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(দ্বিতীয় সংস্করণ ) 


“বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্যে'র প্রথম সংস্করণ শেষ হয়েছে বছর তিনেক 
আগে। দ্বিতীয় সংস্করণ যদি সঙ্গে সঙ্গে ছাপানো! যেত, তাহলে তা পুনমূর্রণের 
বেশী কিছু হতো না। বিলস্বিত হলেও এ সংস্করণ-প্রকাশে সবচেয়ে বড়ো কথ 
এই যে, নবলব্ধ ও পুনর্বার চিন্তিত যাবতীয় তথ্য ও বিশ্লেষণের সমাবেশে এখন 
এ বইখানিকে প্রামাণ্য আলোচনাগ্রস্থে পরিণত করা হয়েছে। প্রথম সংস্করণ 
থেকে পৃষ্ঠাসংখ্যা ছু*গুণ এবং অধ্যায়ছসংখ্যা দেড়গুণ বধিত। বাংল৷ সাহিত্যে 
স্বামী বিবেকানন্দের দান-প্রসঙ্গে ভবিষ্যতে ধারা আরো বিভিন্ন দিক থেকে 
আলোচন। করবেন, তাদের চিন্তাধারায় যদি এ গ্রন্থের মনন ও অনুভব কোনো 
সহায়ত! করতে পারে, তাতেই লেখকের সবচেয়ে বড়ে। পুরস্কার । 


উদ্বোধন”-পত্রিকাঁর প্রথম বর্ষের (১৩০৭-১৩০৬) ২৩শ ও ২৪শ অর্থাৎ 
সর্বশেষ সংখ্যাছাটিতে বাংলা গগ্ভসাহিত্যে স্বামীজীর দান নিয়ে আলোচনার 
স্ত্রপাত হয় “সাহিত্য পরিষৎ পত্রিকা"য় প্রকাশিত দ্বিজেন্্রনাথ ঠাকুরের একটি 
ভাষণের সমালোচন। উপলক্ষে । “১৫ই আশ্বিনের সাহিত্য পরিষৎ পত্রিকা 
( সমালোচন1 )” নামে এই লেখাটি খুব সম্ভব 'উদ্বোধন'-পত্রিকার প্রথম সম্পাদক 
স্বামী ত্রিগুণাতীতানন্দের লেখা । যতদূর মনে হয়, এই সমালোচনা-স্থব্রেই 
দ্বিতীয় বর্ষের 'উদ্বোধন”-পত্রিকার ষষ্ঠ সংখ্যায় কাঁলিফোনিয়ার লস এঞ্জেলেস 
থেকে 'উদ্বোধন'-সম্পাদককে লেখা শ্বামীজীর চিঠির অংশবিশেষ “বাঙ্গাল। ভাষা” 
নামে রূপান্তরিত হয়ে মুত্রিত। 

পরবর্তাঁ উল্লেখষোগ্য আলোচনার নিদর্শন 'উদ্বোধন”-পত্রিকা থেকে স্বামীজীর 
ধারাবাহিক রচনাগুলি গ্রস্থাকারে মুদ্রিত হবার সময়ে “বর্তমান ভারত” 
পপরিব্রাঞ্ক' এবং প্প্রাচ্য ও পাশ্চাত্ো'র স্বামী সারদানন্দ-লিখিত ভমিকা। 
“বৃতমান ভারতের ভূমি চার তারিখ ১লা জ্যেষ্ঠ, ১৩১২, 'পরিব্রাজকে'র ভূমিকার 
তারিখ ১লা মাঘ, ১৩১২, প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের প্রথম সংস্করণের স্বামী 
বিবেকানন্দের বাণী ও রচনার ষষ্ঠ থণ্ডে সংকলিত ভূমিকায় ম্বামী সারদানন্দজীর 
নাম বা তারিখ না থাকলেও এটিও যে তারই রচনা, ত৷ ভাষাভঙ্গীর ছারা 
প্রমাণিত। বিবেকানন্দ-সাহিত্যের যথার্থ মূল্য-অন্ুধাবনে স্বামী ত্রিগুণাতীতা- 
নন্দ ও শ্বামী সারদানম্দ-_ছু'জনের অভিমতই বিশেষভাবে প্রণিধেয় | 


[ চার ] 


স্বামী বিবেকানন্দের কবিতা সম্বন্ধে সর্বপ্রথম আলোচনার নিদর্শন পাই 
রবীন্দ্নাথ-সম্পাদিত নবপূর্ষায় বঙ্গদর্শনের সথ্ধম বর্ষের (১৩১৪ সাল) চজা্ঠ 
সংখ্যায় শ্রীমক্ষয়কুমার চ্টোপাধায়ের “কনিতা সম্বন্ধে দুই চারিটি কথা' শীর্ষক 
প্রবন্ধে। সাহিত্য-বিচারে অসাধারণ সিদ্ধির পরিচায়ক এ প্রবন্ধে লেখক 
শ্রীচটোপাধ্যায় রবীন্দ্রনাথ ও বিবেকানন্দের জীবনদর্শন ও কাবারুতির তুলনা- 
মূলক আলোচন। করেছেন। স্বামীজীর কবিত। নিয়ে গুরুত্বপূর্ণ আলোচনার 
এই সচন|। 


'রামরুষ্ণের কথ| ও গল্প” এবং “বিবেকানন্দের কথা ও গল্প' রচয়িতা শ্বামী 
প্রেমঘনানন্দ পরবঙাঁকালে “কিশোর বাংলা” নামে একটি শ্রেষ্ঠ কিশোর পত্রিকা 
প্রকাশ করেছিলেন। 'উদ্বোধন” পত্রিকার সঙ্গে সংশ্লিই থাকার সময় স্বামী 
প্রেমঘনানন্দ উদ্বোধন? পত্রিকায় যথাক্রমে “বাংল। ভাবা ও স্বামী বিবেকানন্দ” 
'্বামীজীর বাংল। রচন।” এবং "সাধু ও চলতিভাষ।” নামে তিনটি প্রবন্ধে বাংল। 
সাহিত্যে বিবেকানন্দের দান সন্ন্ধে গবেষণাধ্মী আলোচনার স্ুত্রপাঁত 
করেন। লোকান্তরিত সাহিত্যসাধক স্বামী প্রেমঘনানন্দের সাহিত্যকীতির 
পুনরালোচনা আজ বিখেব প্রয়োজন । 


দ্বিতীয় সংস্করণের স্ত্রপাতে এই পূর্বস্থরীদের কাছে লেখকের খণ বিশেষ- 
ভাবে স্বীকার্ষ । ইংরেজী ও বাংলা সাহিত্যে বিবেকানন্দের 'াবপ্রেরণা উপলব্ধির 
চিরন্তন দিশ।রী ভগিনী নিবেদিতা । বিবেকাঁনন্দ-হোযানলের এই শিখারূপিণীর 
উদ্দেশে বিবেকানন্দসাহিত্য-পাঠকমাত্রেরই প্রণাম নিবেদিত | 
অপ্রয়োজনীয় অংশগুলি বাদ দিয়ে প্রথম সংক্ষরণের “্ছচনা এ গ্রন্থে 
সন্নিবেশিত। বিশেষত সে ্ছচনা"র অন্তর্গত স্বামীজীর প্রথম জীবনে লেখা 
'সংগীতকল্পতরু” নামে সংগীতসংকলনের ভূমিকা ও সংগীত-সংগ্রহ সম্বন্ধে 
আলোচন! অংশটি এ সংস্করণে পরিশিষ্ট (২) অধ্যায়ে পরিবধিতরূপে জর্টবা | 
দ্বিতীয় সংব্করণের পরিমার্জনা প্রসঙ্গে এক বৎসরের কিছু বেশীকাল রামকু্চ- 
সঙ্ঘের নান। কেন্দ্রে অতিবাহিত করেছি। ১৩১৪-এর মে মাসে বুদ্ধপূণিমার 
পুণ্/সন্ধ্যায় মায়াবতী অদ্বৈত আশ্রমের অধ্যক্ষ শ্বামী বুধানন্দের সঙ্গে মায়াবতী 
যাত্রার সময় এ সংস্করণের কাজের স্থত্রপাত। তারপর ১৩১৪-এর গ্রীম্মাবকাশে 
বাগবাজারের উদ্বোধন কার্যালয়ে এবং জুলাই মাসে বেলুড় রামকষ্চ মিশন 
শিক্ষামন্দিরে থেকে বেলুড় মঠের গ্রন্থাগারে এ সংস্করণে ব্যবহৃত যাবতীয় তথ্য 
গ্রহ করেছি। এ বইয়ের অধিকাংশই লিখিত এবং পুনলিখিত হয় নবেন্্রপুর 


1 পাচ ] 

রামকৃষ্খ মিশনের কমিভবনে। রামরুষজ মঠ ও মিশনের পূর্বোক্ত কেন্দ্রসমূহের 
প্রধান ও সহকারী কমিবৃন্দ সকলের কাছেই লেখক কৃতন্ত্াপাশে আবদ্ধ। 

রামরুষ্জ মঠ ও মিশনের সর্বপ্রাচীন সীরাত পূজনীয় স্বামী 
অভয়ানন্দ, মঠ ও মিশনের সম্পাদক স্বামী গভীরানন্দ, রামকৃষ্ণ বেদাস্ত মঠের 
সম্পাদক স্বামী প্রজ্ঞানানন্দ, নরেন্দ্রপুর রামকষ্চ মিশন আশ্রমের সম্পাদক স্বামী 
লোকেশ্বরানন্দ, প্রবীণ সন্গ্যাসী স্বামী কষ্ণময়ানন্দ, আশ্রম মহাবিদ্যালয়ের অধাক্ষ 
স্বামী মুমুক্ষানন্দ, রামকষ্জ মিশন সারদাপাঠের সম্পাদক স্বামী শুদ্ধসত্বানন্দ, 
রামকষ্জ মিশন শিক্ষামন্দিরের পরিদর্শক স্বামী ক্ষমানন্দ, বেলুড় মঠের স্বামী 
অমৃতত্বানন্দ, স্বামী প্রথমানন্দ, স্বামী শাস্তিধানন্দ, পুরুলিয়া রামকৃষ্ণ মিশন 
বি্াপীঠের প্রধান শিক্ষক স্বামী উমানন্দ প্রমুখ সন্যাসিরন্দের শুভেচ্ছা! ও নানা 
বিধ সহায়তা এ গ্রন্থের পরিমার্জনাকালে লেখককে নিশ্চিন্ত মনে বিবেকানন্দ- 
অন্ুধ্যানে উদ্বদ্ধ করেছে। 

কলিকাত বিশ্ববিদ্যালয়ের বর্তমান উপাচার্য ডঃ সতোন্ত্রনাথ সেন মহোদয়ের 
শুভেচ্ছ৷ ও অনুপ্রেরণা বর্তমান সংস্করণ-প্রসঙ্গে সশ্রদ্ধভাবে ম্মরণ করি। 

এ সংস্করণে নবলব্ধ দ্রটি যুল্যবান উপাদানের আলোচনা লক্ষণীয়__প্রথমত 
স্বামীজীর লেখা “ধর্মমীমাংস। ও শ্রীরামরুষ্তদর্শন” নামে অমূল্য বচনা। (“সাধুগঞ্ভ 
ও স্বামা 'বিবেকানন্দ' অধ্যায় এবং পাঁরশিষ্ট-১ দ্র€ব্য)। দ্বিতীয়ত হাবার্ট 
স্পে্সারের 59০010 গ্রন্থের বিবেকানন্মকৃত অন্বাদ “শিক্ষা+ গ্রন্থাটি ; সম্বন্ধে 
আলোচনা (“অনুবাদক বিবেকানন্দ” অধ্যায় দ্রষ্টব্য )। বিবেকানন্দ-সাহিতোর 
এই বিস্মৃত অধ্যায় ছুটির পুনঃস'যোজনার সৌভাগ্যের জন্য লেখক স্বাভাবিক 
ভাবেই আন'ন্দত। সা'হত্া-গব্ষণার ক্ষেত্রে এ ছুটি রচনার পুনরাধিফষারের 
দাবী তাই সঙ্গত। এ বিষয়ে সিদ্ধান্তের দায়িত্ব লেখকের নিজন্ব । বিবেকানন্দ- 
সাহিত্যের আরো কিছু বিস্াত অধ্যায় যোগ্যজনের বার! '্মাবিষ্কৃত হবে-_এই 
প্রার্থন]। 

স্বামীঙজীর 'ধর্মমীমাংসা ও শ্রীরামক্ষ্দর্শন” নামে অমূল্য দর্শনস্ত্র কয়'ট 
শ্রীরাঘকষণ-ার্ধদ ৈকু$নাথ সান্যালের যোগ্য কৃতী পুত্র বৈজ্ঞানিক ডঃ স্তধীরনাথ 
সান্যালের স্বেহান্ুকুল্যে প্রার্থী । নরেন্দ্রপুর রামরুষ্জ মিশন আশ্রমের কেন্দ্রীয় 
গ্ন্থাগারেব সহকারী গ্রস্থাগাঁরক শ্রীশিশিরেন্দু ভট্টাচার্য একাধিক যুল্যবান 
উপকরণ-সংগ্রহে অকুঠ্ সহায়তা করেছেন । জাতীয় গ্রস্থাগ।রের পরিদর্শক 
শ্রীরাধাশ্যাম সাহা! এবং বাংল] বিভাগের প্রধান শ্রীনচিকেতা ভরদ্বাজ-_দু"গ্ুনের 
অগ্রঙ্জপ্রতিম ন্েহ ও সৌজন্য বিশেষভাবে ম্মরণীয়। বেলুড় মঠের বর্তমান 


[ ছয় ] 


গ্রস্থগারিক স্বামী ত্যাগানন্দজী লেখকের শিক্ষাগ্ডরুদের অন্যতম । প্রথম 
-স্করণের উপকরণ-সৃংগ্রহেও তিনি শ্বভেচ্ছা ও সহায়তার ছারা লেখককে 
রুতজ্ঞতাপাশে আবন্ধঃকরেছেন। কলকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের বাংলাবিভাগের 
পুথিশালার বিভাগীয় কর্মী শ্রীঙ্ককুমার মিত্র লেখকের যতো অনেকেরই অগ্রজকল্প 


_তীার সঙ্গে আমাদের সম্বন্ধ ধহ্যবাদের উধ্বে। 


শ্ীরামরুষ্জসভঘজননী সারদাদেবীর পুণ্যস্থৃতি বিজড়িত বাগবাজারের রামকৃষ্ণ 
মঠ ও উদ্বোধন-কার্ধালয়ের বর্তমান অধ্যক্ষ স্বামী নিরাময়ানন্দজীর কাছেই 
বিনেকানন্দসাহিত্যের প্রথম পাঠ গ্রহণ করি, আজ অবধি সে পাঠগ্রহণ চলেছে । 
এই দ্বিতীয় সংস্করণেও সর্বত্র তার প্রভাব ওতপ্রোত। তাছাড়া “উদ্বোধন” 
পত্রিকার বর্তমান সম্পাদক স্বামী বিশ্বাশ্রয়ানন্দ ও সহকারী সম্পাদক স্বামী 
জীবানন্দ, উদ্বোধন-কার্যালয়ের প্রকাশনা-বিভাগের স্বামী অতন্দ্রীনন্দ এবং 
সামাগ্রকভাবে “উদ্বোধন” কার্যালয়ের সকল সন্গ্াপী ও ভক্ত ক্থিবুন্দ 
নানাভাবে লেখককে প্রীতিপূর্ণ সহায়তার দ্বারা ব্রত-উদ্যাপনে উদ্ব,দ্ধ 
করেছেন । 


প্রথম সংস্করণ নি:শেষিত হবার আগেই বাংলার বিভিন্ন বিশ্ববিদ্যালয়ে 
বিবেকানন্দে-সাহিত্যের পঠন-পাঠন শুরু হয়ে যায়। কিন্তু এ বিষয়ে বিস্তৃত 
আলোচনার অভাব অনেকেই বোধ করতে থাকেন । দ্বিতীয় সংস্করণে তাই 
স্বামীজীর মৌলিক বাংলা রচনার যথাসম্ভব বিস্তৃত আলোচন। সংযোজিত হ'ল । 
বাংলার সাহিত্যিক ও অধ্যাপকবুন্দ এ আলোচনায় অগ্রসর হয়ে এলে লেখকের 
প্রচেষ্টা সার্থক হবে । 


[ আট ] 
প্রথম সংস্করণ 'বিবেকানন্দ ও বাংলাসাহিত্যের “্থচনী' লেখা হয় শ্রীরামকফও- 
জন্মতিখিতে | দ্বিতীষ্ক সংস্করণের ভূমিকা সমাপ্ত হ'ল শ্রীকঞ্জ-জন্মাষ্টমীতে। 
রামক্ষ ₹-পিণেক।নন্দে্ঈসমনুরাগীদের কাছে এ শুভসংযাগ তাৎপর্ধমগ্ডিত। 
বাংলা ও ভারতের এই চরম দুর্দিনে শ্রীভগবানের শাশ্বাসবাণী আমাদের 
গীবনে প্রত্যক্ষ দপ লাভ করুক-_- 
পরিত্রাণায় সাধুনাং বিনাশায় চ দুক্কতাম্‌। 
ধর্ষসংহাপনার্থায় সম্ভবাঘি যুগে যুগে ॥ 


প্রণবরঞন ঘোষ । 


বাংল! সাহিত্যের যুগসন্ধি ও স্বামী বিবেকানন্দ 


বাংলাদেশের ইতিহাসে একদা অগণিত নক্ষত্রসমাবেশ ঘটেছিল 1 
রামমোহন থেকে রবীন্দ্রনাথ অবধি প্রায় দেড়শে! বছরের চিস্তাধারায় 
ধর্ম, সমাজ, শিক্ষা, রাজনীতি, ইতিহাস, অর্থনীতির নানামুখী 
আন্দেলন বাঙালীর মনন ও সাহিত্যে যে অসাধারণ সমৃদ্ধি এনে 
দিয়েছে, তা নিয়ে বিশ শতকের মধ্যাহমুহূর্তে আমাদের একাস্ত 
স্বাভাবিক গৌরববোধ নানা শতবাধিকী পালনের আয়োজনে 
প্রকাশিত । বিবেকানন্দ-শতবাধিকীর প্রচেষ্টা ও পরিকল্পনা যখন 
রূপায়িত হতে চলেছে, ঠিক সেই সময় সমগ্র দেশের চিন্তা ও ভাবন! 
আর একবার স্বাধীনতার মহাসঙ্কটের সম্মুখীন হয়েছিল । ১৯৬১ 
সালের চীন-ভারত সংঘর্ষ এবং ১৯৬১ সালের পাক-ভারত সংঘাতে 
ভারতের সর্বশ্রেণীর জনসাধারণের এঁক্য দেখে ধারণ! হয়, পরাধীনতার 
বিরুদ্ধে সংগ্রাম ও সাধনার এঁতিহ্া আমর! এত অল্পদিনেই ভুলে যাই 
নি। তবু একথা সত্য যে, জাতীয় জীবনের সবস্তরে প্রতিরোধ গড়ে 
তোলব।র জন্য আমাদের অনেক বেশী সচেষ্ট হওয়া প্রয়োজন । কেবল- 
মাত্র অতীতের গৌরববোধ নয়, মহিমান্বিত বর্তমান এবং মহত্বর 
ভবিষৎ গড়ে তোলার গুরুদায়িত্ব আমাদের প্রত্যেকটি ভারতবাসীর। 
স্বাধীনতার শত্রু ম্বেরাচারীদের উদ্দেশে রাজ! রামমোহন 
বলেছিলেন- 40210019560 11109159100 10705 ০0৫ 099- 
[70001510, 17952106৮21: 02০10. 2100. 10৬০1 ৬111 102 01611779106] 
57006556011+১ স্বাধীনতার শক্র ও স্বৈরাচারের সমর্থকেরা কোনদিন 
সফল হয় নি, এবং শেষ পর্যস্ত কোনর্দিনই সাফল্য লাভ করবে না । 
কিন্তু এই শক্রকে সম্পুর্ণ চিনতে পারা সব সময় সহজ নয় । 


ইংরেজ-রাজত্বে স্থশাসনের ছন্নবেশ ও পাশ্চাত্য জীবনাদর্শের আপাত- 





১:0৪1০9665, ]0991991-এর সম্পাদক শ্রীধাকিংহামকে লেখ পত্রাংশ 


৯) 


২ বিবেক'নন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


প্রগতির উন্মাদনা আমাদের জাতীয় চেতনাকে অনেক ক্ষেত্রে স্বাধীনতা 
সম্বন্ধে যথেষ্ট সচেতন হতে দেয় নি। সাম্যবাদের ছল্মবেশধারী 
সাঘ্রাজ্যক্ষুধাও তেমন্নি অনেকের চোখে পুরোপুরি ধরা পড়ে নি। 
আধুনিক জাতীয়তাবাদ পাশ্চাত্য সংস্পর্শের ফল হলেও পাশ্চাত্য 
সভ্যতার তুলনায় আমাদের হীনমন্যতা আজও অনেক পরিমাণে 
বি্ভমান_-একথ। শিক্ষিতসমাজের চিন্তাধারা বিশ্লেষণ করে দেখলেই 
বুঝতে পারা যায়। পরাধীন ভারতবর্ষের ইতিহাসে আমাদের বাইরের 
শত্রু ছিল ইংরেজ, অন্তরের শত্রু ছিল আমাদের অনিশ্চিত আত্মপ্রতায় । 
চিন্তার ক্ষেত্রে আমাদের নানামুখী আন্দোলন সত্বেও জীবনের উৎকর্ম 
নির্ধারিত হ'ত পাশ্চাত্যের মানদণ্ডে । 

আমাদের জাতীয় চেতনায় সেই বিলুপ্ত আত্মবিশ্বীসকে পুনঃ- 
প্রতিষ্ঠিত করে বিবেকানন্দ ঘোষণা! করলেন-__“119 19 ৪10 8617619 
৮/1)0 0093 1706 102116ড6 11) 101105216.001)০ 010. 1:611510195 
8810 [1020 176 095 1) 2610.5150, 10 10 1706 102116৬2 1) 
0০00. "1102 176৬7 12115101) 9855 0786 100 15 ৪1). 219196 
₹])09 9025 7806 102110৮০110). 101175011,১ 

“[1 00 10252 810) 11) 002 00152 1)0100190 2120 
1 10011110105 0 5001 10501105108] 2090১ 8170. 11 21] 
0172 2905 13101) 10161017615 199৮6 110990099. 160 5০00 
10105302100 5011] 1096 110 9101) 11) %001961569, (11616 19 
[00 981%761012 01 500. 179৬০ 0916]), 11) %0101961%53 8100 
308170 01001) 01086 15101 2100. 02 50:0106.৮২ 

“নিজের উপর যাঁর বিশ্বাস নেই, সেই নাস্তিক । প্রাচীন ধর্মমতে) 
যে ঈশ্বরে বিশ্বাস করে ন! সেই নাস্তিক ; নবীন ধর্ম বলে, নিজের উপর 
যার বিশ্বাস নেই, সেই নাস্তিক। 


বাংলা সাহিত্যের যুগসদ্ধি ও স্বামী বিবেকানন্দ ৩ 


“পুরাণের তেত্রিশ কোটি দেবতা ও বিদেশীদের আমদানী যত 
দেবতা আছে--সকলের প্রতি বিশ্বাস থাকলেও যদি তোমার নিজের 
উপর বিশ্বাস না থাকে, তবে তোমার কোন মুক্তি নেই। নিজের 
উপর বিশ্বাস রাখ, সেই বিশ্বাসের ভিত্তিতে উঠে ঠাড়াও বীর হও ।” 
বিবেকানন্দের বীরবাণীকে অবলম্বন করে বাংলার স্বদেশী যুগ ও 
ভারতের স্বাধীনতা-আন্দোলন অনেকখানি শক্তিসঞ্চয় করেছিল । 
পরানুবাদ ও পরান্ুকরণে নয়, স্বধর্মে প্রতিষ্ঠাই ভারতবধের 
নবজাগরণের মূল কারণ । 

কিন্ত বিগত ছই দশকের চিন্তাজগতে বিবেকানন্দের মূল্যায়নে 
আধুনিক মনের কিছু কিছু সংশয় দেখা দিয়েছিল । বিবেকানন্দের 
সন্্যাস জীবনবিষুখ, ধর্মচিন্তা মধ্যযুগীয়, দেশপ্রেম_ শুধু অতীতের 
স্মৃতিচারণ--এ জাতীয় সমালোচনায় চিস্তাণীল হিসাবে খ্যাতিমান 
ছ'চারজনও যোগ দিয়েছেন । সমালোচনার স্বাধীন অধিকার স্বীকার 
করেও বল। যায়, এ ধরনের আলোচনায় ভারতবর্ষ বা ভারতীয় 
মনীষাকে উপলব্ধি করা সম্ভব নয়। ভারতীয় সভ্যতার পরিপূর্ণ 
অভ্যদয়ের যুগেই পাথিব সুখসমৃদ্ধির বহিরাবরণ ভেদ করে জাতির 
অন্তরতম সত্তার বাণীমন্ত্র উচ্চারিত হয়েছিল--“তেন ত্যক্তেন 
ভুপ্তীথা |” ব্রন্মচর্য, গাহৃস্থ্য, বানপ্রস্থ, সন্ন্যাস এই পর্যায়ক্রমে 
যাঁর। জীবনকে ক্রমবিকশিত রূপে দেখেছিলেন, তাঁরা ফুলকেই গাছের 
একমাত্র লক্ষ্য মনে করতেন না। তারা জানতেন ফুলের পরিণতি 
যেমন ফলে, তেমনি সম্ভোগের পরিণতি পরিপূর্ণ ত্যাগে। জীবনের 
শ্রেষ্ঠ উপলব্ধিতে নিরাসক্ত মনেরই অধিকার । 

ইন্দ্রের এশ্বর্য নিয়ে, হে ধরিত্রী, আছ তুমি জাগি 

ত্যাগীরে প্রত্যাশা করি, নির্লোভেরে ঈপিতে সম্মান, 

হুর্গমের পথিকেরে আতিথ্য করিতে তব দান 

বৈরাগ্যের শুভ্র সিংহাসনে ।৯__রবীন্দ্রনাণরে 'রিণত মানসের 


১ দিঞ্চয়িতা” £ সেজুতি £ জন্মদিন 


৪ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


এই উপলব্ধিই ভারতবর্ষের বাণী । ধারা ভারতবর্ষের ধর্মচিন্তা, অধ্যাত্ব- 
সাধনা ও বৈরাগ্যের পরম উপলব্ধিকে বাদ দিয়ে ভারতীয় সভ্যতার 
ইতিহাস রচনা করতে চান, তারা ভারতবর্ষ ও ভারতবাসীর 
অন্তরাত্মার পরিচয় কখনো পাবেন না একথা নিশ্চিত। পৌরাণিক 
দেবদেবতার রূপান্তর হয়, কিন্তু তাদের অন্তনিহিত ভাবগুলি দেশের 
ও জাতির মানসপম্পদ। যুগে যুগে তাই পুরাণকাহিনীর নব নব 
রূপায়ণ সম্ভব । কিন্তু পরমসত্যের জন্য মানুষের সবন্যত্যাগের 
আদর্শ চিরকালের অপরিবর্তনীয় আদর্শ। ওই মহত্তম আদর্শের 
স্পর্শ পাই বলেই মানবসভ্যতার যুগসঞ্চ্তি গ্লানি ও কলুষের উর্ধ্বে 
মানবাত্মার উদার উন্মুক্ত সম্তভাবন] সম্বন্ধে আমরা বিশ্বাসী হতে পারি। 

পৃথিবীর অন্যান্য দেশ ও সভ্যতার তুলনায় ভারতবর্ষ এই 
সত্যটিকে বিশেষভাবে অনুভব করেছিল । তাই পতনঅভ্যুদয়বন্ধুর- 
পন্থায় চিরযাত্রী ভারতাত্বাী আপন অন্তরে এই অধ্যাত-উপলব্ধির 
আলোকশিখাটি সদাজাগ্রত রেখেছে । কিন্তু বাস্তব জীবন-সংগ্রামের 
ক্ষেত্রে ভারতবর্ষের ধর্মচেতনা কতখানি সহায়ক হয়েছে, এ প্রশ্ন 
স্বাভাবিকভাবেই দেখা দিতে পারে । সে ক্ষেত্রে একথা মনে রাখতে 
হবে ষে, বৈরাগ্যের শ্রেষ্ঠ আদর্শ সামনে রেখেই জীবনের প্রতিটি 
কর্তব্য অবিচল নিষ্ঠা ও নিপুণতার সঙ্গে সাধন করাই ভারতবাসীর 
“ধর্ম | ব্রন্মচিন্তা যাঁদের ধ্যানোপলব্ধিতে উদ্ভািত হয়েছিল, তাদের 
অনেকেই শুধু খষি নন, রাজধি। 

একটি আত্মবিস্মুত জাতির সুপ্ত আত্মপ্রত্যয়কে জাগ্রত করার 
জন্য অতীতের গৌরবচেতনা নতুন করে জাগিয়ে তোলার প্রয়োজন 
উনিশ শতকে যেমন ছিল, আজও তেমনি আছে । আজকের দিনেও 
ভারতবাসীকে একথা মনে করিয়ে দেওয়া প্রয়োজন যে, ভারতবর্ষ 
শুধু আত্মসমাহিত ধ্যানের দেশ নয়, অন্যায় ও অত্যাচারের বিরুদ্ধে 
ক্ষমাহীন সংগ্রামেরও দেশ। ভারতবর্ষের ছুই মহাকাব্য--রামায়ণ 
ও মহাভারত সেই পুণ্যসংগ্রামের অমর কাহিনী । অতীত ও বর্তমান, 
প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য-_-উভয় সভ্যতার তুলনামূলক বিচারে বিবেকানন্ৰ 
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: নৃতন ভারতবর্ষ স্থষ্টি করতে চেয়েছিলেন। যে ভারত সমগ্র পৃথিবীর 
কেন্দ্রস্বরূপ হয়ে উঠবে । 

কিন্তু আত্মবিস্বতি আমাদের জাতির স্বভাবজাত। তাই 
বিবেকানন্দের সাধন! ও সংগ্রামকে ভ্রাস্ত বিকৃতির দৃষ্টিতে ব্যাখ্যার 
অপপ্রয়াম এদেশে অনায়াসে অন্কুরিত হতে পেরেছে । এমন সময় 
ইতিহাসের পটপরিবর্তন হ'ল। আমর! অনুভব করলাম ইতিহাসের 
পুনরাবৃত্তি সাহিত্যের ইতিহাসেও ঘটে। অন্তত বাংলাদেশে ও 
সাহিত্যের মননভূমিতে আজ বিবেকানন্দের পুনরাবিভ্ভাবে পেকথা 
স্থপ্রমাণিত। সাহিত্যের, জগতে এই পুনরাবৃত্তির কারণ বোধ করি 
এই যে, মানবমনের চিরস্তন অন্ুভূতিগুলি নান! আকারে রূপান্তরিত 
হয় মাত্র, কখনে! বিলুপ্ত হয় না । তাই দেশ-কালের গণ্ভীতে সীমাবদ্ধ 
না থেকে, যুগে যুগে মানবসভ্যতার বিচিত্র প্রয়োজনে সাহিত্যের এক 
একটি বিস্মৃত অধ্যায় আবার আগ্রহদীপ্ত পাঠকচক্ষুর সামনে উজ্জল 
হয়ে ওঠে। স্তিমিত চেতনার অবসাদে যাকে অনায়াসে ভুলেছিলাম, 
নিষ্ঠুর সংঘাতের আলোকে তার মধ্যে আীয়তম বন্ধুকে আবিষ্কার করা 
_ ব্যক্তি ও জাতির ইতিহাসে স্থপরিচিত কাহিনী । 

শতবাধিকী-পালনের উন্মাদনায় বাংলাদেশের শিক্ষিতসমাজে 
বিবেকানন্দের জীবন ও সাহিত্য সন্ধন্ধে কৌতৃহল সঞ্চারিত হওয়া, 
স্ব।ভাবিক ছিল না। কিন্তু আসন্ন ছুর্যোগের পটভূমিতে আমরা যখন 
জাতির জীবনে একটি বলিষ্ঠ প্রাণদ বীরমন্ত্র অনুসন্ধান করে ফিরছি, 
তখন পরম শ্রদ্ধা ও বিশ্বাসের সঙ্গে একথা ভেবে আশ্বস্ত হতে 
পেরেছিলাম যে স্বামী বিবেকানন্দের সাহিত্যে ও জীবনাদর্শে আমর! 
আমাদের অধিষ্ট মৃত্যুঞ্জয়ী সংগ্রামচেতনার বাণী লাভ করেছি। এ 
মহাম্্ আমাঁদের উত্তরাধিকার_কেবল আলন্তে অবিশ্বাসে অলস 
ভাববিলাসে আমরা দেকথা ভূলে গিয়েছিলাম । 

সমগ্র দেশ জুড়ে আজ সাহিত্যিকসমাজজের কাছে এই দাবি__ 
জীবনযুদ্ধের মানস-অস্ত্র আমাদের চাই। কোমল হৃদয়াবেগের 
স্বপ্নাবেশ বাংলাসাহিত্যকে বড় বেশী আচ্ছন্ন করে রেখেছে । আজ 


৬ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


মৃত্যুর মুখোমুখি দীঁড়িয়ে অমরজীবনের অভয়বাণী কারা উচ্চারণ 
করবে? সাহিত্যে, সংগীতে, শিল্পকলায় সর্বত্র আজ মন্ুয্যত্বের উদ্বোধন- 
মন্ত্র উচ্চারিত হওয়া প্রয়োজন । 
ভারতবর্ষের মানব-ইতিহাসে আর একবার এমন এক মহামৃহুর্ত 
দেখা দিয়েছিল। একদিকে প্রায় সমগ্র ভারতবর্ষের শ্রেষ্ঠ রাজন্াবৃন্দ 
ও তাদের অসংখ্য সেনাবাহিনী । আর একদিকে সামান্যসংখ্যক 
সেনামাত্রমন্থল বনবাী পঞ্চপাণ্তব। ভীম, দ্রোণ, কূপ কর্ণের মতো 
মহারখী-পরিবৃত মহাদভ্ভী ছুর্যোধন, অন্যদিকে নিরস্ত্র অজ্জ্নিসারথি 
শ্রীকৃষ্ণ । কর্তব্যবিমূঢ অর্জনের উদ্দেস্টে সেই কুরুক্ষেত্রের রণাঙ্গনেই 
উচ্চারিত হয়েছিল-_ 
“ক্লৈবাং মান্ম গমঃ পার্থ” 
“তশ্মাৎ তবমুত্বিষ্ঠ যশোলভত্ব” 
হতো বা প্র্যাপ্সাসি ব্বর্গং জিত্বা বা ভোক্ষ্যসে মহীম্‌। 
তম্মাহুত্তিষ্ঠ কৌন্তেয় যুদ্ধায় কৃতনিশ্চয়ঃ॥৮ 
ভারতের প্রাণপুরুষ শ্রীকৃষ্ণের এই বাঁণীই ভারতবাসীর জীবন- 
দর্শন । সংগ্রাম তার কর্তব্য, কারণ, সংগ্রামই জীবন । জীবনের 
লক্ষণ কি, জিজ্ঞাসিত হয়ে বিবেকানন্দ বলেছিলেন, “য! প্রকৃতির 
বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করে তাই চেতন ; তাতেই চৈতন্যের বিকাশ রয়েছে । 
দেখনা, একটা সামান্য পি'পড়েকে মারতে যা, সেও জীবনরক্ষার জন্য 
একবার বিদ্রোহ করবে । যেখানে 50:9519) যেখানে £5611101, 
সেখানেই জীবনের চিহ্-_-“সেইখানেই চৈতন্যের বিকাশ ।”১ [স্বামী- 
শিষ্য-সংবাদ |] ্‌ 
যুদ্ধ যেখানে সাত্রাজ্যক্ষুধার লুব্ধ বাহুবিস্তার, সেই মহাঅন্যায়ের 
বিরুদ্ধে সংগ্রামই মহাপুণ্য । ভারতবাসীর জীবনযুদ্ধের চিরসারথি 
গ্রীকৃষ্ণঠরিত্র স্মরণ করে বিবেকানন্দ বলেছেন--“এখন বৃন্দাবনের 
বাশীবাজানো কৃষ্ণকেই কেবল দেখলে চলবে না, তাতে জীবের উদ্ধার 
হবে না। এখন চাই গীতারপ সিংহনাদকারী শ্রীকৃষ্ণের পুজা, 


১ ম্বামী বিবেকানন্দের বাণী ও রচনা ঃ ৯মখণ্ডঃ পৃঃ ১২ 


বাংলা সাহিত্যের যুগসন্ধি ও স্বামী বিবেকানন্দ ৭ 


ধনুর্ধারী রাম, মহাবীর, মা কালী এদের পুজা । তবে তো লোকে 
মহাউগ্যমে কর্মে লেগে শক্তিমান হয়ে উঠবে । আমি বেশ করে বুঝে 
দেখেছি, এখন যারা ধর্ম ধর্ম করে, তাদের অনেকেই 2511 ০: 
10011191 (মজ্জাগত তুর্বলতা। সম্পন্ন)__-০:8015০0 10181185 ( বিকৃত 
মস্তি ) অথবা £217800 (ধর্মোন্মাদ )। মহারজোগুণের উদ্দীপন 
ভিন্ন এখন তোদের না আছে ইহকাল, না আছে পরকাল । দেশ 
ঘোর তমোতে ছেয়ে ফেলেছে । ফলও তাই হচ্ছে__-ইহজীবনে 
দাসত্ব, পরলোকে নরক ।৮১ [স্বামি-শিষ্য-সংবাদ ] 

জাতীয় চরিত্রে কোনো ভাবের সঞ্চার করতে হলে সেই জাতির 
জনমানসের ভাষায় সেটি করণীয়। তাই বেদ, উপনিষদ, রামায়ণ, 
মহাভারত, পুরাণ ও তন্ত্রের প্রেরণায় জাতীয় চিত্তকে সংগ্রামের মন্ত্র 
উদ্চুদ্ধ করার প্রচেষ্টায় স্বামীজীর রচনাবলীর একটি প্রধান বক্তব্য__ 
“৬ 2910)55 15 511)” ছুর্বলতাই পাপ।২ কায়িক ও মানসিক সব 
দুর্বলতার নিঃশেষ ক্ষয়ের জন্য জাতির উদ্দেশে তিনি যে সব অগ্রিমন্ত্ 
উচ্চারণ করে গেছেন, আজ আমাদের জীবনে মননে সেই মন্ত্রমাল। 
অন্থুক্ষণ স্মরণীয় । 

বিবেকানন্দের দৃষ্টিতে বীরত্বের আর এক অনন্ত আদর্শ কঠোপ- 
নিষদের নচিকেতা । পরমসত্য উপলব্ধির জন্য এই খধিবালক 
যেভাবে মৃত্যুর সম্মুখীন হয়ে জীবনের গভীরতম বাণী আহরণ করে 
এনেছিল, তার সেই শ্রদ্ধা, আত্মবিশ্বাস ও নির্গীকতার কথা 
বিবেকানন্দের বাণী ও রচনায় বারংবার উদাহৃত। সমগ্র উপনিষদ 
মন্থন করে জাতির পুনরুজ্জীবনের যে মন্ত্রটি বিবেকানন্দ সংগ্রহ 
করেছিলেন সেও এই “অভীঃ1” তিনি বলেছেন__“ “কীরভোগ্য 
বসুন্ধরা _বীরই বসুন্ধরা ভোগ করে, একথা গ্রুব সত্য । বীর 
হ_ সর্বদা বল “অভীঃ অভীঃ1 সকলকে শোনা “মাভৈঃ মাঁভৈঃ, 


১ বাণী ও রচন! £ ৯ম খণ্ড £ পৃঃ ১৬ 
২ তরে, পৃঃ ৫৮ 


৮ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


_-ভয়ই মৃত্যু, ভয়ই পাপ, ভয়ই নরক, ভয়ই অধর্ম, ভয়ই 
ব্যভিচার |৮১ 

111 00৩ 1০0০০ ও নাচুক তাহাতে শ্যামা'__কবিতা ছুটিতে 
এই অভয়সন্তার বজ্রমন্ত্র কাব্যরূপ লাভ করেছে__ 


৬৬170 08125 17015019 106 

4180. 10055 0106 10100 01 19901), 
191002 11) 12500061015 021702 

0 17110 610০ 7101)21 0010795, 


“সাহসে যে ছুঃখদৈন্য চায়, মৃত্যুরে যে বাধে বাহুপাশে, 
কাল-নৃত্য করে উপভোগ, মাতৃরূপা তারি কাছে আসে ।, 
সঁ 
পুজা তার সংগ্রাম অপার, সদা পরাজয়, তাহা ন! ডরাক তোম!। 
চূর্ণ হোক স্বার্থ সাধ মান, হৃদয় শ্মশান, নাচুক তাহাতে শ্যামা ॥ 


বিবেকানন্দ-সাহিত্যের যদি কোনো একটি মাত্র বাণী তার সমগ্র 
সত্তার পরিচয় হয়ে থাকে, তবে তা ওই কটি অক্ষরে বিধৃত-_-“পূজা 
তার সংগ্রাম অপার ।” 


জীবনের সর্বস্তরে এই সংগ্রাম- রণক্ষেত্রে, জীবনবিকাশে, 
অধ্যাত্মসাধনায়__সর্বত্র ভয় হতে অভয়ের উদ্দেশ্টে আমাদের যাত্রা । 
ক্ষয়ক্ষতি ছুঃখমৃত্যুর মূল্য না দিয়ে কোনো ব্যক্তি বা জাতি অস্তিত্বের 
সার্থকত! অনুভব করেছে, তা তো আমাদের জানা নেই। বরং 
বিবেকানন্দের ভাষায় বলতে গেলে__“যত উচ্চ তোমার হৃদয় তত 
ছুঃখ জানিহ নিশ্চয় ।” বেদনাবহনের দায়িত্ব যার জীবনে যত 
বেশী, মনুষ্যত্বের মাপকাঠিতে তার তত সার্থকতা । শতশতাব্দীর 
বেদনালাঞ্িত ভারতবধষের ইতিহাসে তাই মন্ুষ্যমহিমার উপলব্ধি এত 
গভীর। আবার এই ভারতবর্ষেই একদা যুদ্ধক্ষেত্রে প্রাণবান ছিল 
ন্বর্গলাভের পন্থা। কারণ, আসন্ন সংঘাতের সম্মুখীন হরেও শান্তি- 
বচনের সৌখীনতা৷ কাপুরুষতারই নামাস্তর । বিবেকানন্দের ঘৃষ্টিতে__ 


স্পা্ষাপাাপাপিশা শীতে 


১ বাণী ও রচনা £ *ম খণ্ড ঃ পৃঃ ৯৬ 


বাংলা সাহিত্যের যুগসদ্ধি ও শ্বামী বিবেকানন্দ ৯ 


“আসল কথা, এ কাপুরুষত্বের চেয়ে পাপ নেই; কাপুরুষের উদ্ধার 
হয় না_এ নিশ্চিত। আর সব সয়, এটি সয় না।...এক ঘা খেয়ে 
দশ ঘা তেড়ে মারতে হবে-".তবে মানুষ ।৮ [ পত্রাবলী )১ 

রবীন্দ্রশতবাধিকী থেকে বিবেকানন্দমশতবাধিকীর মধ্যপথে 
ভারতভাগ্যের বিবর্তন একথা স্পষ্টই বুঝিয়ে দিয়েছে যে আমাদের 
জীবনে সাহিত্যে কোথায় একটা প্রাণশক্তির অভাব ঘটেছিল । 
সংস্কতি-আসরের বর্ণচ্ছটা ও বিলাসভূষার চাকচিক্য ছিল, পৌরুষের 
সুদৃঢ় আত্মবিশ্বাস ছিল না। রবীন্দ্রনাথকে আমর! ভাবালুতার দিক 
থেকে যতট৷ গ্রহণ করেছি, অকল্যাণের সঙ্গে তার চিরসংগ্রামের 
বাণীকে তেমনভাবে স্মরণ করি নি। জাতীয় আদর্শের এই শুন্ততা- 
পূরণের স্বাভাবিক প্রয়োজনেই বিবেকানন্দ-জীবন ও সাহিত্যের 
অনুধ্যান আজ একান্ত প্রয়োজন। 

আজ তাই বিবেকানন্দের রচনা ও বাণীর অন্ুধ্যানে আমরা এই 
দীপ্তসূর্যের বন্িতেজ আমাদের অস্তরেও সঞ্চারিত করব। তার 
জীবনে, রচনায়, কথোপকথনে, পত্রাবলীতে যে বিছ্যুৎস্পর্শ নিহিত 
আছে, প্রত্যেক ভারতবাসীর দেহে মনে তার তীব্র গৃতিসঞ্চার 
আমাদের জীবনযুদ্ধের উপযুক্ত করে তুলবে__এই নিশ্চিত বিশ্বাস 
নিয়ে আমর। বিবেকানন্দ-সাহিত্যের আলোচনায় ব্রতী হব। ন্বামীজী 
বলেছিলেন, আমাদের “আহার, চালচলন, ভাব-ভাষাতে তেজস্ষিত। 
আনতে হবে, সব দিকে প্রাণের বিস্তার করতে হবে- সব ধমনীতে 
রক্তপ্রবাহ প্রেরণ করতে হবে, যাতে সকল বিষয়েই একটা প্রাণস্পন্দন 
অনুভব হয়। তবেই এই ঘোর জীবনসংগ্রামে দেশের লোক 
50112 করতে পারবে 1৮২ জীবনে তো! বটেই, সাহিত্যের ক্ষেত্রেও 
স্বামীজী এই প্রেরণাস্পন্দন এনে দিয়েছেন তার চলতিভাষায় রচিত 
“পরিব্রাজক”, প্রাচ্য ও প্রাশ্চাত্য” ভাববার কথা” ও পত্রাবলীতে, 
আবার গভীর মননের সংহত ভঙ্গিমায় ইতিহাসের দর্শন রচনা করেছেন 
৯. বাণী ও রচনা £ ৮ম খণ্ড £ পৃঃ ৮৭ 
২ বাণী ও রচনা £ ৯ম খণ্ড £ পৃঃ ৯৪ 


১০ বিবেকানন্দ ও বাংলা সা হত্য 


বর্তমান ভারতে”! তার শৌর্ধদৃপ্ত বাগভঙ্গীর অপূর্ব উদাহরণ 'ম্বামি- 
শিষ্য-সংবাদ? । বাংলাভাষায় কোমলকান্তরূপের অন্তরালে যে এমন 
দৃপ্ত কঠোর শাণিত ইস্পাতের প্রখরতা আছে, সেকথা বিবেকানন্দ- 
সাহিত্যই আমাদের কাছে ঘোষণা করেছে । স্বামীজীর বাংলা ও 
ইংরেজী কবিতায় জীবনের উপলবন্ধুর ছুর্গম পথে অভিযাত্রী হুঃসাহসী 
মানবাত্ার জয়গান । 

বর্তমান যুগসদ্ধিক্ষণে বাংলাসাহিত্যের প্রাঙ্গণে বিবেকানন্দের 
কম্বুক্ঠে উপনিষদের সেই জাগরণের বাণী আবার ধ্বনিত হোক-_ 
“উত্তিষ্ঠত জাগ্রত প্রাপ্য বরান্‌ নিবোধত।” অভীষ্ট লক্ষ্যে আমর! 
উপনীত হব। কারণ, বিবেকানন্দ এ দেশে জন্মেছিলেন । 


বিবেকানন্দ 2 মনন ও সাহিত্য 


এ পৃথিবীতে নামকরণ ব্যাপারটা সব সময় আকস্মিক নয়, আমাদের 
অগোচরে ওর মধ্যে অনেক সময় জীবনের গভীরতম তাৎপধ থেকে 
যায়। নরেন্দ্রনাথ এবং বিবেকানন্দ__এ ছুটি নামে যেমন স্বামীজীর 
ব্যক্তিত্বের পরিপূর্ণতা, ব্রন্মবাদিন+ 'প্রবুদ্ধভারত? ও উিদ্বোধন'_পত্রিকা 
তিনটির নামকরণেও তেমন্বি ভারতের ইতিহাসে স্বামীজীর প্রেরণার 
মূলমন্ত্রটি উচ্চারিত। রামকৃষ্ণ-ভাবান্দোলনের মুখপত্র এই ইংরেজী ও 
বাংলা মুখপত্র তিনটির নামকরণ স্বামীজী নিজেই করেছিলেন। জাতীয় 
জীবনে এই জাগরণের চেতনা-সঞ্চারই তো তার ব্রত । 

ইউরোপীয় রেনেসাসের সঙ্গে ভারতের নবজাগরণকে অনেকে এক 
মানদণ্ডে বিচার করতে যান । অথচ একথা স্ববিদিত যে প্রত্যেক দেশ 
তার নিজস্ব ইতিহাস, পরিবেশ ও মননের স্বাতন্ত্র্য আপন আপন 
সংস্কৃতি গড়ে তোলে । সেই স্বাতন্ত্র্যের কথা মনে রেখে বিচার করলে, 
তবেই আমাদের ইতিহাসজ্ঞান ও সংস্কৃতিচ! পূর্ণতা লাভ করে। 
বিবেকানন্দের রচনাবলী এ বিষয়ে আধুনিক মানসের অন্যতম 
দিকৃনির্দেশক । 

“উদ্বোধন'-পত্রিকার প্রথম সংখ্যার (মাঘ, ১৩০৫) প্রস্তাবনায় 
স্বামীজী ইউরোপীয় ও ভারতের সভ্যতার তুলনামূলক আলোচনা 
প্রসঙ্গে লিখেছেন, “******আধুনিক সময়ে পুনর্বার এ ছুই মহাশক্তির 
সম্মিলনকাল উপস্থিত। এবার কেন্দ্র ভারতবর্ষ ।....-.এই ছুই শক্তির 
সন্মিলনের ও মিশ্রণের যথাসাধ্য সহায়তা করা উদ্বোধনের 
জীবনোদেস্ঠ ।” উনিশ শতকের চিন্তাধারার একটি মূলস্ত্য স্বামীজী 
সঠিক অনুধাবন করেছিলেন, রামমোহন থেকে রবীন্দ্রনাথ অবধি 
বাঙালী-মনীষার নিজন্ব বৈশিষ্ট্য এই ছই সভ্যতার অন্তরঙ্গ সমন্বয়ে | 

আধুনিকতার উন্মাদনায় কতবার আমরা অতীত এঁতিহোর সব 


১২ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


যোগসূত্র ছিন্ন করে সমুত্রপারে পাড়ি জমাতে চেয়েছি । সাহিত্যের 
ক্ষেত্রেও এমন প্রচেষ্টা উনিশ থেকে বিশ শতকের বিভিন্ন পর্বে বারংবার 
দেখা দিয়েছে। জোয়ারের পর ভ'টার টান যখন আসে, তখন আবার 
আমরা উপলব্ধি করেছি, সাহিত্যের জগতে নিছক আনকোরা নতুন 
বলে কিছু নেই, সব দেশের সব যুগের আধুনিকতাই এঁতিহোর নিগৃঢ 
সংযোগে সার্থক । 

নবযুগের ভারতবর্ষ গঠনে স্বামীজী এই এঁতিহ্যের সঙ্গে আধুনিক- 
তার সংযোগসাধন করতে চেয়েছিলেন । বাংলা সাহিত্যে তার 
গ্রন্থচতুষ্টয়_-“পরিব্রীজক” প্প্রীচ্য ও পাশ্চাত্য” “বর্তমান ভারত”, 
“ভাববার কথা”-_এই প্রাচীপ্রতীচির সংঘাত ও জন্মেলনের পটভূমিতে 
রচিত। বিবেকানন্দ-সাহিত্যের মধ্য দিয়ে বাংলাসাহিত্যও বিশ্ব- 
পরিক্রমায় যাত্রা! করেছে, ভারত-সংস্কৃতি পেয়েছে বিশ্বসংস্কৃতির আসরে 
মহৎ মর্যাদার অধিকার । 

রামমোহন, মধুস্থদন, প্যারীচাদ, ভূদেব, রাজনারায়ণ, বন্ষিমচন্দ্র__ 
এদের চিস্তাধারায় বিবেকানন্দের এতিহ্থ-প্রতিষ্ঠ পাশ্চাত্য গুণগ্রাহিতার 
স্ত্রপাত।১ কিন্তু প্রাচ্য আধ্যাত্মকতা এবং জীবনদর্শনের ব্যাখ্য। ও 
বিশ্লেষণে স্বামীজীর সাধনা, উপলব্ধি ও শাস্ত্রচর্চার ব্যাপকতা অনেক 
বেশী। তার উপর শ্রীরামকুষ্ণদেবের বিশ্বজনীন ধর্মচেতনার উত্তরাধিকার 
লাভের ফলে আধ্যাত্মিক ও ব্যবহারিক জীবনের এমন এক অস্তরজ 
এক্যস্ুত্র স্বামীজী আবিষ্ষার করেছিলেন, যার দ্বারা বেদান্ত ও বিজ্ঞান 
একই লক্ষ্যের অভিমুখে মানবাত্মার পথ-নির্দেশ করেছে । 

নবযুগের বেদান্তআন্দোলনের পথিকৃৎ রামমোহন । কিন্তু 
ব্যবহারিক ও পাঁরমাধিক জীবনের ছন্দ তার মনেও সম্পূর্ণ সমাধান 
লাভ করেনি। সংস্কত কলেজের পঠনপাঁঠন-পদ্ধতির সমালোচনা- 
প্রসঙ্গে বেদান্ত-অধ্যাপন। সম্বন্ধে তার এই মন্তব্যটি স্মর্ণীয়--“০: 
ঘ৮1]] 50900005065 116629. 00 02 0962: 12721010215 ০0: 
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0175 1১621---৮ (যে বেদাস্তধর্ম এই শিক্ষা দেয় যে দৃশ্যমান বস্ত- 
নিচয়ের কোন পারমাধিক সত্তা নেই, পিতা ভ্রাতা প্রভৃতির যখন কোন 
প্রকৃত সত্তাই নেই, তখন তাদের প্রতি মমত্ববোধও অপ্রয়োজনীয়, 
সুতরাং যত তাড়াতাড়ি তাদের হাত এড়িয়ে আমরা জগৎ থেকে 
পালাতে পারি ততই ভাল, তার দ্বারা তরুণেরা যোগ্যতর সামাজিক 
হতে পারবে না । )১ 

বল৷ বাহুল্য, বেদান্তের মায়াবাদ এখানে দার্শনিক তাৎপর্য লাভ 
করে নি, স্বয়ং রামমোহনও যে এ ব্যাখা বিশ্বাস করতেন না তার 
প্রমাণ আছে তার “বেদান্ত গ্রন্থের ভূমিকায়। পুবপক্ষের ব্রহ্ম 
উপাসন। করিলে মনুষ্ের লৌকিক ভদ্রাভদ্র জ্ঞান এবং ছর্গন্ধি সুগন্ধি 
আর অগ্নি ও জলের পৃথক জ্ঞান থাকে না” এই আপত্তির উত্তরে এ 
ভূমিকায় রামমোহন লিখেছেন, “তীহারা কি প্রমাণে এ বাক্য রচনা 
করেন তাহ! জানিতে পারি নাই যেহেতু আপনারাই স্বীকার করেন 
যে নারদ জনক সনৎকুমারাদি শুক বশিষ্ঠ ব্যাস কপিল প্রভৃতি 
ব্রহ্মজ্ঞানী ছিলেন অথচ ইহার! অগ্নিকে অগ্নি জলকে জল ব্যবহার 
করিতেন এবং রাজ্যকর্ম আর গাহ্‌স্থ্য এবং শিষ্যসকলকে ত্্রানৌপদেশ 
যথাযোগ্য করিতেন তবে কিরূপে বিশ্বাস কর। যায় যে ত্রহ্মজ্ঞানীর 
ভদ্রোভদ্রাদি জ্ঞান কিছুই থাকে নাই আর কিরূপে এ কথার আদর 
লোকে করেন তাহা জানিতে পারি না ।”২ 

পরবর্তাকালে লর্ড আমহার্টটকে লেখা পত্রটিতে রামমোহনের পুর্ব- 
পক্ষের যুক্তিকেই আপন যুক্তি হিসাবে পেশ করার কারণ ভারতবর্ষের 
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১৪ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


এঁহিক উন্নতিকল্পে তার ব্যাকুল আগ্রহ । কিন্তু শ্রীরামকৃষ্ণ-ভাবাদর্শে 
অনুপ্রাণিত বিবেকানন্দ বিজ্ঞান ওবেদান্ত, ব্যবহারিক ও পারমাধিকের 
মধ্যে এমন কোন বিরোধ দেখতে পান নি। এ বিষয়ে তার দৃষ্টি 
স্বচ্ছতর-_-4১16 30121002 21001211510] 21:2+ 100৮ 0162 
01212196255 01 20019551105 ৪. 510512 6000. 80611 
01021: 00 00027519100 01015 ৮৮০17070150 119০ 0116 010601 0: 
£১0৪169,” চারুকলা, বিজ্ঞান ও ধর্ম-_-একই সত্যকে বিভিন্ন পন্থায় 
প্রকাশের প্রচেষ্টামাত্র। কিন্তু একথ হৃদয়ঙ্গম করবার জন্য আমাদের 
প্রয়োজন অছৈতবাঁদ । (স্বামী বিবেকানন্দের রচনাবলীর প্রথম খণ্ডের 
ইংরেজী সংস্করণের সূচনায় ভগিনী নিবেদিতার ভূমিকা । ) 

অদ্বৈতবাদের এই পরম এক্যোপলব্ধির আলোকে স্বামীজী নতুন 
যুগের যে জীবনদর্শন উপস্থাপিত করলেন, তার ফলে পারমাথিক ও 
ব্যবহারিক জীবনের দ্বন্দ নিরসন হয়ে যে সামগ্রিক সত্যোপলন্ধি 
মানবজাতির অন্তরে প্রতিষ্ঠিত হ'ল তার সার্থক সুচনা ভগিনী 
নিবেদিতার রচনাবলীতে। 

অদ্বৈত আশ্রম প্রকাশিত স্বামীজীর রচনাবলীর ইংরেজী সংস্করণের 
ভূমিকাঁয় ভগিনী নিবেদিতা লিখেছেন_-“একথা অবিস্মরণীয় যে, স্বামী 
বিবেকানন্দই সববস্তূতে একাত্মবোধ সহ অদ্বৈতবাদের সর্বোচ্চ মহিমা 
ঘোষণা করে তার সঙ্গে এই তত্বটিও যোগ করেন যে হিন্দুধর্মে দ্বৈত, 
বিশিষ্টাদ্বৈত ও অদ্বৈত একই বিকাশের তিনটি পর্যায় বা স্তর মাত্র-- 
অদ্বৈতই এর লক্ষ্যস্থল ।-*.এই উপলন্ধিই আমাদের গুরুদেবের জীবনে 
পরম তাৎপর্য আরোপ করেছে। কারণ, এক্ষেত্রে তিনি শুধু প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্যের নয়, অতীত ভবিষ্যতের মিলন-তীর্ঘে পরিণত। বনু ও 
এক যদি সত্যই এক সত্তা হয়ে থাকে, তবে শুধু সব ধরনের সাধনাই 
নয়, সব ধরনের কাজ, সব প্রচেষ্টা ও স্থষ্টিই উপলব্ধির বিভিন্ন পন্থা । 

“এর পর থেকে ব্যবহারিক ও পারমাথিকে কোন পার্থক্যই রইল 
না। পরিশ্রমই প্রার্থনা । জয়ই ত্যাগ । জীবনই ধর্ম। গ্রহণ ও 
আসক্তি, বর্জন ও ত্যাগের মতোই কঠোর দায়িত্ব। 


বিবেকানন্দ £ মনন ও সাহিত্য ১৫ 

“কর্ম জ্ঞান ও ভক্তি-বজিত নয়, বরং জ্ঞান ও ভক্তির প্রকাশক 
__এই উপলব্ধিই বিবেকানন্দকে কর্মযোগের মহান প্রচারকে পরিণত 
করেছে। তার কাছে সন্ন্যাসীর কুঠরী বা মন্দিরের মতো কারখানা, 
পাঠকক্ষ, খেতখামার প্রভৃতিও মানুষের সঙ্গে ভগবানের মিলনক্ষেত্র- 
রূপে সমান সত্য ও সার্থক পরিবেশ । মানুষের সেবায় ও ভগবানের 
উপাসনায়, বিশ্বাসে ও পুরুষকারে, সততা ও আধ্যাত্মিকতায় তার 
কাছে কোন পার্থক্য নেই। এক হিসাবে তার সব কথাই এই মূল 
প্রত্যয়ের ভাষ্যমাত্র 1৮১ 

বিবেকানন্দ-জীবনদর্শনের এই কেন্দ্রসত্যটি মনে রেখে নবযুগের 
বাঙালী তথা ভারতবাসীর উদ্দেশে তিনি যে মনুষ্যত্বের আদর্শ স্থাপন 
করেছিলেন, তার কয়েকটি মূলসূত্র অনুধাবন করা যেতে পারে- সুস্থ 
সবল দেহ (17771501950 11:01) 2100 1215950৫550] )) সেই 
আশীষ্ঠ বলিষ্ঠ দৃিষ্ঠ দেহে একটি বজ্বের উপাদানে গঠিত মন ; জীবন- 
সংগ্রামে সদাসমুগ্ভত “খাপখোলা তলোম্বারে”র ব্যক্তিত্ব ও আত্মপ্রত্যয় ; 
স্বদেশ ও স্বজাতির প্রতি সর্বন্বত্যাগী ভালোবাসা এবং বিশ্বমানবের 
সঙ্গে এক্যবোধ ; প্রগাঢ় মননশীলতার সঙ্গে অপার হদয়াবেগের 
সংমিশ্রণ | 

সাধারণত তার আবেগদীপ্ত হৃদয়ধর্মী রচনাংশগুলিই আমাদের 
দৃষ্টি নেশী আকর্ষণ করলেও স্বামীজীর অধিকাংশ রচনাই মননধর্মী । 
তার ম্ুবিখ্যাত যোগচতুষ্টয় সম্বন্ধে আলোচনামূলক প্রবন্ধ ও 
ভাষণাবলীতে (বিশেষত জ্ঞানযোগ, রাজযোগ, কর্ম যোগ ও ভক্তিযোগ 
গ্রন্থে) আমাদের শাস্তান্ুারী এঁতিহের সঙ্গে তিনি আধুনিক 
জীবনবোধের যে নিপুণ সমন্বয়সাধন করেছেন, তার দ্বার তার মনীষার 
অসাধারণত্বই প্রমাণিত। চিকাগো মহাঁসভায় প্রদত্ত তার প্রথম 
ভাঁষণটি** থেকে শুরু করে জীবনের শেষ দিন অবধি তার বক্তৃতা, 





১. অন্বাদ : লেখককৃত। 
* এর আগেও তিনি অন্াত্র ভাষণ দিয়েছেন, তবে সে সব বক্তৃতার পূর্ণরূপ 
আজ অবধি আমরা দেখতে পাই নি। চিকাগো মহাসভায় তার প্রথম 


১৬ বিবেকানন্দ ও বাঁংল। সাহিত্য 


রচনা ও কথোপকথনে তিনি ভারতবর্ষের যে অস্তরতম ন্বরূপটি ফুটিয়ে 
তুলতে চেয়েছেন, সে কেবল প্বদেশপ্রেমের গৌরব-গাথার ভারত নয়, 
মানবসভ্যতার শ্রেষ্ঠ সম্পদের উত্তরাধিকারী 'ম্বে মহিম্সি* প্রতিষ্ঠিত 
ভারতাত্মা। ভারতবধ তার কাছে কেবলমাত্র ভৌগোলিক সত্তা নয়, 
নিখিলমানবের অধ্যাত্মজিজ্ঞাসার পরিপূর্ণ উত্তর । 

কিন্তু বাস্তব জীবনের ক্ষেত্রে ভারতবর্ষের দারিত্য, অশিক্ষা 
জাঁতিভেদ, আত্মবিশ্বাস ও এক্যের একান্ত অভাব সম্বন্ধে স্বামীজী 
তীব্রভাবে সচেতন । তবু স্বদেশী বা বিদেশী যে সব সমালোচক কেবল 
এই অবনতির দিকগুলির প্রতি অঙ্গুলিসহ্কেত করেই ক্ষান্ত থাকেন, 
কেবলমাত্র নিন্দাদ্বারাই সংস্কার সাধিত হয় বলে মনে করেন, তাদের 
তিনি কখনো ক্ষমা করেন নি। সমগ্র ভারতপরিক্রমা করে তিনি এই 
স্থির বিশ্বাসে উপনীত হয়েছিলেন যে ভারতের প্রাণসন্তা এখনে! 
জাগ্রত । স্বামীজীর শিষ্য ও অন্ুরক্ত যে সব বিণেশী বা! বিদেশিনী 
ভারতের সেবায় জীবনোতসর্গ করেছিলেন, তাদের কাছে ভারতবর্ষের 
এই প্রাণসত্তাকে তুলে ধরাই ছিল স্বামীজীর প্রধান কাজ। ভগিনী 
ক্রিস্টিন স্বামীজীর এই ভারততন্ময় ব্যক্তিত্দের উপলব্ধি প্রসঙ্গে তার 
স্মৃতিকথায় লিখেছেন 4041 105 191 10019 52100 69101761271 
(01100 %51060 ০: 51:90 11680 10110, 599 0100 জ/01:0, 11909. 
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ভাষণটির পূর্ণ বিবরণ আমরা পেয়েছি । মনন ও সাহিত্যের সার্থক সমন্বয়ে 
এটি বিবেকানন্-রচনাবলীর যথার্থ স্থচন]। 
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ভারতবর্ষকে পরিপুর্ণ অস্তরে গ্রহণ করেছিলেন বলেই, বিবেকানন্দের 
হৃদয় সমগ্র পৃথিবীকে একদিন আত্মীয়রূপে গ্রহণ করেছিল । বিশেষ 
দেশ ও ধর্মের এতিহো সুপ্রতিষ্ঠিত ছিলেন বলেই সব দেশ ও সব ধর্মের 
অন্তরালে মানবতার অখণ্ড মহিম। তিনি উপলন্ধি করেছিলেন । তাই 
বিবেকানন্দের ভারতচিন্তাকে কেবলমাত্র দেশ'্রীতির নিদর্শন মনে 
করলে তার ব্যাপ্তিকে অত্ীকার করা হবে । 112019,5 1455525০ 
৮০ 61১০ ভ/০৫]ণ নামে তার অসমাপ্ত গ্রস্থটিতে বিবেকানন্দের 
ভারতবর্ষে “এইখানেই মানবনহৃদয়__পশুপক্ষী, তরুলতা, মহত্বম দেবতা 
থেকে ক্ষুদ্রতম ধূলিকণা অবধি, উচ্চতম থেকে নিম্ন তম সত্তা পর্যন্ত 


2১৫৪25৭০2৮৫ রখ 


* আমার মনে হয়, যেদিন তার সেই অপূর্ব কে [1019 ( ভারতবর্ষ ) 
শবটি উচ্চারিত হতে শুনেছিলাম, সেদিন থেকেই আমাদের হৃদয়ে ভারতবর্ষের 
প্রতি 'ভালোবাস! জেগে উঠেছিল । ভারতবর্ষ_মাত্র পাঁচটি অক্ষরের একটি 
শব্দে এত কথা ভরা থাকতে পারে, একথা! অবিশ্বাস্য মনে হবে। ওই শব্দটির 
মধ্যে ছিল__ভালোবাসা, আবেগ, গর্ব, ব্যাকুলতা, পুজা, বিষাদ, শৌর্ধ, গৃহ- 
ব্যাকুলত1 আর আবার ভালোবাসা । একটি সমগ্র গ্রস্থাবলীও কারো হৃদয়ে 
এতখানি আলোড়ন স্থপতি করতে পারত না। যারা তার কে ওই শব্ষটি 
উচ্চারিত হতে শুনেছে, তার্দের হৃদয়ে ভালোবাসাস্থগ্রির জাদুমন্ত্র নিহিত ছিল এই 
শঞ্খটির মধ্যে। তারপর থেকে ভারতবর্ধই হৃদয়ের একমাত্র আকাক্ষার ধন হয়ে 
উঠেছে। ভারতবর্ষের মানুষ, ইতিহাস, স্থাপত্য, আচার-আচরণ, নদী, পর্বত, 
সমতল, সংস্কৃতি, শাস্ত্র অধ্যাত্ম ধ্যানধারণা-_প্রতিটি বিষয় তাদের কাছে সজীব 
আগ্রহের বিষয় হয়ে উঠেছে । তখন থেকে ধ্যান ও মননের এক নতুন জীবন- 
চর্ধার সুত্রপাত । 


্‌ 
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সবকিছুকে ধারণ করে আরো বিশাল অনন্তপ্রসারিত হয়ে উঠেছে । 
এইখানেই মানবাত্বা সমগ্র বিশ্বকে এক অখণ্ড এক্যস্থত্রে অনুধাবন 
করেছে, তার প্রতিটি স্পন্দনকে আপন নাড়ীর স্পন্দনরূপে অনুভব 
করেছে ।” এই হিসাবে স্বামীজীর বেশীর ভাগ বাংলা ও ইংরেজী রচন। 
ও ভাষণই এই ভারত ও বিশ্বহ্নদয়ের সংযোগসাধন প্রচেষ্টা । তার 
মূল স্ুরটি আধ্যাত্মিক । কিন্তু পূর্ব ও পশ্চিম, বেদান্ত ও বিজ্ঞান, 
ব্যবহারিক ও পারমাথিক_ নানামুখী জীবনজিজ্ঞাসার নধ্যে অন্বয়স স্বন্ধ 
স্থাপন করাতেই বিবেকানন্দের মৌলিকতা৷ । 

প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য বইটিতে এই ভিন্নমুখী জিজ্ঞাসার ্বরূপ- 
বিশ্লেষণ-প্রসঙ্গে স্বামীজীর মন্তব্য এ প্রসঙ্গে স্মরণীয়__“জ্ঞান মানে কি 
না বুর মধ্যে এক দেখা । যেগুলো আলাদা তফাৎ বলে আপাততঃ 
বোধ হচ্ছে তাদের মধ্যে এক্য দেখা । যে সম্বন্ধে এই এঁক্য মানুষ 
দেখতে পায়, সেই জন্বন্ধটাকে “নিয়ম” বলে; এরি নাম প্রাকৃতিক 
নিয়ম। 

“পুর্বে বলেছি যে, আমাদের বিদ্যা বুদ্ধি চিন্তা সমস্ত আধ্যাত্মিক, 
সমস্ত বিকাঁশ ধর্মে। আর পাশ্চাত্যে এ সমস্ত বিকাশ বাইরে, শরীরে, 
সমাজে । ভারতবর্ষের চিন্তাশীল মনীষীর৷ ক্রমে বুঝতে পারলেন যে, 
ও আলাদ1 ভাবটা ভুল ; ও সব আলাদার মধ্যে সম্বন্ধ রয়েছে ; মাটি, 

খর, গাছপালা, জন্ত, মানুষ, দেবতা, এমনকি ইশ্বর ব্বয়ং এর মধ্যে 

' রয়েছে ঃ অদ্বৈতবাদী এর চরম সীমার মধ্যে পৌছলেন, বল্লেন 

স্তই সেই একের বিকাঁশ। বাস্তবিক এই অধ্যাত্ম ও অধিভূত 
₹ তার নাম 'ব্রক্ম';) আর এ যে আলাদা আলাদা বোধ হচ্ছে, 
ওর নাম দিলেন “মায়া” অবিগ্ঠা অর্থাৎ অজ্ঞান ।"..এদের 
প্তিতই এটা এখন বুঝেছেন,_এদের রকম দিয়ে, জড়- 
দর দিয়ে। তা সে এক কেমন করে বহু হল, একথা 
' এরাও বোঝে না। আমরাও সিদ্ধান্ত করে দিয়েছি 
দীত। এরাও সেই করেছে । তবে সেই খোজার 

৩০)1% 
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অন্বেষণের আপাত বিপরীত এ ছুটি পস্থা যে শেষ অবধি 'বহু'-র 

“একে'র নিঃসংশয় উপলকন্ষিতে বিলীন হবে, এ বিষয়ে স্বামীজী নিশ্চিত 

ছিলেন। তাই জ্ঞানার্জনের ক্ষেত্রেও তার সিদ্ধান্ত_“অপরা ও 

পরাবিগ্ঠায় বিশেষ আছে নিশ্চিত; আধিভৌতিক ও আধ্যাত্মিক 

জ্জকানে বিশেষ আছে নিশ্চিত ; একের রাস্তা অন্যের না হইতে পারে ; 

এক উপায় অবলম্বনে সকল প্রকার জ্ঞানরাজ্যের দ্বার উদ্ঘাটিত ন। 

হইতে পারে, কিন্তু সেই বিশেষণ (016616170০9) কেবল উচ্চতা 

তারতম্য, কেবল অবস্থাভেদ, উপায়ের অবস্থানুযায়ী প্রয়োজনভেদ ; 

বাস্তবিক সেই এক অখণ্ড জ্ঞান'ব্রহ্গাদিস্তন্থ পর্যন্ত ব্রহ্মাণ্ড পরিব্যাপ্ত ।৮১ 

[ 'জ্ঞানার্জন'-_ভাববার কথা ] 

জ্জানের রাজ্যের এই এক্যবোধকে বিবেকানন্দ প্রেমের মধ্য দিয়ে 

জীবনসত্যে পরিণত করেছিলেন বলেই তার কবিতায় এই সত্যটি ধর! 
দিয়েছে 

ব্রহ্ম হতে কীট পরমাণু সর্ভূতে সেই প্রেমময়, 

মন প্রাণ শরীর অর্পণ, কর সখে, এ সবার পায়। 

বহুরূপে সম্মুখে তোমার ছাড়ি কোথা খুঁজিছ ঈশ্বর, 

জীবে প্রেম করে যেই জন, সেইজন সেবিছে ঈশ্বর | 

( সখার প্রতি ) 


বেদান্তের মননশীলতাকে মানবপ্রেমের কল্যাণবোধে রূপাস্তরিত- 
করণের জাধনায় স্বামীজীর অপূর্বসিদ্ধির পরিচয় এই কবিতাটির মধ্যে 
সবচেয়ে সার্থকভাবে ফুটেছে । আমেরিকা পরিভ্রমণান্তে এদেশে ফিরে 
এসে স্বামীজী যখন তার অনুরাগী গুরুদ্রাতাদের মধ্যে কর্মে পরিণত 
বেদান্তের আদর্শ প্রচারে উদ্ভোগী হয়েছিলেন, তখন স্বভাঁবতঃই 
আমাদের প্রচলিত ধর্মধারণায় আঘাঁত লেগেছিল ৷ বিবেকানন্দ শিষ্য 
স্বামী শুদ্ধানন্দজীর স্মৃতিকথায় এই চিস্তসংঘাতের একটি বিবরণ এ 
প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য--“একদিন মাষ্টার মহাশয়ের ( কথামৃত-প্রণেতা 


১ বাণী ও রচন! £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ৬০ 


২০ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


ক্রীমহেন্দ্রনাথ গপ্ত ) সঙ্গে কথা হইতেছে। মাষ্টার মহাশয় বলিতেছেন, 
“দেখ, তুমি যে দয়া, পরোপকার বা জীবসেবার কথা বল, সে ত মায়ার 
রাজ্যের কথা । যখন বেদাস্তমতে মানবের চরম লক্ষ্য মুক্তিলাভ, 
সমুদয় মায়ার বন্ধন কাটান, তখন ওসব মায়ার ব্যাপারে লিপ্ত হয়ে 
লোককে এঁ বিষয়ের উপদেশ দিয়ে ফল কি?' স্বামীজী বিন্দুমাত্র 
চিন্তা না করিয়াই উত্তর দিলেন “মুক্তিটাও কি মায়ার অন্তর্গত নয়? 
আত্মা ত নিত্যমুক্ত, তার আবার মুক্তির চেষ্টা কি ?”১ 

মুক্তিপ্রচেষ্টাকে পর্যন্ত মায়ার গণ্ডীতে ফেলার কারণ, স্বামীজী 
নিজে ছিলেন জীবন্দুক্ত। অপরপক্ষে নিঃস্বার্থ সেবার মধা দিয়ে 
শুদ্ধচিত্ত মানুষ যে ওই মুক্তি আপন অন্তরে আপনিই লাভ করে এও 
তার সিদ্ধান্ত । সত্বগুণাশ্রিত ছ'চারজন ব্যক্তি ছাড় প্রায় সব মান্থুষ- 
কেই কর্মের দ্বারাই কর্মপাশমুক্ত হতে হবে, এই কথা! জেনেই স্বামীজী 
লিখেছিলেন__“অধ্যাত্মবিদ্যার তুলনায় আর সব “অবিদ্যা'__সত্য বটে, 
কিন্ত কয়জন এ জগতে সত্বগ্চণ লাভ করে,__এ ভারতে কয়জন ? সে 
মহাবীরত্ব কয়জনের আছে যে, নির্মম হইয়া সর্বতাগী হন? সে 
দূরদৃষ্টি কয়জনের ভাগ্যে ঘটে, যাহাতে পাখি সুখ তুচ্ছ বোধ হয়? 
সে বিশাল হৃদয় কোথায়, যাহা সৌন্দর্য ও মহিমাচিন্তায় নিক্ত শরীর 
পর্যন্ত বিস্মৃত হয়? যাহারা আছেন, সমগ্র ভারতের লোকসংখার 
তুলনায় তাহার! মুষ্টিমেয় । আর এই মুষ্টিমেয় লোকের মুক্তির জন্থা 
কোটি কোটি নরনারীকে সামাজিক আধ্যাত্মিক চক্রের নিচে নিশ্সিষ্ট 
হইতে হইবে ?”২ ( বর্তমান সমস্তা"_ ভাববার কথা ) 

এই মনোভাবের ফলে জাতীয় জীবনে রজোগুণের সংগ্রামীপ্রেরণা- 
সঞ্চারের অগ্নিবাণী তাঁর রচনাবলীর অন্যতম বেশিষ্ট্য হয়ে উঠেছে । 
উদাহরণ স্বরূপ “বর্তমান ভারত” থেকে তার সাধু গদ্যরীতি ও 
“পত্রাবলী” থেকে চলতি গগ্ভরীতির রচনাংশ উদ্ধতিযোগা--“চে বীর 
সাহম অবলম্বন কর ; সদর্পে বল-_আমি ভারতবাসী, ভারতবাসী 
১. বাণী ও রচনা £ সম খণ্ড £ পৃঃ ৩৩৬ 

২ বাণী ও রচনা ঃ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ৩২-৩৩ 


বিবেকানন্দ : মনন ও সাহিত্য ২১ 


আমার ভাই। বল- মূর্খ ভারতবাসী, দরিদ্র ভারতবাসী, ব্রাহ্মণ 
ভারতবাসী, চণ্ডাল ভারতবাসী আমার ভাই ; তুমিও কটিমাত্র বস্ত্রাবৃত 
হইয়া, সদপে ডাঁকয়া বল-_ভারতবাসী আমার ভাই, ভারতবাসী 
আমার প্রাণ, ভারতের দেবদেবী আমার ঈশ্বর, ভারতের সমাজ আমার 
শিশুশয্য) আমর যৌবনের উপবন, আমার বার্ধক্যের বারাণসী---”১ 

“আমি আনীর্বাদ করছি, আজ এই মহামায়ীর দ্রিনে--এই রাত্রে 
মা তোমাদের হৃদয়ে নাবুন, অনন্ত শক্তি তোমাদের বাহুতে আনুন ! 
জগ কালী, জয় কালী! মা নাঁববেনই নাববেন -মহাঁবলে সবজয় 
বিশ্ববিজয় ; মা নাবছেন। ভয় কি? কাদের ভয়।-.'জয় কালী, 
জয় কালী ।”২ | 

বিশেষ তাবে চলতি গঞ্ভের প্রতি স্বামীজীর পক্ষপাতের কারণও 
তার সংগ্রামী প্রেরণ।। তাই তো! ভাষার আদর্শ সম্বন্ধে তার বক্তব্য-_ 
'ভাষাকে করতে হবে__যেন সাফ ইস্পাত, খুচড়ে মুচড়ে যা ইচ্ছে কর-__ 
আবার থে কে সেই, এক চোটে পাথর কেটে নেয়-__দাতি পড়ে না ।”৩ 
একদিকে সংগ্রাম অন্য দিকে গণসংযৌগ- বিবেকানন্দের আদর্শ চলতি 
গছ এ ছুয়েরই উপযুক্ত বাহন । সাহিত্য, স্বদেশচিন্তা, অধ্যাত্মসাধন-__ 
জীবনের সর্কক্ষেত্রেই বিবেকানন্দ নিজেকে ভারতবর্ষের চিরপদদলিত 
স্বজাতিলাঞ্িত জনসাধারণেরই একজন বলে মনে করেছেন । তাই 
বুদ্ধ থেকে চেতন্য, রামকৃষ্ণ অবধি ধারা লোকহিতায় এসেছেন, তার! 
যে সাধারণের মুখের ভাষায় তাদের বাণী প্রচার করেছেন সে কথা 
'বাঙ্গ।ল! ভাষা” প্রবন্ধে তিনি আমাদের সামনে তুলে ধরেছেন । উনিশ 
শতকের এই ব্রহ্মবিদ্‌ সাধকই আসন্ন শুদ্রযুগের নিশ্চিত ঘোষণা 
করেছেন তার পরিব্রাজক” ও “বর্তমান ভারত” গ্রন্থে । 

"তথাপি এমন সময় আসিবে, যখন শূদ্রত্বসহিত শুত্রের প্রাধান্য 
হইবে, অর্থাৎ বৈশ্যতব কষত্রিয়ত্বলাভ করিয়া শুত্রজাতি যে প্রকার বলবীর্য 


১ বাণী ও রচনা ঃ ৬ষঠ খণ্ড £ পৃঃ ২৪৯ 
২ তদেবধঃ ৮ম খণ্ড 2 পৃ ৮০-৮১ 
৩ তদেব : ৬ খণ্ড : বাঙ্গাল! ভাষা £ পৃঃ ৩৪ 


২২ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


বিকাশ করিতেছে তাহা! নহে, শৃত্রধর্মকর্ম-সহিত সর্বদেশের শুত্রেরা 
সমাজে একাধিপত্য লাভ করিবে । তাহারই পুর্বাভাসচ্ছটা পাঁশ্চাত্য- 
জগতে ধীরে ধীরে উদিত হইতেছে এবং সকলে তাহার ফলাফল 
ভাবিয়। ব্যাকুল ।৮৯ | 

“পরিব্রাজক” গ্রন্থে জেলে, মালা, মুচি, মেথরের মধ্য থেকে নুতন 
ভারতে”র আবির্ভাবের আহ্বান তো! বাংল সাহিত্যে সবপ্রথম ও 
সবচেয়ে পরিচিত শ্রমিক-বন্দনা। কিন্তু একথাও স্মরণীয়, ক্ষুধার 
সত্যকে ত্বীকার করলেও বিবেকানন্দ ধর্মের সত্যেই প্রতিষ্টিত। তার 
সাধনায় আমাদের দিনযাপনের সংগ্রামের সঙ্গে চিরস্তনের ধ্যান এসে 
মিলেছে । সেদিক থেকে বিবেকানন্দ শুধু “বর্তমান ভারতে'রই লেখক 
নন, ভবিষ্যৎ ভারতেরও অষ্টা। 


১ বাণী ও রচন! £ ৬ খণ্ড £ বর্তমান ভারত : পৃঃ ২৪১। প্রসঙ্গতঃ ভগিনী 
ক্রিহিনের স্থৃতিচারণে স্বামীজীর একটি বক্তব্য স্মরণীয় 12০ £:০৪ 
101992521 101০1) 15 00 00106 ৪০০ & 2৩ 210০9০1) 111] ০0006 
£:0] [5519 01 001)179. 1] ০2176 00165 566 ডা1)1012) 10001 আহ] 
7০ 210০1 [05517 01 017179.. [ 020010150215025 ০0৫ ১5721001 
ড৮1501581)9109 : 1, 203 ] 


বিবেকানন্দের সাহিত্যচিন্তা 


বাংলা সাহিত্যের ইতিহাসে স্বামী বিবেকানন্দের নিজন্ব বৈশিষ্ট্য সম্বন্ধে 
এতিহাসিকেরা সাধারণত একমত । স্বামীজীর শৌরধদৃপ্ত আত্মসমাহিত 
ব্যক্তিত্ব তার রচনাবলীতে একটি বিশেষ বাগ ভঙ্গী ব৷ শৈলীর স্থষ্টি 
করেছে, যার তুলন উনিশ শতকের দ্বিতীয়ার্ধে বা বিশ শতকের স্ৃচনায় 
বাংল! গগ্যে ছুর্লভ | সংখ্যার বিচারে তার বাংলা রচনা অত্যল্প ; কিন্ত 
সেই স্বল্পসীমার সমুজ্জল দীন্তিতেই বাংলা গদ্ধ বা কবিতা-সংকলনে তার 
উপস্থিতি অনিবার্ধ | স্বামীজীর ইংরেজী বক্তৃতা ও রচনার অজস্র 
বাংল! অনুবাদে যেভাবে তার ভাবগন্ভীর ওজ্ষিতা অক্ষুণ্ন রাখার প্রয়াস 
দেখা যায়, তার ফলে এই অন্বুবাদ-সম্ভারও বাংলা সাহিত্যের শ্রদ্ধার 
সামগ্রী | “কর্মযোগ”, জ্ঞানযোগ', ভারতে বিবেকানন্দ প্রভৃতি বইয়ের 
অনেক অংশ যেভাবে চিস্তামূলক রচনার ক্ষেত্রে বিভিন্ন লেখকরা বা 
সংবাদপত্র-সেবীরা ব্যবহার করে থাকেন, তাতে মনে হয় এসব বই যে 
মূলত অনুবাদ, সে কথা অনেকেই অবহিত নন | এ জন্য বিবেকানন্দ- 
সাহিত্যের পাঠকমাত্রেই তার স্বনির্বাচিত প্রথম অনুবাদক স্বামী 
শুদ্ধানন্দজীর কাছে চিরণে আবদ্ধ । 

কালানুক্রমিকভাবে বাংল! সাহিতো বিবেকানন্দের চারটি গপ্ঠ- 
রচনা_-“ভাববার কথা” “বর্তমান ভারত” পরিব্রাজক" ও প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্য । এই সব কয়টিই 'উদ্বোধন' পত্রিকার প্রথম থেকে চতুর্থ 
বর্ষের মধ্ো প্রকাশিত । “ভাব্বার কথার “হিন্দুধর্ম ও শ্রীরামকৃষ্ণ; 
প্রবন্ধটি বোধ হর স্বামীজীর লেখা প্রথম বাংলা প্রবন্ধ । এর আগে 
তিনি জনৈক বন্ধুর সংগীত-সংকলনগ্রস্থের একটি ভূমিকা৯ লিখেছিলেন। 


১. শ্রীবৈষ্চরণ বসাক-পম্পাদ্দিত “সঙ্গীতকল্পতরু' | এছাড়। হার্বার্ট 
স্পেন্সারের %:00০861012 গ্রস্থটির বাংলা অন্ুবার্দও তিনি করেছেন বলে অনুজ 
মহেন্দ্রনাথ ও ভূপেন্্রনাথ দত্ত সাক্ষ্য দ্রিয়েছেন। এ দুটিই তার প্রাক-সন্ন্যাস 


হি? বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


রামকৃষ্ণ সভ্ঘের বাংলা মুখপত্ররূপে িদ্বোধন-পত্রিকার আত্ম- 
প্রকাশ-উপলক্ষ্যে১ স্বামীজী একটি “প্রস্তাবনা” লেখেন, পরবতীঁকালে 
ভাববার কথা' নামে প্রবন্ধগুচ্ছ প্রকাশের সময় প্রস্তাবনা'র নাম 
দেওয়া হয় “বর্তমান সমস্তা”। প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য মনোধর্মের পার্থক্য 
বিশ্লেষণ করে প্রস্তাবনায় স্বামীজীর সিদ্ধান্ত--“ভাঁরতে বজোগুণের 
প্রায় একাস্ত অভাব ; পাশ্চাত্যে সেই প্রকার সত্তগুণের। ভারত 
হইতে সমানীত সত্বধারার উপর পাশ্চাত্য জগতের জীবন নির্ভর 
করিতেছে নিশ্চিত এবং নিয়স্তরে তমোগুণকে পরাহত করিয়া রজো- 
গুণপ্রবাহ প্রবাহিত না করিলে আমাদের এহিক কল্যাণ ঘে 
সমুৎপীদিত হইবে না ও বনুধা পারলৌকিক কল্যাণের বি উপস্থিত 
হইবে, ইহাঁও নিশ্চিত |” 

'উদ্বোধনে'র এই প্রস্তাবনা পত্রিকাটির আদর্শ ও উদ্দেশ্যের দিক 
দিয়ে বিশেষ মূল্যবান ; এই মহৎ আদর্শ সামনে রেখেই স্বামীজীর 
সচেতন সাহিত্যপ্রয়াস। বিশ্বের কাছে ভারতবর্কে ও ভারতের 
কাছে বিশ্বকে উপস্থাপিত করার যে ব্রত তিনি গ্রহণ করে- 
ছিলেন “উদ্বোধন” পত্রিকার মধ্য দিয়ে বালা সাহিত্যের ক্ষেত্রেও 
তিনি সেই পুণ্যব্রতই পালন করে গেছেন। 

উদ্বোধন পত্রিকার প্রথম বর্ষেই স্বামীজীর “বর্তমান ভারত” ও 
“বিলাতযাত্রীর পত্র” (পরবর্তীকালে “পবিব্রাজক' নামে প্রকাশিত ) 
বই ছুটির অধিকাংশ প্রকাশিত । দ্বিতীয় বর্ষে (১৩০৬-৭) প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্যের সুত্রপাত । সুতরাং বাংলা সাহিত্যে স্বামীজীর আবি9াব 
সম্পূর্ণভাবেই এই মাসিক শত্রিকাটির উপলক্ষে । প্রথম চাপ ২ংসর এই 
পত্রিকার প্রধান এবং একমাত্র আকর্ষণই ছিল ন্বামীজীর রচনাবলী । 

শুধু গণ্ঘরচনা নয়, এই সময়ের মধ্যে স্বামীজীর তিনটি শ্রেষ্ট 
কবিতাও উদ্বোধনে প্রকাঁশিত--১, সখার প্রতি--১ম বর, ৩য় সংখ্যা । 
যুগের রচনা । অনুসন্ধান করলে হয়তে। এ যুগের আরো রচনার সন্ধান 


পাওয়া যাবে। 
১ উদ্বোধন ১ম সংখ্যা, ১৩০৫ মাঘ। পাক্ষিক পত্রিকারপে সুচনা। 


বিবেকনিন্দের সাহিত্যচিস্তা ২৫ 


২. নাটুক তাহাতে শ্যামা ২য় বর্ষ, ১ম সংখ্যা । ৩. গাই গীত শুনাতে 
তোমায়__৪র্থ বর্ষ, ১০ম সংখ্যা । এর মধ্যে "সখার প্রতি কবিতাটি 
সবচেয়ে জনপ্রিয় এবং স্বামীজীর বাংল! ও ইংরেজী কবিতার মধ্যে 
শ্রেষ্ঠতম । 

এ ছাড়া স্বামীজীর রচিত ছুটি গ্রুপদাঙ্গ ত্রন্মসংগীত বাংল 
কবিতার জগতে স্মরণীয় আসনের অধিকারী-__“একরূপ-অবূপ-নাম 
বরণ” এবং “নাহি সুর্য নাহি জ্যোতিঃ_৮১ গান ছুটি সম্ভবত 
প্রীরামকৃষ্ণদেবের দেহাবসানের পর বিবেকনিন্দের সন্াসজীবনের 
প্রথম পর্বের রচনা । গানু ছুটিতে প্রত্যক্ষ উপলব্ধির স্পর্শ আছে। 

বিবেকানন্দের বাংলা ও ইংরেজী পত্রাবলী পত্রসাহিত্যের ইতি- 
হাসে এক উচ্ভলত্তম অধ্যায় । পত্রলেখকের ব্যক্তিত্ব যে পত্রকে কী 
জীবন্ত ব্যক্তিত্বে ভাস্বর করে তোলে, ভার আশ্চর্য উদাহরণ স্বামীজীর 
পত্রাবলী। বিবেকানন্দ-মানসের পূর্ণপরিচয় লাভের জন্য এই 
পত্রগুলি অমূল্য উপকরণ। সেইসঙ্গে বিবেকানন্দের সাহিত্য- 
প্রতিভার অভান্ত স্বাক্ষর । উদ্বোধনে" প্রকাশিত রচনাবলীর মতো 
এগুলি সচেতনমনের স্যট্ি নয়, অথচ শিল্পনৈপুণ্যের বিচারে সমান 
মর্যাদার অধিকারী, কোন কোন ক্ষেত্রে বরং বেশী বলেই মনে হয়। 

যদিও রচনার প্রসার ও বৈচিত্র্য সাহিত্যিকের পক্ষে কম কথা নয়, 
তবু যে লেখক ভাবের জগতে কোনে মৌলিক চিন্তা বা উপলব্ধির 
সর করেছেন, তার মূল্য গতানুগতিক সাহিত্য-সাধনার অনেক 
উধ্র্বে। স্বামীজীর সাহিত্যকৃতি সেই মৌলিকতাঁর অধিকারী । 
সাহিত্যের স্থ্টিমূলক কল্পনাজগৎ বিবেকানন্দসাহিত্যের প্রধান বিষয় 
নয়। তার কবিতা ও গগ্ভরচনাবলী প্রধানত মননধর্মী। চলমান 
জগৎ ও জীবনের সঙ্গে প্রত্যক্ষ সংযোগের ফলে এই মননধর্ম 
সজীব ও গতিময়। তার গগ্গ্রন্থাবলীর পটভূমিতে এক বিরাট 
অন্ুুভূতিশীল কবিহ্ৃদয় মানবসভ্যতার পতন-অভ্যুর্থানের ইতিহাস- 


১. উল্লেখিত গানছুটির পটভূমি-গ্রসঙ্গে “বাণী ও রচনা” নবম খণ্ড ঃ পৃঃ ৯৯ 
এবং এই গ্রন্থের “বিবেকানন্দের” কবিতা” অধ্যায় দ্রষ্টব্য | 


২৬ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


পাঠে অভিনিবিষ্ট। সাহিত্যের ক্ষেত্রে এই কবিরনীবীর সীমাবদ্ধ 
আত্মপ্রকাশে তার অন্তরের বিপুল ভাবসম্পদের আভাসটুকু মাত্র 
আমাদের চোখে ধরা পড়ে । তবু সেই স্বল্প পরিচয়ই বাংল! সাহিত্যের 
অন্যতম বিস্ময় । | 

সাহিত্য ও সাহিত্যতত্বের প্রতি বিবেকানন্দের আকৈশোর 
অনুরাগ । এ বিষয়ে তার মধ্যমভ্রাতা শ্রীমহেন্দ্রনাথ দত্তের স্মৃতিকথা 
উল্লেখযোগ্য--ণবাল্যকাল হইতেই নরেন্দ্রনাথের বিদ্াচর্চায় বিশেষ 
আগ্রহ ছিল। পাঠ্যাবস্থা হইতেই তিনি নানাবিধ গ্রন্থ পাঠ 
করিয়াছিলেন । বি. এ. পরীক্ষার সময় ভীাহার পঠিত কোরিওলেনীস 
এবং মিন্টন, বাইরন, হ্যামিন্টন প্রভৃতির পুস্তকগুলি মঠের 
পুস্তকাগারে প্রদত্ত হইয়াছে । ইংরেজী কাব্যের ভিতর মিণ্টন 
নরেন্দ্রনাথের বিশেষ প্রিয় ছিল এবং তিনি তাহা! হইতে মাঝে মাঝে 
আরত্তি করিতেন। মিস্টন-আবৃত্তি-পদ্ধতি তাহার অতি এুন্দর 
ছিল। গম্ভীর ও তরঙ্গায়মান শব্দে তিনি মিণ্টনের শ্লোকগুলি অতি 
সুন্দরভাবে আবৃত্তি করিতেন। সেক্স্পীয়ারের গ্রন্থগুলির সহিত 
তিনি বিশেষরণে পরিচিত ছিলেন--" বাইবন তিনি খুবই পড়িতেন 
এবং ওয়ার্ডসওয়ার্থ তাহার বিশেষ প্রিয় ছিল। ইহা বাতীত সাধারণ 
ইংরেজী কাব্য তিনি প্রধান অধ্যাপকের ন্যায় পড়াইতে পারিতেন।” 

“বাঙ্গালা পুস্তকের ভিতর ভারতচন্দ্ের “অনদামঙ্গল ও 
“বিদ্যান্তুন্দরঁ এত মন দিয়া পড়িয়াছিলেন যে মাঝে মাঝে সেই পুস্তক 
হইতে স্থান উদ্ধত করিয়া আবৃত্তি করিতেন । হীরেমালিনীর কথ! 
লইয়া মাঝে মাঝে কৌতুক করিতেন এবং মানসিংহের যশোর যাত্রা 
অতি সুন্দরভাবে আবৃত্তি করিতেন।১ বঙ্কিমচন্দ্র চট্রোপাধায়ের 
পুস্তকাবলী ও মাইকেলের কাব্যগুলি বিশেষ মনোযোগ সহকারে পাঠ 


সপ সস ০ 


১ ভারতচন্দ্রের কাব্যসম্বন্ধে স্বামীজীর পরবতীকালের মনোভাবপ্রসঙ্গে 
বাণী ও রচনা, ৯ম খণ্ডের পৃঃ ২১১ লক্ষণীয়। এ একই পৃষ্ঠায় মধুস্ছদ্ূন ও 
মেঘনাদবধকাব্য প্রসঙ্গে স্বামীজীর অমর মন্তব্য রয়েছে । এ গ্রন্থের "মাইকেল 
মধুস্দন ও স্বামী বিবেকানন্দ অধ্যায় দ্রষ্টব্য | 


বিবেকানন্দের সাহিত্যচিস্তা ২৭ 


করিয়াছিলেন । “মঘনাদবধ' কাব্যখানি তাহার বিশেষ প্রিয় ছিল। 
তিনি অনেক সময় বলিতেন, “মাইকেলই বাঙ্গাল৷ দেশে একটা 
বিশেষ কবি জন্মেছিল।” দীনবন্ধু মিত্রের “সধবার একাদশী'র কথা 
সর্বদা তাহার মুখে লাগিয়া থাকিত। একটু হাসি-তামাসার কথা 
হইলেই তিনি “সধবার একাদশী'র কোন বোল্‌ তুলিয়া ঠাটটা করিতেন । 
'নীলদর্পণ' হইতেও তিনি মাঝে মাঝে আবৃত্তি করিতেন ।--- 
স্থরেন্দরনাথ মজুমদারের কবিতা “সুদর্শন সবিতা” কাব্যখানি তিনি 
বিশেষ পছন্দ করিতেন এবং এ ছন্দটি তাহার বিশেষ ভাল লাগিত।:." 
কালিদাসের গ্রন্থের ভিতর কুমারসস্তব, শকুস্তল! ও মেঘদূত তাহার 
প্রায় কস্থ ছিল--.ললিত-বিস্তর"খানি তাহার বিশেষ জানা ছিল 1৮১ 

উপরি উদ্ধত বিচ্ছিন্ন উপকরণগুলির সাহায্যে স্বামীজীর সাহিত্য- 
রুচি কতখানি প্রসারিত ছিল তার অনেকটা পরিচয় মেলে । 
ছাত্রাবস্থা থেকেই নরেন্দ্রনাথ বহুবিচিত্র জ্ঞান-আহরণে সচেষ্ট ছিলেন । 
পরবর্তাকালে দর্শন ও শাস্ত্রচর্চাই তার প্রধান আকর্ষণ হলেও নানামুখী 
জ্ঞানের প্রতি আজীবন ঝোঁক ছিল। জীবনের শেষ পর্যায় অবধি 
ইতিহাসের প্রতি তার গভীর আগ্রহ বিশেষ লক্ষণীয় । 

কিশোর বয়স থেকেই বিবেকানন্দের সাহিত্যানুরাগসম্বন্ধে তার 
অন্যতম শ্রেষ্ঠ জীবনীকার শ্রীসত্যেন্্রনাথ মজুমদার একটি ঘটনার 
উল্লেখ করেছেন।২ তখন দত্তপরিবার রায়পুরে ছিলেন। সেই সময় 
“একদিন তাহার পিতৃবন্ধু জনৈক খ্যাতনামা লেখক বাঙ্গাল! সাহিত্য 
সম্বন্ধে আলোচনা করিতেছিলেন ; নরেন্দত্রনাথও পিতার ইঙ্গিতে 


১ শ্রীমৎ বিবেকানন্দ ্বামীজীর জীবনের ঘটনাবলী £ ২য় খণ্ড £ শ্রীমহেন্দ্রনাথ 
দত্ত ঃ পূঃ ১৬২-৬৬ ঃ প্রথম সংস্করণ । 

সমসাময়িক লেখকদের মধ্যে রবীন্দ্ররচনার সঙ্গে তাঁর কতটা পরিচয় 
ছিল, ত। বলা কঠিন। তবে 'সঙ্গীতকল্পতরু'তে রবীন্দ্র সংগীতের সংকলন, এবং 
কিথামৃতে, শ্রীরামরুষ্-সমীপে তার ভক্তিযূলক রবীন্দ্রসংগীত গাওয়। দেখে মনে 
হয়, প্রথম জীবন থেকেই রবীন্দ্রসাহিত্যের সঙ্গে তার পরিচয় ছিল। কিন্তু তার 
গছ্যভঙ্গী বা কবিতার গোত্র আলাদা । রবীন্দ্রগ্রভাব তার রচনায় অনুপস্থিত | 

২ বিবেকানন্দ চরিত £ এর্থ সং পৃঃ ২৭ 


২৮ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


আলোচনায় যোগদান করিলেন। সাহিত্যিকপ্রবর কিছুক্ষণ পরেই 
বুঝিতে পারিলেন, অধিকাংশ প্রসিদ্ধ লেখকের গ্রন্থই বালক অধ্যয়ন 
করিয়াছেন । তিনি বিম্ময়ে ও আনন্দে নরেন্দ্রকে বলিলেন, “বৎস ! 
আশা করি একদিন তোমার দ্বারা বঙ্গভাষ। গৌরবান্বিত হইবে ।৮ 
এই খ্যাতনামা লেখকটির পরিচয় আমরা জানি না; কিন্তু তার 
ভবিয্ুদ্ধাণী সার্থক হয়েছে । বাংলাভাষার গঠনের ইতিহাসে 
বিবেকানন্দের দান চিরম্মরণীয়। তার “বাঙ্গালা ভাঁষা” নিবন্ধে বাংল। 
গগ্যের চলতিরূপের সপক্ষে যতখানি নিশ্চয়তার সঙ্গে যুক্তি দেখানে। 
হয়েছে স্বয়ং রবীন্দ্রনাথও “সবুজপত্রের আগে চলতি গছ্য সম্বন্ধে 
অতট! নিশ্চিত ছিলেন না। অথচ তার 'ুরোপ যাত্রীর ভায়ারি' 
ও “পশ্চিমযাত্রীর ডায়রি অথবা তার প্রথম জীবনের পত্রীবলীতে 
চলতি গদ্যের যে ভাবস্ুন্দর নত্রমাধূর্য ফুটে উঠেছে তার দ্বারা বাংলা 
গগ্ধ অনেক আগেই চলতিপথের যাত্রী হতে পারত। 
কালানুক্রমিকভাবে বিবেকানন্দের চলতি গগ্ভ পরবর্তীকালের । 
তবু, বাংল! গছ্ভে বিবেকানন্দই সর্বপ্রথম জীবনের সবরকমের 
অন্ুভূতিকেই চলতিভাষায় রূপান্তরিত করার বিদ্রোহী সঙ্কল্প ঘোষণা 
করলেন। এবিষয়ে তার যুক্তি আরো সুদূরপ্রসারী__“যখন মানুষ 
বেঁচে থাকে তখন জেস্ত-কথা কয়, মরে গেলে মরা-ভাষা কয়” 
“ছুটো৷ চলতি কথায় যে ভাবরাশি আসবে তা ছৃ'হাঁজার ছাদি 
বিশেষণেও নেই ।” “চলতি ভাষায় কি আর শিল্পনৈপুণ্য হয় না? 
স্বাভাবিক ভাষা ছেড়ে একট অস্বাভাবিক ভাষা তয়ের করে কি 
হবে ?" (বাঙ্গালা ভাষা -ভাববার কথা) টপরি-উদ্ধত মন্তব্যগুলি 
সমকালীন বালা গগ্ভের রূপান্তরসাধনে যতটা কার্ধকরী হতে পারত তা 
না হওয়ার কারণ বিবেকানন্দ কোনে সাহিত্যগোর্গীর মধ্যে ছিলেন না। 
কিন্ত তার মতবাদের সত্যত৷ স্বীকৃত হয়েছিল । প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” 
বইখানি সম্বন্ধে রবীন্দ্রনাথের সশ্রদ্ধ সাধুবাদ তার অন্যতম প্রমাণ ।১ 
১. পদ্ধিতীয় পর্ধায়ের “বঙ্গদর্শন” প্রকাশের কিছুদিন পরে স্বগগীয় রায়বাহাছুর 
দীনেশচন্দ্র সেন মহাশয় একদিন রাত্রি আটটার পর লেখকের (কুমুদন্ধু সেন) 


বিবেকাননের সাহিত্যচিস্তা ২৯ 


কিন্তু স্বামীজী নিজেও সবসময় এই চলতিভাষায় লেখেন নি। 
নিরস্তর সংস্কৃতশাস্ত্রীদির সাহচ্ ভাষার আর একটি গুণের প্রতিও 
তাকে আকৃষ্ট করেছিল। ব্রাহ্মণের সংস্কৃত, শবরস্বামীর মীমাংসা- 
ভাষা, পতগ্জলির মহাভাষ্য প্রভৃতির প্রতি তার অপরিসীম শ্রদ্ধার 
কথা মনে থাকলে “ভাববার কথা'র সাধুভাযায় লেখা প্রবন্ধাবলী 
অথবা “বর্তমান ভারতের সাধুভাষা সম্বন্ধে বিস্ময়ের কারণ থাকে না। 

বিবেকানন্দের সাধুগদ্ধ সম্বন্ধে সে-যুগেই কেউ কেউ অতিরিক্ত 
কঠোরতার ( কটমটে ) অভিযোগ এনেছিলেন । ভাববার কথার 
“হিন্দুধর্ম কি? প্রবন্ধটি যখন উদ্বোধনে প্রকাশিত হয় তখনও এ 
অভিযোগ উঠেছিল । বর্তমান ভারত সন্বন্ধেও এ ধরনের সমালোচন। 
যে দেখা দিয়েছিল, স্বামী সারদানন্দজী-লিখিত উক্ত গ্রন্থের ভূমিকায় 
তার নিদর্শন আছে। এ সম্বন্ধে স্বামীজীর নিজস্ব অভিমত বাংলা- 
ভাষার দিক থেকে আজও চিস্তনযোগ্য-_এখনকার বাংলা লেখকের! 
লিখতে গেলেই বেশী ৮255 (ক্রিয়াপদ ) 85০ (ব্যবহার ) করে; 
তাতে ভাষার জোর হয় না। বিশেষণ দিয়ে ৮০:০-এর ভাব প্রকাশ 
নিকট আসিয়া “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” গ্রন্থথানি চাহিলেন। লেখক বলিলেন, 
“কেন_যখন আমি কতবার আপনাকে উহ1 পড়িবার জন্য সাধিয়াছি, প্রাণবস্ত 
জীবন্ত ভাষায় চলিত বাংলায় স্বামী বঙ্গসাহিত্যের কেমন নবরূপ দিয়াছেন 
_-তাহা পড়িয়া দেখুন_-বলিয়া বারহ্বার অনুরোধ সত্বেও আপনি পড়িতে চাহেন 
নাই। আন্ত হঠাৎ কি প্রয়োজন হইল 1 দীনেশচন্দ্র বলিলেন, 'আমি এই মাত্র 
রবিবাবুর নিকট থেকে তোমার কাছে আসছি । আজ্জ রাঁববাবু বিবেকানন্দের 
'প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য বইখানির অত্যন্ত প্রশংস। করছিলেন। আমি উহ] পড়ি 
নাই শুনে তিনি বিস্মিত হনেন। তিনি বল্লেন, 'আপনি এখুনি গিয়ে 
বিবেকানন্দের এই বইখাঁনি পড়বেন । চলিত বাংল। কেমন জীবন্ত প্র।ণময়রূপে 
প্রকাশিত হতে পারে তা পড়লে বুঝবেন। যেমন ভাব তেমনি ভাষা, তেমনি 
সক্ম উদ্দার দৃষ্টি আর পূর্বপশ্চিমের সমন্বয়ের আদর্শ দেখে অবাক হতে হয়? ” 


৩০ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


করতে পারলে ভাষার বেশী জোর হয়-_ভাষার ভিতর ৮€:৮১গুলি 
ব্যবহারের মানে কি জানিস? এরূপে ভাবের 0856 ব৷ বিরাম 
দেওয়া; সেজন্য ভাবায় অধিক ক্রিয়াপদ ব্যবহার করাটা ঘন ঘন 
নিঃশ্বাস ফেলার মত ছুর্বলতার চিহুমাত্র | [ স্বামি-শিশ্য-সংবাদ 3১ 
বঙ্কিমচন্দ্রের মতানুষায়ী বিষয়বস্তু অনুসারে ভাষার পরিবর্তন 
বিবেকানন্দও করেছেন-__তবে তার সাধু ও চলতি গগ্ভের রূপের মধ্যে 
আকাশপাতাল তফাত । সাধুগঞ্ঠে তিনি অতিমাত্রায় সংহত ও ঝজু। 
কিন্তু এই খজুতার ফলে ভাবপ্রকাশের এমন এক ঘনবদ্ধত দেখ 
দিয়েছে য। বিষয়বস্তর গান্তীর্ষ-অনুযায়ী। অথচ সেই সুগভীর 
বাক্সংযমও অনুভূতির আবেগে মাঝে মাঝে তরঙ্গায়িত হয়ে 'বিতমান 
ভারতে 'র শেষ অনুচ্ছেদের মতো অমর কাব্যরচনা করেছে। 
তরুণ নরেন্দ্রনাথের সাহিত্যচিন্তার আর একটি বটনার সাক্ষ্য 
আছে-_তীার সহপাগী শরৎচন্দ্রের (স্বামী সারদানন্দ ) স্মৃতিকথায়__ 
“ঠাকুরের শ্রীমুখে নরেন্দ্রনাথের গুণানুবাদ শুনিবার কয়েকমাস পুবে 
জনৈক বন্ধুর ভবনে শ্রীযুক্ত নরেন্দ্বের দর্শনলাভ একদিন আমাদিগের 
ভাগ্যে উপস্থিত হইয়াছিল । সেদিন তাহাকে দর্শনমাত্রই করিয়া- 
ছিলাম, ভ্রমধারণাবশতঃ তাহার সহিত আলাপ করিতে অগ্রসর হই 
নাই। কিন্তু তাহার সেইদিনকার কথাগুলি এমন গভীরভাবে 
আমাদিগের স্মৃতিতে মুদ্রিত হইয়া গিয়াছে যে, এতকাল পরেও 
উহ্(দিগকে যেন কাল শুনিয়াছি এইরূপ মনে হইয়া থাকে ।” 
শরৎচন্দ্রের এক সহপাঠী বন্ধু যৌবনের প্রথম ধাপে কিছুটা 
উচ্ছৃঙ্খল হয়ে গিয়েছেন বলে গুজব রটেছিল। বন্ধুটি তখন এক 
সংবাদপত্রের সম্পাদক এবং মাঝে মাঝে বাংলায় প্রবন্ধ ও কবিত। 
রচনা করছেন। কিন্তু সেইসঙ্গে নানা অসছুপায়ে অর্ধেপার্জনও 
চলেছে বলে শোনা যেত। বন্ধু সম্বন্ধে এ সব গুজবের সত্যমিথা 
নির্ণয়ের জন্য শরৎচন্দ্র সেদিন বন্ধুর বাড়িতে গিয়ে উপস্থিত হলেন । 
“ভূত্যের দ্বারা সংবাদ পাঁঠাইয়া আমরা! বাহিরের ঘরে উপকঝিষ্ট 
১ বাণী ও রচনা £ নম খণ্ড £ পৃঃ ৯৪ 





পপি 
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আছি, এমন সময়ে একজন যুবক সহসা সেই ঘরে প্রবিষ্ট হইলেন 
এবং গৃহস্বামীর পরিচিতের ন্যায় নিঃসঙ্কোচে নিকটস্থ একটি 
তাকিয়ায়' অর্দশীয়িত হইয়া একটি গীতের একাংশ গুনগুন করিয়া 
গাহিতে লাগিলেন । যতদূর মনে আছে, গীতটি শ্রীকৃষ্ণবিষয়ক, 
কারণ, “কানাই” ও 'বাঁশরী” এই ছুইটি শব্দ কর্ণে স্পষ্ট প্রবেশ 
করিয়াছিল। সৌখীন ন1 হইলেও যুবকের পরিষ্কার পরিচ্ছদ, কেশের 
পারিপাট্য এবং উন্মনা দৃষ্টির সহিত “কালার বাঁশরী'র গান ও 
আমাদিগের উচ্ছৃঙ্খল বন্ধুর সহ ঘনিষ্ঠতার সংযোগ করিয়া লইয়া 
আমর! তাহাকে বিশেষ স্ুুনয়নে দেখিতে পারিলাম না !১.--কিছুক্ষণ 
পরে আমাদিগকে ছুই একটি কথামাত্র জিজ্ঞাসা করিয়াই পূর্বোক্ত 
যুবকের সহিত সানন্দে নানা বিষয়ের আলাপে প্রবৃত্ত হইলেন। 
তাহার এরূপ উদাসীনতা ভাল লাগিল না। তথাপি সহসা বিদায় 
গ্রহণ করাটা ভদ্রোচিত নহে ভাবিয়া সাহিত্যসেবী বন্ধু যুবকের 
সহিত ইংরাজী ও বঙ্গসাহিত্য সম্বন্ধে যে বাক্যালাপে নিযুক্ত হইয়া- 
ছিলেন, আমর তঘ্িষয় শ্রবণ করিতে লাগিলাম। 

উচ্চাঙ্গের সাহিত্য যথাধথ ভাব প্রকাশক হইবে, এই' বিষয়ে 
উভয়ে অনেকাংশে একমত হইয়া কথা আরম্ত করিলেও মন্ুব্যজীবনের 
যে কোনপ্রকার ভাবপ্রকাশক রচনাকেই সাহিত্য বল! উচিত কিনা, 
তছিষয়ে তাহাদের মতভেদ উপস্থিত হইয়াছিল । যতদূর মনে আছে, 
সকল প্রকার ভাবপ্রকাশক রচনাকেই সাহিত্য শ্রেণীভুক্ত করিবার পক্ষ 
আমাদিগের বন্ধু অবলম্বন করিয়াছিলেন এবং যুবক ( নরেন্দ্রনাথ ) এ 
পক্ষ খগ্ুনপূর্বক তীহাকে বুঝাইতে প্রয়াস পাইয়াছিলেন যে সু বাকু 
যে কোন্প্রকার ভাব যথাযথ প্রকাশ করিলেও রচনাবিশেষ যদি 
স্থরুচিসম্পন্ন এবং কোনপ্রকার উচ্চাদর্শের প্রতিষ্ঠাৌপক না হয়, তাহ 
হইলে উহাকে কখনই উচ্চাঙ্গের সাহিত্য শ্রেণীমধ্যে পর্রিগণিত করা 
যাইতে পারে না। আপনপক্ষ সমর্থনের জন্থ যুবক তখন “চসর' 





১ সমকালীন ব্রাঙ্গমমাজের সদন্তদের অনেকের দৃষ্টিতেই রাধাকৃষ্-কাহিনী 
নীতিজ্ঞানের অন্তরায় ছিল ।--লেখক 


৩২ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


হইতে আরন্ত করিয়া যত খ্যাতনামা ইংরাজী ও বাঙ্গাল! সাহিত্যিকের 
পুস্তকসকলের উল্লেখ করিয়া একে একে দেখাইতে লাগিলেন তাহারা 
সকলেই এরূপ করিয়া সাহিত্যজগতে অমরত্ব লাভ করিয়াছেন । 

উপসংহারে যুবক ( নরেক্দ্রনাথ ) বলিয়াছিলেন, “স্থ এবং কু সকল 
প্রকার ভাব উপলব্ধি করিলেও, মানুষ তাহার অন্তরের আদর্শ-বিশেষকে 
প্রকাশ করিতে সর্বদাই সচেষ্ট রহিয়াছে । আদর্শ-বিশেষের উপলব্ধি ও 
প্রকাশ লইয়াই মানবদিগের ভিতর যত তারতম্য বর্তমান। দেখা 
যায়, সাধারণ মানব রূপরসাঁদি ভোগ সকলকে নিত্য ও সত্য ভাবিয়া 
তল্লাভকেই সর্বদা জীবনোদ্েশ্ঠ করিয়া নিশ্চিন্ত হইয়া বসিয়। আছে-_ 
77165 10691156 ৬1180 15 87009127615 1981১ পশুদিগের সহিত 
তাহাদিগের স্বল্পই প্রভেদ। তাহাদিগের দ্বারা উচ্চাঙ্গের সাহিত্যস্থ্টি 
কখনই হইতে পারে না। আর এক শ্রেণীর মানব আছে, যাহারা 
আপাতনিত্য ভোগনুখাদিলাভে সন্তুষ্ট থাকিতে না পারিয়। উচ্চ উচ্চতর 
আদর্শসকল অন্তরে অনুভব করিয়া বহিঃস্থ সকল বিষয় সেই 
ছা/চ গড়িবার চেষ্টায় ব্যস্ত রহিয়াছে_-1025 আনা 0916811520০ 
1092].২ এরূপ মানবই যথার্থ সাহিত্যের স্থষ্টি করিয়! উহা জীবনে 
পরিণত করিতে ছুটে, তাহাদিগকে প্রায়ই সংসারের বাহিরে যাইয়। 
দীড়াইতে হয়। এরূপ আদর্শ জীবনে পুর্ণভাবে পরিণত করিতে 
দক্ষিণেশ্বরের পরমহংসদেবকেই কেবলমাত্র দেখিয়াছি- _সেইঈন্থা 
তাহাকে শ্রদ্ধা করিয়া থাকি ।৮৩ 

সাহিত্যের ভাবাদর্শ সম্বন্ধে এই চিন্তাধারার ক্রমবিকাশই 
বিবেকানন্দের সাহিত্যপ্রয়ামে পূর্ণতা লাভ করেছে । কোনো সন্দেহ 
নেই, সাহিত্যিক হিসাবে স্বামীজী চরম আদর্শবাদী। বাস্তববাদী জীবন- 
জিজ্ঞাপা যেখানে মানুষের অন্ববন্ধ ও বুদ্ধি-জদয়ের সামঞ্জস্ত-সাধনে 


পেশ স্পা পা সে 


১ আপাতবাস্তবকেই তারা আদর্শায়িত করতে চান। 

২ আদর্শকে তারা বাস্তবে বূপায়িত করতে চান । 

৩ শ্রীরামকৃষ্ণ লীলাপ্রসঙ্গ : দিব্ভাব ও নরেন্দ্রনাথ £ পৃঃ ১৩৪-৩৮ $ 
১৩৪২ সাল সংস্করণ । 
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ব্যস্ত, বিবেকানন্দ সেখানে আত্মার আলোকে জীবনের পরম সত্যটি 
সাহিত্যের মধ্য দিয়ে প্রকশি করতে চান। তাই ভার কাছে উনিশ 
শতকের আর সব চিস্তানায়কের চেয়ে প্রত্যক্ষ অধ্যাত্ম উপলব্ধির 
অধিকারী শ্রীরামকৃষ্ণই আদর্শ পুরুষ । শ্রীরামকৃষ্ণের জীবন ও বাণীর 
অন্তর্লোকে তিনি কেবল ধর্মসাধনার সমন্বয় উপলব্ধি করেন নি, জীবন 
ও সাহিত্যের অন্তরঙ্গ তোগাযোগের অন্যতম শ্রেষ্ঠ উদাহরণরূপেও 
লক্ষ্য করেছেন শ্রীরামকৃষ্ণের বাণীকে | বিবেকানন্দ-সাহিত্যের আদর্শ 
গ্রীরামকৃষ্ণ-সাহিত্য-_যে সরল উপমাচিত্রল .ভাষায় শ্রীরামকৃষ্ণ তার 
উপলব্ধির কথা প্রকাশ করেছিলেন, সেই সহজ গভীর চলতিভাষার 
সৌন্দর্যান্ুরাগই বিবেকানন্দের সাহিত্যন্থ্টির প্রেরণা । এ প্রসঙ্গে 
স্বামীজী বলেছেন_-“ঠাকুরের আগমনে ভাব ও ভাষায় আবার নূতন 
আোত এসেছে! এখন স্ব নৃতন ছাচে গড়তে হবে। নূতন প্রতিভার 
ছাপ দিয়ে সকল বিষয় প্রচার করতে হবে |” | স্বামিশিশ্ত-সংবাদ 1১ 


উনিশ শতকের নবজাগরণের ইতিহাসে রামকৃষ্ণ-বিবেকানন্দ- 
প্রবন্তিত অধ্যাত্মনাধনার আন্দোলন কেবলমাত্র ধর্মজগতে সীমাবদ্ধ 
নয়, বাংলাসাহিত্যের ক্ষেত্রেও সে ভাবধারা ও বাশীভঙ্গীর চিরনবীনতা 
নৃতন আদর্শের প্রতিষ্ঠা করেছে। ধর্ম, সাহিত্য, বিজ্ঞান, ইতিহাস, 
দর্শন এসব বিষয়েই যে চলতিভাষায় সহজ ও সুন্দর প্রকাশ একাস্ত 
স্বাভাবিক ও সম্ভব__ সেকথা শ্রীরাম কৃষ্ণ-কথামুত এবং বিবেকানন্দের 
বাংল! রচনাবলীর দ্বার! সুপ্রমাণিত | 

“ঈশ্বরলাভ মানবজীবনের উদ্দেশ্ট” এবং “খালি পেটে ধর্ম হয় না” 
_ছুটো কথাই শ্রীরামকৃষ্ণের কাছে বিবেকানন্দ শুনেছিলেন। 
উপনিষদের অনুসরণে তাই তিনি বলেছিলেন-_“মূর্খ দেবো ভব, দরিদ্র 
দেবো ভব ।” বিবেকানন্দের অন্ুপ্রেরণায় মানবসেবামূলক সঙ্ঘ 
ও প্রতিষ্ঠান আজ ভারতের সর্বত্র বিস্তৃত। তবে সামাজিক ক্ষেত্রে 
মানুষে মানুষে অধিকারের যে পার্থক্য বিবেকানন্দহাদয়কে ব্যথিত 

১ বাণী ও রচনা £ ৯ম খণ্ড £ পৃঃ ৯৩ 


৩ 


৩৪ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


করত, যে নৃতন ভারত জেলে মাল! মুচি মেথরের ঝুপড়ি থেকে ব্রেরুবে 
বলে তিনি স্বপ্ন দেখেছিলেন _সে ভারতবর্ষের বৈপ্রবিক রূপান্তর আজও 
আমাদের প্রতীক্ষিত । | 
উনিশ শতকের চিস্তানায়কদের মধ্যে এক স্বামী বিবেকানন্দই 
ভারতবর্ষের গ্রামে গ্রামে পথে-প্রাস্তরে ঘুরে ঘুরে সাধারণ মানুষের 
অন্তরের পরিচয় লাঁভ করেছিলেন। ডিরোঁজিওর শিষ্যবৃন্দ থেকে 
আরম্ভ করে বেশীর ভাগ মনীষীরাই নাগরিক সভ্যতার দৃষ্টিতে 
জনসাধারণকে পুথিপত্রের মধ্য দিয়ে দেখেছেন । বিবেকানন্দের মতো! 
এমন প্রত্যক্ষ সংস্পর্শে আর কেউ আসেন নি। এদেশের দারিজ্য- 
জীর্ণ দশার আসল কারণ যে শিক্ষার অভাব এই কথাটি স্বামীজীর 
বারংবার মনে হয়েছে বিশেষ করে পত্রাবলীতে তিনি গণশিক্ষার 
কথা একাধিক ক্ষেত্রে আলোচন। করেছেন। চলতিভাষার প্রতি 
তার একান্ত পক্ষপাঁতের কারণ এই প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতাজাত গণ- 


শিক্ষামূলক দৃষ্টিভঙ্গী । 
বিবেকানন্দের চলিতভাষাশ্রযী সাহিত্যস্থ্টি সম্বন্ধে আমাদের মনে 


সহজেই আগ্রহ জাগে। কিন্তু তার সাধুগ্যে যথাসাধ্য ক্রিয়াপদ 
বিলোপের প্রস্তাবও আমাদের চিস্তনীয় আদর্শ । ক্লাসিক সাহিত্যের . 
মধ্যেও সংস্কৃতির মতো এত বিশাল ও বিচিত্র শব্দসম্পদের তুলন। 
বিরল। স্বামীজীর চলতি ও সাধু ছুই শ্রেণীর গগ্াই সংস্কৃত শব্দসম্পদে 
সমৃদ্ধ। বিশেষত তার সাধুগগ্ভ যথাসম্ভব ক্রিয়াপদবর্জনের ফলে 
আরো বক্তব্যনিষ্ঠ ও অর্থগুঢ় হয়ে উঠেছে। 

তার গুরুভাই শ্রীশ্রীরামকৃষ্ণলীলা প্রসঙ্গ'কার স্বামীজীর সাধু 
গছারীতির উত্তরাধিকার স্বামী সারদানন্দজীর রচনাশৈলীকে প্রভাবিত 
করেছে । তার চলতিভাষার এশ্বর্ষ মনীষী বিনয়কুমার সরকারের 
রচনা ও আলোচনায় প্রাণবেগ এনে দিয়েছে। 

সাম্প্রতিক বাংলাসাহিত্যে স্থুধীন্দ্রনাথ দত্ত ও বিষণ দে-র গদ্য 
রচনাবলীতে চলতিভাষাও সংস্কৃত শব্দের নিপুণ প্রয়োগের ফলে কতটা 


সংহতগভীর হয়ে উঠতে পারে তার নিদর্শন মেলে । বালা 


“বিবেকানন্দের সাহিত্যচিন্তা ৩৫ 


ভাষায় বিবেকানন্দ-প্রদিত সাধু-গদ্যের সংহত ভঙ্গিমা যে এখনে 
উপযুক্ত উত্তরসাধকদের রচনায় পূর্ণতা লীভ করতে পারে সুধীন্দ্রনাথ 
ও বিষণ দে-র গগ্ঠরীতি তার উদাহরণ | এঁরা কেউই বিবেকানন্দের 
অনুসরণ করেন নি। তবু মননসাহিত্যের ক্ষেত্রে এদের সঙ্গে 
বিবেকানন্দের ভাবাদর্শের মিল লক্ষণীয় । চলতিভাষাকেও গভীর 
মননের উপযোগী করতে হলে সংস্কৃত থেকে উপযুক্ত শব্দসন্ধান 
আমাদের করতেই হবে। তবে, অতিমাত্রায় শব্দকুহেলি-স্থণ্ির 
দিকে লেখকদের ঝোঁক না দ্রেখা দেয় সে সম্বন্ধেও পতর্কতা 
প্রয়োজন । 


বাংল! সাহিত্য ও বাংলার জাতীয় জীবনে দৃঢচিত্ত পৌরুষের 
বলিষ্ঠতাসঞ্চারী বীররসের কবিরূপে মধুস্দনকে স্বামীজী বিশেষ শ্রদ্ধা 
করতেন । সমগ্র ভারতবর্ষেই সত্বগুণের নাম ধরে নিরুদ্যম তমোগুণের 
জড়ত্ব তাঁর কাছে অসহ্য মনে হ'ত। বৈষ্ণব সাধনার প্রতি তার 
আন্তরিক শ্রদ্ধা ছিল। চৈতন্যদেবের আবির্ভাবে “আধ্যাত্মিক তন্দ্রা” 
ভেঙে বাঙালী জাতির জাগরণকে তিনি অশেষ শ্রদ্ধার সঙ্গে স্বীকার 
করেছেন । কিন্তু পরবর্তীকালে বেষ্ণবধর্মের অতিরিক্ত রসাবেশের 
প্রঙাবে বাঙালীজীবনে যে ছুর্বলতা দেখা দিয়েছিল, সেকথা স্মরণ 
করে তিনি মহাবীর, শ্রীরামচন্দ্র ও কুরুক্ষেত্রের শ্রীকৃষ্ণকে আমাদের 
নবজাগ্রত জাতীয় চেতনার আদর্শরূপে প্রতিষ্ঠা করতে চেয়েছিলেন__ 
“কামগন্ধহীন উচ্চ সাধনার অনুকরণ করতে গিয়ে দেশটা ঘোর 
তমসাচ্ছন্ন হয়ে পড়েছে । দেশে দেশে, গায়ে গীয়ে__যেখানে যাবি, 
দেখবি খোল-করতালই বাজছে ! ঢাকঢোল কি দেশে তৈরী হয় না? 
তুরীভেরী কি ভারতে মেলে না? এসব গুরুগস্ভীর আওয়াজ 
ছেলেদের শোনা । ছেলেবেল। থেকে মেয়েমানষি বাঁজন] শুনে শুনে, 
কীর্তন শুনে শুনে দেশটা যে মেয়েদের দেশ হয়ে গেল! এর চেয়ে 
আর কি অধঃপাতে যাবে ? 


৩৬ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


-"*ডমরু শিঙ্গা বাজাতে হবে, ঢাকে ব্রহ্মরুদ্রতালের ছুন্দুভিনাদ 
তুলতে হবে । “মহাবীর, “মহাকীর, ধ্বনিতে এবং “হুর হর ব্যোম বোম, 
শব্দে দিগ্দেশ কম্পিত করতে হবে । যে সব 70051০-এ ( সংগীতে ) 
মানুষের 5০: £5911789 (কোমল ভাবসমূহ) উদ্দীপিত করে সে-সকল 
কিছুদিনের জন্য এখন বন্ধ রাখতে হবে । খেয়াল টগ্লা বন্ধ করে পপ 
গান শুনতে লোককে অভ্যাস করাতে হবে । বৈদিক ছন্দের মেঘমন্তে 
দেশটার প্রাণনঞ্চার করতে হবে। সকল বিষয়ে বীরত্বের কঠোর 
মহাপ্রাণতা আনতে হবে। এই 1958] £০1109৬ ( আদর্শ অনুসরণ ) 
করলে তবে এখন জীবের কল্যাণ, দেশের কল্যাণ |” 

[ শ্বামি-শিষ্-সংবাদ £ উত্তরকাপ্ত 1১ 


মধুস্থদনের মহাঁকাব্যের অন্তন্িহিত বীররসের উন্মাদনা কেন 
বিবেকানন্দকে এত আকর্ষণ করত, তার কারণ উপরি-উদ্ধত সংলাপ- 
বিবরণীতে সুপরিষ্ফুট। বাংল! সাহিত্যে বীর ও রৌদ্ররসের সঞ্চারে 
স্বামীজীর দান এদিক থেকে অতুলনীয় । এই ছুটি রসের পাশাপাশি 
ভয়ানকরসের প্রকাশ আছে তার 791 00০ 1490061 (মৃত্যুরপা 
মাতা )ও “নাচুক তাহাতে শ্যামা” কবিতা! ছুটিতে । অবশ্য ইংরেজী 
ও বালা অন্তান্ত কবিতায় তিনি ধর্মীশ্রয়ী কবিদের মতো মূলত 
শীস্তরসের অনুগামী । কিন্তু সে শাস্তরন কঠোর বীর্য ও অপার 
সংগ্রামে দৃপ্ত তার ১06 0£ 0) 98101758918 ( জন্গ্যাসীর গীতি ) 
ব। ১0138 01 10০ 716০ ( জীবনুক্তের গীতি ) এই জাতীয় শাস্তরসের 
উদাহরণ । | 

অদ্বৈতআশ্রম-প্রকাশিত বিবেকানন্দ-জীবনী (776 74105 ০: 
3৮/8001  ৬1৮০1010781)09. ) গ্রন্থে কবিতা সম্বন্ধে স্বামীজীর 
চিন্তাধারার যেটুকু অংশ লিপিবদ্ধ তা এ প্রসঙ্গে উদ্ধ'তিযোগা__ 
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উদ্ধত অংশটুকুর ভাষাভঙ্গী নিবেদিতার। স্বামীজীর প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্য শিষ্তশিহ্যাদের সম্মিলিত রচনা এই জীবনীটিতে উদ্ধৃত 
মতামত আমর! প্রামাণ্য হিসাবেই গ্রহণ করতে পারি। স্বামীজীর 
কবিতা সম্বন্ধে মতামতেও আমরা আদর্শবাদী চিন্তীধারার চূড়ান্ত 
প্রকাশ দেখতে পাই । তার নিজের কবিতায় তিনি বেদান্তের আত্ম” 
জ্ঞান বা ব্রন্মোপলব্ধির অনুভূতিকে কাব্যরূপ দিতে চেয়েছেন। এই 
ব্রন্মোপলন্ধির সাধনপথেই তিনি উপলব্ধি করেছিলেন__“আমি এত 
তপস্তা করে এই সার বুঝেছি যে, জীবে জীবে তিনি অধিষ্ঠান হয়ে 
আছেন, তা ছাড়া ঈশ্বর-ফিশ্বর কিছুই আর নেই । “জীবে প্রেম করে 
যেই জন, সেই জন সেবিছে ঈশ্বর |” [স্বামি-শিষ্-সংবাদ_উত্তরকাঁণ্ড ] 


১ “কবিতা যেহেতু ভাবলোকের ভাষা, তাই নরেন্দ্রনাথের কাছে তার 
আকর্ষণ ছিল প্রব্ল। ওয়ার্ডওসয়ার্থ ছিলেন তার কাব্যপ্রেরণার ঞবতার!। 
নরেন্দ্রনাথ সেই ভাবরাজ্যের অধিবাসী ছিলেন, যেখানে ইতিহাস, দর্শন কবিতা 
এবং বিজ্ঞান এক পরমসত্যের বিভিন্ন পর্যায়রূপে স্বীকুত। জ্ঞানার্জন বিষয়ে 
তার দিব্যদৃষ্টিতে জীবনের মহত্তম উদ্দেশ্যসাধনের অন্বর্তী ছিল মননপ্রক্তিয়া, 
ুদধিবৃত্বি আত্মার ইদ্বনন্বরূপ, বুদ্ধি ও চিন্তার অতীতরাজ্যে উত্তীর্ণ হওয়ার 
পরমপ্রয়াদে সে ইন্বনাগ্নির সার্থকতা |, ( অন্বাদদ লেখককৃত ) 


৩৮ | বিবেকানন্দ ও বাংল! স্লাহিত্য 


বিশ্বপ্রেমের অদ্ধয় উপলব্ধিই বেদাস্তের ব্রন্মরূপে বিবেকানন্দের কবিতায়, 
বাণীরূপ লাভ করেছে। 
আলাসিঙ্গা পেরুমলকে লেখা ১৭ই ফেব্রুয়ারি ১৮৯৬ তারিখের 
চিঠিতে বিবেকানন্দ তার ইংরেজীভাষায় সাহিত্য-সাধনার মূল স্বরূপটি 
এইভাবে বিশ্লেষণ করেছেন-_-”70 0916 006 [71000 10695 1100. 
[7061151) ৪1) 6102] [01216 ০006 01 01 101011950101)5 2100 
11070960610 0101955 2180 00221, 5681011175 10550100105, 
৪ 1:2115107) ৮৮10101 51091] 02 2955 51100010) 100700181, 2100 
৪6 (102 52102 01) 07926 010০ 120011210061)65 0 076 
10151795610711)05, 19 2. (9515 ড/10101 01015 0100952 081 017001- 
508100 ৮৮170 11952 20021010060 1600102 20505806 480৮219 
10750 109001006 11৮1175- 100921010--11) ০৮০1:509% 116 ; 014 
0 10006155515 11001086115 010019£5 10050 00172. ০00- 
01666 00019] 101005 2100. 006 ০0 1095711921175 %০0৫15100 
[0015 50106 (1) 100956 90191001610 210 10190601091 [55 0170- 
1055-_-9100 21] 0015 10007561029 1006 11000 90001) ৪ 10100 009 
৪ 01017010985 2:99) 10. 01796 29 105 11675 ভা০1 শিহিন্বুভাব- 
ধারাকে ইংরেজীতে প্রকাশ কর এবং শুঞ্ক দর্শন, জটিল পুরাণ ও বিচিত্র 
মনোবিজ্ঞানের মধ্য থেকে এমন ধর্ম প্রতিষ্টিত করা যা একদিকে সহজ, 
সরল ও হৃদয়গ্রাহী হবে আবার অন্যদিকে উচ্চতম মনীষার উপযোগী 
হবে-_ এ এমন এক ছুঃমাধ্য কাজ যে, যারা এ কাঁজে উদ্ভোগী হয়েছে, 
তারাই তার মর্ম বুঝতে পাঁরবে। বিমূর্ত অদবৈততত্বকে প্রতিদিনের 
জীবনে জীবন্ত ও কবিত্বমপ্তিত করে তুলতে হবে? অসম্ভব জটিল 
পুরাণ-কাহিনীর মধ্য থেকে নৈতিক আদর্শের প্রত্যক্ষ প্রতিমূতি চরিত্র- 
রাশি আবিষ্কার করতে হবে ; আর.বিভ্রান্তিকর যোগশাস্ত্রের মধ্য থেকে 
সবচেয়ে বৈজ্ঞানিক ও ব্যবহারোপযোগী মনস্তত্ব প্রকাশ করতে হবে, 
আর এসবই এমনভাবে প্রকাশ করতে হবে যাতে একটি শিশুও বুঝতে 
পারে 1৮ 066625019৮2] ৬1৮০211781709 ) 72. 902) 194) 72018.) 


বিবেকানন্দের সাহিত্যচিন্ত। ৩৯ 


স্বামীজীর সমগ্র রচনাঁবলী-দম্বন্ধেই উদ্ধত অংশটি প্রয়োজ্য হলেও 
তার বাংলা ও ইংরেজী কবিতা! প্রনঙ্গেই এ কথাগুলি বেশী খাটে । 
বিশেষত এ কথাটি লক্ষণীয়-_ 

“11522050506 4১052151005 0600106  115175-- 
০০৪৮০...” (বিমূর্ত অদবৈততত্বকে জীবস্ত কবিত্বময় হয়ে উঠতে হবে ) 
_স্বামীজীর কবিতায় বিমূর্ত অদ্বৈতবাদ কেবল “০০০০৮ (কবিত্বময়) 
ন৷ হয়ে “0090৮ ( কবিত! ) হয়ে উঠেছে । 

রামকৃষ্ণ-বিবেকানন্দ যোগন্ুত্রস্থাপনের উপলক্ষ্যও একটি 
কবিতা । স্বটিশ চার্চ কলেজে ঢু. &.. ( পরবর্তাঁ ইণ্টারমিডিয়েট ) 
পড়বার সময় একদিন ইংরেজী ক্লাসের অধ্যাপকের অনুপস্থিতিতে 
কলেজের অধ্যক্ষ উইলিয়াম হেস্টি তাদের ক্লাস নিতে আসেন। 
সেদিন আলোচনার বিষয় ছিল--ওয়ার্ডস্ওয়ার্থের %চ:015102,% 
আলোচনাপ্রসঙ্গে হেষ্টি প্রকৃতিসৌন্বর্ষধ্যানে ওয়ার্ডম্ওয়ার্থের ধ্যান- 
তন্ময়তা ( (812০5 ) ব্যাখ্যা করতে গিয়ে শ্রীরামকৃষ্ণের সমাধির 
উল্লেখ করেছিলেন। শ্রীরামকৃ্জদেবের দর্শনলাভের সৌভাগ্য এর 
আগেই হেষ্তির ঘটেছিল। সেকথা স্মরণ করে তিনি বলেছিলেন, 
১01. 210. 02021121702 15 0116 12301] 01 00165 01 10011) 
8100 001002170761018 01 50106 70210100181 00190) 8120 1 
15 1215 1100620) 10210100191 10 07952 0955, 11086 
3661) 001 0170 7001:50]. ড71)0 1095 20211100690 0021 
01555905086 0 10100, 9100. 102 15 1[২21708101917172 
[91:2170917817)58 01 [02100510058 ০০. ০212 00021569130 
1 চ০0০ 50 6১০1০ 81১0 52০ 101 5001501৮১ «এ জাতীয় উপলব্ধি 
অন্তরের পবিত্রতা এবং বিষয়বিশেষে একাগ্র মনঃসংযোগের ফল । 
অবশ্য একান্ত দুর্লভ, বিশেষত আঙ্গকালের দিনে । মাত্র একজনকেই 
আমি এমন মহন্তম মানসিক স্তরে উত্তীর্ণ হতে দেখেছি, তিনি 


৪০ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


দক্ষিণেশ্বরের রামকৃষ্ণ পরমহংস | সেখানে গিয়ে নিজের চোখে দেখলে 
তোমর! ব্যাপারটি বুঝিতে পারবে ॥ 

শ্রীরামকৃষ্-সানিধ্যে এসে নরেন্দ্রনাথ শুধু সমাধি দেখলেন না, ব্বয়ং 
অন্থভব করলেন। সেই অনুভবের জগৎ থেকে সর্জীবে ব্রন্মস্বরূপ 
উপলব্ধি করে তিনি সেবার মন্ত্র উচ্চারণ করলেন--রিদ্রনারায়ণ? । 

বাংল! সাহিত্যের উষাকালে বৌদ্ধ সাধকেরা প্রজ্ঞা ও করুণার মধ্য 
দিয়ে প্রথম বাংল! সাহিত্যের স্ৃত্রপাত করেছিলেন । নির্বাণ ও মানব- 
প্রেমের সেই সমন্বিত রূপ বাঙালী হৃদয়ের সহজাত ধর্ম। জ্ঞান ও 
ভক্তি, ধ্যান ও কর্ম, আত্মস্থ সমাধি ও বিগলিত মানবপ্রেমের যুক্তবেণী- 
রূপে বিবেকানন্দ-সাহিত্য বঙগসংস্কৃতির এতিহাবাহী | 

কিন্তু মধাযুগের বাংলাসাহিত্যে ভক্তিবাদী চিন্তাধারার প্রভাব ছিল 
সর্বগ্রাসী । উনিশ শতকের বুচনায় রামমোহন সচেতনভাবে বাঙালীর 
মীনস-গঠনের উপাদান আহরণের জন্য বেদান্তচর্চায় আত্মনিয়োগ 
করেন। হৃদয়াবেগমূলক ভক্তিতন্ময়তা থেকে যুক্তিনিষ্ট জ্ঞানসাধনার 
দিকে বাঙালীমনকে আকৃষ্ট করার জন্ প্রথম সাধুবাদ রামমোহনেরই 
প্রাপ্য । রামমোহনের অন্বুবর্তাঁ ব্রাহ্মামাজে কিন্তু এই জ্ঞানযোগের 
আদর্শের চেয়ে সগুণ ব্রন্মোপারনার ভক্তিমূলক সাধনপস্থাই প্রীধান্ : 
লাভ করে। 

ভারতীয় সাধনার ইতিহাসে দ্বৈত, বিশিষ্টাদ্ত, ও অদৈতবাঁদের 
ক্রমিক উপলব্ধি একন্ৃত্রে গ্রথিত হয়ে দেখ দিয়েছিল শ্রীরামকৃষ্ণ- 
সাধনার ইতিহাসে । বিবেকানন্দ এই এঁতিহ্োর.উত্তরাধিকারীরূপে 
তার কবিতায় কালী থেকে ব্রহ্ম অবধি এক পরমসত্যের সাকার ও 
নিরাকার উভয়রূপে উপলব্ধি ফুটিয়ে তুলেছেন । 


তন্ত্রোক্ত কালিকাধ্যান, রামপ্রসাদ, কমলাকান্ত, ত্রেলোক্যনাথ 
সান্যাল প্রমুখ কবিদের রচিত মাতৃসংগীত_ সর্বোপরি শ্রীরামকৃষ্ণ” 
দেবের আরাধ্যা ভবতারিণী স্বামীজীর কালী-কল্পনার পটভূমি হলেও 
এক্ষেত্রে তার মৌলিক স্বাতন্ত্র রয়েছে। তার কবিতায় মৃত্যুরূপা 


বিবেকানন্দের সাহিত্যচিন্তা ৪১ 


মাতার ধ্যানে যে বীর ও ভয়ানক রসের সৃষ্টি হয়েছে আধুনিক বাংলা 
সাহিত্যে তা অনন্য উদাহরণ | 
যে মহা-অন্ধকারের পটভূমিতে বিবেকানন্দের কবিতায় মহাকালীর 
আবির্ভাব সেই অন্ধকারের অনুভূতি বিবেকানন্দের কবিকল্পনাকে 
বিশেষভাবে উদ্ধদ্ধ করেছে । “ভারতে বিবেকানন্দ'-গ্রন্থের 'সর্ধাবয়ব 
বেদাস্ত' বক্তৃতাটিতে এই অন্ধকার-প্রসঙ্গে কবিতার ভাষা! সম্বন্ধে 
স্বামীজী একটি মৌলিক প্রশ্ন উপস্থিত করেছেন। সাধারণত কবিরা 
প্রকৃতির রূপরেখায় তাদের অন্তরের অসীমান্ৃভৃতি প্রত্যক্ষ করে 
তোলেন। সাহিত্যের ইতিহাসে তিনটি বিখ্যাত অন্ধকার-বর্ণনার 
উদাহবণ পাশাপাশি উদ্ধত করে স্বামীজী এ কথাটি প্রমাণ 
করেছেন-__ 
(ক) খণেদের পুরুষনূক্তের “তম আসীৎ তমস৷ গুঢ়মগ্রে” 
(খ) কালিদাসের “মেঘদূত' থেকে “স্থচিভেছ্যৈস্তমোভিঃ” 
(গ) মিলটনের “০ 11516 ০৪৮ 18001 081015955 
151101” 
আমরা এর পাশাপাশি তাব “91155 7/00521৮ও “নাচুক 
তাহাতে শ্যামা” থেকে ছুটি উদাহরণ দিতে পারি-_ 
(১) 10102 5915 212 0196650 06 
[172 010908105 22 095211176 010005, 
1015 09101070959, ড1101:91)0 501)0913, 
“নিঃশেষে নিভেছে তারাদল, মেঘ এসে আবরিছে মেঘ, 
স্পন্দিত ধ্বনিত অন্ধকার," 
(২) অন্ধকার উগরে আধা 
এই অন্ধকার বর্ণনায় স্বামীজী বেদ ও উপনিষদের দ্বারা প্রত্যক্ষ- 
ভাবেই প্রভাবিত । কিন্ত প্রকৃতির মাধ্যমে মানুষের এই ভাবপ্রকাশকে 
স্বামীজী অসম্পূর্ণ মনে করেছেন। তার মতে বাইরের প্রকৃতির মধ্যে 
মানবহৃদয় কখনো আপন সম্পূর্ণ প্রকাশ খুঁজে পায় না। এই অত্যটি 
উপলব্ধি করেই উপনিষদের খধিরা বলেছিলেন__ 


৪২ বিবেকানন্দ ও বাংলা.সাহিত্য 


“ন তত্র চক্ষুর্গচ্ছতি ন বাগ. গচ্ছতি”১ 
“যতো বাচো নিবর্তস্তে অপ্রাপ্য মনসা সহ৮২ 
কিন্ত বাকামনের অগোচর বলে খধিরা তাদের অনুভূতির প্রকাশচেষ্ট 
ছাড়লেন না। বরং আপন গভীরে ডুব দিয়ে পরমসত্যকে তাঁরা নতুন 
বাণীতে প্রকাশ করলেন । তখন-_“জড়ের ভাষায় এই আত্মাকে ফুটিয়ে 
তোলার চেষ্টা আর রইল না। এমন কি, আত্মার বর্ণনায় তারা নিদিষ্ট 
গুণবাচক শব পরিত্যাগ করলেন। অনন্তের ধারণার জন্বা আর 
ইন্দ্রিয়ের সহায়তার প্রয়োজন রইল না।.".আত্মতত্ব এমন ভাষায় 
প্রকাশিত হতে লাগল যে উপনিষদের সেই শব্দগুলি উচ্চারণের সঙ্গে 
সঙ্গেই মন এক স্ুক্ম অতীক্ত্রিয় রাজো প্রবেশ করে। উদাহরণস্বরূপ 
সেই অপুর শ্লোকটি মনে করুন 
ন তত্র সূর্য ভাতি ন চন্দ্র তারকং 
নেম বিছ্যুতো ভান্তি কুতোহয়মগ্রিঃ । 
তমেব ভাত্তমন্্রভাতি সবং 
তত্ত ভাসা সর্বমিদং বিভাতি ।৩ 
জগতে আর কোন কবিত! এর চেয়ে গম্ভীর ভীঁবগ্ভোতক ?” 
বিবেকানন্দের কবিতায় এমনি ইন্ড্রিয়াতীত ভাষায় কাব্যন্যটির 
উদীহরণ__ 
নাহি তূর্য নাহি জ্যোতিঃ নাহি শশাঙ্ক সুন্দর, 
ভাসে ব্যোমে ছায়া সম ছবি বিশ্ব চরাঁচর।-_বিখ্যাত গানটি | 
অথব। তার 7০৪০০ কবিতাটি-_ 
[61019 16 0010025 1] 10110, 
77112 0061 01796 15 10600]: 
1710০ 11176 0046 15 11) 0910100655, 
[7102 51806 11) 085221175 1101)6, 
১ কেনোপযিৎ £ ১৩ 


২ তৈত্তিরীয়োপনিষত £ ব্রন্ষানন্দবলী £ নবম অন্তবাঁক। 
৩ কঠ ২২1১৫ 


বিবেকানন্দের সাহিত্যচিস্তা ৪৩ 


[015 105 0090116৮০01: 9007০, 
41700 20161 0101616 010100129, 
[17701700169] 116 01011৮90 
[50217210680 01010)01017)20.. 


ওই দেখ__ আসে মহাবেগে 
মহাশত্তি, যাহা শক্তি নয়__ 
অন্ধকারে আলোকত্যবরূপ 
তীব্রালোকে ছায়ার আভাস। 


আনন্দ যা হয় নি প্রকাশ, 
অবেদিত ছুখ সুগভীর, 
অযাপিত অমৃত জীবন__ 
অশোচিত মৃত্যু সনাতন । 
( অনুবাদ : ব্রঃ পুর্ণ চৈতন্য ) 
উপলব্ধির এই অনস্ত আকাশে বিবেকানন্দের চিন্তা প্রসারিত। 


অথচ ছুঃখদৈম্ত বেদনায় পীড়িত সাধারণ মানুষের দৈনন্দিন জীবন- 
যন্তরণা-সম্বন্ধেও বিবেকানন্দ-সাহিত্য বাস্তবদৃষ্টিসম্পন্ন । জগৎ ও ব্রন্মের 
এই প্রাস্তিক উপলব্ষধিকে এক প্রেমের স্থত্রের গ্রথিত করে বিবেকানন্দ 
বিশ্ববাসীর উদ্দেশে যে নবধুগের অধ্যাত্ম উপলব্ধির বাণী প্রচার 
করেছিলেন, সেইটি স্মবণ করে আমর বিবেকানন্দ-সাহিত্যের পরিপূর্ণ- 
ব্ববূপ উপলব্ধি করিতে পারি-_ 


“7০ 180 19 11) 500. 2170 0005106. 5০ 

৬00 ৮0115 610100519 2.1] 1)91705, 

৬/1)0 81105 010 81] ০20 

৬৬1)096 70০05 812 ৪1] 56, 

[7170 01317102109 01521 211 000০] 10015 
(11106 1151175 000) 
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বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


সেই এক বিরাঁজিত অন্তরে বাহিরে 
সব হাতে তারি কাজ, 
সব পায়ে তারি চলা, 
তারি দেহ তোমরা সবাই 
কর তার উপাসনা, 
ভেঙে ফেল আর সব পুতুল প্রতিমা । 
( জাগ্রত দেবতা ঃ অনুবাদ ঃ লেখককৃত ) 


বহুরূপে সম্মুখে তোমার ছাড়ি কোথা খুঁজিছ ঈশ্বর, 
জীবে প্রেম করে যেই জন মেইজন সেবিছে ঈশ্বর । 
( সখার প্রতি ) 


বাংল! গণ্ঠের চলতি রূপ ও স্বামী বিবেকানন্দ 


বৈদিক যুগ থেকে নব্যভারতীয় যুগ অবধি ভাষার কত রূপাস্তরই 
ন1! ঘটেছে। সাহিত্যের ক্ষেত্রে যেমন ক্লাসিক ও রোমান্টিক ধার! 
ছুটি চিরকাল পাশাপাশি প্রবাহিত, তেমনি ভাষার ক্ষেত্রেও সাধু 
আর চলতি--এ ছুটি ধারা সাহিত্য-বহনের কর্মে নিয়োজিত। 
সংস্কৃতের চলিত রূপ থেকেই পাণিনির “সংস্কৃত' উদ্ভৃত। “পালি” আর 
প্রাকৃত" জনসাধারণের মুখের ভাষাকে ভিত্তি করেই গড়ে উঠেছে । 
কিন্ত মজা এই যে, একবার সাহিত্যের স্থায়ী মর্যাদা পেলেই চলতি 
ভাষার চালচালনও বনেদী হয়ে ওঠে । তখন সাহিত্যিক কথ্যভাষা 
আর সাধারণের মুখের ভাষার পার্থক্য বেড়েই চলে, যতদিন না 
নৃতন কোন ন্যক্তি বা আন্দোলন ভাষায় আমূল পরিবর্তনের ঙ্কল্প, 
নিয়ে আসে । 

যা এককালের চলতি ভাষ৷ তাই আর এককালের কেতারী ভাষ!। 
 নৃতনকালের মানুষের কাছে সে ভাষার স্থাণুত্ব অসন্য লাগে । প্রাকৃত 
থেকে অপভ্রংশের স্যষ্ি হয়। বিদ্ভাসাগরের পাশাপাশি দেখ! দেন. 
টেক্ঠাদ ঠাকুর, হুতোম প্যাচা। 

বিদ্যাসাগর-পূর্ব পগ্ডিতী বাংলায় সংস্কৃত শব্দের জটিলতাকে ভাষার 
গুণ বলে মানা হত। তাই সেকালের কোন পণ্ডিত যখন কিছুটা 
বোধগম্য ভাষা! লিখেছিলেন, তখন অন্যান্য পণ্ডিতেরা বলেছিলেন, 
“এ যে দেখছি বিগ্ভাসাগরী বাংলা! এ যে বোঝা যায়!” পড়লেই 
যদি বুঝতে পারা যায়, তাহলে আর সাহিত্য হবে কেমন ক'রে! 
বাঙালী পণ্ডিতেরাই বিদ্রুপ করতে পারেন-__“রঘুরপি কাব্যমঃ তদপি 
চ পাঠ্যম্‌ 1” কিন্তু বিদ্তাসাগর বাংল। গগ্ভকে যতই নমনীয় ও অভিজাত 
করবার চেষ্টা করুন না কেন, নবা শিক্ষিত সমাজের কাছে সে ভাষাও. 
অন্তরের দূরত্বে রইল। এহেন সময়ে “আলালের ঘরের 7লালে”র 


৪৬ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


বঙ্কিমচন্দ্র-কৃত সংবর্ধনায় জাতীয় চিত্তের একটি গভীর আকাঙ্ষা 
ধবনিত হ'ল। বঙ্কিমের মতে £ “বাংল! গগ্ঠ যে উন্নতির পথে যাইতেছে, 
প্যারী্টাদ মিত্র তাহার প্রধান ও প্রথম কারণ।” “যে ভাষ! সকল 
বাঙ্গালীর বোধগম্য এবং সকল বাঙ্গালী কর্তৃক ব্যবন্থত, প্রথম তিনিই 
তাহ! গ্রন্থ-প্রণয়নে ব্যবহার করিলেন ।” অবশ্য একথা মনে রাখতে 
হবে যে, আলালী ভাষার ছুটি দিক- বর্ণনার ক্ষেত্রে প্যারীাদ 
সাঁধু-গঘ্ভের কাঠামোই ব্যবহার করেছেন, আর কথোপকথনের 
বেলায় এনেছেন একেবারে মুখের ভাষা । এদিক থেকে আরো 
অগ্রর হয়েছেন কালীপ্রসন্ন সিংহ তার হুতোম প্যাচার নক্সাঁয়। 
এই বইটিতে সর্বত্র নিরক্কুশভাবে উত্তর কলকাতার চলতি ভাষ৷ 
ব্যবন্ৃত। 

১৮৫৪ বিদ্যাসাগরের শ্রেষ্ঠ রচনা “শকুস্তলা"র প্রকাশকাল । এ 
সালেই হিন্দু-কলেজের ছুটি প্রাক্তন ছাত্র রাধানাথ শিকদার ও 
প্যারীটাদ মিত্রের মিলিত চেষ্টায় প্রকাশিত হ'ল 'মাসিক পত্রিকা 
যার উদ্দেশ্ট চলিত ভাষায় সাহিত্য-স্থপ্টি। একই কালে একদিকে 
সংস্কৃত কলেজের আভিজাত্যমন্থর ধীরগতি, আর একদিকে হিন্দু 
কলেজের বিছ্যুৎ-চঞ্চল প্রগতি । কিন্তু “সবুজপত্র' প্রকাশের (১৯১৪) 
আগে অবধি “মাসিক পত্রিকা" বাংল! গছ্যের ইতিহাসে ব্যতিক্রমমাত্র ৷ 
'সবুজপত্র-সম্পাদক প্রমথ চৌধুরী ও উক্ত পত্রের প্রধান লেখক 
রবীন্দ্রনাথের কৃতিত্ব এই যে, তারা ছু'জনে মিলে চলতি ভাষাকে পুরো 
সাহিত্যের মর্ধাদায় প্রতিষ্টিত করতে পেরেছেন। তার ফলে, সাধু- 
ভাষার সীমা আজ সংকীর্ণ, চলতি ভাষাই বাংল। সাহিত্যের প্রশস্ততর 
রাজপথ | কিন্তু “সবুজপত্রে'র আগে আরো একজনের নাম স্মরণীয় । 
যথার্থ সাহিত্যন্থষ্টি যদি রচনা-বাহুল্যের অপেক্ষা! না রাখে তাহলে স্বামী 
বিবেকানন্দের হাতে চলতি গগ্ের যে বিশেষ রূপটি ফুটে উঠেছে 
উদ্বোধনের প্রথম প্রকাশকালেই (১৮৯৯), তা সাহিত্য-প্রেমিক মাত্রেরই 
চোখে পড়বে । পিরিত্রাজক*, প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য”, “ভাববার কথা” 
এবং 'পত্রাবলী”_এই চারটিমাত্র বইয়ের মধ্য দিয়েই আমরা চ্গতি 


বাংলা গপ্ের চলতি রূপ ও স্বামী বিবেকানন্দ ৪৭ 


গগ্যের শিল্পী বিবেকানন্দের সম্পূর্ণ পরিচয় লাভ করতে পাঁর। কিন্ত 
তার আগে আর একটু পূর্বকথনের প্রয়োজন । 


উনিশ শতকে ধার। সবপ্রথম এই চলতি ভাষার রাজপথ-নিমাণে 
ব্রতী হয়েছিলেন তাদের মধ্যে উইলিয়ম কেরী এবং মৃত্যুঞ্জয় বিদ্যা- 
লঙ্কারও আছেন। কিন্তু এদের রচনায় চলতি ভাষার প্রয়োগ 
সাহিত্যস্থষ্টির জন্যে নয়, অনেকটাই দৃষ্টান্তচ্ছলে । সচেতন সাহিত্য- 
স্থষ্টির ক্ষেত্রে প্যারীটাদ মিত্র, কালীপ্রসন্ন সিংহ এবং স্বামী বিবেকা- 
নন্দের নামই সর্বাগ্রে স্মরণীফ | টেক্টাদ ও কালীপ্রসন্ন বাংল। সাহিত্যে 
অমর হয়ে আছেন। এই ছ্‌টি. ছদ্সনামই এদের চলতি ভাষায় 
সাহিত্যকীত্ির স্বরূপ অনেকটা! বলে দেয়। সমকালীন জীবনধারার 
অসঙ্গতিকে বিদ্রপ ও ব্যঙ্গ করার প্রয়োজনেই এদের এই অদ্ভুত 
নামের আশ্রয় গ্রহণ । ছু'জনেরই শরাঘাতের প্রধান লক্ষ্য কলকাতার 
'বাকু-সমাজ । টেকরটাদ ঠাকুরের “বাবু” ইংরেজ-সমাগমে নৃতন ব্যবসা 
বাণিজ্যের ফলে হঠাৎ বড়লোক, কিন্তু দেশী বিদেশী কোন শিক্ষাই 
তাদের নেই। এমন একটি বাবুর বর্ণন £ “বাবুরামবাঁবু চৌগৌপ্সা 
_নাকে তিলক- কস্তাপেড়ে ধুতি-পরা-ফুল-পুকুরে জুতা পায়__ 
উদরটি গণেশের মত- কৌচান চাদরখানি কাধে__একগাল পান ।” 
ইংরেজী শিক্ষা বিস্তারের পর যে নতুন ধরনের “বাবু, দেখা দিলেন, 
তাদের পরিচয় আছে হুতোমের নকৃশায় £ “আজকাল সহরের ইংরেজী 
কেতার বাবুরা ছুটি দল হয়েছেন। প্রথম দল িচুকেতা সাহেবের 
গোবরের বষ্ট”। দ্বিতীয় “ফিরিঙ্গির জঘন্য প্রতিরূপ? 1” 

একদিকে এই জীবন-সম।লোচনা, আর একদিকে জগতের প্রতি 
ব্যঙ্গ-বিদ্রপময় সহান্ত দৃষ্টি-_এ ছুয়ের সম্মেলনে আলাল ও হুতোম 
উনিশ শতকের শিক্ষিতসমাজে অতি উচ্চ আসন অধিকার করেছিলেন । 
বঙ্কিমচন্দ্রের আবির্ভাবের পর বাস্তব জীবনজিজ্ঞাসা উপন্াসের পূর্ণতার 
সন্ধানী হ'ল। সেই সঙ্গে বন্কিমের সাহিত্যসাধনাকে অনুসরণ ক'রে 
আলালী ও বিগ্ভাসাগরী ভাষায় মধ্যপস্থাই বাংলা-সাহিত্যে অ দর্শবূপে 


৪৮ বিষেকানন্দ ও বাংল] সাহিত্য 


স্বীকৃতি পেল। তার ফলে কথ্যভাষায় সাহিত্য-রচনার রেওয়াজ 
দেখা দিল না। “আলাল” ও “হুতোম” উল্লেখযোগ্য ব্যতিক্রম হয়ে 
রইল । 

চলতি ভাষাকে সবরকমের ভাবপ্রকাশের উপযোগী ক'রে তোলবার 
কাজে আলাল বা হুতোমের দান খুব কম। যে ভাষা কেবলমাত্র 
রসিকতার জন্যেই মন হরণ করে, গভীর ভাবের মহলে তার যাতায়াত 
কম। তাই বঙ্কিমচন্দ্রের মন্তব্য-_-“বিষয় অনুসারেই রচনার ভাষার 
উচ্চতা বা সামান্তত। নির্ধারিত হওয়া উচিত ।”১ কিন্তু সে ক্ষেত্রেও 
বহ্ছিমের রুচি হুতোমী ভাষাকে স্বীকার করতে চায় নি। বঙ্কিমের 
মতে, “-'যিনি যত চেষ্টা করুন, লিখনের ভাষা এবং কথনের ভাষ৷ 
চিরকাল স্বতন্ত্র থাকিবে । কারণ, কথনের এবং লিখনের উদ্দেশ্য ভিন্ন 
কথনের উদ্দেশ্য কেবল সামান্ জ্ঞাপন, লিখনের উদ্দেশ শিক্ষাদান, 
চিত্তসঞ্ালন । এই মহৎ উদ্দেশ্ট ছুতোমি ভাষায় কখনও সিদ্ধ হইতে 
পারে না।”২ এক্ষেত্রে আমাদের মনে হয় যে, বিষয় অনুযায়ী ভাষার 
মাপকাঠিতে হুতোমই সার্থকতর | কারণ, হুতোমের বিষয়বস্তুর সমগ্র 
জীবন নয়, জীবনের নকৃশ1 । “বিষবৃক্ষ' বা “গোরা” নিশ্চয় এ ভাষায় 
লেখা যায় না। কিন্তু আলালী ভাবাতেও লেখা যায় না। স্বৃুতরাং 
চলতি ভাষাকে মুখের কথার কাছাকাছি নিয়ে এলেও তার সাহিত্য- 
রূপের সঙ্গে মুখের কথার পার্থক্য থাকবেই । বিষয় অনুসারে সে 
পার্থক্য কম বা বেশি হতে পারে- এইমাত্র । 


এ প্রসঙ্গে বন্ছিমচন্দ্রের মন্তব্য আবারম্মরণীয়-_“.*-সরল প্রচলিত 
ভাবা অনেক বিষয়ে সংস্কৃতবহুল ভাষার অপেক্ষা শক্তিমতী । কিন্তু 
যদি সে সরল প্রচলিত ভাষায় সে উদ্দেশ্য না হয়, তৰে কাজে কাজেই 
সংস্কৃতবহছুল ভাষার আশ্রয় লইতে হইবে । প্রয়োজন হইলে নিঃসঙ্কোচে 
সে আশ্রয় লইবে। ইহাই আমাদের বিবেচনায় বাঙ্গালা রচনার 
উৎকুষ্ট রীতি ।”৩ বঙ্কিমচন্দ্রকে অনুসরণ ক'রে বাংলা গন্ভের এই 





১১২,৩ বাঙ্গাল ভাষ! (বিবিধ প্রবন্ধ ) বঙ্কিমচন্দ্র 


বাংল! গদ্ভের চলতি রূপ ও স্বামী বিবেকানন্দ ৪৯ 


ক্লাসিক রীতি “সবুজপত্রে'র আবির্ভাবের আগে অবধি অগ্রতিহতভাবে 
রাজত্ব করেছে । 

বাংলা-ভাষার গতি-প্রকৃতি নিয়ে উনিশ শতকের পঞ্চম-ষষ্ঠ দশকে 
যখন এমনি পরীক্ষানিরীক্ষা চলেছে, সেই সময়ে কলকাতার উপকণ্ঠে 
শ্রীরামকৃষ্ণের সাধনলন্ধ অভিজ্ঞতায় বাংলার চলতি ভাষা এক নূতন 
মহিমা লাভ করেছে । হুগলী জেলার গ্রাম্যটান মেশানো! তার সরল, 
অনতিমান্িত, অথচ সত্যোপলব্ধিময় বাণী নব্যশিক্ষিতদের কানে অপুধ 
শোনালো ৷ এভাষার্‌ সঙ্গে বাংলা গন্ের ছুই মহারথী বিদ্যাসাগর ও 
বঙ্কিমচন্দ্রের পরিচয় ঘটেছিল । কিন্তু তার! নিশ্চয় শ্রীরামকৃষ্ণ-বাণীর 
ভাষামাধুর্ধের চেয়ে ভাবমাধূর্ধের দিকেই দৃষ্টি দিয়েছিলেন বেশী। 
বি্ভাসাগর ও বঙ্কিমচন্দ্রের সঙ্গে শ্রীরামকৃষ্জদেবের কথোপকথনের কিছু 
অংশ তুলে দিলেই কথাভাষাব ক্ষেত্রে তাব অসাধারণত্ব বুঝতে পার! 
যাবে। 

“জ্রীবামকৃ্ণ-_আজ সাগরে এসে মিল্লাম। এতদিন খাল বিল 
হৃদ নদী দেখেছি; এইবার সাগর দেখছি । ( সকলের হাস্য ) 

বিদ্ভাসাগর ( সহাস্তে )_তবে নোনা জল খানিকটা নিয়ে যান। 
(হাস্ত) 

শ্ীরামকৃষ্$-না গো! নোনা জল কেন? তুমি ত অবিষ্ভার 
সাগর নয়, তুমি যে বিগ্ভার সাগর । তুমি ক্ষীর সমুদ্র ! (সকলের 
হাস্ত ) 

বিদ্যাসাগরের সঙ্গে আলাপের সময় একজন প্রশ্ন করলেন, প্্ধার 
ব্রন্মজ্ঞান হয়েছে তিনি কি আর কথা ক'ন না?” এর উত্তরে 
শ্রীরামকৃষ্ণদেব বলেছেন, “যতক্ষণ দর্শন না হয়, ততক্ষণই বিচার । 
'-*্যতক্ষণ মৌমাছি ফুলে না বসে ততক্ষণ ভন্‌ ভন্‌করে। ফুলে বসে 
মধু পান করতে আরম্ত করলে চুপ হয়ে যায়। মধুপান করবার পর 
মাতাল হয়ে আবার কখনও কখনও গুনগুন করে ।” 

(শ্রীরামককষ্ণ-কথামৃত-_-৩য় 


৫৩ বিবেকানন্দ ও বাংল। নাহিত্য 


“শ্রীরামকৃষ্ণ (সহান্তে) _বন্কিম! তুমি আবার কার ভাবে 
বাকা গেো। 

বস্কিম (হাসিতে হাসিতে )- আর মহাশয়! জুতোর চোটে । 
€( সকলের হাস্ত ) সাহেবের জুতোর চোটে বাঁকা । 

শ্রীরামকৃ্ণ-_না গো, শ্রীকৃষ্ণ প্রেমে বঙ্কিম হয়েছিলেন । শ্রীমতীর 
প্রেমে ত্রিভঙ্গ হয়েছিলেন । কৃষ্ণরূপের ব্যাখ্যা কেউ কেউ করে, 
শ্রীরাধার প্রেমে ত্রিভঙ্গ 1” 

ঈশ্বরলাভের উপায় আলোচন' প্রসঙ্গে শ্রীরামকৃষ্ণদেব বস্কিমচন্দ্রেকে 
বলছেন-__-“বালক যেমন মাকে না দেখলে দিশাহারা হয়, সন্দেশ 
মিঠাই হাতে দিয়ে ভোলাতে যাও, কিছুই চায় না, কিছুতেই ভোলে 
না, আর বলে, “না, আমি মা'র কাছে যাব”, সেই রকম ঈশ্বরের জন্য 
ব্যাকুলতা চাই ।-.-এই ব্যাকুলতা । যে পথেই যাঁও, হিন্দ মুসলমান, 
খৃষ্টান, শাক্ত, ব্রহ্মজ্ঞানী-_যে পথেই যাঁও এ ব্যাকুলতা৷ নিয়েই কথা । 
তিনি তো অস্তর্যামী, ভুলপথে গিয়ে পড়লেও দোষ নাই-যদি 
ব্যাকুলতা থাকে । তিনিই আবার ভাল-পথে তুলে লন ।” 

(শ্রীরামকৃষ্ণ-কথামৃত--৫ম ) 

উদ্ধতির এই সংক্ষিপ্ত পরিসরেই শ্রীরামকৃষ্ণদেবের বাগ ভঙ্গীর 
বৈশিষ্ট্য সুপরিস্ফুট। প্রথমত উপমার আশ্চর্য সুপ্রয়োগ এবং সেই 
মৌলিক উপলব্ধির সজীবতা। দ্বিতীয়ত চলতি ভাষার মাধ্যমে 
শীস্ের গুঢ়তম সত্যকে প্রকাশ করবার অসাধারণ ক্ষমতা । তৃতীয়ত 
সহজ রসজ্ঞানের সুপটুতা। জাতীয় সাহিত্যের ক্ষেত্রে এ ভাষার 
উপযোগিতা অসাধারণ । বিশেষ করে যখন একথা ভাবি যে, 
“আমাদের দেশে প্রাচীনকাল থেকে সংস্কৃতয় সমস্ত বিচ্যা থাকার দরুন 
বিদ্বান এবং সাধারণের মধ্যে একটা অপার সমুদ্র দীভিয়ে গেছে ।”১ 
“তাই বুদ্ধ থেকে চৈতন্য রামকৃষ্ণ পর্যন্ত ধারা লোকহিতায় এসেছেন, 

১ বাঙ্গালা ভাষা (ভাববার কথা )_ স্বামী বিবেকানন্দ : বাণী ও রচনা ২ 
৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ৩৫-৩৭) যূলত ১৯০০ শ্রীষ্টাব্দের ২০ শে ফেব্রুয়ারি আমেরিকা 
(থেকে লেখা একটি চিঠির অংশ । 


বাংল! গছ্যের চলতি রূপ ও স্বামী বিবেকানন্দ ৫১ 


তারা সকলেই সাধারণ লোকের ভাষায় সাধারণকে শিক্ষা 
দিয়েছেন ।”৯ এই মহাজনপন্থা। অনুসরণ করেই স্বামী বিষেকানন্দের 
নিজন্ব রীতি গড়ে উঠেছে। 

প্রীরামকৃষ্₹-সাধনার সর্বশ্রেষ্ঠ ধারক ও বাহক বিবেকানন্দ যে 
গতিশীল ব্ক্তিত্বের অধিকারী ছিলেন, তার প্রভাবে স্থাণু, অচল 
কোন কিছুকেই তিনি স্বীকার করতে পারতেন না। এই প্রচণ্ড 
গতিময় ব্যক্তিত্বেরই প্রকাশ দেখি তার 'পত্রাবলী'তে, “পরিব্রাজক, 
"প্রাচ্চ ৪ পাশ্চাতা এবং ভাববার কথা” বই তিনটিতে। চলতি 
ভাষার পক্ষে স্বামীজীর যুক্তি একাস্ত সহজবুদ্ধি-প্রস্থত-_“স্বাভাবিক 
ভাষ। ছেড়ে একটা অস্বাভাবিক ভাষা তয়ের করে কিহবে? যে 
ভাষায় ঘরে কথা কও তাতেই ত সমস্ত পাণ্ডিত্য গবেষণ! মনে মনে 
কর; তবে লেখবার বেলা ও একটা কি কিন্তুতকিমাকার উপস্থিত 
কর? যে ভাষায় নিজের মনে দর্শন বিজ্ঞান চিস্ত। কর, দশজনে 
বিচার কর__সে ভাষা কি দর্শন বিজ্ঞান লেখবার ভাষ! নয় ?”২ 
অন্তত স্বামীজীর পক্ষে একথা মনে হওয়াই স্বাভাবিক । কারণ, 
তিনি তে। শ্রীরামকৃষ্জদেবের ভাষা নিজের কানেই'শুনেছেন | 

শ্রীরামকৃষ্ণ-বাণীর এই মাধূর্মভাণ্তার থেকে আরো ছ'চারটি 
কণিক। সংগ্রহ কর! যেতে পারে । আমাদের সত্যত্বরূপ যে মায়ার 
দ্বারা আচ্ছন্ন হয়ে রয়েছে সেকথা বুঝাতে গিয়ে শ্রীরামকৃষ্ণদেব 
বলেছিলেন-_“যতক্ষণ মায়ার ঘরের ভিতরে আছ, যতক্ষণ মায়া-মেঘ 
রয়েছে, ততক্ষণ জ্ঞানস্খ কাজ করে না---ঘরের ভিতরে আনলে 
আতস-কাচে কাগজ পুড়ে না। ঘরের বাইরে এসে দীড়ালে রোদটি 
কাচে পড়ে, তখন কাগজ পুড়ে যায়। আবার মেঘ থাকলে কাচে 
কাগজ পুড়ে না। মেঘটা সরে গেলে তবে হয়।”  (শ্রীরামকষ্ণ- 
কথামৃত-_৪র্থ ভাগ ) 

মনকে বশ করবার উপায়-সম্বন্ধে রাম বেত নির্দেশ 
“অভাম কর, দেখবে মনকে যে দিকে নিয়ে যাবে সেই দিকেই 


শপ ৮ শি সী পশলা 


১,২ বাঙ্গালা ভাষা £ বাণী ও রচনা £ ৬ষঠ খণ্ড: পৃঃ ২৫-৩৭| 


৫২ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


যাবে। মন ধোপাঘরের কাপড়। তাকে লাল ছোপাও লাল-_ 
নীলে ছোপাগড নীল, যে রঙে ছোপাবে সেই রঙ হয়ে যাবে ।” 
( কথাম্ৃত-__ওর্ঘ ) 
মায়া 'মার দয়ার পার্থক্য বোঝাতে গিয়ে শ্রীরামকৃষ্চদেব বিশ্ব- 
প্রেমের মূল কথাটি সুন্দরভাবে বলেছেন-_“শুধু দেশের লোকগুলিকে 
ভালবাসা, এর নাম মায়।। সব দেশেব লোককে ভালবাসা, সব 
ধর্মেব লোৌকদেব ভালবাসা, এটি দয়া থেকে হয়-_ভক্তি থেকে হয় ।” 
( কথামৃত--€ম ) 
সকল পথেব সাধনাব শেষে একদিন শ্রীরামকৃষ্ণদেব চেয়েছিলেন 
“অখণ্ড-সচ্চিদানন্দ”-ভাবে থাকবেন । দেই অবস্থার অন্ুভূতি-বর্ণন! ঃ 
“তাকে সর্বভূতে দর্শন করতে লাগলুম! পূজো উঠে গেল! এই 
বেলগাছ ! বেলপাতা তুলতে আস্তুম! একদিন পাতা ছি'ড়তে 
গিয়ে আশ খানিকটা উঠে এলো । দেখলাম গাছ চৈতন্যময় ! 
মনে কষ্ট হলো । দূর্বা তুলতে গিয়ে দেখি, আর সে রকম করে 
তুলতে পারি নি। একদিন ফুল তুলতে গিয়েছি, দেখিয়ে দিলে, 
গাছে ফুল ফুটে আছে, যেন সম্মুখে বিরাট__পুজা হয়ে গেছে__ 
বিরাটের মাথায় ফুলের তোড়া! আর ফুল তোল! হ'ল না!” 
( কথামৃত__ওয় ) 
প্রসঙ্গত বলা চলে, কথামৃত-সঙ্কলয়িতা “শ্রীম” যে অসাধারণ 
কৃতিত্বের পরিচয় শ্রীরামকৃষ্ণ-কথামৃতের পাঁচটি খণ্ডে রেখে গেছেন 
তার যথার্থ সম্মান এখনও সাহিত্যরসিকদের কাছ থেকে আসে নি। 
একমাত্র উল্লেখযোগ্য ব্যতিক্রম শ্রীঅচিস্ত্যকুমার সেনগুপ্তের “কবি 
শ্রীরামকৃষ্ণ” । শ্রীরামকৃষ্ণ-বাণী-সংগ্রহে শ্্রী্ণ যে শিল্পনিপুণতার 
পবিচঘ দিয়েছেন, তার একমাত্র তুলনা ইংরেজী সাহিত্যে 
বস্ঞয়েল-কৃত ডাঃ জনসনের বাণীসংগ্রহ। কিন্ত জগতের ইতিহাসে 
অধ্যাত্ম অনুভূতির এমন অপরূপ দিনলিপি ইতিপূর্বে আর রচিত 
হয়নি। বাঁংল। জীবনীসাহিত্যের শাশ্বত সম্পদ এই “শ্রীরামকৃষ্ণ- 
কথাম্বত।” শ্রীরামকৃষ্ণ-জীবনের দিব্যান্ভৃতি-রূপায়ণে বাংলা ভাষা 


বাংল! গগ্যের চলতি রূপ ও স্বামী বিবেকানন্দ ৫৩ 


ও সাহিত্য “কথাম্বতে”র মধ্য দিয়ে চিরস্তনতার অধিকার লাভ 
করেছে । 

জীবন এবং সাহিত্য-_যত কাছাকাছি থাকে, ততই পূর্ণতা 
পায়। তাই চলতি ভাষ! সম্বন্ধে স্বামীজীর নির্দেশ £ “স্বাভাবিক 
যে ভাষায় মনের ভাব আমর! প্রকাশ করি, যে ভাষায় ক্রোধ হুঃখ 
ভালবাসা ইত্যাদি জানাই, তার চেয়ে উপযুক্ত ভাঁষ। হতে পাঁরেই না; 
সেই ভাব সেই ভঙ্গি, সেই সমস্ত ব্যবহীর ক'রে যেতে হবে। 
ও ভাষার যেমন জোর, যেমন অল্পের মধ্যে অনেক, যেমন যে-দিকে 
ফেরাও সে-দিকে ফেরে তেমন তেমন কোন তৈরী ভাষা কোনও 
কালে হবে না। ভাষাকে করতে হবে যেন সাফ ইস্পাত, মুচড়ে 
মুচড়ে যা ইচ্ছে কর- আবার যে কে সেই, এক চোটে পাথর 
কেটে দেয়, দাত পড়ে না। আমাদের ভাষা সংস্কৃতর গদাইলস্করি 
চাল_-এ এক চাল নকল ক'রে অস্বাভাবিক হয়ে যাচ্ছে । ভাষা 
হচ্ছে উন্নতির প্রধান উপায়, লক্ষণ ।”১ অর্থাৎ জীবনের যোগেই 
সাহিত্য ! সংস্কতপন্থী সাধুভাষা যদি জীবনের যোগ হারিয়ে ফেলে 
তাহলে চলতি ভাষাকে জায়গ! ছেড়ে দিতেই হবে। 

অবশ্য বঙ্কিমচন্দ্র মতোই স্বামীজীও প্রয়োজনবোধে অসক্কোচে 
সাধভাষার আশ্রয় নিয়েছেন। তার “বর্তমান ভারত” বইটি 
সাধুভাবায় লেখা হলেও আশ্চর্বরকম প্রাণবন্ত। “প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্যে”র সুচনায় তিনি ক্রিয়াপদের বাহুল্য বর্জন করে গগ্যের যে 
বপ দিয়েছেন তা সংস্কতেরই নামান্তর । তবু তার ভাষা সবচেয়ে 
জোর পেয়েছে চলতি ভাষায় স্বাধীন ক্ষেত্রে । কারণ, এই স্বাধীনতাই 
তার ধাতুপ্রকৃতি। 

বাংল! ভাষ! ও সাহিত্য সম্বন্ধে স্বামীজীর আরো ছু'একটি 
অভিমত প্রণিধানযোগ্য £ ভাষা খুব সরল হওয়া চাই' আমি 
আমার গুরুর ভাষাকে অনুসরণ করি। উহা! যেমন চলিত ভাষ। 


১ বাঙ্গালা ভাষা! ( ভাবল।ব কথা): বাণী ও রচনা ঃ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পূঃ ৩৫। 


৫৪ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


তেমনি ভাবের প্রকাশক । ভাষা এমন হওয়া চাই যাহাতে ভাব 
অবাধে প্রক।শ পাইতে পারে ।১ 

বাংলার নান! উপভাষার মধ্যে কোন্টি গ্রহণীয় এ প্রসঙ্গেও তিনি 
প্রাকৃতিক নিয়মে যে ভাষা বড হয়ে উঠেছে তাকেই গ্রহণ করতে 
বলেছেন__“অর্থাৎ এক কল্‌্কেতার ভাষা ।৮২ বছর কয়েক আগে 
পূর্ববঙ্গের সমঞ্চালীন সেরা গল্প” নামে যে গল্প-সঙ্কলনটি পূর্ববঙ্গের 
তরুণ সাহিত্যিকেরা প্রকাশ করেছেন তাতেও দেখেছি মূলত 
কলকাতার ভাষাই বাহন হয়ে দাড়িয়েছে । 

সংস্কত ভাষাও একদিন মানুষের সহজ বুদ্ধির কাছাকাছি ছিল । 
কিন্তু কালে যত সহজাত প্রাণশক্তির অভাব ঘটেছে, ততই ভাষাও 
হয়েছে পল্লবী । “বাপরে, সে কি ধম _দশপাতা লম্বা লম্বা 
বিশেষণের পব ছুম্‌ ক'রে রাজা আসীৎ !!.--ওসব মড়ার লক্ষণ” ।৩ 
জাতীয় জীবনে প্রাণশক্তির সঞ্চার হলে আপনাআপনিই এই অন্ধ 
অনুকরণপ্রিয় মন্থবগতি ভাষার রূপ বদলে যাবে । তখন- “ছুটো 
চলতি কথায় যে ভাবরাশি আস্বে, তা ছু" হাজার ছাদি বিশেষণেও 


নেই ।১”৪ 
“পরিব্রাজক” বইটি স্বামীজ্ীর দ্বিতীয়বার আমেবিক যাত্রাকালে 


১ স্বামী বিবেকানন্দ ও বাংলায় উনবিংশ শতাব্দী__গিরিজাশঙ্কর 
রায়চৌধুরী । 

২, ৩ বাংল। ভাষ| (ভাববার কথা ) ২০শে ফেব্রুয়ারী ১৯০০ | এর সঙ্গে 
তুলনায় প্রমথ চৌধুবাব পরবর্তীকালের মন্তব্য-_“শুধু মুখের কথাই জীবন্ত । 
যতদূর পাঁণ| যায়, যে ভাষায় কথা কই সেই ভাষায় লিখতে পারলেই লেখা প্রাণ 
পায়।”_কথার ?থা (১৩০৯)। “ যে প্রাদেশিক ভাষাকে দক্ষিণদেশী ভাষা 
বলে থাকি, বঙ্গভাষার সেই ভায়ালেক্ট্হ সাহিত্যের স্থান অধিকার করেছে ।” 
বঙ্গ'ভাষা বনাম বাবুবাংলা ওরফে সাধু-ভাষা (১৩১৯) । প্রমথ চৌধুবী অবস্ঠ 
খাস কলকাতার ভাষাকেও একটু মাজিত করার প্রয়োজন বোধ করতেন। 
দ্রঃ প্রবন্ধ সংগ্রহ, €( ১ম খণ্ড ) পৃঃ ১৯৮% ২০৪-৫ | 

৪ বাঙ্গাল৷ ভাষা £ ভাববার কথা £ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ ২ ৩৬ | 


বাংল! গণ্ঠের চলতি রূপ ও স্বামী বিবেকানন্দ ৫৫ 


জলপথে ভ্রমণের কাহিনী । এ বইটির প্রধান গুণ /এই যে, এর 
চলমান বর্ণনার সঙ্গে সঙ্গে আমাদেরও সমুদ্রহমণ হয়ে যায়। সমস্ত 
বর্ণনার মধ্যে এমন একটা চাক্ষুষ করানোর ক্ষমতা আছে, যা ভ্রমণ- 
সাহিত্যের সবচেয়ে প্রয়োজনীয় গুণ । এই বইটি পড়তে পড়তে যে 
মানসভ্রমণ আমরা ক'রে থাকি, তাতে একই জঙ্গে প্রকৃতির সৌন্দর্য, 
মান্নুষের বৈচিত্র আর ইতিহাসের গতিধারা আমাদের জ্বান ও 
অনুভূতির ক্ষেত্রকে সমৃদ্ধ করে। 

“হৃষীকেশের গঙ্গা মনে আছে ? সেই নির্মল নীলাভ জল--যার 
মধো দশহাত গভীরের মাছের পাখ্‌না গোনা যায়, সেই অপূর্ব স্ুম্বাছু 
হিমনীতল “গাঙ্গ্যং বারি মনোহারি” আর সেই অদ্ভুত “হর হর হর” 
তরক্ষোঙথ ধ্বনি, সাম্নে গিরিনিঝর্রের “হর হর” প্রতিধ্বনি, সেই 
বিপিনে বাস, মাধুকরী ভিক্ষা, গঙ্গাগর্ভে ক্ষুদ্র দ্বীপাকার শিলাখণ্ডে 
ভোজন, করপুটে অঞ্জাল অঞ্জলি সেই জলপান, চারিদিকে কণপ্রত্যাশী 
মতস্যকুলের নির্ভয় বিচরণ ?১ গঙ্গা ও হিমালয়ের সঙ্গে স্থুচিরবন্ধনে 
বিজড়িত ভারতের অধ্যাত্মসংস্কৃতি এই প্রকৃতি-সৌন্দর্ষের অন্তরালে 
মন্দ্রিত হয়ে উঠেছে। এ অপূর্ব সাহিত্য-রস-স্থপ্টির পিছনে রয়েছে 
সন্নাসী হদয়ের শান্ত উদার অচঞ্চল দৃষ্টি। 

বাংলাদেশের নিজন্ব রূপটির বর্ণনায় বিবেকানন্দ-মানসের শিল্প- 
চেতন অতুলনীয় সার্থকতায় বিকশিত ঃ 

“এই অনন্ত শম্পশ্তামলা সহম্ম অ্রেতস্বতীমাল্যধারিণী বাঙ্গলা 
দেশের একটি রূপ আছে। সে রূপ-কিছু আছে মলয়ালমে 
(মালাবারে ) আর কিছু আছে কাশ্মীরে। জলে কি আর রূপ 
নাই? জলে জলময়, মুষলধারে বুগ্ি কচুর পাতার উপর দিয়ে গিয়ে 
যাচ্চে, রাশি রাশি তাল নারিকেল খেজুরের মাথা একটু অবনত হয়ে 
সে ধাঁরাসম্পাত বইচে, চারিদিকে ভেকের ঘর্থর আওয়াজ,__এতে 
কি আর রূপ নাই? .আর আমাদের গঙ্গার কিনার, বিদেশ থেকে 
না এলে, ডায়মণ্ডহাববাবের ম্খ দিয়ে গঙ্গায় না প্রবেশ করলে সে 


১ পরিব্রাঙ্ক £ বাণী ও রচনা: ৬ষঠ খণ্ড ঃ পূঃ ৩১ 


৫৬ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


বোঝা যায় না। সে নীল আকাশ, তার কোলে কালো মেঘ, তার 

কোলে সাদাটে মেঘ, সোনালি কিনারাদার, তার নীচে ঝোপ ঝোপ, 

তাল-নারিকেল-খেজুরের মাথা বাতাসে যেন লক্ষ লক্ষ চামরের মত 

হেল্ছে, তার নীচে ফিকে, ঘন, ঈষৎ লগীতাভ একটু কাল মেশান, 

ইত্যাদি হরেক রকম সবুজের কাড়ী ঢালা আম, লিচু, জাম, কীটাল-_ 

পাতাই পাতা_গাছ ডালপাল। আর দেখা যাচ্চে না, আশে-পাশে 
ঝাড় ঝাড় বাঁশ হেল্চে ছুল্চে আর সকলের নীচে-যার কাছে 

ইয়ারকান্দী, ইরানী, তৃক্ষিস্তানী গাল্‌্চে ছুল্চে কোথায় হার মেনে 
যায়_সেই ঘাস, যতদূর চাও সেই শ্যাম শ্যাম ঘাঁস কে যেন ছেটে 

ছুটে ঠিক কোরে রেখেচে ঃ জলের কিনারা পর্যন্ত সেই ঘাস; গঙ্গার 

মুদুমন্দ হিল্লোল যে অবধি. জমিকে ঢেকেচে, যে অবধি অল্প অন্ন 

লীলাঁময় ধাকা দিচ্চে, সে অবধি ঘাসে আটা । আবার তার নীচে, 
আমাদের গঙ্গাজল । আবার পায়ের নীচে থেকে দেখে ক্রমে উপরে 

যাও, উপর উপর মাথার উপর পর্যন্ত, একটি রেখার মধ্যে এত রঙের 

খেলা, একটি রঙে এত রুকমারি, আর কোথাও দেখেচ? বলি, 

রঙের নেশা ধরেচে কখন কি-_যে রঙের নেশায় পতঙ্গ আগুনে পুড়ে 

মরে, মৌমাছি ফুলের গারদে অনাহারে মরে ?” 

উপরের উদ্ধতির শেষ পঙ্ক্তি জুড়ে যে আবেগের অগ্নিষ্পর্শ 
রয়েছে, সে স্পর্শের প্রজ্বলনে আমরা নিমেষে দীপ্ত হয়ে উঠি। আর 
এ “একটি রেখার মধ্যে এত রঙের খেলা”_ বিবেকানন্দ ছাড়া কেউ 
বাংলা সাহিতো দেখাতে পেরেছেন কি ? 

'স্বামীজীর চলতি ভাষা সম্বন্ধে আর একটি বিষর লক্ষণীয়। তাঁর 
চলতি ভাষায় মাঝে মাঝে সংস্কৃত সমাসবদ্ধপদ বেশ দেখতে পাওয়া 
যায়। কিন্তু সেই শব্দ নির্বাচনে তার দক্ষতা অসাধারণ । ন্ৃবী- 
কেশের গঙ্গীবর্ণনায় “কণপ্রত্যাশী মংস্তযকুল” অথবা ডায়মণ্ডহারবারের 
দিকের গঙ্গাতীরবর্ণনায় “অনস্তশম্পশ্তামল! সহতঅ্শ্োতন্বতীমাল্য- 
ধারিণী” জাতীয় শব্দ তিনি বিনা ছিধায় প্রয়োগ করেছেন । অথচ, 


স্পা সস পসসা পাশপাশি 


১ পরিব্রাজক £ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ৬৩-৬৪ 


বাংল! গগ্ভের চলতি কূপ ও স্বামী বিবেকানন্দ ৫৭ 


ভাষার ভারসাম্য হারান নি। বরং এই সমাসবদ্ধ শব্দগুলিকে ঘিরে 
চল্তি ভাষা কলমন্দ্রে মুখরিত । ৮ 

টেকর্চটাদ এবং হুতোমের রচনায় আমরা .কলকাতা-কেক্দ্রিক 
বাঙালী বাবু-সমাজের ছবি পাই। কিন্ত স্বামীজীর চলতি ভাষা 
সমগ্র বিশ্বপরিক্রমার বিষয়বস্তুকে উপাদান হিসেবে গ্রহণ করেছে। 
চলতি ভাষার সার্থকতা এই বৃহত্তর ক্ষেত্রে আরে স্ুপ্রমাণিত । 
টেক্টাদ ও হুতোমের সঙ্গে স্বামীজীর ভাষার কিছুটা সাধর্ম্য আছে 
হাস্তরস প্রবণতায় । কিন্তু রুচির নির্মলতায় বিবেকানন্দের হাস্তরস 
আমাদের শ্রদ্ধা অনেক বেশী আকর্ষণ করে। 


মাক্কিনী বর্ণ-বিদ্বেষের স্বরূপ বোঝাতে গিয়ে স্বামীজী যে ঘটনাটির 
উল্লেখ করেছেন, তার অন্তনিহিত বেদনাকে কীভাবে তিন্নি সরস 
ব্যজে পরিণত করেছেন তা প্রণিধানযোগ্য £ “য। কিছু সাহেব হবার 
সাধ ছিল, মিটিয়ে দিল মাক্িন-ঠাকুর। দাড়ির জ্বালায় অস্থির, 
কিন্ত নাপিতের দোকানে ঢোকবামাত্রই বল্‌্লে, “ও চেহার! এখানে 
চল্বে না।” মনে করলুম, বুঝি পাগড়ি মাথায় গেরুয়া রঙের বিচিত্র 
ধোকডামাত্র গায়, অপরূপ দেখে নাপিতের পছন্দ হ'ল না ;'তা একটা 
ইংরেজি কোট আর টোপা কিনে আনি । আনি আর কি-_ভাগ্যিস্‌ 
একটি ভদ্র মাফিনের সঙ্গে দেখা, সে বুঝিয়ে দিলে যে, বরং ধোকড়া৷ 
আছে ভাল, ভদ্রলোকে কিছু বল্বে না, কিন্তু ইউরোপি পোষাক 
পরলেই মুস্কিল, সকলেই তাড়া দেবে! আরও ছু'একটা নাপিত এ 
প্রকার রাস্তা দেখিয়ে দিলে । তখন নিজের হাতে কামাতে ধরলুম 
খিদেয় পেট জ্বলে যায়, আবার দোকান গেলুম, “অমুক জিনিষটা 
দাও?” বললে “নেই 7” “এঁযে রয়েছে ।” “ওহে বাপু সাদা ভাষা 
হচ্চে, তোমার এখানে বসে খাবার জায়গ! নেই ।” “কেন হে বাপু £” 
“তোমার সঙ্গে যে খাবে তার জাত যাবে ।” তখন অনেকটা মাফিন 
মুলুককে দেশের মত ভাল লাগতে লাগলো ।”* 


১ পরিব্রাজক £ বাণী ও রচনা £ ৬ খণ্ড ঃ পৃঃ ৭৬ 


৫৮ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


পরিব্রাজক' বইটির হাজর-শিকারের বর্ণনায় চল্তি ভাষার 
সাহায্যে সমগ্র ঘটনাটির গতিবেগ ও কৌতুক আশ্চর্য নিপুণতার সঙ্গে 
ফুটে উঠেছে। “ভাববার কথা” থেকে স্বামীজীর হাস্তরস নিপুণতার 
আর একটি ছোট দৃষ্টান্ত দেওয়া যাক্‌। “বলি রামচরণ ! তুমি লেখা- 
পড়া শিখলে না, ব্যবসা-বাণিজ্যেরও সঙ্গতি নাই, শারীরিক শ্রমও 
তোমাদ্বারা সম্ভব নয়, তাঁর ওপর নেশা ভাঙ. এবং ছুষ্টামি গুলাও ছাড়তে 
পার না, কি ক'রে জীবিকা কর বল দেখি? রামচরণ-_“সে সোজা 
কথা, মশায়__আমি সকলকে উপদেশ করি ।৮১ 


আবাব, ইতিহাসের ধারা-অন্থুসরণকারী বিবেকানন্দ-মানস আসন্ন 
ভবিষ্যতের দিকে দৃষ্টিপাত করে এই চলতি ভাষাতেই বৈপ্লবিক গতি 
সঞ্চার করেছেন । প্রাচীনকালেব বাণিজ্যসমৃদ্ধ ভারতের কথায় তার 
মনে পড়েছে এ সমৃদ্ধির মূলে ছিল “বিজাতি-বিভিত স্বজাতি-নিন্দিত”২ 
ভারতের দরিদ্র শ্রমজীবী । “.*তোমাদের পিতৃপুরুষ ছু'খানা দর্শন 
লিখেচেন, দশখাঁনা কাব্য বানিয়েছেন, দশটা মন্দির করেচেন__ 
তোমাদেব ডাকের চোটে গগন ফাট ছে, আর যাদের রুধিরজ্াবে মনুযয 
জাতির যা কিছু উন্নতি__তাদের গুণগান কে করে ?”৩ ভবিষ্যৎ 
ভারতবর্ষের এই শুষ্রেশক্তির অত্যুর্থান দিব্য চক্ষে দেখতে পেয়ে বঞ্চনা- 
পরায়ণ তথাকথিত উচ্চবর্ণের উদ্বেশ্যে তার নির্মম নির্দেশ £ “তোমরা 
শুন্যে বিলীন হও, আর নূতন ভারত বেরুক। বেরুক লাঙ্গল ধবে, 
চাঁষার কুটির ভেদ করে, জেলে মাল! মুচি মেথবেব ঝুপড়ির মধ্য হতে! 
বেরুক মুদির দোকান থেকে, ভুনাওয়ালার উন্থুনের পাশ থেকে । 
বেরুক ঝোপ, জঙ্গল, পাহাড়, পৰত থেকে 1৮ বিপ্লবী চেতনার এই 
অগ্নিবাণী বাংলা সাহিত্যের চিরন্তন সম্পদ । 


এমনিভাবে জীবনের লঘু সৌন্দর্যের সীম! থেকে মনীষার উত্ত 
শিখর অবধি স্বামীজী এই চলতি ভাষার সাহায্যে অনায়াসে অতিক্রম 


১ ভাববার কথা £ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ২ পৃঃ ৪৩ 
২৯ ৩৯৪. পবিব্রাজক তদেব £ পৃঃ ১০৬, পুঃ ৮২ 


বাংল গছ্যের চলতি রূপ ও স্বামী বিবেকানন্দ ৫৯ 


করেছেন। পরিব্রাজকে'র পাশাপাশি প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” পড়তে 
পড়তে সেই কথাই মনে হয়। ছুটি নিয়মুখী সভ্যতার অস্তননিহিত 
'এক্য ও স্বাতন্্যকে স্বামীজী কত অনায়াসে স্ুুসম্পূর্ণ বিশ্লেষণের দ্বারা 
ফুটিয়ে তুলেছেন । উনিশ শতকের প্রথম ভাগের ইউরোগীয় সংস্কৃতির 
অতিস্তরতি এবং উনিশ শতকের দ্বিতীয় ভাগের ভারতীয়তার গৌঁড়ামি 
__এই ছুই প্রান্তিক চিন্তাধারার থেকে দূরে দীড়িয়ে স্বামী বিবেকানন্দ 
নিখিলমানবের পটভূমিতে প্রাচ্য ও প্রতীচ্য সভ্যতার পারস্পরিক 
বিনিময়ের সত্য পন্থাটি নির্দেশ করেছেন। আজ অবধি আমাদের 
শিক্ষিতসমাজ সে আদর্শকে হৃদয়জম করতে পেরেছেন বলে মনে হয় 
না, তাই আমাদের ভারতীয়তার আদর্শ আজও অসম্পূর্ণ । 


“প্রথম বুঝতে হবে যে, এমন কোনও গুণ নেই, যা কোনও 
জাতিবিশেষের একাধিকার । তবে কোনও ব্যক্তিতে যেমন, তেমনি 
কোনও জাতিতে কোনও গুণের আধিকা,, প্রাধান্য । আমাদের দেশে 
মোক্ষলাভেচ্ছার প্রাধান্য, পাশ্চাত্যে ধর্মের । আমরা চাই কি-_ 
“মুক্তি” । ওরা চায় কি--“ধর্ম” ।  প্ধর্ম” কথাট। মীমাংসকদের মতে 
ব্যবহার হচ্ছে । ধর্ম কি? যা ইহলোক বা পরলোকে সুখভোগের 
প্রবৃত্তি দেয়। ধর্ম হচ্ছে ক্রিয়ামূল। ধর্ম দিনর।ত খোচাচ্ছে, সখের 
জন্য খাটাচ্ছে। 

মোক্ষ কি? যা শেখায় যে, ইহলোকের সুখ গোলামি, 
পরলোকেও তাই, এই প্রকৃতির নিয়মের বাইবে ত এ লোকও নয়, 
পরলোকও নয়। তবে, সে দাসত্ব লোহার শিকল আর সোনার 
শিকল ।-..এই যে দেশেব তুর্গতির কথা সকলের মুখে শুন্ছো, ওট। 
এ ধর্মের অভাব! যদি দেশশুদ্ধ লোক মোক্ষধর্ম অনুণীলন করে, সে 
ত ভালই ; কিন্তু তা হয় না, ভোগ না হলে ত্যাগ হয় না, আগে ভোগ 
কর, তবে ত্যাগ হবে । নইলে খাম্ক। দেশশুদ্ধ লোক মিলে সাধু 
হ'ল, না এদিক না ওদিক ।”১ ্‌ 


১ প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য ঃ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ১৫২-১৫৩ 


৩৩ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দৃষ্টিভঙগীর এই মৌলিক পার্থক্যটি অনুপম 
প্রাঞ্জলতায় বুঝিয়ে দিয়ে স্বামীজী এই ছুই সভ্যতার. বহিরঙ্গ বিষয়- 
গুলিরও তুলনামূলক আলোচনা! করেছেন। শারীরিক গঠনভঙ্গী, 
পোষাক-পরিচ্ছদ, আহার-বিহার, সমাজে নারীর মর্ধাদা, ইউরোপীয় 
সভ্যতার মূলকেন্দ্র ক্রান্স__এ সব কিছুর তুলনামূলক আলোচনায় তার 
ভাষাভঙ্গীর শীণিত অথচ সরল সৌন্দর্য আস্তরিক বিস্ময়ের স্থগ্টি করে। 
প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের তুলনার সময়ও স্বামীজী একথা মনে রেখেছেন- 
“তাদের চোখে তাদের দেখতে হবে । আমাদের চোখে এদের দেখা 
আর এদের চোখে আমাদের দেখা এ ছুই ভূল ।”১ সেই ব্যবহারিক 
পার্থক্য সম্বন্ধে সচেতন স্বামীজীর দৃষ্টিতে ছুটি সভ্যতাই সম্মান ও শ্রদ্ধা 
পেয়েছে । এই প্রসারিত দৃষ্টির ফলেই এ ছুই সভ্যতার অন্তননিহিত 
সতা সন্বন্ধে স্বামীজী নৃতন আলোকপাত করেছেন। তার মতে 
[ড০9100191  0]860915৮ বা পরিণাঁমবাদ ( আধুনিক পরিভাষায় 
বিবর্তনবাদ ) ইউরোপ এবং ভারতবর্ধ ছুই দেশেই আছে। একটি 
বহিু্ী অন্যটি অন্তমুখী। বিষয়টি তিনি এইভাবে ব্যাখ্যা 
করেছেন £ 

“জান মানে কি না বহুর মধ্যে এক দেখা । যেগুলো আলাদ। 
তফাৎ বলে আপাততঃ বোধ হচ্ছে, তাদের মধ্যে এক্য দেখা । যে 
সম্বন্ধে এই এক্য মানুষ দেখতে পায়, সেই সন্বন্ধটাকে “নিয়ম” বলে; 
এঁর নাম প্রাকৃতিক নিয়ম 


পূবে বলেছি যে, আমাদের বিছ্য। বুদ্ধি চিন্তা সমস্ত আধ্যা্বিক, 
সমস্ত বিকাশ ধর্মে। আর পাশ্চাত্যে এ সমস্ত বিকাশ বাইরে, শরীরে, 
সমাজে । ভারতবর্ষে চিন্তাশীল মনীষীর। ক্রমে বুঝতে পারলেন যে, 
ও আলাদা ভাবটা ভুল; ও সব আলাদার মধ্যে সম্বন্ধ রয়েছে; মা, 
পাথর, গাছ, পালা, জন্ত, মানুষ, দেরতা, এমনকি ঈশ্বর স্বয়ং এর মধ্যে 
এঁক্য রয়েছে, অদবৈতবাদী এর চরম সীমার মধ্যে পৌছলেন, বল্লেন যে, . 


এপাশ | শা শি শ্সীপাপীপটী 


১ প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য ১ বাণী ও রচনা : ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ১৯৬ 


বাংলা গগ্যের চলতি রূপ ও শ্বামী বিবেকানন্দ ৬১. 


সমস্তই সেই একের বিকাশ। বাস্তবিক এই অধ্যাত্ম ও অধিভূত 
জগৎ এক, তার নাম ব্রন্গ' ; আর এঁ যে আলাদা আলাদা বোধ হচ্ছে, 
ওট। ভুল, ওর নাম দিলেন “মায়া” “অবিদ্া” অর্থাৎ অজ্ঞান ।”৮১ 

“এদের অধিকাংশ পণ্ডিতই এটা! এখন বুঝেছে, এদের রকম 
দিয়ে, জড়-বিজ্ঞানের ভিতর দিয়ে। তা সে এক কেমন ক'রে বন্ধ 
হ'ল, এ কথা আমরাও বুঝি না) এরাও বোঝে না। আমরাও সিদ্ধান্ত 
ক'রে দিয়েছি যে ওখানটা বুদ্ধির অতীত । এরাও সেই করেছে। 
তবে সেই এক কি কি রকম জাতিত্ব ব্যক্তিত্ব পাচ্ছে, এটা বোঝা যায় 
এবং এইটা খোঁজার নামপ্বিজ্ঞান (9016106 )1৮২ 


“মাসিক পত্রিকা”্র অন্যতম প্রতিষ্ঠাতা রাধানাথ শিকদারের বক্তব্য 
ছিল, “যে ভাষা স্ত্রীলোক বুঝবে না, তা আবার বাংল! কি?” শিবনাথ 
শাস্ত্রী লিখেছেন, “সরল স্ত্রীপাঠ্য ভাষাতে বাঙ্গাল লেখা রাধানাথের 
একটা বাতিকের মত হইয়া উঠিয়াছিল। “মাসিক পত্রিকা'তে কোনও 
প্রবন্ধ লিখিয়া তিনি স্বীয় পরিবারস্থ স্ীলোকদিগকে পড়িয়! 
শুনাইতেন, তাহারা বুঝিতে পারেন কি না।”৩ অশিক্ষিত বা স্বশ্প- 
শিক্ষিতদের সঙ্গে উচ্চস্তরের জ্ঞানবিকাশের সংযোগ ঘটানো যে একাস্ত 
প্রয়োজন একথা রাধানাথ শিক্দার, প্যারী্টাদ মিত্র প্রমুখ_ 
সাহিত্যকেরা ভালভাবেই উপলব্ধি করেছিলেন । আমাদের ইংরেজী- 
বাহিনী উচ্চশিক্ষা আজ অবধি মাতৃভাষাকে বাহন করতে কুষ্টিত। 
স্বামী বিবেকানন্দের কাছে কিন্তু মুষ্টিমেয় লোকের শিক্ষার চেয়ে 
গণশিক্ষার বিস্তারই আকাক্ক্ষিত ছিল। 'প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য' থেকে 
উদ্ধ'ত অংশগুলি সেই সাক্ষ্যই দেয়। 


' স্বামীজীর চলতি ভাষার প্রতি অন্ুরাগের মূলে ছি জনগণের 
সঙ্গে তার একাত্মভাব।' এই গণদৃষ্টিই চলতি ভাষার মূল কথা! 


শশী শাক 


১২ প্রাচ্য ও পাশ্চাতা £ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ২০০ 
৩ রামতন্ লাহিড়ী ও তৎকালীন বঙ্গ-সমাজ £ পৃঃ ১৩৬: নিউ এজ 
সংস্করণ । 


৬২ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


অবশ্য, সাহিত্যের ক্ষেত্রে পালি” প্রাকৃত' প্রভৃতি মূলত কথ্যভাবা 
কালে কালে পুরোপুরি লেখ্যভাষায় পরিণত হয়েছে। সাম্প্রতিক 
কালে শ্রীস্ধীন্দ্রনাথ দত্ত অথবা! শ্রীবিষু দে-র অধিকাংশ গদ্য রচনা 
যতটা সংস্কৃতশব্দসমৃদ্ধ, তাঁর তুলনা বিদ্যাসাগরী বাংলাতেই মেলে । 
অথচ এ রাও চলতি ভাষাঁকেই আশ্রয় করেছেন। 

কিন্তু চলতি ভাষার প্রধান প্রয়োজন মুখের ভাষার সঙ্গে 
যোগরক্ষা। সেদিক থেকে উনিশ শতকের প্যারী্াদ মিজ্র, 
কালীপ্রসন্ন সিংহ এবং স্বামী বিবেকানন্দের রচনাবলীই অন্ুধাবন- 
যোগা। রবীন্দ্রনাথের “যুরোপপ্রবাসীর পত্র” এবং “্পশ্চিমযাত্রীর 
ডায়েরী” বই ছুটিও এই প্রসঙ্গে স্মরণীয় । তবে এই ছুটি গ্রন্থের চল্তি 
ভাষ! প্রথম যুগের রবীন্দ্রসাহিত্যে ব্যতিক্রম, নিয়ম নয়। তাছাড়া 
এদের বর্তমান সংস্করণের ভাষায় পরবর্তীকালের সংশোধন রয়েছে বলে 
মনে হয । 


বাংলা গছ্যের সাম্প্রতিক পরিণতি লক্ষ্য করলে, বিবেকানন্দ- 
সাহিত্যের গগ্রীতি নিজন্ব পৌরুষ ও বীর্ষেব দৃপ্ত ব্যঞ্জনায় অনন্য 
উদাহরণ-রূপে দেখা দেয়। আত্মশক্তিতে অনন্ত বিশ্বাসই তার জীবন 
ও সাহিত্য রচনার পটভূমি । তাই বিবেকানন্দের রচনায় বাংলা 
গগ্যরীতি কোমলকান্ত রূপেব পরিবতে খজু ওজস্বিতাঁয় দীপ্ত। 
“পত্রাবলী” থেকে এই রীতির উদাহরণ £ 


“প্রত্যেক আত্মাতে অনন্ত শক্তি আছে; ওরে হতভাগা গুলো, 
“নেই নেই” বলে কি কুকুর বেড়াল হয়ে যাকি নাকি? কিসেব নেই? 
কার নেই? শিবোইহং শিবোইহং। নেই-নেই শুনলে আমার মাথায় 
যেন বজ্র মাবে।*-*-*"ছুঁচোগিরি কর্বি তো চিরকাল পড়ে থাকৃতে 
হবে। নায়মাত্মা বলহীনেন লভ্য ।---£১৮৪1215০1,6-এর মত ছুনিযার 
উপর প্ভ্‌-_ছুনিযু। ফেটে যাক চড় চত় ক'রে হর হর মহীদ্ব ! 
উদ্ধরেদাত্মনাত্মানমূ।৮১ 


বাণী ও রচনা! (৬ঠ খণ্ড) £ পৃঃ ৪৮৬, ২৫শে সেপ্টেম্বর ১৮৯৪-এর পত্র 
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এমনি আরে! অনেক সঞ্জীবনী উদাহরণ উদ্ধত কর। যেতে পারে । 
কিন্তু স্বামীজীর চলতি গ্যের মোটামুটি পরিচয় দান এখানেই শেষ 
করা যাক। একথা মনে রাখতে হবে যে, লিখতে গেলেই কিছুটা 
কারুকর্মের প্রয়োজন । পরিব্রাজক এবং প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের 
ভাষার বনিয়াদ চলতি ভাষা, _তবু লেখার জগতে এসে সে ভাষাকে 
কিছুটা পরিবর্তন মেনে নিতে হয়েছে । বিষয়ানুযায়ী সে পরিবর্তনে 
স্বামীজীর কিছুমাত্র আপত্তি ছিল না, কিন্তু অনুরাগ ছিল সকলজনের 
উপযোগী চলতি ভাষার প্রতি । বাংলা গগ্য-সাহিত্য তাই তার কাছে 
চিরঞ্খণী । 
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এ জীবনে তিনি কত কথা বলেছেন, তার অতি সামান্যই লিখিত 
ইতিহাসে বিধৃত। তবু সেই স্বল্প সঞ্চয়ের মধ্যেই নবধুগের ভারতবর্ষ 
তার মর্মবাণী খুঁজে পেয়েছে, পুথিবী পেয়েছে পরিবর্তনশীল মানব- 
সভ্যতার নিয়ত উত্থানপতনের অন্তরালে অমৃতপস্থার গ্রুবনির্দেশ । 
স্বল্নকালের পরিসরে সীমাবদ্ধ তার জীবন । কিন্তু আর সব মানুষের 
মতো তাৎক্ষণিক নয় তার কথা। প্রতিদিনের সংলাপ, বন্ধুজনের সঙ্গে 
আলাপচারী, শিষ্য ও স্সেহভাজনদের উদ্দেশে উদ্বোধনী বাণী, স্বদেশ 
ও বিদেশে প্রদত্ত ভাষণাবলী সর্বত্র তার অসামান্য বাক্‌ প্রতিভার 
নিদর্শন | 

বহুবিচিত্র ব্যক্তিত্ব তার সংলাপকে নানা আবর্তনে কখনো গম্ভীর, 
কখনো উদাত্ত, কখনো বেদনার, কখনে! উজ্জ্বল চঞ্চল গতিবেগে ভরে 
দিয়েছে । তার দিব্যক উচ্চারিত বাণীভঙ্গিমার বৈদ্যুৎশিহরণ নিমেষে 
সহ নরনারীকে মন্ত্রমুপ্ধ করেছে, একান্ত কথোপকথনের সান্নিধ্য 
মুতে শ্রোতার হৃদয়মনে জাগ্রত করেছে সর্বসংশয়মুক্ত আত্মার অভয়- 
বাণী। মানবজাতির উদ্দেশে আত্মোপলব্ধির এই বাণীব্রত উদযাপন 
করতে করতে তার মনে হয়েছে_ণ 20 ৪. ৮0102 16110 
10177. তার সমগ্র সত্তাই এক দেহহীন বাণী । 

জীবন ও বাণীর অঙ্গাঙ্গী সম্বন্ধ মনে রেখেও বলা চলে জীবনই 
বাণী নয়। সীমাবদ্ধ জীবন পিছনে পড়ে থাকে । বাণীই জীবন হয়ে 
নব নব স্থষ্টিতে সার্থকতা লাভ করে । এক একটি মহৎ বাণীর ধ্যান, 
এক একটি দিব্যমন্ত্র কত যুগ যুগ ধরে মানবতার আলোক-দিশারী হয়ে 
আছে । বেদ-উপনিষদের মন্্দ্রষ্টাদের জীবনকাহিনী আমরা কতটুকু 
জানি? তবু তাদের ধ্যান ও সত্যোপলব্ধির ভিত্তিতেই ভারতীয় 
সভ্যতা আজও আপন শাশ্বতমূল্য খুঁজে পায়। তাই ভাবের জগৎ 
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যে বস্তজগতের অন্তরে বাহিরে ওতপ্রোত, সে কথা ভূলে: গেলে মানব- 
ইতিহাসের মূল সত্যটিই উপেক্ষিত হয়। 

অপরপক্ষে একথাও বল! চলে যে, মাঁনবচেতনায় বাণীর প্রত্যক্ষ 
রূপ জীবনে । স্বামীজীর অনুসরণে বলা যায়, যীশুর উপদেশাবলী 
বাইবেলে যে পরিমাণে আছে, যদি সে তুলনায় তার ব্যক্তিরপের 
পরিচয় আর একটু বিশদভাবে আমরা পেতাম, তাহলে যীশুর স্বরূপ 
আমাদের দৃষ্টিতে কত প্রত্যক্ষ, কত আপন হয়ে উঠতো । তুলনা- 
মুলকভাবে বুদ্ধজীবন মনে করুন । অধ্যাত্মবিষ্ঠার নিগৃঢ রহস্যের জন্য 
নয়, ব্যক্তিজীবনের শতসহত্র সমুজ্জল ঘটনার জন্যই বুদ্ধ আজ প্রাচ্য 
প্রতীচ্য, বিশ্বাসী অবিশ্বাসী সর্বজনের পরম শ্রদ্ধেয়, পরম আবত্মীয়। 

কথা ও কাজ, বাণী ও জীবন-_এ ছুয়েব সম্মিলিত রূপ এ যুগের 
শ্রেষ্ঠ মানবকে বিবেকানন্দ অত্যন্ত কাছে থেকে দেখার ও তার বাণী 
শোনার সৌভাগ্য লাভ করেছিলেন । শ্রীরামকৃষ্ণব্যক্তিত্বে আদর 
রূপায়ণের অনন্যত। ও সেই আঁদর্শেব বাণীরূপদানে স্ুছূর্লভ সৌন্দর্য 
নবেন্দ্রনাথেব প্রথম জীবনের সন্ধিক্ষণে যে চিরস্থায়ী প্রভাব বিস্তার 
করেছিল, পরবর্তী যুগে স্বামী বিবেকানন্দে সে প্রভাবের পুর্ণ 
পরিণতি । 

'শীরামকৃষ্ণকথামৃত” প্রকাশ হবার পর স্বভাবতই স্বামীজী 
সবচচয়ে খুশী হয়েছিলেন । যদিও নরেন্দ্রনাথ বা তার অন্যান্য গুরু- 
ভাইরা, ধাঁরা পরে সন্স্াসী হয়েছিলেন, তাঁদের উপস্থিত “কথাম্বতে' 
অনেক কম, তবু কথামৃত' এই যুগমহামানবেব দৈনন্দিন কথালাপের 
যে জীবন্ত চলচ্ছবি চিরকালের মতো বাণীবদ্ধ করে রেখেছে, অধ্যাত্ব- 
ইতিহাসে তার তুলন। নেই । বিবেকানন্দগুক শ্রীর।মকৃষ্ণকে কথায়, 
গানে, উপদেশে, পরিহাসে, উচ্ছল কীর্তনে, গভীর সমাধিতে, ».বাঁপরি 
জীবন্মুক্তের অপরূপ লীলাভঙ্গিমায় বাস্তব প্রত্যক্ষরূপে বিশ্ববাসী এই 
কথামৃতের মাধ্যমেই নিত্যকালের মতো! আপন করে পেয়েছে । 

জীবন ও সাহিত্য অঙ্গাঙ্গী। তবু প্রসাধিত কারুকর্মের বিলাস- 
সঙ্জায় অনেক সময়ই বাস্তবজীবন থেকে সাহিত্য সুদূুরলোকের 


৬৬ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


অধিবাসী হয়ে দীড়ায়। তখন এমনি একজন মাটির বুকের মানুষের 
প্রয়োজন, ধার মুখের ভাষা সমগ্র জাতি ও জনতার মুখের ভাষা, অথচ 
ধার ভাষায় জাতির সমগ্র অন্তরেতিহাস আপনি প্রকাশিত্ব। ভারতের 
ইতিহাসে বুদ্ধ, কবীর, নানক, চেতন্য-_এমনি জনমনের কাছাকাছি 
মানুষ, যারা জনতার ভাষাকেই অবলম্বন করে ছৃরূহগভার দর্শনতত্বের 
রহস্ত প্রতিদিনের নিঃশ্বাসপ্রশ্বাসের মতো সহজ ও স্বাভাবিক করে 
তুলেছেন । | 

কিন্ত এদের সঙ্গে শ্রীরামকুষ্ণবাণীর প্রকাশভঙ্গিমায় পার্থক্য আছে। 
প্রতিদিনের ব্যবহারের আটপৌরে গগ্যকে শ্রীরামকৃষ্ণ যে ব্যঞ্জনাম্ডিত 
করেছেন, গভীরতম উপলব্ধির যে চিত্রময় প্রত্যক্ষতা এনে দিয়েছেন, 
আর তার সমস্ত সংলাপে যে পরমরসিকমনের বুদ্ধিদীপ্ত হাস্যরশ্মি 
বিকীর্ণ হয়েছে__সেইখানে তিনি আধুনিক মনের সবচেয়ে কাছাকাছি 
মানুষ । 

স্বামীজীর কথোপকথনে শ্রীরামকৃষ্ণের সেই সরল মাধুটুকু দীপ্ত 
তেজের অগ্রিমন্ত্রে রূপাস্তরিত ৷ সাত্বিক শুভ্রত। সংগ্রামী রজোগ্তণের 
স্পর্শে আগ্নেয় উত্তাপ লাভ করেছে তার বাণীতে । শ্রীরামকৃষ্ণ কথা- 
মৃতের ভাবপরিমণ্ডলটি পল্লীবাঙলার ; তেমনি ন্সিগ্ধ, প্রসন্ন, গভীরতাব 
শ্রীমাখানো ; আর বিবেকানন্দ-বাক্‌্ধারার পিছনে রয়েছে কলকাতার 
নাগরিক পটভূমি, যে কলকাতার নিজস্ব আঞ্চলিক ভাষার সাহিত্যিক 
সুচনা হয়েছিল টেকাদ ঠাকুর বা হুতোম প্যাচাৰ ভাষায়। এ ভাবা 
নাগরিক, কিন্তু শব্দনির্মাণে বা! ক্রিয়াবিন্তাসে কোনোরকম শুচিবাইকে 
প্রশ্রয় দেয় না। শ্রীরামকৃষ্ণের আলাপচাবীতে গ্রাম্যশব্দ প্রয়োগের 
বাহুল্য ত্রান্ষসমাজের কোনো কোনে! নেতাকে ন্ষুন্ধ করেছিল। 
স্বামীজীর লিখিত চলতি বাংল! পড়েই বেশ অনুমান করা যায় যে, 
তার মুখের ভাষাও শব্দব্যবহারে অনেক পরিমাণেই নিরক্কুশ ছিল। 
“পত্রাবলী”, “পরিব্রাজক”, “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যে” রচনাভঙ্গী তো 
বিবেকানন্দের বাণশীভঙ্গীরই লিখিতবপ | 

,যেমন ধরুন, পরিব্রাজকে'র স্ৃচনায়__“ম্বামীজী ! ও নমো 


আলাপচারী বিবেকানন্দ ৬৭ 


নারায়ণায়__“মো'কারটা হৃধীকেশী ঢঙে উদাত্ত ক'রে নিও ভায়া 1” 
অথবা এ বইয়েই আর একটু এগিয়ে “আমাদের দেশে বলে, পায়ে 
চক্কর থাকলে সে লোক ভবঘুরে হয়। আমার পায়ে বোধ হয় সমস্তই 
চককর। বোধ হয় বলি কেন? পা! নিরীক্ষণ ক'রে চক্কর আবিষ্কার 
করবার অনেক চেষ্টা করেছি, সে শীতের চোটে পা ফেটে' খাঙ্গি 
চৌচাকলা, তায় চন্কর-ফক্কর বড় দেখা গেল না।৮১ 

প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য থেকে-__“তবে বিদেশী, তুমি যত বলবান 
নিজেরে ভাবো, ওটা কল্পনা । ভারতেও বল আছে, মাল আছে, এইটি 
প্রথম বোঝ । আর বোঝ যে, আমাদের এখনও জগতের সভ্যতা- 
ভাণ্ডারে কিছু দেবার আছে, তাই আমর! বেঁচে আছি ।৮২ 

“এ সংসার-__-দেখ. তোর, না দেখ মোর", কেউ কারু জন্য দাড়িয়ে 
আছে? ওর! দশ চোখ, ছু শ হাত দিয়ে দেখছে, আমরা-_-গোসাইজী 
যা পুথিতে লেখেন নি-_তা কখনই করব না; করবার শক্তিও গেছে। 
অন্ন বিন! হাহাকার !! দৌষ কার? প্রতিবিধানের চেষ্টা তো অষ্টরস্তা, 
খালি চীৎকার হচ্ছে ; বস! কোণ থেকে বেরোও না _ছুনিয়াটা কি, 
চেয়ে দেখো না। আপন। আপনি বুদ্ধিন্দ্ধি আসবে |”৩ 

অবশ্য স্বাভাবিকভাবেই মুখের ভাষার সবচেয়ে কাছাকাছি 
উদাহরণ মেলে “পত্রাবলীর” ভাষায়_-“.."দাদা, না হয় রামকৃষ্ণ 
পরমহংস মিছে বস্তই ছিল, ন। হয় তার আশ্রিত হওয়া একটা বড় ভুল 
কর্মই হয়েছে, কিন্তু এখন উপায় কি? একটা জন্ম না হয় বাজেই 
গেল, মরদের বাত কি ঘোরে ? দশ স্বামী কি হয়? তোমরা যে যার 
দলে যাও, আমার কোন আপত্তি নাই, তবে এ ছুনিয়! ঘুরে দেখেছি 
যে, তার ঘর ছাড় আর সকল ঘরেই ভাবের ঘরে চুরি ।” 


সাধু ও চলতির মিশ্রণে লেখা স্বামীজীর একটি চিঠি থেকে তার 
১ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ১১৯ 


২ তদেব পৃঃ ১৫১ 
৩ তদেেব পৃঃ ১৬৯ 


৬৮ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


বাঁক্ভঙ্ষিমা' কী অনিবার্ধূপে প্রকাশিত তার উদাহরণ দিই 
শ্রীরামকৃষ্ণসজ্ঘবের প্রথম সেবাত্রতী স্বামী অখগ্ডানন্দজীর উদ্দেশে 
লিখিত স্বামীজীর একটি চিঠি থেকে--“তোমার সবিশেষ সংবাদ 
পাইতেছি ও উত্তোরাত্তর আনন্দিত হইতেছি। এরূপ কার্ষের দ্বারাই 
জগৎ কিনিতে পারা যায়। মতমতীস্তরে আসে যায় কি? সাবাস্‌__ 
তুমি আমার লক্ষ লক্ষ আলিঙ্গন আশীর্বাদাদি জানিবে। কর্ম কর্ম 
কর্ম, হাম আওর কুছ নহি মাঙ্গতে হে কর্ম কর্ম কর্ম_2ড৮০]৮ 2170০ 
06901, ছুর্বলগুলোর কর্মবীর মহাবীর হতে হবে । টাকার জন্য ভয় 
নাই টাকা উড়ে আসবে । টাকা যাদের লইবে, তাঁরা নিজের নামে 
দিক, হানি কি? কার নাঁম-_কিসের নাম? কে নাম চায়? দূর 
কর নামে । ক্ষুধিতের পেটে অন্ন পৌছাতে যদি নাম ধাম সব 
রসাতলেও যায়, অহোভাগ্যমহোভাগ্যম্‌।*--ভ্যালো মোর ভাই-রে, 
আঁয়সাই চলো। [৮ 15 06 116910 60০ 176716 672 
0000901:3) 1016 0109 1012110- ১ ূ 

শুধু যে সাধু আর চলতি তা নয়, বাংলা, হিন্দী, ইংরেজী, সংস্কৃত 
সব কিছুতে মিলেমিশে আলাপচারী স্বামীজীর ও লেখক স্বামীজীর 
অদ্ধয় সত্তা এখানে বিচিত্ররূপে প্রকাশিত । এই একান্ত ঘরোয়। সহজ . 
ভঙ্গীটিতে প্রেরণা ও পৌরুষ, সন্গদয়তা ও অধ্যাত্ম অন্ুভব__-এ সব 
কিছুরই মিলিত স্বাদ । 

তবু বঞ্ষিমচন্দ্রের অনুসরণে ম্মরণীয়, যত চেষ্টাই করা যাক, মুখের 
ভাষা ও লেখার ভাষায় তফাত থাকবেই । সে ক্ষেত্রে স্বামীজীর 
মুখের ভাষার জন্য আমরা বাংলায় “কথামৃত', “ম্বামি-শিহ্য-সংবাদ” 
স্বামীজীর কথা” ; ইংরেজীতে 1075016078119, 27102195621 
৪5] 927 [7110 এবং 4২210110150217025 06 9৮%/৪101 
৬1৬618121702--এই কয়টি গ্রন্থের শরণ নিতে পারি। তাছাড়। 
অনুজ মহেন্দ্রনাথ দত্ত লিখিত 'ম্বামীজীর জীবনের ঘটনাবলী, 
'লগুনে স্বামী বিবেকানন্দ” এবং শ্রীমতী মেরী লুই বার্কের 52121 


১ বাণী ও রচন। ঃ ৭ম খণ্ড ঃ পৃঃ ৩৫৩-৫৪ 


আলাপচারী বিবেকানন্দ ৬৯ 


ড৬1521021081)09 11) 4১106101022 ০৬ [015০052395-_এ 
জাতীয় গ্রন্থেও তার সংলাপের কিছু কিছু অংশ মেলে । 
প্রীরামকৃষ্ণদেবের কথোপকথনের যে একনিষ্ঠ সংকলন মাস্টার- 
মশাই মহেন্দ্রনাথ গুপ্তের ছারা সম্ভব হয়েছিল, হূর্ভাগ্যবশতঃ স্বামীজীর 
ক্ষেত্রে ঠিক সে ধরনের তথ্যনিষ্ঠ, পুঙ্থান্ুপুঙ্খ বাণীসংগ্রহ সম্ভবপর হয় 
নি। স্বামীজীর সমসাময়িকদের কেউ এ বিষয়ে সজাগ হলে ইতিহাস 
ও মানবতার অশেষ কল্যাণ সাধিত হ'ত । “কথামৃতে” নরেন্দ্রনীথের 
যেসব উক্তি লিপিবদ্ধ, তাতে তার প্রস্তৃতিপর্বই বড়ে৷ হয়ে উঠেছে । 
শ্রীমতী ওয়াল্ডো-সংকলিত 1া550116ণ [817১-এ স্বামীজীর বাণী 
থেকে শাশ্বতকালের প্রেরণাসম্পদ আহরিত | কিন্তু এক্ষেত্রে স্বামীজীর 
ঘরোয়ারূপের চেয়ে বাণীরূপের প্রাধান্য ৷ তবু বাণীসংগ্রহ ও অধ্যাত্গ্রস্থ 
হিসাবে 417050160. [81155 একটি উজ্জ্বলতম গ্রন্থ । 'ম্বামি-শিষ্য- 
সংবাদে' স্বামীজীর ঘরোয়! রূপটি ফুটেছে। কিন্তু শিষ্য স্বামীজীর মুখের 
ভাষাকে সাধুভাষার মিশ্রণে অনেক জায়গায় কৃত্রিম করে ফেলেছেন । 
এদিক থেকে “কথামৃত'-কার মহেন্দ্রনীথের কৃতিত্ব অতুলনীয় । তবু 
স্বামীজীর পরিণত মানসের চিত্ররূপে ন্যামি-শি্ত-সংবাদ' বিবেকানন্দ- 
সাহিত্যে চিরস্থায়ী মর্যাদার অধিকারী । ভগিনী নিবেদিতার [1০ 
19521 4১9] 5৪৩ নুহ গুরু বিবেকানন্দের দিব্যদৃষ্টি ও 
জীবনোপলব্ধিময় বাণীসম্পদে পরিপুর্ণ। বিবেকানন্দ-ব্যক্তিত্বের 
গভীরতম কবিত্বময় নাটকীয় ঘাতসংঘাঁতে সমুজ্জল দিকটিরই এ গ্রন্থে 
প্রাধান্ত । তাই এ গ্রন্থের কথোপকথনসংগ্রহ ভাবসৌন্দর্ষে ও প্রকাশ- 
গৌরবে বিপুল ব্যগজনাময় | 13501607811” বা “দিব্যবাণী” এ 
বিশেষণটি স্বামীজীর প্রায় সব কথোপকথন সম্বন্ধেই খাটে । তবে 


ও শপ পাশের পাপ শি পপ 


১ বাণী ও রচনা 2 ৪র্থ খণ্ড £ পৃঃ ১৮৭-৩২৮ দ্রঃ | এই অসামান্য অন্বাধ 
গ্রন্থের নিবেদন'-অংশে “ইতি অন্ুবাদকস্ত'-রূপে যিনি আত্মগোপন করেছেন, 
তিনি রামকৃষ্ণ মঠ ও মিশনের ভৃতপূর্ব অধ্যক্ষ স্বামী মাধবানন্দজী মহারাজ । এ 
অনুবাদ ষে তারই, সে কথ! তিনি “বাণী ও রচনা'র প্রধান সম্পাদক স্বামী 
নিরাময়নন্দজীকে কথাপ্রসঙ্গে নিজেই বলেছিলেন। 


৭০ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


বিশেষভাবে শ্রীমতী ওয়ান্ডোর স্মৃিসঞ্চয়নে বিধৃত দিব্যবাণী সম্বন্ধেও 
এ কথা বলা চলে । 
আলাপচারী বিবেকানন্দের জীবনের বিভিন্ন পর্ব থেকে তার 
কথোপকথনের কিছু উদাহরণ পাঠকসমাজের কাছে তুলে ধরি__ 
জ্রীরামকুঞ্চকথামৃত ॥ ৩য় খণ্ড ॥ ১৮৮৫, ৯ই মে। 

নরেন্দ্র । 710০0: (প্রমাণ ) না হলে কেমন করে বিশ্বাস করি যে, 
ঈশ্বর মানুষ হয়ে আসেন। | 

গিরিশ । বিশ্বাসই 30701617)6 70:90£ (যথেষ্ট প্রমাণ); এই 
জিনিষটা এখানে আছে, এর প্রমাণ কিগ বিশ্বাসই 
প্রমাণ । 

একজন ভক্ত।১ 27091 ৬০919 ( বহির্জগৎ ) বাহিরে আছে, 

01110950101861 ( দার্শনিক ) কেউ 70:00 করতে পেরেছে? তবে 

বলেছে 10551561015 0০1০1 (অপ্রতিরোধনীয় বিশ্বাস )। 

গিরিশ (নরেন্দ্রের প্রতি )-_ তোমার সম্মুখে এলেও তো বিশ্বাস করবে 

না! হয়তো বলবে, ও বলছে আমি ঈশ্বর, মানুষ হয়ে এসেছি, ও 

মিথ্যাবাদী ভণ্ড । 

[ দেবতারা অমর এই কথা৷ উঠিল ] 

নরেন্দ্র। তার প্রমাণ কই? 

গিরিশ! তোমার সামনে এলেও তো বিশ্বাস করবে না । 

নরেন্দ্র । অমর, 0850 ৪£০5-এ ছিল [01০০৫ (প্রমাণ ) চাই । মণিং 
পণ্ট ঠুকে কি বলিতেছেন । 

পণ্টু। ( নরেন্দ্রের প্রতি সহাস্তে) অনাদি কি দরকার? অমর হতে 
গেলে অনন্ত হওয়৷ দরকার । 

শ্বীরামকৃষ্ণ,_নরেন্দ্র উকিলের ছেলে, পল্টু ডেপুটির ছেলে । ( যোগীন 

গিরিশাদি ভক্তের প্রতি সহসন্তে ) নরেন্দ্র কথা ইনি আর লন ন1। 

শ্রীরামকৃষ্ণ (সহাস্তে) _আমি একদিন বলছিলাম, চাতক আকাশের জল 


শপ সপ পেস পাশা পে 


১,২ “একজন ভক্ত' এখানে হ্বয়ং মহেজ্্রনাথ--এমন অনুমান কবা চলে । 
মণি অবশ্যই তিনি নিজে। 


আলাপচারী বিবেকানন্দ ৭১ 


ছাড়া আর কিছু খায় না।' নরেন্দ্র বললে চাতক এ জলও খায় ।” 
ভারী ভাবন। হল। একদিন আবার নরেন্দ্র এসেছে । ঘরের ভিতর 
কতকগুলি পাখি উড়ছিল দেখে বলে উঠল, এ! এ! আমি 
বললাম, “কি ? ও বললে, “এ চাতক ! এ চাতক ।” দেখি কতকগুলো 
চামচিকে । সেই থেকে ওর কথা লই না ।” ( সকলের হাস্য ) 
সা 

কথামৃত ॥ ৩য় ভাগ ॥ পরিশিষ্ট __বরাহনগর মঠ । 

নরেন্্ বলিলেন, আমি তো কিছুই মানতুম ন!।__জানেন। 

তিনি যা যা বলতেন প্রথম প্রথম অনেক কথাই মানতুম না! । 
একদিন তিনি বলেছিলেন, তবে আসিস কেন? 

আমি বললাম, আপনাকে দেখতে আসি, কথা শুনতে নয়। 

মাষ্টার -_-তিনি কি বললেন ? 

নরেন্্র- তিনি খুব খুপী হলেন। 

সু 

কথামৃত ( ৪র্থ) ১৮৮৬, ২১শে এপ্রিল । 

নরেন্দ্র বিদ্যাসাগরের ইস্কুলের কর্ম আর আমার দরকার নাই। 
গয়াতে যাব মনে করেছি । একটা জমীদারীর ম্যানেজারের কর্মের 
কথা একজন বলেছে! নশ্বর-টাশ্বর নাই । 

মণি (সহান্তে )-সে তুমি এখন বলছ; পরে বলবে না। 
9০219010157) ঈশ্বর লাভের পথে একটা 9085০; এই সব 50৪56 
পার হলে, আরও এগিয়ে পড়বে, তবে ভগবানকে পাওয়া যায়, 
পরমহংসদেব বলেছেন । 

নবেক্র-_যেমন গাছ দেখছি, অমনি করে কেউ ভগবানকে 
দেখেছে? 

মণি_ হ্যা, ঠাকুর দেখেছেন । 

নরেন্দ্র _সে মনের ভুল হতে পারে। 

মণি__যে যে অবস্থায় দেখে, সেই অবস্থায় তা তার পক্ষে (15৪ 
115 ) সত্য। যতক্ষণ স্বপন দেখছো! একটা বাগানে গিয়েছো) ততক্ষণ 


শখ র বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


বাগানটি তোমার পক্ষে 26110 ; কিন্তু তোমার অবস্থা বদলালে__ 
যেমন জাগরণ অবস্থাঁ_তোমার ওট| ভূল বলে বোধ হতে পারে ! যে 
অবস্থায় ঈশ্বর দর্শন করা যায়, সে অবস্থা হলে তখন 1০211 
€ সত্য ) বোধ হবে। 

নরেন্দ্র আমি 00 চাই। সে দিন পরমহংস মহাশয়ের 
সঙ্গেই খুব তর্ক করলাম । 

মণি (সহাস্তে )--কি হয়েছিল? 

নরেন্্র--উনি আমায় বলেছিলেন, "আমাকে কেউ কেউ ঈশ্বর 
বলে। আমি বল্লাম, হাজার লোকে ঈশ্বর বলুক, আমাব যতক্ষণ 
সত্য বলে না বোধ হয় ততক্ষণ বলবো না ।' 

“তিনি বল্েন-_“অনেকে যা বলবে, তাই ত সত্য-_-তাই ত ধর্ম! 

“আমি বল্লাম, নিজে ঠিক না বুঝলে অন্য লোকের কথ! বুঝব না । 

ও 

তরুণ বিদ্রোহীর যুক্তি-তর্ক, সংশয়-জিজ্ঞাসীর উদাহরণ-স্বরূপ 
সংলাপ-কণিকাগুলি পাঠকচিত্তে যে ধারণা উপস্থিত করে, তারই 
কাছাকাছি আর একটি সংলাপবিবরণ বিবেকানন্দ-মানসের স্বৃতীব্র 
অস্তর্দাহের পরিচয়রূপে উদ্ধত করি । শ্রীমতী মেরী লুই বার্ক তার 
এব ০ 1919০056199 গ্রন্থে চিকাগো! বক্তৃতার পুর্ব আগস্টমাসের 
শেষ দিকে এক ঘরোয়। আলোচনার বিবরণ সংগ্রহ করেছেন বিখ্যাত 
অধ্যাপক রাইটের পত্রীর স্মৃতিসংগ্রহ থেকে । সাম্রাজ্যবাদী ইংরেজের 
প্রতি জাতীয়তাবাদী যুবক-সন্ন্যাসীর এই অগ্র্যদ্গীরণ পরব্তীযুগের 
বিপ্লববাদের পূর্বাভাস__“400 00৫ 1] 172৮৩ %1756217০6, 
00. 109% 1706 522 1 1, 121151019) 500. 1009 1701 520 1 11) 
[0116105, 096 500. 10556 52০ 16 11 10150600175) 29 16 1056 1095 
10220 716 ৮711] 00102 09 70855. [1 ৮00. 61170 00৬17 0102 
[090912) 500. ড11] 50921. ৬৬০ 1110170192০ 5100 211106 
€1)0 ৮2109210065 02 (00. 1,001 01901 €10252 (01175, 
1) £:098100 00 00952 1000] 00012 101 60217 ০জ্আ 


আঁলাপচারী বিবেকানন্দ ৭৩ 


ড/০2161)) 01765 10681001706 6106 ৮০010201£ 0156:253১ ১০০ 20০ 
002 0102170511৮]: 71821) 005 70201016 00190. 001 01550, 
210 0০ 11911010017)6091)5 02170610100, (1210 512115176211175 
8100 10111175 7 51905170611775 8100. 10111105 00০৮ ০0%াণনা। 
17017), 10100191095 10261. 00130702120 25911) 2180. 25917) 101: 
92219) 2100 1956 2100 ৮0150 01 811 ০2106 (12 741051015101021). 
০৪ 10901. 80006 117019) 71796 1795 017০ 7717)0009 166? 
৬৬017021101 €210010125 ০৮০1৮717219. ৬৮126 1795 006 
1$191)01017075081) 1616? 85800] [0917065. ৬৬179161795 €172 
[1751151010021) 160? . 106101175 1706 1000505 0£ 01016) 
10181705 0066195 1! 400 300. 1799 1880. 170 10610 01902 
[0গ 090012 020805০ 010০5 1190 110 2161705. ৮ 0১11 
০0615 (1065 0258960. 0102 0017001906১ 2170. 11০1) 012 
1)22020 61)2100) (12 0010000001) 1062097010১) (1.2 00100120014 7601016 
1080 100 50:210561) 00 £1৬০ 101 00611 210. 11021). (9101)0 
10০1165০ 11) 010৫ ৮০122921006 01 0300১ 176 02105911015 0810101 
001) 0102 ৬9175981020: 1715001:5. 41700 16 ৮511] 00106 
00010 0106 17710511517; 01065 108৬০ (22117 12219 01 00: 
10155 7 106৮ 178৮2 31010650. €1)2 195 01010 0: ০৭1 01006 
01 0061 01), 1015950195১ 010০5 178৬০ 08100120 8৬72 ৮710. 
(000 10011110109 0৫ 0001: 1001125, ৮111০ 001 0901019 109০ 
50215201705 ৮1119525800 0109৬117025, 4100 100৮ 6186 
(01011791107817 15 00০ ৮2175921700 0096 11] 911 01001) 0136109 3 
1 0102 01416521096 10095 2130 5৮৮2100 0102 551151) 1000 
612 562১ 25 0065 211] 025215৩১ 10 ৬০10 102 10 10)01০ 
(10917) 10561027, ্‌ 

“অন্ঠায়ের প্রতিশোধ ভগবান অবশ্যই নেবেন। আপনার! 
হয়তো ধর্ম বা রাজনীতির মধ্যে তা দেখতে পাচ্ছেন না। কিন্তু 


৭৪ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


ইতিহাসের পৃষ্ঠায় এর সন্ধান করতে হবে । বারংবার এমনি ঘটেছে, 
ভবিষ্তেও ঘটবে । আপনারা যদি জনগণের উপর পীড়ন ও অত্যাচার 
করেন, তাঁর জন্য আপনাদের ছুঃখভোগ করতেই হবে । ভারতবর্ষের 
দিকে চেয়ে দেখুন, কেমন ক'রে ঈশ্বর আমাদের অন্যায়ের প্রতিশোধ 
নিচ্ছেন । ভারতের ইতিহাসে দেখা যায়, অতীতে যারা ছিল ধনী 
মানী, তারা ধনদৌলত বাড়াবার জন্য দরিদ্রকে নিম্পেষণ করেছে, 
তাদের প্রতি অকথ্য, অত্যাচার করেছে । ছুর্গতজনের কান্না তাদের 
কানে পৌছায় নি। সাধারণ মানুষ যখন অন্নের জন্য হাহাকার করে 
মরেছে, তখন ধনীর! তাদের সোনা-রূপোর থালায় অন্নগ্রহণ করেছে। 
তারপরই ঈশ্বরের প্রতিশোধরূপে এল মুসলমানেরা, তাদের কেটে 
কুচিকুচি করলে । লোয়ারের জোরে তারা তাদের উপর জয়ী হ'ল। 
তারপর বহুবার ভারত বিজিত হয়েছে এবং সর্বশেষে এসেছে ইংরেজ । 
ভারতের ইতিহাসের দিকে তাকালে দেখতে পাবেন, হিন্দুরা রেখে 
গেছে অপুব সব মন্দির, মুসলমানরা সুন্দর সুন্দর প্রাসাদ। আর 
ইংরেজর। ?-_ ভাঙা! মদের বোতল । আমাদের দেশবাসীর তাদের 
নিষ্ঠুরতায় সমগ্র সমাজকে টেনে নিচে নামিয়ে এনেছে। তারপর 
যখন জননাধারণকে প্রয়োজন হ'ল, তখন জনসাধারণের সাধ্য ছিল 
 নাদেশকে সাহায্য করার! ঈশ্বর প্রতিশোধ নেন_-এ কথা যদি 
লোকে বিশ্বাস না করে, তাহলেও ইতিহাসের প্রতিশোধ নেওয়ার 
কথা তার৷ নিশ্চয় অস্বীকার করতে পারবে না। ইংরেজের কৃতকর্মের 
প্রতিশোধ ইতিহাস নেবেই নেবে । আমাদের গাঁয়ে গায়ে প্রদেশে 
প্রদেশে মানুষ যখন ছুভিক্ষে মরেছে, তখন ইংরেজরা আমাদের গলায় 
প1 দিয়ে পিষেছে। নিজেদের তৃপ্তির জন্য আমাদের শেষ রক্তবিন্দুটি 
শুষে নিয়েছে, আর এ-দেশের কোটি কোটি টাকা নিজের দেশে চালান 
করেছে । আজ যদি চীনারা জেগে উঠে ইংরেজদের জমুদ্রে ঠেলে 
ফেলে দেয়--যা তাদের উচিত প্রাপ্য-_ত1 হলে স্থুবিচারই হবে 1৮১ 


র্স্্  --পাদস্পা শিল শা পিশীশগ 


১ ৪৮/৪)1 ৬1৮০1:81021)02. 11 /১10০10102, : 2৬ 11920£:125 : 


195 [0 : পৃঃ ২৩-২৪। 


আলাপচারী বিবেকানন্দ ণ্৫ 


বিবেকানন্দের ইতিহাস-চেতনায় অনেক সময় ভবিষ্যতের যথাযথ 
পূর্বাভাস আশ্চর্যভাবে দেখ! দিয়েছে । উদ্ধত অংশটির ভবিস্বদ্বাণী 
প্রমাণের অপেক্ষায় ।, কিন্তু অত্যাচারিত শোধিত পরাধীন জাতির 
চিন্তানায়কের কণ্ঠে এই ক্ষমাহীন আত্মবিশ্লেষণ ও অভিশাপবর্ষণ 
বিবেকানন্দচরিত্রকে এখানে আগ্নেয়গিরির প্রলয়হ্করদূপে উন্ভাসিত 
করেছে। : 

কিন্ত এই একান্ত জাতীয়তাবাদী সত্তাই বিশ্বপরিক্রমার ফলে ধীরে 
ধীরে সর্জাতির,_-এমন কি অত্যাচারী ইংরেজের মধ্যেও মানবমহিমার 
প্রকাশ লক্ষ্য করেছিল। উনিশ শতকের উগ্র জাতীয়তাবাদ 
বিবেকানন্দের পরিণতমানসে এবং রবীন্দ্রসাহিত্যের উত্তরপর্বে 
মানবমৈত্রী ও আন্তর্জাতিকতার পথে আপন সার্থকতা খুঁজে 
পেয়েছে । 

তাই সংগ্রামী বিবেকানন্দের পূর্ণতর পরিচয় তার ধ্যানীসত্তায়। 
আমেরিকার 41119058130 :1517170 191] ( সহত্র দ্বী.1গ্ভান )-এ 
বিশ্রামরত স্বামীজীর কাছে যে ক'জন তত্বজিজ্ঞান্থ এসে সমবেত 
হয়েছিলেন, শ্রীমতী ফাস্ি তাদের অন্যতম । প্রীমতী ফাস্ছি স্বামীজীর 
ঈশ্বরতনযয় স্বরূপ প্রসঙ্গে লিখেছেন-__]1] 1015 09115 176 1095 ০0 
০৮21 59 191 21610) 17000 21578595172 0010065 170801 6০0 006 
0709 10110910721565] 011175---405170 309! 7060106০155 
178206215-৯--“কথাপ্রসঙ্গে তিনি যত দূরেই চলে যান না কেন, 
শেষ অবধি সেই মূল প্রসঙ্গেই ফিরে আসেন--ভগবান লাভ করো, 
আর কিছুই কিছু নয়।” 

স্বামীজীর পৃত সান্নিধ্যের শেষ দিনটির স্মৃতিতে শ্রীমতী ফাসি 
স্বামীজীর যে অপূর্ব চিত্রটি পাঠকদের উপহার দিয়েছেন, সে চিত্রটি 
স্বামীজীর ব্যক্তিসত্তার সুন্দরতম প্রতীক । শ্রীমতী কফাঙ্কি ও 
তার সঙ্গিনী_ছ'জনকে নিয়ে স্বামীজী সেদিন ভার শেষ ভ্রমণে 
বেরিয়েছেন। আধমাইল আন্দাজ দূরে এক ,পাহাড়ে আমরা, 


১.:0.67001101901)065 01 ১৮/8101 ৬1551108170, : 0. 261. 


৭৬ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


উঠলুম | সমস্তটাই অরণ্য আর নির্জন । শেষ পর্যন্ত তিনি একটি 
আঅবনতশাখ। বৃক্ষতল নির্বাচন করলেন- আমরা তিনজনে মে গাছটির 
নেমে-আপা শাখার তলায় বসলুম | প্রত্যাশিত আলাপ-আলোচনার 
পরিবর্তে তিনি হঠাৎ বললেন, “এখন আমরা ধ্যান করব । অশ্বখের 
তলে বুদ্ধের মত বসে থাকব ।” মুহুর্তে তিনি যেন ব্রোপ্জে গড়া মৃতিটির 
মতো নিশ্চল হয়ে গেলেন। একটু পরেই বজ্ত বিদ্যুৎ নিয়ে বিরাট 
ঝড় দেখা দিল। আর.প্রচণ্ড বৃষ্টি। এসব তিনি টেরই পেলেন না । 
আমার ছাতাটি মেলে কোনে রকমে তাকে ঝড়বৃষ্টি থেকে বাঁচাবার 
চেষ্টা করতে লাগলুম। আপন ধ্যানে সম্পূর্ণ সমাহিত ন্বামীজী 
বাইরের সব কিছু সম্বন্ধে উদাসীন হয়ে রইলেন।১ দেশপ্রেমিক, 
গণনায়ক, মানবিকতাবাদী বিবেকানন্দের অন্তর্লোকে যে ব্রহ্মবিদসত্তা! 
চিরজাগ্রত ছিল, এমনি কোনে দিব্যমুহুর্তে তার প্রকাশ ঘটতো, 
তখন £ 

“ন তত্র সুর্ষো ভাতি, ন চন্দ্রতারকম্‌ 

নেমা বিদ্্যুতো ভান্তি, কুতোহয়মগ্রিঃ | 

তমেব ভাস্তমন্ুভাতি সবং 

তস্য ভাসা সবমিদম্‌ বিভাতি 1, 
'অবাজ্মনসোগাচরম্ঠ এই ধ্যানলোকের আভাস স্বামীজীর রচনায় 
সবচেয়ে বেশি প্রকাশিত তার “নাহি স্থর্য নাহি জ্যোতি” গানটিতে । 
আর তার সংলাপসংকলনগ্রন্থের মধ্যে 105011650 79115 গ্রন্থে । 

_স্বামীজীর রচনা ও কথোপকথনে মাঝে মাঝেই বিছ্যুৎচমকের মতো 

ঝলসে উঠেছে দিব্যবাণীর প্রেরণা । শ্রীরামকৃষ্ণ-কথামৃতে ঠিক এ 
ধরনের চমক নেই, _গোমুখী-উৎসারিত গঙ্জীর মতো স্বচ্ছ শীতল সে 
অমৃতপ্রবাহ। স্বামীজীর বাণীতে শুধু যে তার ব্যক্তিত্বের দীর্চিই 
সঞ্চারিত, তা নয়, তীর অধ্যাত্ম-উপলব্ধিও অভীঃমন্ত্রের মুল প্রত্যয়ে 
প্রতিষ্ঠিত। তাই স্বামীজীর আত্মতত্বের আলোচনায় আমরাও সহত্র- 
দ্বীপোগ্ঠানের সেই অন্থুরাগীদের মতো উদ্বুদ্ধ হই, যখন পড়ি 


সদ ০৯ ৮ স্পা পীশাশাা 
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কোনে! নিয়মকান্ুনই তোমায় যুক্ত করতে পারে না তুমি মুক্তই 
রয়েছে! । তুমি যদি আগে থেকেই মুক্ত হয়ে না থাকো, তবে আর কেউ 
তোমায় মুক্ত করতে পারে না। আত্মা স্বয়ম্প.কাশ ।-.-যা কিছু ছিল, 
আছে, বা হবে, ব্রহ্ম সে সব কিছুর পারে । মুক্তি যদি কোনে কর্মের 
ফল হতো, তবে তার কোনো মূলযই থাকতো না, সেটা একট! যৌগিক 
বস্ত হতো, স্থৃতরাং তার ভিতরে বন্ধনের বীজ থেকে য়েত। এই 
মুক্তিই আত্মার একমাত্র নিত্যভাব। মুক্তি লাভ করতে হয় না, 
মুক্তিই আত্মার যথার্থ স্বরূপ ।'..নিজেকে ছুর্বল ভাবাই সবচেয়ে বড়ো 
পাঁপ। তোমার চেয়ে বড়ো আর কেউ নেই, উপলব্ধি কর, তুমিই 
্রন্মস্বরূপ । ( [77511507781] 2 ১৬ই জুলাই, ১৮৮৫ তারিখের 
দিনলিপি । ) | 

“01717565 2100. 730001795 ৪16 511701019% 90089910105 01001 
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'শ্বীস্ট ও বুদ্ধের মতো! মহামানবেরা কেবল আমাদের বহিরবলম্বন 
মাত্র; তাদের উপর আমরা আমাদেরই অন্তনিহিত শক্তিসমূহ 
আরোপ করে থাকি মাত্র। প্রকৃতপক্ষে আমরাই আমাদের প্রার্থনার 
উত্তর দিয়ে থাকি। 

যীশু যদি না জন্মাতেন, তাহলে মানবজাতির কখনো উদ্ধার হতো 
না, এমন কথ ভাবা ঈশ্বরনিন্দারই সমান । মানবন্থভাবের অস্তনিহিত 
যে ঈশ্বরসত্ত। তাকে এঁ ভাবে ভুলে যাওয়া অসঙ্গত। এ ঈশ্বরসত্তার 
প্রকাশ কোনো! না কোনো ভাবে হবেই হবে । মানব-্বভাবের মহত্ব 
কখনে। ভুলে না । অতীতে বা ভবিষ্যতে ঈশ্বরসন্তার যে প্রকাশ হয়েছে 
বা হবে, তার মধ্যে আমরাই সর্বোত্তম প্রকাশ । “সোইহম*_-আমিই 
সেই অনন্ত মহাসমুদ্র” শ্রীস্ট ও বুদ্ধগণ সে মহাসমুব্রের তরঙ্গমাত্র । 
আপন মহস্তর ন্তার কীছে ছাড়া, আর কারে কীছেই মাথা নৌয়াৰে 
না। যতক্ষণ না তুমি উপলব্ধি করতে পারছ যে, তুমিই সেই 
দেবাদিদেব, ততক্ষণ তোমার মুক্তি নেই |, 

[ [79710 781] : ৩০শে জুলাই, ১৮৯৫ এর দিনলিপি ] 

কোন্‌ দিব্য মুহুতে এই মন্ত্রবাণী উচ্চারিত হয়েছিল, কিন্তু এখনও 
যখন বিবেকানন্দ-রচনাবলী পাঠ করতে যাই, সেই মুহূর্তটি পরমতম 
সত্যের সঙ্গে আমাদের এই ক্ষণসত্যময় জগতের চিরন্তন এক্যের কথা! 
স্মরণ করিয়ে দেয়। শ্বামীজীর দিব্যবানীময় সত্তার শ্রেষ্ঠ কথাসংগ্রহ 
এই 41750115081] নানা দিক থেকে শ্রীরামকৃষ্ণের কথাম্বতের 
সঙ্গে তুলনীয় । শুধু পার্থক্য এই যে, মানুষ বিবেকানন্দের চেয়ে তার 
ভাবরূপই এখানে প্রাধান্য লাভ করেছে। 


'আলাপচারী বিবেকানন্দ ৭৯) 


শ্রীরামকৃষ্ণ জ্ঞানীর চেয়ে “বিজ্ঞানী'কে বড়ে। , বলেছেন। 
বিবেকানন্দকে তিনি যখন সমাধির আনন্দের ডুবে থাকার চেয়ে উচু 
অবস্থার কথা বলেন, তখন এঁ বিজ্ঞানী-সত্তার কথাই অন্যভাবে দেখা 
দেয়। অদ্বৈতসন্তার এই স্তরে যে যুক্তমানস বিপ্লবীর পক্ষে 
পৌছানো সম্ভব তার দৃষ্টিভংগী কি হবে সে সম্বন্ধে স্বামীজীর আর 
একটি বাণী-_ 
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“অনুভব করতে শেখো৷ যে, আর সব দেহে তুমিই বর্তমান, জানতে 
চেষ্টা কর যে, আমর! সবাই এক । আর সব আজে বাজে জিনিস 
শূন্যে উডিয়ে দাও। ভালো মন্দ যাই করেছ, মে সব থু থু করে উড়িয়ে 
দাও। যা করেছ, করেছ, সেগুলি নিয়ে আর একদম ভেবো না। 
কুসংস্কার দূর করে দাও। সামনে মৃত্যু এলেও কোনোরকম ছুবলতা 

মনে ঠাই দিয়ো ন1। | 

অনুতাপ করো না। আগে যে সব কাজ করেছ, ত৷ নিয়ে মাথ! 
ঘামিয়ো না। এমন কি, যে সব ভালে কাঁজ করেছ, তাও মনে রেখো 
না। আজাদ (যুক্ত) হও । হুর্বল, কাপুরুষ ও অজ্ঞ ব্যক্তির কখনে। 


৮০ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


আত্মাকে লাভ করতে পারে না । কোনো কর্মের ফল তুমি নষ্ট করতে 
করতে পারে! না--ফল আসবেই আসবে । স্তরাং সাহসের সঙ্গে তার 
এম্মুধীন হও। কিন্তু সাবধান আবার যেন সে কাজ ক'রো৷ না। সন 
কর্মের ভার ভগবানের উপর ফেলে দাও-_ভালো মন্দ সব। নিজে 
ভালোট রেখে কেবল মন্দটা তার ঘাড়ে চাপিয়ো না। 'যৈ নিজেকে 
নিজে সাহাধ্য করতে যায় না, ভগবান তাকেই সাহাধ্য করেন ।”১ 
[ [17516077815 : ওরা আগস্ট, ১৮৯৫ এর দিনলিপি ] 
এই বাসনামুক্ত বৈরাগ্যময় শুকদেবোপম সত্তাই বিবেকানন্দের 
সহজাত প্রকৃতি । তাই স্বামীজীর রচনাবলী অন্ুধাবনের সময় 
একথাটি মনে থাকা প্রয়োজন যে পাঠক ধার বাণী ওরচনাঁর অনুশীলন 
করছেন, তিনি মূলতঃ এক সর্ববন্ধনমুক্ত সন্ন্যাসী, যিনি বিশ্বকল্যাণে 
আত্মনিবেদনের ব্রত গ্রহণ করেছেন । ও 
শহ্করের জ্ঞান ও বুদ্ধের হুদয়-__স্বামীজীর আকাজিক্ষিত মনুম্যত্বের 
আঁদর্শ। তবু মতামত দর্শন বিজ্ঞানে'র চেয়ে প্রেমই তার উপলন্ধিতে 
জীবনের সারসত্য 
শোন বলি মরমের কথা, জেনেহি জীবনে সত্য সার-_ 
তরঙ্গ আকুল ভবঘোর, এক তরী করে পারাপাঁর-__ 
মন্তর-তন্ত্র প্রাণ-নিয়মন, মতামত, দর্শন-বিজ্ঞান, 
ত্যাগ-ভোগ-বুদ্ধির বিভ্রম, “প্রেম? “প্রেম” এইমাত্র ধন । 
( সখার প্রতি ) 


বুদ্ধ তাই তার দৃষ্টিতে জগতের শ্রেষ্ঠ মানব । কতবার কতভাবে 
তিনি বৃদ্ধের প্রতি তার চিরন্তন আনুগত্য প্রকাশ করেছেন । ভগিনী 
নিবেদিতার সঙ্গে একদিন বুদ্ধপ্রসঙ্গে বুদ্ধের সংসারত্যাগকাহিনী 
বর্ণনার সময় তার মস্তব্যটি স্মরণীয় £ 779৮5 চ০0. 106৮2] 011070170 


সপ সা ল 


১ উক্তিটি প্রচলিত বাক্যের বিপরীত । সাধারণতঃ আম্র। বলি “ভগবান 
তাকেই সাহায্য করেন, যে নিজেকে সাহায্য করে। কিন্তু এখানে চরম 
বৈরাগ্যবান সাধকের কথা বলা হয়েছে। তুলনীয়--যোগক্ষেমং বহামাহম্‌।--গীতা 


আলাপচারী বিবেকানন্দ ৮১ 


01 006 1798170৫002 10210657170 01১০ 7৮০ 1০9৮, 
£620 ৪120. 5006 ৪3 10৮66: তুমি কি কখনে! মহাবীরদের হৃদয়ের 
কথা তেবে দেখেছ? তাদের হৃদয় কত বড়, কত বড়, অথচ কত 
মাখনের মতো কোমল ?১ 

বুদ্বহৃদয়ের কথা বলতে গিয়ে ম্বামীজী অজান্তে আপন হৃদয়সত্য 
উচ্চারণ করেছেন । তবু, স্বামীজীরই ভাষায় "যত উচ্চ তোমার হৃদয়, 
তত ছুঃখ জানিহ নিশ্চয় । জগতের ইতিহাসে ধার! শ্রেষ্ঠ-বীর, তারা 
সবচেয়ে বেণী ছুঃঘী। এই নিখিলযন্ত্রণাকে হৃদয়ে ধারণ করেই সেই 
রক্তাক্ত অনুভূতি আরো সত্য হয়ে ওঠে; প্রেমে ও যন্ত্রণায়, যন্ত্রণায় ও 
ঈশ্বরে তখন কোনে পার্থক্য থাকে না। কালী ঈশ্বরচেতনার সেই 
বেদনাঘন মৃতি। 

“9100 15 6102 01580. 91215 €0০ 199117. 4১100 9106 15 
005 51৮2 06 7910. 911 1 9111 111 তিনিই যন্ত্র 
তিনিই যন্ত্রণা, তিনিই যন্ত্রণাদাত্রী, কালী ! কালী ! কালী !২ 

এই যন্ত্রণার মুখোমুখি হয়েই বিবেকানন্দ ধ্যাননেত্রে তার 
আনন্দময় জীবন-দেবতার মুখশ্রী দেখতে পেয়েছেন। তার 4] 
01 কবিতায় বেদনার পানপাত্রটি বিনা প্রশ্নে পান করবার আদেশ 
এসেছে জীবনদেবতার কাছ থেকে, তারপর নিমীলিত দৃষ্টির নির্জন 
পটভূমিতে মুক্তির অন্বেষণের পরিসমাপ্তি। 

তাই ভারতীয় সাধনার শেষ ও শুক-__আনন্দাৎ আনন্দান্তরম্‌।' 
নিখিলবেদনাকে অকাতরে বরণ করতে পেরেছিলেন বলেই 
বিবেকানন্দের আনন্দময় রূপটি তার কথোপকথনের নানাস্থানে 
আলোকরশ্মি বিকীর্ণ করেছে। উচ্চাঙ্গের হাস্যরস এমনি নিরাসক্ত 
হৃদয়ের অপেক্ষ। রাখে । 


১:7০ 95021 451 92৬ 717) : 4715 8৮1600০ 00 80012) £ 
00170101662 01] 0£ 91566] ট15০0109 : ৬০11 £ 0. 27]. 


২ 1010: 51103100201, 000101666 /01]5 0: 915061 
150159 : ৬০1 7: 0. 94. 


৬২ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


একদ। আমেরিকায় কোনো মহিলা প্রশ্ন করেছিলেন, “5ভা821]1, 
৪15 500. ৪. 73801715?” (স্বামীজী আপনি কি বৌদ্ধ?) মহিলার 
উচ্চারণে 790017156 (বৌদ্ধ ) কথাটি দরাড়িয়েছিল.139019%, যাঁর 
মানে ফীড়ায় কুঁড়ি-বিশারদ। স্বামীজী সহান্তে উত্তর দিলেন, “০, 
14091) [ 200 2. 1001156.” ( না, আমি একজন পুষ্পবিশারদ | ) 
ব্যঙ্চ্ছলে হলেও উত্তরটি ঠিক। স্বামীজীর কাজ তে কুঁড়িকে 
ফুটিয়ে তোলা । 
বিখ্যাত দার্শনিক ইঙ্গারসোলের সঙ্গে স্বামীজীর আলাপ স্মরণীয় । 
ইঙ্গারসোল বলেছিলেন যে, জগতটাকে তিনি কমলালেবুব মতো 
উপভোগ করতে চাঁন। উত্তরে স্বামীজীর কথা, “আমিও তাই চাই, 
তবে খোসাটুকু বাদ দিয়ে । মায়ার খোসাটুকু বাদ দিয়ে ব্রন্মফল 
আন্বাদের উপমা স্বামীজী পরিব্রাজক" গ্রন্থেও দিয়েছেন । ওই 
নির্মোহ দৃষ্টিই হাস্তরসের গোড়ার কথা । 
ামি-শিষ্-সংবাদে গো+রক্ষাপ্রচারকের সঙ্গে স্বামীজীর সেই 
বিখ্যাত কথোপকথনটি এ জাতীয় ব্যঙ্গের চরম উদ্বাহব্ণ | 
স্বামীজী। .-.আপনাদেব সভ। এই ছুভিক্ষকালে কোন সাহায্যদানের 
আয়োজন করিয়াছে কি? 
প্রচারক । আমবা ছুভিক্ষাদিতে সাহাধা কবি না। কেবলমাত্র 
গোমাতৃগণের রক্ষাকল্েই এই সভা স্থাপিত । 
স্ব।মীজী। যে ছুভিক্ষে আপনাদের জ1তভটি মানুষ লক্গ ন্ মৃত্ামুখে 
গেছে, সামর্থ্যসত্বেও আপনার এহ ভীষণ ছুছিনে তাদেব অন্ন 
দিয়ে সাহায্য কর! উচিত মনে করেন নি? 
প্রচারক । না, লোকের কর্মফলে_-পাঁপে এই ছুতিক্ষ হয়েছিল৷ 
যেমন কর্ম তেমনি ফল হয়েছে । 
স্বামীজী। যে সভাসমিতি মানুষের প্রতি সহানুভূতি প্রকাশ করে না, 
নিজের ভাই অনাহারে মরছে দেখেও তার এাণরক্ষার জন্য 
একমুঠো ভাত ন৷ দিয়ে পশুপাখির জন্য রাশি রাশি খাবার 
বিলায়, তার প্রতি আমাদের বিন্দুমাত্র সহানুভূতি নেই। 


"'আলাপচারী বিবেকানন্দ ৮৩ 


তার দ্বারা সমাজের বিশেষ কিছু উন্নতি হবে বলে আমার 
বিশ্বাস হয় না। কর্মফলে মানুষ মরছে-_এ ধরণের কর্মের 
দোহাই দ্রিলে জগতে কোন বিষয়ের জন্য চেষ্টাচরিত্র করাটাই 
একেবারে বিফল বলে সাব্যস্ত হয়। আপনাদের পশুরক্ষ 
কাজটাও বাদ যায় না। এ কাজ সম্বন্ধেও বলা যেতে পারে 
_ গোমাতারা আপন কর্মফলেই কসাইদের হাতে যাচ্ছেন ও 
মরছেন, আমাদের ওতে কিছু করবার প্রয়োজন নেই। 

প্রচারক ( অপ্রতিভ )_ হ্যা, আপনি যা বলেছেন, তা৷ সত্য বটে, তবে 
শাস্ত্রে বলে গোর আমাদের মাতা । 

স্বামীজী ( সহান্তে )--হ্যা, গোরু যে আমাদের মা, তা আমি বিলক্ষণ 
বুঝেছি । তা না হলে এমন সব কৃতী সন্তান আর কে প্রপব 
করবেন ?১ 

স্বামীজীর মানবিকতাবোধের অপূর্ব-দৃষ্টান্তও এই কথোপকথনে 
প্রকাশিত। 


বেলুড় মঠ। ১৯০২ 

মঠের আঙিনায় ম্বামীজী সেদিন সাঁওতাল মজুবদের নারায়ণ- 
্তানে খাওয়ালেন। তাবপর শিষ্কে বললেন, “এদের দেখলুম 
যেন সাক্ষাৎ নারায়ণ--এমন সবলচিত্,র এমন ত.কপট অকৃত্রিম 
ভালোবাসা, এমন আর দেখি নি ।, 

তারপব মঠের সন্নাসীদেব লক্ষ্য করে বলতে লাগলেন, “দেখ, এরা 
কেমন সরল! এদের কিছু ছুঃখ দূর করতে পারবি? নয়তো গেরুয়। 
পরে আর কি হুল? “পরহিতায়'_-সবন্ব অর্পণ এরই নাম যথার্থ 
সন্যাস।.-'দেশেৰ লোকে ছুবেলা ছুমুঠো খেতে পায় না দেখে এক এক 
সময় মনে হয় ফেলে দিই তোর শীখ-বাঁজানো, ঘণ্টানাডা, ফেলে 
দিই তোর লেখাপড়া ও নিজে মুক্ত হবার চেষ্টা, সকলে মিলে গাঁয়ে 
গায়ে ঘুরে চরিত্র ও সাঁধনাবলে বড়লোকদের বুঝিয়ে কড়িপাতি 


১ ম্বামি-শিক্ত-সংবাদ £ বাণী ও রচনা £ ৯ম খণ্ড £ পৃঃ ৯ 


৮৪ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


যোগাড় করে নিয়ে আসি ও দরিদ্রনারায়ণদের সেবা করে জীবনট! 
কাটিয়ে দিই।*..আমি এত তপস্তা করে এই সার বুঝেছি যে, জীবে 
জীবে তিনি অধিষ্ঠান হয়ে আছেন তাছাড়া শ্বর-ফিশ্বর কিছুই আর 
নেই। “জীবে প্রেম করে যেই জন সেই জন সেবিছে ঈশ্বর+ 

সেদিনের কথাবার্তীর শেষে স্বামীজী বলেছিলেন, “আজ যা! 
বলেছি, সে সব কথা মনে গেঁথে রাখবি । ভূলিস নি যেন !১ 

শিষ্য শরচ্চন্দ্র চক্রবর্তী ভোলেন নি বলেই স্বামি-শিষ্য-সংবাদের 
ছুটি খণ্ডে আমরা আলাপচারী বিবেকানন্দের একটি সামগ্রিক পরিচয় 
লাভ করেছি। স্বামীজীর মুখের ভাষায় যথাষথ লিপিবদ্ধ কর! হয় নি 
বলে এ গ্রন্থের যে অপূর্ণতা, তা বক্তব্যের মহিমায় পূর্ণ হয়ে গেছে । 
সব কিছু ছাপিয়ে উঠেছে অন্ধতমিআ্রাবিধবংসী চৈতন্যময় বিবেকানিন্দের 
প্রবল দুবার ব্যক্তিত্ব । 

চেতনের লক্ষণ কি, এ প্রশ্নের উত্তরে শিষ্তুকে স্বামীজী বলেছিলেন, 
'য1 কিছু প্রকৃতির বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করে, তাই চেতন, তাতেই চৈতন্যের 
বিকাশ রয়েছে । দেখ না একটা সামান্য পি পড়েকে মারতে যা, সেও 
জীবনরক্ষার জন্য একবার বিদ্রোহ করবে । যেখানে 9658£16 
(সংগ্রাম), যেখানে £50611191 (বিদ্রোহ) সেখানেই জীবনের চিহ্ন 1১২ 

আহারে, চলন-বলনে, ভাবে ভাষায় ঘে তেজন্বিতা তিনি জাতীয় 
হৃদয়ে সঞ্চার করতে চেয়েছিলেন, তার জলন্ত, জীবন্ত মৃতি তিনি 
নিজে । এ যুগে তার নিজন্ব মৌলিক বাণী কি, সে কথাও তিনি 
বলেছিলেন ভগ্নী নিবেদিতাকে--"%০5 1, 002 01961 1 £:0, 
[7০ 10010 2৮156101100 5201005 60 1006 0 1109 11. 10917111)055. 
771)19 19 17% 126৬ 505061.৩ হ্যা, বয়স যত বাড়ছে, তত্বই 
একথা.উপলদ্ধি করছি যে, পৌরুষের উপরেই সবকিছু নির্ভর করে! 
এই আমার নৃতন বাণী । 


১ স্বামি-শিষ্ত-সংবাদ £ বাণী ও রচন। £ নয় খণ্ড £ পৃঃ ২৩৫ 
২ বাণী ও রচনা £ ৯ম খণ্ড £ পৃঃ ১২ 
৩ 002011066 01105 01 91506]: [1520169, : ৬০1]: 0. 122, 
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খণ্েদের খধি বলেছিলেন, বাক্‌ই সরস্বতী । নরখষি বিবেকানন্দের 
বাকৃই মহাশক্তি। জাতির অন্তরে এই মহাশক্তি সঞ্চারই তার 
জীবনবাণী। অমিত তেজ ও অনস্ত প্রেমে পরিপূর্ণ তার বাকৃমহিমা । 
স্বামি-শিষ্য-সংবাদে শিষ্যের মাধ্যমে সমগ্র জাতির প্রতিই তার 
“অভীগমন্ত্র উচ্চারণ__কীরভোগ্যা বস্থুন্ধরা'__বীরই বসুন্ধরা ভোগ 
করে একথা ঞ্ুবসত্য | বীর হ-_সর্বদা বল্‌ অভী£ঃ। সকলকে শোন। 
“মাভৈঃ মাভৈঃ'__ভয়ই মৃত্যু, ভয়ই পাপ, ভয়ই নরক, ভয়ই ব্যভিচার । 
জগতে যতকিছু 25£801%2 €)0051)5 ( নেতিবাচক ভাব ) আছে, 
সে-সকলই ভয়রূপ শয়তান থেকে বেরিয়েছে । এই ভয়ই সর্ষে 
সূর্যত্ব, ভয়ই বায়ুর বায়ুত্ব, ভয়ই যমের যমত্ব যথাস্থানে রেখেছে__ 
নিজের গণ্ডির বাইরে কাউকে যেতে দিচ্ছে না। তাই শ্রুতি 
বলছেন-__ 
ভয়াদস্তাগ্িস্তপতি ভয়াৎ তপতি সৃর্যঃ। 
ভয়াদিক্দরশ্চ বায়ুশ্চ, মৃত্যুর্ধাবতি পঞ্চমঃ। 
। যেদিন ইন্দ্রন্দ্রবায়ুবরুণ__ভয়শুহ্য হবেন, সব ব্রন্ষে মিন যাবেন ; 
স্ষটিরূপ অধ্যাসের লয় সাধিত হবে । তাই বলি-_“অভীঃ অভীঃ 1৮১ 
বিবেকানন্দের আর এক শিশ্ স্বামী শুদ্ধানন্দজীর “অস্ফুট স্মৃতি 
থেকে শরচ্চন্দ্র চক্রবর্তীর সঙ্গে তার আলোচনার একটি কণিকায় বিধৃত 
নিখিল-মানবের প্রতি প্রেম-বিগলিত সত্তার অন্যতম উদ্াহরণ-__ 
সেদিন আলোচনার বিষয়ঃ অবতার ও মুক্ত বা সিদ্ধপুরুষে 
পার্থক্য কি? এ প্রশ্নের প্রত্যক্ষ উত্তর না দিয়ে স্বামীজী যা 
বলেছিলেন, তাই স্বামীজীর জীবনবেদরূপে গৃহীত হ'তে পারে-- 
“বিদেহমুক্তিই যে সর্বোচ্চ অবস্থা_-এ আমার সিদ্ধান্ত, তবে 
সাধনাবস্থায় মখন ভারতের নানাদিকে ভ্রমণ করতুম, তখন কত গুহায় 
নির্জনে বসে কত কাল কাটিয়েছি, কতবার মুক্তিলাভ হ'ল না বলে 
প্রায়োপবেশন ক'রে দেহত্যাগ করার সঙ্কল্প করেছি, কত ধ্যান, কত 
সাধন-ভজন করেছি, কিন্তু এখন আর মুক্তিলাভের জন্য সে বিজাতীয় 


স্পপশি 


১. বাণী ও রচনা £ ৯ম খণ্ড; পৃঃ ৯৬ 


৮৬ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


আগ্রহ নেই। এখন কেবল মনে হয় যতদিন পর্য্যন্ত পৃথিবীর একটা 
. লোকও অমুক্ত থাকছে, ততদিন আমার নিজের যুক্তি নেই।”*১ 
আত্মমুক্তি থেকে এই বিশ্বমুক্তির জগতে উত্তরণের মূলে অবশ্যই 
শ্রীরামকৃষ্ণের প্রেরণা । বিবেকানন্দের জীবনেই শ্রীরামকৃষ্ণ-কথিত 
'জীব শিববাদে'র পুর্ণাঙ্গ রূপায়ণ। বহুমুখী বৈচিত্র্য সত্বেও বিবেকানন্দ- 
বাণীর মূলস্থ্রটি আত্মজিজ্ঞাসা ও আত্মোপলব্ধির, সেই উপলব্ধির 
আলোকেই জগতের অন্তর্নিহিত এঁকা্ৃত্রের অন্বধাবন। স্বভাবতই 
উপনিষদের মন্ত্বাণী স্বামীজীর কথোপকথনে ঘুরে ফিরে দেখা দিয়েছে । 
এ জাতীয় মন্ত্রোচ্চারণের এক অপূর্ব বাণীচিত্র আছে স্বামী শুদ্ধানন্দজীর 
্বামীজীর অক্ষুট স্মতি'তে--“বিভিন্ন সময়ে তাহার মুখে উচ্চারিত 
অপূর্ব স্বর, লয়, তাল ও তেজস্িতার সহিত পঠিত উপনিষদের এক 
একটি মএ যেন এখনও দিব্য কর্ণে শুনিতে পাই। যখন পরচ্চায় 
ময় হইয়া আত্মন্চা ভুলিয়। থাকি, তখন শুনিতে পাই__তাহার সেই 
স্বপরিচিত কিন্নরক্ঠোচ্চারিত উপনিষতুক্ত বাণীর দিব্য গম্ভীর ঘোষণা £ 
'তমেবৈকং জানথ আত্মানম্‌ অন্তা বাচো বিষু্চথামৃতন্যৈষ সেতুঃ। - 
সুণ্ডক, ২২৫--সেই একমাত্র আত্মাকে জানো, অন্য সব বাক্য 
পরিত্যাগ কর, তিনিই অমৃতের সেতু । | 
যখন আকাশ ঘোরঘটাচ্ছন্ন হইয়! বিছ্যল্লতা চমকিতে থাকে, তখন 
যেন শুনিতে পাই-স্বামীজী সেই আকাশস্থা মৌদামিনীর দিকে 
অন্ুলি বাড়াইয়া বলিতেছেন £ 
ন তত্র স্ুর্যো ভাতি ন চন্দ্রতারকম্‌। 
নেমা বিহ্যতো ভাস্তি কুতো হয়ম গ্লিঃ॥ 
তমেব ভান্তমন্নুভাতি সর্বং 
তস্য ভাসা সবমিদং বিভাতি ॥ কঠ ২1২১৫ 
সেখানে সূর্যও প্রকাশ পায় না।' চন্দ্র-তারকাও নহে, এইসব 
বিছ্যৎও সেখানে প্রকাশ পায় না_এই সামান্য অগ্নির কথা কি? তিনি 
প্রকাশিত থাকাতে তাহার পশ্চাৎ সমুদয় প্রকাশিত হইতেছে । 
্ ১ বাণী ও রচনা £ ৯ম খণ্ড £ স্বামীজীর অক্ফুট স্ৃতি : পৃঃ ৩৩৯ 
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অথবা! যখন তত্বজ্ঞানকে নুদূরপরাহত মনে করিয়া হৃদয় হতাশায় 
আচ্ছন্ন হয়, তখন যেন শুনিতে পাই-_স্বামীজী আনন্দোৎফুল্লমুখে 
উপনিষদের এই আশ্বাসবাণী আবৃত্তি করিতেছেন £ 
শৃহ্বস্ত বিশ্বে অমৃতস্থ পুত্র! 
আ যে ধামানি দিব্যানি তস্থুঃ। 
ঙ্ 
বেদাহমেতং পুরুষং মহাস্তম্‌ 
আদিত্যবর্ণং তমসঃ পরস্তাৎ। 
তষেব বিদিত্বাইতিমৃত্যুমেতি 
নান্তযঃ পন্থা বিছ্তেইয়নায় ॥ 
_শ্বেতাখতর উপ. ২।৫ 7 ৩1৮ 


_হে অমৃতের পুত্রগণ, হে দিব্যধামনিবাসিগণ, ত্বোমর! শ্রবণ 
কর। আমি সেই মহান্‌ পুরুষকে জানিয়াছি--যিনি আদিত্যের ন্যায় 
জ্যোতির্ময় ও অন্ঞানান্ধকারের অতীত । তাহাকে জানিশেই লোকে 
মৃত্যুকে অতিক্রম কবে_ মুক্তির আব দ্বিতীয় পন্থা নাই ।”১ 

আবার এই উপনিষদমন্ত্রে অভিষিক্ত বিবেকানন্দেবই আর একটি 
কথাও স্বামী শুদ্ধানন্দজীর বাণী-সংগ্রহে বিধৃত £ “এমন সময় আসবে, 
যখন এক ছিলিম তামাক সেজে লোককে সেবা করা কোটি কোটি 
ধ্যানের চেয়ে বড় ব'লে বুঝতে পারবে ।'২ 

বিবেকানন্দ-সাহিত্যের অনুধ্যান-প্রসঙ্গে তার ওই বাজ্য়স্ববূপের 
আলোচনা আমাদের কিছুক্ষণের জন্যও তার প্রত্যক্ষ সান্নিধ্যে উপনীত 
করে। মহৎ সান্নিধ্যে আপন মহিমাকে নিমেষের জন্যও যদি স্মরণ 
করাঁয়__সেই তো৷ পরম লাভ । 


১ বাণী ও রচন। £ ৯ম খণ্ড £ পৃঃ ৩৪১৪২ উদ্ধত শ্লোকাবলীর অনুবাদ 
স্বামী শুদ্ধানন্দরুত। 

২ স্বামী শ্ুদ্ধানন্দ-সংকলিত 'ম্বামীজীর কথা” £ বাণী ও রচনা £ ৯ম খণ্ড £ 
পৃ ৩৬৩ 


সাধু গন্য ও স্বামী বিবেকানন্দ 


(বাংলা গগ্ভের সাধুরপ আজ সাহিত্যক্ষেত্রে প্রায় অন্তহিত। 
স্বামীজীর ভাষায় “এক কলকেতাঁর ভাষাই মাজতরূপে নিখিল 
বাঙালীর লেখনীর ভাষা । (ব্যক্তিগতভাবে এই প্রবন্ধের লেখক ও 
চলতি বাংলার অনুগামী ।) তবু এক এক সময় প্রশ্ন জাগে, সাধুভাষ 
কি সত্যি চিরকালের মতো বিদায় নিয়েছে আমাদেব মননেব জগং 
থেকে ? (সাল্প্রতিককালের বিশ্রুত ছৃ'চারজন লেখকের কথা মনে 
হচ্ছে; যেমন ধকন,ী মোহিতলাল (মজুমদার) প্রমথনাথ বিশী, 
নীরদচন্দ্র চৌধুবী,__এ যুগের শ্রেষ্ঠ গগ্লেখক অন্যতম এই তিনজন 
নিঃসন্দেহে রবীন্দ্রোত্তর যুগের সাধু-গগ্ভের মহারঘী। বিদ্যাসাগর থেকে 
নীরদচন্দ্র চৌধুরী অবধি বাংলা গছ্ভের ধারাবাহিক ইতিহাস অনুধাবন 
করলে একথা স্বাভাবিকভাবেই মনে জাগে যে, সাধুগগ্গের নিজন্ব 
প্রাণশক্তি ও প্রকাশের এশ্বর্ধ আজও চলতি ভাষার অপেক্ষিত । 

সাধুগদ্ধ যে কৃত্রিম, একথা সাহিত্যেব ক্ষেত্রে স্বীকাধ নয়। যেমন 
নয়, অভিনয়কে স্বাভাবিক করতে গিয়ে অশ্িনয়শিল্েব স্বাভাবিক 
অতিরেক অস্বীকার কবার মনোবৃত্তি। অ'সলে তো কুত্রিম বলেই 
ত1 অভিনয় ! সংস্কৃতের মতো বিশাল সাহিত্যকীতি ওই আপাত কত্রিম 
ভাঁষাপদ্ধতিকে স্বীকাব করেই আমাদের জীবনে ও মননে সর্বত্র 
পরিব্যাপ্ত। অথচ কালিদাস ব1 ভবভূতির ভাষা যে কৃত্রিম একথ! 
বলার সাহস আমাদের হয় না । সংস্কার তো আাষামাত্রেই অবশ্ঠ করণীয় 
-_তাই না আমাদের ভাষা-মাঁতামহীর নাম “সংস্কৃত । রামমোহন বা 
মৃত্যুঞ্জয়, দেবেন্দ্রনাথ বা ভূদেব, বঙ্কিমচন্দ্র বা রমেশচন্দ্র__ এর! কেউ 
কৃত্রিম ভাষায় লিখেছেন মনে কবাটা ভাবার নিজন্ব অলংকরণ ও 
সংগতিসাধন-চেষ্টাকেই অস্বীকার করা। 

সাধুভাষ। নিশ্চয়ই গড়ে-তোল! ভাষা। কিন্তু চলতিভাষাও কি 
মার্জনার অপেক্ষা রাখে না? বাংলার শ্রেষ্ঠ মনীষীদের প্রতিভাম্পর্শে 


সাধু গদ্য ও স্বামী বিবেকানন্দ ৮৯ 


সাধূভাষায় প্রাণপ্রতিষ্ঠা। তাই বিদ্যাসাগরের শিল্পচেতনা থেকে 
বঙ্কিম, রবীন্দ্রনাথ, মোহিতলাল পর্যস্ত এ ভাষার যে স্থজন ও মননশক্তি 
আমাদের মাতৃভাষার গগ্ঠসাহিত্যকে পূর্ণাঙ্গ যৌবনে প্রতিষ্ঠিত 
করেছে, আজকের চলতিভাষার সমস্ত নৈপুণ্য স্বীকার করেও আমরা 
বাংল! গগ্কে তার চেয়ে শক্তিশালী ভাব্প্রকাশের মাধ্যম করতে 
পেরেছি, একথা মনে করা কঠিন । 

| বঙ্কিম, রবীন্দ্রনাথ, বিবেকানন্দ_তিনজনেই সর্বজনবোধ্য ভাষায় 
লিখবার পক্ষপাতী । বাঁলারচনার ছূর্বলতার বিরুদ্ধে এদের 
তিনজনেরই নানামুখী যুক্তিশ্ন সঙ্গে আমরা মোটামুটি পরিচিত। তবু 
বিষয়বিশেষ অনুসারে এদের ভাষাও সবসময় জনসাধারণের মুখ চেয়ে 
থামে নি, বরং আপন আদর্শের উন্নতশিখরে পাঠকসমাজকে আহ্বান 
করেছে! কোনো দেশের কোনো যুগের সাহিত্যই পাঠককে অনুসরণ 
করে গড়ে ওঠে না, সাহিত্যের সার্থকতা পাঠক তৈরী করায় । একথা 
আর সব স্জনধর্ম শিল্প সন্বন্ধেই প্রযোজ্য । অর্থাং জীবনের উপাদানই 
শিল্পের উপকরণ, কিন্তু যা আছে তা নিয়ে যা অনন্য তাকে গড়ে 
তোলাতেই শিল্প বা সাহিত্যের মহিমা । 

“পরিচয়'-পত্রিকায় রবীন্দ্রনাথের “সবুজপত্র”প্রসঙ্গে বাংলা গগ্ের 
চলতিরূপের সমর্থন মোহিতলালকে বিম্মিত করেছিল। সাধু গগ্যের 
সমর্থনে এ বিষয়ে তার মন্তব্া--ভাষার এক সাহিত্যিক ভঙিকে 
কুত্রিম বলিয়া অস্বস্তি বোধ করিবার কোনও কারণই থাকতে পারে 
না। কারণ, এক অর্থে সাহিত্যের ভাষামাত্রেই কৃত্রিম । কবিষে 
ভাষায় লেখেন, অরজিক অ-কবি তাহাকে কুত্রিম মনে করিবেই, 
চিরদিনই করিয়া থাকে 1? (আধুনিক সাহিত্যের ভাষা )১ 

সাধুগগ্ের সমর্থনে এ একই প্রবন্ধে মোহিতলালের আর একটি 
কথাও প্রণিধানযোগ্য-_এ ভাষা খাটি বাংল! না হইয়। যাদ সংস্কৃতান্তু- 
যায়ী হয়, তবে ইহাই বলিতে হইবে যে, জন্মহিসাবে বাঙ্গালী এক 
জাতি, কিন্তু ভাব-বিস্তার ও সংস্কৃতির ক্ষেত্রে উপনয়ন-সংস্কারের দ্বারা 
১ আধুনিক বাংল! সাহিত্য : মোহিতলাল : ৬ষ্ঠ সংস্করণ ২ পৃঃ ১৪৫ 


রঃ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


সে দ্বিত্ব লাভ করিয়াছে । খাঁটি বাংলাভাষা বলিতে এখন যাহ! 
বুঝায়, তাহাও প্রকৃত বাংলা নয়__বারো-আন। সংস্কৃত।”১ 
মোহিতলালের এই ভাষাপ্রীতির শ্রদ্ধাযোগ্য রক্ষণশীলতাসত্বেও 
পরবর্তাঁ বাংল! গণ্ে মনন ও রসস্থষ্টি__ছুয়ের ক্ষেত্রেই চলতি ভাষাই 
মাধ্যম হয়ে উঠেছে। রবীন্দ্রনাথ বা! প্রমথ চৌধুরীর চলতিভাষা- 
সমর্থন মোহিতলাল কখনে স্বীকার করেন নি, কিন্তু বিবেকানন্দের 
চলতি গদ্ধপ্রসঙ্গে তিনি কি বলতেন জানতে আগ্রহ হওয়া স্বাভাবিক | . 
এ পর্যস্ত তেমন কোনো উদ্দাহরণ পাই নি। তবে একথা নিশ্চিত যে, 
বিবেকানন্দের অন্তরেও মনন বা! দর্শনের ভাষা হিসাবে সংস্কতান্ুগামী 
সাধুগগ্রীতিই জয়ী হয়েছে 1 এদিক থেকে সংস্কৃত শাস্গ্রস্থাদির সঙ্গ 
স্বামীজীর আকৈশোর সাহচর্য নিশ্চয়ই প্রধান প্রভাব হিসাবে গণ্য 
হতে পারে। উত্তরজীবনে স্বামীজীর সংস্কৃতভাষাপ্রীতি, সংস্কৃত স্তব 
ও পত্র রচনা, সংস্কৃতচর্চা ও সংস্কৃত-শিক্ষাকেন্দ্র স্থাপনের আগ্রহ 
প্রভৃতির কথা মনে থাকলে তার বাংলা গঞ্ভে সংস্কৃতপ্রভাবের কারণ 
আরো! স্পষ্ট হয়ে ওঠে। সবার ওপরে বেদান্তধিদ বিবেকানন্দের 
ভাষার প্রাণশক্তি তো সংস্কৃতবাহন বেদান্তদর্শন থেকেই সঞ্চারিত ! 

। [170185 11655956 €0 ০ ড/০1এ (জগতের প্রতি ভারতের 
বাণী) নামে স্বামীজীর যে অসমাপ্ত রচনাটি স্বামীজীর ভারতচেতনার 
বীজমন্ত্রগুলি ধারণ করে আছে তাতে ভাষা-সমস্তাসমাধানে স্বামীজীর 
নির্দেশ--এমন একটি মহান পবিত্র ভাষা গ্রহণ করিতে হইবে, অন্য 
সমুদয় ভাষা যাহার সন্ততিন্বরূপ। সংস্কৃতই সেই ভাষা। ইহাই 
(ভাষাসমস্তার) একমাত্র সমাধান । সংস্কৃতকে ভারতের ভাষামাধ্যম 
করবার এই নীতি সাধারণভাবে আজও স্বীকৃত হয় নি বটে, তবু হিন্দী 
যতোই রাষ্ট্রভাষা হবার অধিকার চাইছে, ততই সংস্কৃতপন্থী হতে 
চলেছে__এও লক্ষণীয়। -অন্ধ ভাষাবিদবেষের গণ্ডী মুছে গেলে 
সংস্কৃতের সার্বভৌম মহিমা আপনি প্রমাণিত হবে। 





১ মোহিতলালের “আধুনিক বাংলা! সাহিত্য : পৃঃ ২৪৫-২৪৬ 
২ বাণী ও রচনা: ৫ম খণ্ড £ পৃঃ ৩৭০ 


সাধু গণ্ভ ও স্বামী বিবেকানন্দ ৯১ 


রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ অবধি বাংলা গগ্যের মননভূয়িষ্ঠ 
রচনাবলী যে সংস্কৃত থেকে বেদান্তচিন্তা ও ভাষাসৌষ্ঠটব ছুয়েরই 
উত্তরাধিকার পেয়েছে, সেকথা আমাদের সাংস্কৃতিক ইতিহাসে 
বিশেষভাবে স্মরণীয় । স্বাভাবিকভাবেই সাধুভাষা এই বৈদগ্ধ্যের 
সবচেয়ে বেশী ফলভাগী। ( বিবেকানন্দ-মানসের গঠনে এই ভাষ। ও 
শাস্ত্রের বিপুল প্রভাব হাদয়জম করার জন্য তার ছুটি প্রিয় মননপ্রসঙ্গ 
থেকে উদাহরণ দেওয়া চলে। 

প্রথমে বেদান্তের শাহ্কর-ভাষ্তের ভাষাগত আদর্শ লক্ষ্য করা যাক। 


বি 


ভাহ্যপ্রারস্তঃ 


যুষ্মদস্মত-প্রত্যয় গোঁচরয়োধ্বিষয়-বিষয়িণোস্তমঃ প্রকাশবদ্ধিরুদ্ধ- 
স্বভাবয়োরিতরেতর ভাবান্ুপপত্তৌ সিদ্ধায়াং, তদ্ধন্নাণামপি স্বৃতরামি- 
তরেতর-ভাবানুপপত্তিরিত্যতোইস্মৎ প্রত্যয়গোচরে বিষয়িণি চিদাতকে 
ুম্ৎপ্রত্যয়গোচরস্ত বিষয়স্ত তদ্ধন্মাণাঞ্চাধ্যাসস্তদ্বিপর্যয়েণ বিষয়িণ- 
স্তদ্বন্মীণাঞ্চ বিষয়েইধ্যাসো মিথ্যেতি ভবিতুং যুক্তম। তথাপি 
অন্যোন্থস্মি্নন্যো ্যাত্বকতামন্ো ্যধন্মাংশ্চাধাস্য . ইতরেতরাবিবেকে- 
নাত্যন্ত বিবিক্তয়োঃ  ধন্মধন্মিণোম্সিত্যাজ্ঞাননিমিত্তঃ সত্যাবৃতে 
মিথুনীকৃত্যাহমিদং মমেদমিতি নৈসগিকোইয়ং লোকবাবহারঃ।৯ 


অনুবাদ ঃ “এখানে যুক্মৎ পদের অর্থ__ অনাত্সা জড় পদার্থমাত্র, 
যাহাকে “ইদণ (এই ) বলিয়াঁও নির্দেশ করিতে পারা যায়, আর অস্মৎ 
পদের অর্থ চিৎস্বভাব আতা (ব্রহ্ম )। তন্মধ্যে অস্মতপদার্থ চিৎস্বভাব 
আত্মা হয় বিষয়ী--বাহ্য ও আধ্যানম্বিক বিষয় আছে বলিয়াই তিনি 
বিষয়ী; আর যুম্মৎপদার্থ__জড়বস্ত্ব হয় তাহার বিষয়, অর্থাৎ 
চিতপ্রকাশ্য । উক্ত যুম্মপ্রতীতিগম্য বিষয় ও অস্মংপ্রতীতিগম্য 
বিষয়ী ( চৈতন্য ), উভয়ই আলোক ও অন্ধকারের ন্যায় বিরুদ্ধস্বভাব,_ 
অন্ধকার ও আলোক যেমন পরস্পর বিরুদ্ধন্বভাব, অহংপ্রত্যয়গম্য 
চিৎস্বভাব আত্মা ও ইদং প্রত্যয়গম্য জড়ম্বভাব অনাত্মা ইহারাও 


সস 


১ বেদাস্তদর্শন £ দুর্গাচরণ সাংখ্যবেদীস্ততীর্ঘ সম্পাদিত সং £ পৃঃ ৩।৪ 


৯২ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


তেমনি পরম্পর বিরুদ্ধন্বভাব। যাহা! আলোক তাহা অন্ধকার নে, 
যাহা অন্ধকার, তাহাঁও আলোক নহে । এইরূপ, যাহা আত্ম তাহ! 
অনাত্বা নহে, এবং যাহ অনাত্মা তাহাও আত্মা নহে, স্থতরাং অহংজ্ঞান- 
ভ্দের় আত্মার সহিত ইদং-জ্ঞান-জ্ঞে় অনাত্মার ইতরেতরভাব অর্থাৎ 
পরম্পরাধ্যাস ব৷ তাদাত্ম্য বিভ্রম থাকা যুক্তিদ্বারা সিদ্ধ বা উপপন্ন হয় 
না। যদি তাহাই না হয়, অর্থাৎ যদি আত্মায় অনাত্বার তাদাআযবিভ্রম 
থাকা যুক্তিসিদ্ধ না হয়, তাহ1 হইলে উক্ত উভয়গত ধমসমূহেরও অর্থাৎ 
জাড্যচৈতন্যাদি গুণেরও পবস্পব তাদাত্যভ্রম থাকা যুক্তিযুক্ত হইবে 
না। যর্দিও এইরূপ যুক্তিতে অহংজ্ঞানের বিষয় আত্মাতে ( আমাতে ) 
ইদংজ্ঞান জ্ঞেয় অনাতআর (দেহাদিব ) অধ্যাস বা তাদাত্ম্যভ্রম মিথ্যা 
হইবার যোগ্য এবং তদ্বিপরীতক্রমে অর্থাৎ ইদংজ্ঞানভ্রেয় দেহাদিতে 
অহংন্ঞানাম্পদ আত্মাব ( আমার ) অধ্যাস বা তাদাত্ম্বিভ্রম অসত্য 
হওয়াই উচিত, অর্থাৎ 'অহং মম_ আমি আমার? ইত্যাদি জ্ঞানব্যবহার 
অধ্যাসমূলক নহে, সতামূলক, অথবা হইতেই পারে না, এই সিদ্ধান্ত 
হওয়া যুক্তসিদ্ধ। তথাপি অনাদিসিদ্ধ অবিবেক-প্রভাবে অত্যন্ত- 
বিলক্ষণ স্বভাব ও অত্যন্ত বিবিক্ত অর্থাৎ আত্ম! ও অনাত্বার বিবিক্তত৷ 
বা পার্থক্য বোধগম্য হ্যায় আপনে অন্যের ও অন্য ধর্মের এবং 
অন্টেতে (দেহাদিতে ) আত্মার ও “ইহা আমার” ইত্যাদি উল্লেখ ও 
ব্যবহার করিয়া থাকে । এ ব্যবহাঁব মিথ্যাঙ্ঞানজনিত ও সত্যমিথ্য। 
উভয়জড়িত, সুতরাং অধ্যাসযূলক, এবং উহা! নৈসগিক অর্থাৎ স্বাভাবিক 
ও অনাদিকাল হইতে প্রবত্ত, এবং কবে যে, উহ।র অবসান হইবে, 
তাহাও বল। যায় না ।'/ 
মূলান্গ এই বঙ্গান্ুবাদেব পাশাপাশি আচার্য শংকরের ভাষা কত 
সংহত আকারে কী বিপুল সত্যকে ধারণ করে আছে। স্বামীজীর 
সাধু গগ্ধ যে অনেক পরিমাণে এ জাতীয় ভাষাভঙ্গিমার ছারাই 
প্রভাবিত তাতে সন্দেহ নেই। 
 পাণিনির অষ্টাধ্যায়ী স্বামীজীর আর একটি প্রিয়গ্রন্থ । জয়পুরের 
ব্যাকরণবিদ্‌ পণ্ডিতের কাছে তার পাঁণিনি-অধ্যয়নের প্রচেষ্টা ও 


সাধু গদ্য ও স্বামী বিবেকানন্দ ৯৩- 


সাফল্যের কাহিনী “বিবেকানন্দ-জীবনী, পাঠকদের ' স্ুবিদিত 1১ 
ব্রাহ্মণের সংস্কৃত, শবরত্বামীর মীমাংসাভাষ্য প্রভৃতির সঙ্গে স্বামীজী 
পাণিনির মহাভাস্তেরও নাম করেছেন তীর বিখ্যাত বাঙ্গালাভাষ। 
রচনায় ।২ 

উদ্বোধন” পত্রিকার প্রথম বর্ষ থেকেই পণ্ডিত রজনীকাস্ত 
বিগ্ারত্বের অনুদিত পাণিনির মহাভাষ্য প্রকাশিত হতে থাকে । মূল 
ও অনুবাদেরত একটু উদাহরণ এক্ষেত্রে প্রাসঙ্গিক । 

*..-চিত্বারি বাকপরিমিত৷ পদানি তানি বিদ্ুত্রীক্ষণো যে মনীষিণঃ | 
গুহাত্রীণি নিহিতা নেঙ্গয়স্তি তুরীয়ং বাচে মন্তুষ্যা বদস্তি। চত্বারি 
বাক্‌্পরিমিতা৷ পদানি । চত্বারি পদজাতানি নামাখ্যাতোপসর্গ নিপাতাশ্চ 
তানি বিছ্তব্রান্ষণো যে মনীষিণঃ | মনসঈধিতো মনীষিণঃ | গুহাত্রীণি 
নিহিতা নেঙ্গয়স্তি। গুহায়াং ত্রীণি নিহিতানি নেঙ্গয়ন্তি ন চেষ্টাস্তে ন 
নিমিষস্তীত্যর্থঃ | তুরীয়ং বাচো মনুষ্যা বদন্তি। তুরীষং 1 এতদ্বা- 
চোযন্সনুত্যেস্থ বর্ততে। চতুর্থ মিত্যর্থ ঃ। চত্বারি।” 

“-শচারিপ্রকার পদ বাক্যপরিমিত; যে ত্রা্মণগণ মনীষী. 
তাহারাই দেই সকলকে অর্থাৎ বাক্যপকলকে জানেন |, ইহাদিগের 
তিনভাগ গুহায় নিহিত আছে, তাহা ইঙ্গিত হয় না। মনুস্তেরা বাক্যের 
চতুর্থভাগ ব্যবহার করে ॥ চারিপ্রকার, বাক্যপরিমিত পদ-_নাম, 
আখ্যাত, উপসর্গ ও নিপাত এই চারিপ্রকার পদসমষ্টিই বাক্য। যে 
ব্রা্গণগণ মনীষী তীাহারাই সেই সকল জানেন। যাহারা মনকে 
বশীভূত করিয়াছেন তীহারাই মনীষী । তিনভাগ গুহায় নিহিত আছে 
তাহ! ইঙ্গিত হয় না, গুহাতে অজ্ঞানেতে তিনভাগ নিহিত রহিয়াছে, 
তাহা ইঙ্গিত হয় না, কার্ধকরী হয় না অর্থাৎ প্রকাশিত হয় না। 
মনুষ্যেরা বাক্যের চতুর্থভাগ ব্যবহার করে 7_মনুষ্যলোকে যাহা, 


১ যুগনায়ক বিবেকানন্দ £ স্বামী গভীরানন্দ : €১ম সং) প্রথম খণ্ড ঃ 
পৃঃ ৩১৮-৩১৯ 

২ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ৩৬ 

৩ উদ্বোধন £ ১ম বর্ষ £ ৯ম সংখ্য। ; ১লা জ্যেষ্ঠ, ১৩০৬ £ পৃঃ ২৮৫-৮৬ 


৯৪ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


আছে; ইহার বাক্যের তুরীয় অংশ আছে।” তুরীয় অর্থ চতুর্থ । 
“ত্বারি” । “চারি” । এই প্রমাণ ব্যাখ্যাত হইল ।, 

ব্যাকরণ-বিজ্ঞানের মহত্তম মনীষী পাণিনির মনন-খাদ্ধ-ভাষা- 
নৈপুণ্যও স্বামীজীর নিঙ্গম্ব ভাষাভঙ্গীতে আলোকসম্পীত করতে 
পারে। স্বামীজী জানতেন, “যখন মানুষ বেঁচে থাকে, তখন জেস্ত- 
কথা কয়, মরে গেলে মরা-ভাষা কয়।”১ তাই তুলনামূলকভাবে 
প্রাচীন ও অর্বাচীন যুগের সংস্কৃত ভাষার তুলনা করতে গিয়ে লিখছেন 
ভাষা ভাবের বাহক । ভাবই প্রধান ; ভাষা পরে। হীরেমতির সাজ- 
পরানো ঘোড়ার উপর বাঁদর বসালে কি ভাল দেখায়? সংস্কৃতের 
দিকে দেখ দিকি। ব্রাহ্মণের সংস্কৃত দেখ, শবরম্বামীর মীমাংসাভাত্ত 
দেখ, পতগ্জলির মহাভাধ্য দেখ, শেষ__আচার্য শঙ্করের ভাষ্য দেখ, 
আর অর্বাচীন কালের সংস্কৃত দেখ ।-.--*"যত মরণ নিকট হয়, নৃতন 
চিন্তাশক্তির যত ক্ষয় হয়, ততই ছু-একটা পচ] ভাব রাঁশীকৃত ফুল-চন্দন 
দিয়ে ছাপাবার চেষ্টা হয়। বাপ রে, সে কি ধূম__দশপাতা লম্বা লম্বা 
বিশেষণের পর ছুম করে, রাজা আসীৎ !! আহা হা! কি 
প্যাচওয়া বিশেষণ, কি বাহাদুর সমাস, কি শ্লেব!! ওসব মড়ার 
লক্ষণ । যখন দেশট। উৎসন্ন যেতে আরন্ত হ'ল তখন এই সব চিহ্ন 
উদয় হ'ল। ওটি শুধু ভাষায় নয়, সকল শিল্পতেই এল ১২ 

রাজা আসীৎ অবশ্য বাণভট্টকে মনে পড়ায়। বাঁণভটের 
অনুরাগীরা এ মন্তব্যে ব্যথিত হলেও সাধারণভাবে উত্তরকণলীন 
সংস্কত-সাহিতোর অভি-পল্পবিত রূপের ক্রুটি অবশ্যই স্বীকার্ধ। 
বাস্তবিক মননের ক্ষেত্রে অসাধারণ সিদ্ধিপত্বেও শ্যজনের ক্ষেত্রে 
অবাচীন সংস্কৃত-নাহিত্য অতিমাত্রায় এঁতিহ্লালিত, মন্থরগতি | 
ভাবের বিপ্রবের সঙ্গে ভাবার বিপ্লব সাধিত হয় সেকথা সংস্কৃত- 
সাহিত্যের দীর্ঘ ইতিহাসে বিশ্মৃতপ্রায়। স্তরাং প্রাচীন মনীষীদের 
সঙ্গেই বরং স্বীমীজীর গুণগ্রাহী হৃদয়ের আত্মীয়তা । সেইসঙ্গে 
একখাও স্মরণীর, সংস্কৃতই সর্বভারতীয় স্ুধীমণ্ডলীর ভাষা । ভারতের 


১,২ বাণী ও রচনা: ৬্ঠ খণ্ডঃ বাঙ্কালাভাষা” ₹ পৃঃ ৩৬ 


সাধু গদ্য ও স্বামী বিবেকানন্দ ৯৫ 


ইতিহাসে সব গণধর্মী ভক্তি-আন্দোলনই একসময় না একসময় 
সংস্কতের মাধ্যমে 'আপন স্থায়িত্লীভ করেছে। গৌড়ীয় বৈষ্ণব 
ভাবান্দোলনের ক্ষেত্রে একথা যেমন সত্য, শ্রীরামকৃষ্ণ-প্রেরণা পুষ্ট 
নব অদ্বৈত-আন্দোলনেরও সে পরিণতি স্বাভাবিক। কৃষ্ণদাস 
কবিরাজের চৈতন্যচরিতামৃতের সংস্কৃত অনুবাদের মতে '্রীরামকৃষণ- 
_ কথামৃতে'র সংস্কৃত অনুবাদও সাধিত হয়েছে । বিবেকানন্দের মৌলিক 
বাংলা রচন। “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য এবং “বর্তমান ভারত” (একত্রে 
“অন্ুবাদ-বিবেকানন্দম ) অনুবাদ করে ভারতের সর্বপ্রান্তের মনীষীদের 
ধন্যবাদভাজন হয়েছেন ডঃ স্বীতানাথ গোন্বামী | 
সংস্কৃত শাস্ত্র ও ভাষ্ের অন্থুগামী বিবেকানন্দ কখনো! কখনো সংস্কৃত 
গগ্ভও লিখেছেন তাঁর কোনো কোনো চিঠিপত্রে। পূর্বাচার্ধদের 
অনুসরণে স্বামীজীর শাস্ত্রব্যাখ্যার এক উদাহরণ এখানে দেওয়া চলে । 
গীতার 'যাবানর্থ উদপানে (২1৪৬) প্লোকটির ব্যাখ্যা করতে 
গিয়ে শি স্বামী শুদ্ধানন্দজীকে স্বামীজী যে নতুন ব্যাখ্যাটি দিয়েছিলেন 
সেইটি এক্ষেত্রে বিশেষভাবে স্মরণীয়__“সর্বতঃ সংপ্রুতোদকায়ামপি 
ভূমৌ যাঁবান্ুদপানে অর্থঃ তৃষ্তাতুরাণাম্‌ ( অল্পজলমলং ভবেদিত্যর্থঃ ) 
“আন্তাং তাবদ্‌ জলরাশিঃ, মম প্রয়োজনং স্বল্পেইপি জলে সিধ্যতি” এবং 
বিজানতঃ ব্রান্মণস্ত সর্বেধু বেদেষু অর্থঃ প্রয়োজনম্‌।”৯ 
“সমস্ত দেশ বন্যাপ্লাবিত হ'লে তৃষ্চাতুরের নিকট ক্ষুদ্র জলাশয়ের 
যহটুকু প্রয়োজন (অর্থাৎ সামান্য পরিমাণ পানীয় জলই তৃষ্ণর 
পক্ষে যথেষ্ট )-দে যেমন বলে, বিরাট জলরাশি থাকুক, সামান্ত একটু 
পানীয় জলই আমার পক্ষে যথেষ্ট-__ জ্ঞানী ব্রাঙ্মণের পক্ষে সমগ্র 
বেদগ্রান্থেও ততটুকুই প্রয়োজন । সর্বব্যাপী বন্যার প্রয়োজন যেমন 
তৃষ্ণানিবারণমীব্র, তেমনি সমগ্র বেদের প্রয়োজন কেবল জ্ঞান ।+২ 
; অনুসন্ধান করলে স্বামীজীর সমগ্র রচনাবলী থেকে শাস্ত্রব্যাখ্যায়, 
মৌলিকতার এমন আরো উদাহরণ পাওয়া যাঁয়। শিষ্য শরচ্চন্দ্ 
চক্রবর্তাঁ স্বামীজীর দৃষ্টিভঙ্গীর আলোকে বেদান্তের বিশদ ব্যাখ্যা 


১,২ বাঁণী ও রচনা ৭ম খণ্ড ঃ পৃঃ ৩৫৬-৫৮ 


৯৬. বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


সম্বলিত একখানি গ্রন্থ রচনা করেছিলেন, কিন্তু নানা কারণে সেটির 
সম্পূর্ণ প্রকাশ সম্ভব হয় নি। তবু স্বামীজীর রচনাবলাঁতে অনুসন্ধান 
করলে তার দার্শনিক দৃষ্টিভঙ্গীর পূর্ণাঙ্গ পরিচয় পাওয়া খুব কঠিন নয়। 

কিছুকাল আগে বৈকুষ্ঠনাথ সান্গ্যালের '্রীরামকৃষ্ণলীলামৃত'- 
গ্রন্থের পরিশিষ্টে স্বামী বিবেকানন্দকৃত ধর্মমীমাংসা ও রামকুষ্ণর্শন, 
নামে যে মূল্যবান উপকরণটি চোখে পড়েছিল, বর্তমান লেখকের 
“উনবিংশ শতাব্দীতে বাঁডালীর মনন ও দাহিত্য'গ্রন্থের 'নবভ'রতের 
প্রাণপ্রতিষ্ঠা : শ্রীরামকৃষ্ণ অধ্যায়ে (পুঃ ২৪১) তা অপ্পূর্ণ উদ্ধৃত 
হয়েছে । দার্শনিক সিদ্ধান্ত প্রতিষ্ঠার এতিহান্ু্রণে এ রচন।টিতে 
শ্রীরামকৃষ্-দর্শনের মূল সত্যটি যেমন বোঝ। যায়, তেমনি পরবর্তা 
বিবেকানন্দ-চিন্তাধারার বাণীবীজরূপে এই রচনার মূল দার্শনিক 
সিদ্ধান্তগুলির ভাষারূপটিই বিশেষভাবে লক্ষ্য করব। পরিব্রাজক 
বিবেকানন্দের এই রচনাটির আলোচনার আগে নরেন্দ্রনাথ দত্ব-রূপে 
রচিত স্বামীজীর প্রথম জীবনের আর একটি মূল্যবান গ্রন্থভূমিক৷ 
স্মরণীয় । 

“সংগীতকল্পতরু” নামে যে সংকলনগ্রন্থটি স্বামীজী তার বন্ধু 
বৈষ্ণবচরণ বসাকের সঙ্গে একত্রে সংকলন করেন, তার ভূমিকাম্বরূপ 
“সঙ্গীত ও বাগ" রচনাটি যে স্বামীজীরই, এ বিষয়ে এখন অনেকেই 
একমত । “বিবেকানন্দ ও বাংলাপাহিত্য” (প্রথম সংস্করণ-১৯৬৩ )-__ 
রচণাক্ধালে বেলুড়মঠের গ্রন্থাগারে রক্ষিত এ গ্রন্থের প্রথম ও তৃতীয় 
সংস্করণের ছুটি বই দেখেছিলাম । এ বইয়ের প্রথম সংস্করণের 
ভূমিকায় সে বই সম্বন্ধে সংক্ষিপ্ত আলোচনা রয়েছে ।৯ অনভিকাল 
পরে শ্রীদিলীপকুমার মুখোপাধ্যায়ের “সঙ্গীতসাঁধনায় বিবেকানন্দ ও 
সঙ্গীতকল্পতরু"-গ্রন্থ প্রকাশিত হয়ে স্বামীজীর সঙ্গাতসাধনা সম্বন্ধে 
পূর্ণাঙ্গ আলেচনার সুত্রপাত হয়। জন্প্রতি স্বামী প্রজ্ঞানানন্দজীর 
“বিবেকানন্দের সাধনায় মন্ত্রভাবনা ও সঙ্গীত? গ্রন্থটি এ বিষয়ে আরে 
অগ্রসর | 


১ এ সংস্করণের পরিশিষ্ট দ্রষ্টব্য 


সাধু গদ্চ ও স্বামী বিবেকানন্দ ৯৭ 


মূলতঃ “জ্ঞানের বাহন' হিমাবে এ ভূমিকার ভাষা বিচার্য হলেও 
স্বামীজীর প্রাক-সন্ন্যাস যুগের কল্পনামগ্ডিত ভাষাশৈলীরও বেশ কিছু 
উদাহরণ এখানে রয়েছে । প্রাচীন ভারতীয় মনীষা! ও সংগীতপ্রসঙ্গে 
নরেন্দ্রনাথের মন্তব্য ভারত-সংস্কৃতির অন্ুরাগীদের কাছে বিশেষ 
মূল্যবান__ 

“আধুনিক মনুষ্যের মধ শিক্ষালন্ধ এবং কৃত্রিম ভাবের প্রাবল্যই 
অধিক। পুরাকালে প্রাকৃতিকভাবে মানবন্ৃদয় পূর্ণ হইয়া থাকিত। 
উনবিংশ শতাব্দীর কবিত্ব নীরস অথবা কষ্টকলিত ভাবের আলয়, 
প্রাথমিক মন্থৃষ্যের সরল হ্বদয় প্রকৃতির মধুময় রঙ্গভূমি। অনন্ত 
সাগরের অনন্ত বিস্তৃতি, অনন্ত নীলাকাশের বুদ্ধি প্রতিঘাতী প্রভা, 
নিবিড় অরণ্যের মহান স্তব্ধ ভাব, গিরি-নিঝরের গম্ভীর হৃদয়-মত্তকারী 
ঝর্ঝর ধ্বনি, অভ্রভেদী পর্বতের শান্তিপূর্ণ বিশাল বপু, নদীসকলের 
অর্ধ্চউ সঙ্গীতধ্বনি, বনবিহঙ্গের হৃদয়ের অন্তস্তল স্পর্শকার' সঙ্গীত 
প্রাচীন মানবেরাই ভোগ করিত। আমর শোভা দেখি, গান শুনিয়া 
আনন্দ প্রাপ্ত হই; অরণ্য-আশ্রমী ফলমূলাহারী সরলপ্রাণ বৈদিক 
খধিদিগের বিশ্বব্যাপী হৃদয় কি তাহাতে শান্ত হয়? যে হদয় প্রচণ্ড 
বজধ্বনি হইতে বর্ধার ভেকের ঘর্থররবে নাচিয়া উঠিত, প্রকাণ্ড 
হিমালয়ের চিরশুভ্র শিখর হইতে ভ্রমরের গুঞ্জন এবং প্রাত:কুন্দের 
বিকাঁশ পর্যন্ত যে প্রাণকে আত্মহারা করিত ; তাহা কি ইহাতে সন্তষ্ট 
হয়? আমরা সৌন্দর্য দেখি, তাহার সৌন্দর্য পান করিতেন, আমরা! 
মধুর ধ্বনি শ্রবণ করি, ঝষির প্রাণ বিষুপদ-নিঃস্থত। নির্মলসলিলা 
ভাগীরঘীর ন্যায় আর হইয়া সঙ্গীততরঙ্গে মিশাইয়া যাইত ।.- 
ধাহাদের প্রাণে কবিত্ব, ধাহাদের জীবনে অলঙ্কার, ধাহাদের কার্য ন্যায়, 
সেই পুজ্যপাদ খধিগণই এই সঙ্গীতের অষ্টা- অষ্টা বলিলে হয়ত ভূল 
হইবে, তাহার! আবিষ্র্তী। এ দেবছূর্লভ ধন মানুষে স্য্টি করিতে 
পারে না, এ মন্দাকিনীধার! | 

অনন্ত বিশ্ব ধাহাঁর কার্ধ, ধাহাঁর প্রতি ছন্দে গ্রহ নক্ষত্ররাজি ভ্রমণ 


করিতেছে, সেই দেবাদিদেব আদি কবি বিশ্বপতি কৃপা করিয়া কোন 
থু 


৯৮ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য: 


কোন পুণাবানের মস্তকে বর্ষণ করেন। ভারতের এই ভাস্কর মহাত্ব- 
শালী অতীতের স্মৃতিপূর্ণ পরিত্যক্ত এই বিশাল রঙ্গভূমির ত সেই 
সঙ্গীত একটি সবাঙ্গপূর্ণ সর্বাবয়বসম্পন্ন অবিনশ্বর চিহ্ন । হইতে পারে 
আজি পাশ্চাত্য ভূমির বিজ্ঞানচায়, দর্শনচণায়, ন্যয়চ্চায়, জ্যোতিষচর্চায়, 
গণিতচ্চায় ও ভৈষজ্যচর্চায়, প্রাচীনভারতকে দূরপরাহত করিয়াছে; 
কিন্ত ভারতের সঙ্গীত তৃমি শত সহস্র বিপ্লবের মধ্ো, লক্ষ পরিবর্তনের, 
ঘোর ছুর্গতির মধ্যে আত্মজ্যোতি বিকাশ করিয়া ধীর স্থির অথচ 
নিশ্চিন্ত গতিতে শত লাঞ্চনা সহিয়া শত বিদ্ন বাঁধা উল্লজ্ঘন করিয়৷ 
আপনার রাজ্য বিস্তার করিতেছে ।৮”১ 

বিবেকানন্দের কবিহৃদয়ের ও  ভারতপ্রেমিক-সন্তার উন্মেষ 
নরেন্দ্রনাথের এই রচনাটিতে স্পষ্ট প্রতিভাত। বঙ্ধিমচন্দ্রের গগ্যরীতির 
প্রভাবসত্বেও বক্তব্যস্থাপনে আবেগ, আত্মবিশ্বাস ও দৃপ্ত গৌরববোধের 
যে সমন্বয় পরবর্তাঁ বিবেকানন্দসাহিত্যের প্রধান বৈশিষ্ট্য তা সবই 
“সঙ্গীতকল্পতরু'র ভূমিকায় সার্থকভাবে উদাহৃত। বিশেষতঃ পরবর্তী 
সাধুগছ্ধশৈলীতে বিবেকানন্দের ভাষাঁরীতির যে ক্রমবিকাশ তার ধারাটি 
অনুসরণে এই রচনাটি বিশেষ মূল্যবান । 

'সঙ্গীতকল্পতরু'র পরে স্বামীজীর আর একটি উল্লেখযোগ্য গগ্- 
রচনা মধাযুগের সাধক টমাস-আ-কেম্পিসের 1[0168607) ০0: 
€013156-এর স্বকৃত গগ্যান্থবাদের ন্চনা” । ১২৯৬ সালে প্রকাশিত 
“সাহিত্যকল্পদ্রম” পত্রিকায় ১ম বর্ষের ১ম থেকে ৫ম সংখ্যায় 
স্বামীজীর অনুবাদের সুচনা এবং ৬ষ্ঠ পরিচ্ছেদ অবধি প্রকাশিত 
হয়েছিল । বর্তমানে টমাস-আ-কেম্পিসের নামে প্রকাশিত হলেও 
এ গ্রন্থের রচনাকার সম্বন্ধে মতভেদ আছে । আধুনিক পণ্ডিতদের 
মতে টমাস হ্যামারলীন বা হ্যামারকেন (১৩৮০-১৪৭২) এই 
ভক্তিবৈরাগ্যময় গ্রন্থের লেখক ।২ এ অন্ুবাদের ভূমিকায় স্বামীজীর 


১ সঙ্গীত কল্পতরু £ “সঙ্গীত ও বা, 
২ বিবেকানন্দের সাহিত্য ও সমাজচিস্তা £ ডঃ হরপ্রমারদ মিত্র £ 
“বিবেকানন্দের একখানি প্রিক়গ্রন্থ অধ্যায়” দ্রঃ 


সাধু গপ্ত ও স্বামী বিবেকানন্দ ্‌ ৯৯ 


দেশক।ল ও ধর্মমত নিরপেক্ষ যথার্থ সাধকদের প্রতি অনুরাগ যেমন 
লক্ষণীয়, তেমনি আধুনিক শ্রীষ্টধর্ম প্রচারকদের বহিরঙ্গ চাকচিক্যের সঙ্গে 
খরীপ্তীয় আদর্শের ছুস্তর 'পার্থক্যসম্বন্ধে কটাক্ষও স্মরণীয় । 

বরাহনগর মঠে থাকার সময় ম্বামীজী মাঝে মাঝে পরিব্রাজকরূপে 
নান। তীর্ঘে পরিক্রমা করেছেন । তারই ফাকে ফাকে তার মঠবাস 
চলতো! । ১৮৮৮ গ্রীষ্টাব্ের শেষ দিকে একবার বরাহনগরে ফিরে এসে 
প্রায় একবছর ( অল্পকিছুদিন শিমূলতলায় থাকা বাদ দিলে ) তিনি 
মঠবাস করেন। এই সময়েই তিনি “সাহিত্য কল্পদ্রম” পত্রিকায় তাৰ 
অন্ুবাঁদটি শুরু করেছিলেন* এমন অনুমান কর! চলে । স্বামীজীর 
রচনার ভাষ। তখন মূলতঃ সাধু গছ্য। সেদিক থেকে “ঈশ| অনুসরণের 
“স্ুচনা'র ভাষ। লক্ষণীয়-- 

“ *শ্রীষ্টের অনুসরণ” নামক এই পুস্তক সমগ্র শ্রীষ্টজগতের অতি 
আদরের ধন। এই মহাপুস্তক কোন “রোমান কাথলিক' সম সীর 
লিখিত- লিখিত বলিলে ভূল হয়, ইহার প্রত্যেক অক্ষর উক্ত ঈশা- 
প্রেমে সবত্যাগী মহাত্মরি হৃদয়ের শোণিতবিন্দুতে মু্রিত। যে মহা- 
পুরুষের জলন্ত জীবন্ত বাণী আজি চারি শত বৎসর কোটি কোটি 
নরনারীর হৃদয় অদ্ভুত মোহিনীশক্তিবলে আকৃষ্ট করিয়া রাখিয়াছে, 
রাখিতেছে এবং রাখিবে, যিনি আজি প্রতিভা ও সাধনবলে কত শত 
সমরাটেরও নমস্ত হইয়াছেন, ধাহার অলৌকিক পবিত্রতার নিকটে 
পরম্পরে সততযুধ্যমান অসংখ্য সম্প্রদায়ে বিভক্ত, শ্রীষ্টসমাজ চিরপুষট 
বৈষম্য পরিত্যাগ করিয়া মস্তক 'অবনত করিয়! রহিয়াছে-__তিনি এ 
পুস্তকে আপনার নাম দেন নাই। দিবেন বাকেন? যিনি সমস্ত 
পাথিব ভোগ এবং বিলাসকে, ইহজগতের মান-সন্ত্রমকে বিষ্ঠার ন্যায় 
ত্যাগ করিয়াছিপেন_-তিনি কি সামান্য নামের ভিখারী হইতে 
পারেন ?১ 

“ “সব ফ্য়োন কী এক মত'__সকল যথার্থ জ্ঞানীরই একপ্রকার 
মত। পাঠক এই পুস্তক পড়িতে পড়িতে গীতায় ভগবছুক্ত “সর্বধর্মান্‌ 


১১১১১ 


১ বাণী ও রচন! £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ ঈশা-অনগসরণ £ পৃঃ ১৬ 





১০০ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত; 


পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ" উপদেশের শত শত প্রতিধ্বনি দেখিতে 
পাইবেন । দীনতা, আতি এবং দাস্তভক্তির পরাকাষ্ঠ! এই গ্রন্থের ছত্রে 
ছত্রে মুদ্রিত এবং পাঠ করিতে করিতে জলম্ত বৈরাগ্য, অত্যন্ভুত 
আত্মসমর্পণ এবং নির্ভরের ভাঁবে হৃদয় উদ্বেলিত হইবে 1৮১ 

ভক্তসিংহ ইঈশান্ুসরণ-রচয়িতার অন্তরের সাধরম্য-অন্ুভবকারী 
বিবেকানন্দের অন্তর-পরিচয় উদঘাটনের সঙ্গে সঙ্গে এ রচনার শান্ত, 
ওজন্থী, দৃঢ় নিষ্ঠ যুক্তি ও অন্তনিহিত আবেগধর্ম লক্ষণীয় । এর কিছুকাল 
পরে পরিব্রাজক নরেন্দ্রনাথ স্বামী অখণ্ডানন্দজীর হিমালয়ভ্রমণের 
কাহিনীতে আকৃষ্ট হয়ে ভারতনাধকদের চিরতপস্তার স্থান হিমালয়- 
যাত্রার সঙ্কল্প নিয়ে বেরিয়ে পড়লেন । ১৮৯০ শ্রীষ্টাব্দের এই পরিক্রমা 
কালে নৈনিতাল হয়ে আলমোড়ার পথে অগ্রসর হওয়ার সময় একদিন 
রাত্রিবাসের জন্য এক ঝরণার ধারে পানচাকির কাছে অখপ্ডানন্দ ও 
বিবেকানন্দ আশ্রয় নিলেন। স্নান সেরে এক প্রকাণ্ড অশ্বখগাছের 
তলায় স্বামীজী ধ্যানে মগ্র হলেন। এক ঘণন্ট। পর স্বামীজী ধ্যান 
থেকে উঠলেন। সেই ধ্যান তার অন্ুভূতিজগতের বিরাট দরজা খুলে 
দিয়েছে । সঙ্গীক ডেকে বললেন, “গ্যাখ্‌ গঙ্গাধর ! এই বুক্ষতলে 
একটা মহাশুভমুহুর্ত কেটে গেল ; আজ একটা বড় সমন্তার সমাধান 
হয়ে গেল। বুঝলাম সমগ্তি ও ব্য (বিশ্বব্রহ্মাণ্ড ও অণু-ব্রহ্মাণ্ড ) 
একই নিয়মে পরিচালিত ।” “স্বামী অখণগ্ডানন্দের নিকট রক্ষিত এক- 
খানি নোটবুকে স্বামীজী সেদিনের অনুভূতির কথা লিখিয়া রাখেন। 
তিনি বাঙ্গালাতেই লিখিয়াছিলেন। ইংরেজী জীবনীতে মুদ্রিত 
উহার হংরেছী অনুবাদের বঙ্গানুবাদ এই, (উহার মূল হারাহয়া 
গিরাছে ): « স্থিষ্টির আদিতে ছিলেন শব্রব্রন্ম' ইত্যাদি । 

“বিশ্বত্রন্গাণ্ড ও অণুত্রন্মাণ্ড একই নিয়মে সংগঠিত। বাটি জীবাত্মা 
যেমন একটি চেতন দেহের দ্বারা আবৃত, বিশ্বাত্মাও তেমনি চেতনাময়ী 
প্রকৃতির মধ্যে বা দৃশ্য জগতের মধ্যে অবস্থিত। শিবা শিবকে 
আলিঙ্গন করিয়া আছেন। ইহা কল্পনা নয়। এই একের ছার 


১ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ ঈশা-অন্গসরণ £ পৃঃ ১৭ 


'সাধু গগ্ ও স্বামী বিবেকানন্দ | ১০১ 


অপরের আলিঙ্গন যেন শব্দ ও অর্থের সম্বন্ধের সদৃশ তাহার? উভয়ে 
অভিন্ন এবং শুধু মানপিক বিশ্লেষণ সাহায্োই উহাঁদিগকে পৃথক করা 
চলে। শব্দ ভিন্ন চিন্তা অসম্ভব । অতএব "শ্য্টির আদিতে ছিলেন 
শন্দব্রহ্মণ ইত্যাদি । 

“বিশ্বাত্মার এই বিবিধ প্রকাশ অনাদি। অতএব আমর! যাহা 
কিছু দেখি বা অনুভব করি সবই সাকার ও নিরাঁকারের মিলনে 
সংগঠিত ।৮১, ৃ 

স্বামী অন্দদানন্দকৃত স্বামী অখণ্ডানন্দজীর জীবনীতেও এই 
রচনাটির উল্লেখ আছে। মুল রচনাটি হারিয়ে গেছে এই ধারণাই 
এতকাল প্রচলিত ছিল। 

কিন্ত শ্রীরামকৃষ্ণদেবের গৃহী-পরিকর - শ্রীবৈকুষ্ঠনাথ সান্ন্যালের 
“শ্রীশ্রীবামকৃষ্জলীলামৃত”-গ্রন্থের পরিশিষ্টে সান্নালমশাই এই রচনাটি 


১ যুগনাঘক বিবেকানন্দ £ প্রথম খণ্ড £ স্বামী গ্ভীরানন্দ £ পৃঃ ২৮৩ ( ১ষ 
প-ঞ্করণ)1 উদ্বোধন কার্ধালগ্র প্রকাশিত। অদ্বৈত আশ্রম প্রকাশিত “5 
১ 9৪201 ড1৮9158158159) গ্রন্থ থেকে এই অংখটির ইংরেজীরপ--ণ[) 2৫ 
02211010118 ৪.5 06 010 ০০০, | 

“৩ 20101000951] 8100. 002 1098010005100 20 00110 010, 070 58726 
0170. 7956 25 011০ 11001510091] 5০00] 15 21002590 110 0112 11110£ 
0905, 5915 06 [01215621581 9০001 11 01০ 1151106 [0191010 (86016) 
--002 91015০050 01525৩. 910158 € 8911) 15 27200726106 121৮0 £ 
0019 19106 2, 9870৩.1011715 ০0৬০101060৫ 052 0196 (3081 ) 15 0176 
0৮1০1: ( 2606 ) 19 20981098009 60 [1৩ 16106101060 ০21% 218 1469. 
2150 002 010. 60123519610: 00০5 212 0:06 ৪00 [06 9906, 
8120. 16 15 0015 1.5 0, 121068] 20500806102 01১20 0156 ০2 01500760119) 
00600, 71000৫12615 10009351010 15006 0৫5. 1172151016 10 
06 10251018106 ৬৮৩3 0102 010) 2০. 

[5৩ 002] 23705০6 0£ 615০ 00156159] 500] 15 5051521, 90 ৮1090 
7০ 0210165৮601: 66] 19 6015 50000179010 0 0102 70621002115 
ঢ011050 800 0১০ 5:62129115 702701955, (0. 197; 1955 দা, ) 


১০২ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


যুক্ত করে শ্রীরামকুষ্ণ ও বিবেকানন্দ-সাহিত্যের পাঠকমাত্রক্েই 
চিরখণে আবদ্ধ কবেছেন। “লীলামৃত” থেকে এই রচনাটির ভূমিকা- 
স্বরূপে সান্যালমশাই যা! লিখেছেন এবং রচনার ষে প্রথমাঁশ ইংরেজী- 
জনুবাদের মাধ্যমে স্বামীজীর ইংবেজী ও বাংলা জীবনীতে উল্লেখিত, 
তার মূল বাংলা নিচে উদ্ধৃত করছি__ 
ধর্ম মীমাংস। ও রামকৃষ্ণ দর্শন 
স্বামী বিবেকানন্দ কৃত 

[ প্রভুর লীলাবসানের কিছুদিন পরে হিমালয়ে তপস্তা করিবার 
অভিপ্রায়ে গঙ্গাধরকে সঙ্গে লইয়া আলমোড়াঁয় গমনকালে এক 
পান্থশাসায় বসিয়া নরেন্দ্রনাথ (স্বামী বিবেকানন্দ ) গঙ্গাধরের (স্বামী 
অখগ্ডানন্দ) খাতায় তাহার দিদ্ধান্তটি বিবৃত করেন। আলমোড়ায় 
শরচ্চন্দ্র (স্বামী সারদানন্দ ) ও আমাকে দেখাইলে আমি উহ। লিখিয়া 
লই; এবং কবচের মত যত্ব করিয়া রাখি। শ্রীশ্রীরামকৃষ্ণলীলা প্রসঙ্গ 
লিখিবার কালে শরচ্চন্দ্রকে দিই এবং তাহারও ইচ্ছা ছিল যে, দিব্য- 
ভাব লেখা সমাপ্তকালে ভক্তসমাজে প্রচার করিবেন! বিধিনির্বন্ধ 
পুনরায় আমার নিকট আসায়, আমি পাঠকবর্গকে সাদরে উপহার 
দিতেছি । 

-**আচার্ধপাদ নরখষি নরেন্দ্রনাথ (বিবেকানন্দ ) যিনি আমাদের 
শিরোমণি এবং ধাঁহারই প্রসঙ্গে আমর অচিন্ত্যচরিত প্রভুর মহিমা 
বংকিঞিৎ ধারণা করিতে সমর্থ হইয়াছি, তাহার ধর্মমীমাংসা এবং 
রামকৃ্জ-দর্ণন ব্যাখ্যার প্রারস্তে সেই মহাশক্তিরই উপাসনা 
করিতেছেন । 1১ 

[া। 00০ 10521010106 ৮৪5 06102 5010. 200. 006 ডয০10 ৪3 
৮16] 0300, 210 617০ 010. 783 9300.২ ক্ষুদ্র ব্রন্মাণ্ড ও বৃহৎ 
এক রকমের গঠন । যেমন ক্ষুদ্র আত্মা চেতন শরীরে আবৃত, সেইরূপ 


স্পা শশা শিশাশস্পি শশা পপ শিসসপীশ 


১ প্রীতীরাষকঞ্খ-লীল।কুত (অনুশীলন ) : শ্রীবৈকু্ঠনাথ সান্গ্যাল £ ২য় সং £ 
পৃঃ ২৫৯; বন্ধনীচিহন বর্তমান লেখক প্রদত্ত। 
২ বাইবেলের মেন্ট জন লিখিত স্লমাচারের গোড়ায় এই বাক্যটি রয়েছে। 


গা ও স্বামী বিবেকানন্দ ১৩৩ 


বৃহৎ বিশ্বাত্মা চৈতন্যযময়ী প্রকৃতি, বাহ্যজগতে আবৃত; শবোঁপরি শিবা 
কল্পনা নহে ; যেমন-_-মনের ভাব এবং অক্ষর বা কথা ভেদ করা 
যায় না, একের অন্য আবরণ- সেইরূপ । কল্পনাদ্বার বিগ্লিষ্ট করিয়। 
বল৷ যায় মাত্র । কেহ কথ! বিনা চিন্তা করিতেও পারে না। অতএব 
1) 00০ 102211001106 29 6০ ৬০010 2120 612০ ভ০:] ৪5 
(০00. ূ 

বিশ্বাত্মীর এই 'প্রকাশভাব অনাদি অনস্ত। অতএব নিত্য সাকার 
ও নিত্য নিরাকার মিলিয়া আমর! জানি দেখি ইত্যাদি ।”১ 


বৈকুষ্ঠনাথ সাল্লাল-প্রদত্ত মূল রচনাটির অবশ্য এইখানে শুরু 
এরপরই ব্বামীজীর ধর্মমীমাংসা এবং রামকৃষ্ণদর্শনের মূলস্ুত্রবলীর 
উপস্থাপনা ।২ প্রাবন্তিক অংশটুকুর মূল ভাষা আমরা পেলাম। 
পরবর্তাঁ দার্শনিকনূত্রাবলী থেকেও স্বামীজীর তদানীন্তন ভাষাভঙ্গীর 
দু'একটি উদাহরণ দিই-- 

“দ্বাথুক এসরেণু হইতে আরম্ত করিয়া মহ! আধ্যাত্মিক বলসম্পন্ন 
সন্থুষ্ের সহিত এই দৃশ্যমান জগৎ প্রতিমৃহূর্তে পরিবতিত হইতেছে । 
এই মুহুর্তে যেথায় আছে, পরমুহূর্তে সেই স্থান হইতে অন্যত্র নীত 
হইতেছে । 

এই নিরন্তর পরিবর্তন অন্তর্জগৎ ও বাহাজগৎ উভয়েই হইতেছে । 
| ধর্মমীমাংসার ১, ২ সুত্র ]। 

জীবন কি.?..প্রতি মূহুর্তে মৃত্যু । 

যে মহাঁশক্তি ব্যান্রের হননেচ্ছার অআষ্টা, তাহাই হরিণের 


পলায়নেচ্ছার অ্টা নতুবা বহু ঈশ্বরপ্রসঙ্গ দোষ হয় । 
[ রামকৃষ্জ-দর্শনের ১৬, ১৭ স্থত্র ] 


ৰূলা বাহুল্য ভারতীয় শব্জব্রক্মবাদের সঙ্গে এই বাঁক্যটির বিশেষ মিলই স্বামীজীকে 
আক করেছে । 

১, ২ লীলামৃত £ পৃঃ ২৫৯ এবং “উনবিংশ শতাব্দীতে বাঙালীর মনন 
ও সাহিত্য" : 'নবভারতের প্রাণপ্রতিষ্ঠা £ শ্রীরামকৃষ্”-_অধ্যায় ভ্রষটব্য। 


১০৪ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


স্বামীজীর দার্শনিক আলোচনরি ভাষা স্বাভাবিকভাবেই আমাদের 
শাস্ত্রীয় ভাষাকে অন্থুসরণ করেছে। এদিক থেকে রামমোহন বা 
মৃত্যুঞ্জয়ের মননচর্চার ভাষার সঙ্গে স্বামীজীর ভাষার গোত্রগত মিল 
রয়েছে । তবে প্রত্যক্ষ অনুভূতি ও ব্যক্তিত্বের দীপ্তি তার এ জাতীয় 
রচনার ভাষাতে ও এক অন্তঃশীল গতিবেগ সঞ্চার করেছে। 

পরিব্রাজক বিবেকানন্দের এই গগ্ভরচনাটির পরে দীর্ঘকালের 
ইতিহাসে (প্রায় সাত বছর) আর কোনো! মৌলিক গগ্ঠ রচনা থাকলেও 
আমাদের এখনও চোখে পড়ে নি। আমেরিকা থেকে প্রথমবার 
প্রত্যাবতনের পর ১৬০৪ সালে শ্রীরামকৃষ্ণদেবের পঞ্চষষ্ঠিতম উৎসবে 
“হিন্দুধর্ম কি? নামে প্রকাশিত প্রবন্ধটি পরবর্তীকালে “হিন্দুধর্ম 
ও শ্রীরামকৃষ্ণ নামে “উদ্বোধন পত্রিকার ৪র্থ বষ ৯ম সংখ্যায় 
প্রকাশিত হয়। পরে এটি “ভাববার কথা" প্রবন্ধগুচ্ছের অস্তৃভূক্ত 
হয়েছে । | 

“হিন্দুধর্ম কি? নামে পুস্তিকাঁআকারে প্রকাশিত এই প্রবন্ধটির 
মধ্যেই পরবর্তীকালে “বর্তমান ভারত”-গ্রন্থে ব্যবহৃত পরিণত সাধুগ্ের 
পূর্বাভাস দেখি। সংস্কৃত শান্ত্রাদির প্রভাবে স্ত্র-জাতায় বাক্যরচন- 
পদ্ধতির উদাহরণ (রামকৃষ্ণ-দর্শনে এর আগে যা আমরা পেয়েছি) 
“শাস্ত্র শবে অনাদি অনন্ত বেদ বুঝা যাঁয়। ধর্মশীসনে এই বেদই 
একমাত্র সক্ষম । ১ 

পুরাণাদি অন্যান্য পুস্তক স্মৃতিশব্দবাচ্য ; তাহাদের -প্রামীণ্য__ 
যে পর্যন্ত তাহ।রা শ্রতিকে অনুসরণ করে, সেই পর্ষস্ত। 

“সত্য ছুই প্রকার । এক- যাহা মানব-সাধারণের পঞ্চেন্দিয়গ্রাহা 
ও তদুপস্থাপিত অনুমানের দ্বারা গ্রাহথ। ছুই-_যাহ! অতীন্দ্রিয় স্ক্ষ 
যোগজ শক্তির গ্রাহ্য । 

প্রথম পায় ছারা সঙ্কলিত জ্ঞানকে “বিজ্ঞান? বলা যায় । দ্বিতীয় 
প্রকারের সঙ্কলিত জ্ঞানকে “বেদ বল। যায় ।:১ 


১ বাণী ও রচনা ঃ ৬ খণ্ড ঃ পৃঃ ৩ 


সাধু গঞ্ ও স্বামী বিবেকানন্দ ১০৫ 


বিভিন্ন বক্তব্যের সমাবেশে দীর্ঘজটিল বাঁক্যপদ্ধতি-_ 

“কিন্তু কালবশে সদাচারভ্রষ্ট, বৈরাগ্যবিহীন, একমাত্র লোকাঁচার- 
নিষ্ঠ ও ক্ষীণবুদ্ধি আর্যসন্তান এই সকল ভাকবিশেষের বিশেষ শিক্ষার 
জন্ত আপাতপ্রতিযোগীর স্তায় অবস্থিত ও অল্পবুদ্ধি মানবের জন্য স্থুল 
ও বনুবিস্তূত ভাষায় স্থলভাবে বৈদাস্তিক শ্ুল্মতত্বের প্রচারকারী 
পুরাণাদি তন্ত্রেরও মর্মগ্রহে অসমর্থ হইয়া, অনস্তভাবসমষ্টি অখণ্ড 
সনাতন ধর্মকে বহুধাখণ্ডে বিভক্ত করিয়া, সাম্প্রদায়িক ঈর্ষা ও ক্রোধ 
প্রজ্ঘলিত করিয়া, তন্মধ্যে পরস্পরকে আহুতি দিবার জন্য সতত চেষ্টিত 
থাকিয়া যখন এই ধর্মভূমি তারতবর্ষকে প্রায় নরকভূমিতে পরিণত 
করিয়াছেন__ 

তখন আর্জাতির প্রকৃত ধর্ম কি এবং সতত বিবদমাঁন, আপাত- 
প্রতীয়মান বহুধা-বিভক্ত, সর্বথা-প্রতিযোগী, আচারসন্কুল সম্প্রদায় 
»মাচ্ছন্ন, স্বদেশীর ভ্রান্তিস্থান ও বিদেশীর ঘ্ৃণাম্পদ হিন্দুধর্ম-নামক যুগ 
যুগান্তরব্যাপী বিখণ্ডিত ও দেশকাল যোগে ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত ধর্মখণ্ড- 
সসষ্টির মধ্যে যথার্থ একতা কোথায়--এবং কালবশে নষ্ট এই সনাতন 
ধর্মের সাবলৌকিক, সার্বকালিক ও সার্বদেশিক স্বরূপ স্বীযজীবনে 
নিহিত করিয়া, লোৌকসমক্ষে সনাতন ধর্মের জীবন্ত উদাহরণস্বরূপ 
আপনাকে প্রদর্শন করিতে লোকহিতের জন্য শ্রীভগবান রামকৃষ্ণ 
অবতীর্ণ হইয়াছেন ।”৯ 

ছুটি অনুচ্ছেদে বিভক্ত এই দীর্ঘতম বাঁক্যটির অসমাপিকা 
ক্রিয়াবহুল রূপায়ণে -স্বামীজী কোথাও ছন্দোভঙ্গ করেন নি বা 
পুনরাবৃত্তির প্রয়োজন হয় নি, এও যেমন লক্ষণীয়, তেমনি জটিল ও 
দুরূহ দাঁ্শনিক বক্তব্য-রূপায়ণে স্বামীজীর এই ভাষার উপযোগিতা ও 
চিন্তুনীয়। সাঁধারণবিচারে এ ভাষার অমিতবিস্তার দোষাবহ সন্দেহ 
নেই, কিন্তু অনর্থক ব। অপ্রয়োজনীয় সংযোজন এতে কিছুই নেই, 
বরং একটি সমগ্র যুগের পতন ও উত্থান-কাহিনী যেন এই দীর্ঘবাক্যটির 
দ্র কাঁলসীমায় বিধৃত | 


বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ৪-৫ 


১০৬ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


হয়তো এই শব্দারণ্য অতিক্রম করেই অনুভূতির উদ্বেল তরঙ্গে 
বিবেকানন্দ-হৃদয় আন্দোলিত হতে থাকে । আর সেই মুহুর্তে একের 
পর এক ঢেউয়ের মতন তার তরঙ্গায়িত বাক্যরাশি পাঠকের হৃদয়তটে 
আঘাত করে ফেরে__ : 

“প্রপতিত নদীর জলরাশি সমধিক বেগবান হয়; পুনরুখিত তরঙ্গ 
সমধিক বিস্ফারিত হয়। প্রত্যেক পতনের পর আর্ধসমাজও 
শ্রীভগবানের কারুণিক নিয়ন্তুত্বে বিগতাময় হইয়া পূর্বাপেক্ষা অধিকতর 
যশব্ধী ও বীর্যবান হইতেছে-_ ইহা ইতিহাসপ্রসিদ্ধ 1৮-* 

“মৃতব্যক্তি পুনরাগত হয় না। গতরাত্রি পুনর্বার আসে না। 
বিগতোচ্ছাস সে রূপ আর প্রদর্শন করে না। জীব ছুইবাঁর এক দেহ 
ধারণ করে না । হে মানব, মৃতের পূজা! হইতে আমরা তোমাদিগকে 
জীবন্তের পূজাতে আহবান করিতেছি” 

১৮৯৮-এর নভেম্বর মাসে শরচ্চন্দ্র চক্রবর্তীর স্মৃতিচারণাঁয় বিধৃত 
স্বামীজীর আলাপচারীটি এ প্রবন্ধ-প্রসঙ্গে স্মরণীয়__“এই সেদিন 
“হিন্দুধম কি?” বলে একট। বাঙলায় লিখলুম---তা তোদের ভেতরই 
কেউ কেউ বলছে, কটমট বাঙল! হয়েছে । আমার মনে হয়, সকল 
জিনিসের মতো ভাষা এবং ভাবও কালে একঘেয়ে হয়ে যায় । এদেশে 
এখন এরূপ হয়েছে বলে বোধ হয়।”২ 

আধুনিককালে কেউ কেউ যখন সাহিত্যিক হিসাবে স্বামীজীকে 
রচনাশিল্প সম্বন্ধে অনবহিত মনে করেন, তখন স্বামীজীর জবানবন্দীতে 
একথাগুলি বিশেষভাবেই স্মরণীয়-“দেশ, সভ্য] ও সময়ের উপযোগী 
করে সকল বিষয়ই কিছু কিছু ০1190£6 (পরিবর্তন ) করে নিতে হয় । 
এর পর বাঁডল। ভাষায় প্রবপ্ধ লিখব মনে করছি । সাহিত্যসেবিগণ 
হয়তো তা দেখে গালমন্দ করবে । করুক, তবু বাঙলা ভাষাট।কে 
নৃতন ছাচে গড়তে চেষ্টা ক'রব।”৩ এই নৃতন ছাচের মূলসুত্র 

১. বাণী ও রচনা £ ৬ খণ্ডঃ পৃঃ ৫-৬ 
২ তরেবঃং ম্ম খণ্ড 


পু ২৩ 
৩ তর্দেবঃ ৯ম খণ্ড ঃ পৃঃ ৯ 


সাধু গণ্য ও স্বামী বিবেকানন্দ ১০৭ 


বিশেষণের দ্বার! ক্রিয়াপদের বিলোপ। বলা বাহুল্য, সংস্কৃত গছোর 
আদর্শই এখানে বাংলার প্রচলিত গগ্রীতিতে নবজীবন সঞ্চারের 
জন্য ব্যবহৃত । : র 

শিষ্য শরচ্চন্্রকে স্বামীজী এই আদর্শে উদ্বোধন পত্রিকার জন্য 
প্রবন্ধ লিখতে বলেছিলেন। ১৮৯৯-এ যখন 'উদ্বোধন+ প্রকাশিত হয়, 
তখন তার প্রস্তাবনার স্বামীজী এই গগ্যরীতির ব্যবহারে অ”সা নৈপুণ্য 
সথণর করলেন । ন্বামীজণ ঘে সচেতন গগ্ভশিল্পী, তার অন্যতম শ্রেষ্ঠ 
প্রমাণ এই প্প্রস্তাবনা'টির ভাষায়-_-“দেখিতেছ না যে, সত্ব গুণের ধুয়া 
ধরিয়া ধীরে ধীরে দেশ 'তমোগুণসমুদ্রে ডুবিয়া গেল। যেথায় 
মহাজড়বুদ্ধি পরাবিষ্ঠান্থুরাগের ছলনায় নিজ মূর্খতা আচ্ছাদিত করিতে 
চাহে ; যেথায় জন্মালন বৈরাগ্যের আবরণ নিজের অকর্মণ্যতার উপর 
নিক্ষেপ করিতে চাহে; যেথায় ক্রুরকর্মী তপস্তাদির ভান করিয়। 
নিষ্ঠুরতাকেও ধর্ম করিয়া তুলে ; যেথায় নিজের সামর্থাহীনতার উপর 
দৃষ্টি কাহারও নাই--কেবল অপরের উপর সমস্ত দৌষনিক্ষেপ ; বিদ্যা 
কেবল কতিপয় পুস্তক-কণ্ঠস্্ে, প্রতিভা চববিতচর্বণে এবং সর্বোপরি 
গৌরব কেবল পিতৃপুরুষের নামকীর্তনে_ সে দেশ তমোগুণে দিন দিন 
ডুবিতেছে তাহার কি প্রমাণাস্তর চাই ?”৯ 


. ভারত-চিস্তার কেন্দ্রবিন্দুতে আবতিত বিবেকানন্দ-সাহিত্যের 
শুভন্চনাও উদ্বোধনের এই প্রস্তাবনা"য়, নামান্তরে যা বর্তমান 
সমস্যা । এই উদ্বোধনের লেখকরূপেই স্বামীজীর মৌলিক বাংলা- 
রচনার ক্ষেত্রে বিশেষ আবির্ভাব । সে আবির্ভাবে চলতি গগ্ভের ধার! 
যেমন সজীব ও প্রাণবস্ত, সাধুগগ্যের ধারাও তেমনি স্থিতধী প্রজ্ঞায় 
প্রতিষ্ঠিত ঞ্ুপদী গগ্ভরীতির অনন্য উদাহরণ | | 

বততমান ভারত”, পরিব্রাজক এবং প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের 
রচনাকাল প্রায় সমসাময়িক | তবে উদ্বোধন" পত্রিকায় প্রকাশকালের' 
দিক থেকে “বর্তমান ভারত'ই প্রথম অধিকার দাবি করতে পারে ।' 


১ বাণী ও রচনা £ ৬ খণ্ড £ পৃঃ ৩৩ 


১০৮ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


উদ্বোধন” পত্রিকার প্রথমবর্ষের ৬ষ্ঠ সংখ্যা থেকেই বর্তমান ভারত' 
প্রকাশিত, সেক্ষেত্রে পরিব্রাজক” নামান্তর “বিলাতযাত্রীর পত্র রূপে 
'উদ্বোধনে"র প্রথম বর্ষের পঞ্চদশ সংখ্যা থেকে এবং 'প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য? 
দ্বিতীয় ও তৃতীয় বর্ষে প্রকাঁশিত। কালের হিসাবে সাধুগঘ্যের লেখক 
বিবেকানন্দই ধীরে ধীরে তার পত্রাবলী' এবং পরিব্রাজক", 'প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্য” এবং “ভাববার কথা'র রসরচনাগুচ্ছ প্রভৃতির মাধ্যমে চল্তি 
গণ্ভের লেখক হয়ে উঠেছেন। তীর সাধুগন্ভের সহত বিন্যাস প্রাচ্য 
ও পাশ্চাত্যের স্ুচনায় পর্ষস্ত স্বাক্ষর রেখেছে । পত্রীবলী' বাদ 
দিলে সাধুগছ্ের রচন! বিবেকানন্দ-সাহিত্যের স্বল্পমীমায় বেশ কিছুটা 
স্থান অধিকাঁর করে রয়েছে । 

পরিব্রাজকে" স্বামীজী শর বিশ্বভ্রমণের সঙ্গী করেছেন বাঙালী 
পাঠককে ; (প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” মূলতঃ এই বিশ্ববীক্ষার আলোকেই 
ভারত ও যুরোপের জীবন, আদর্শ ও সাধনার তুলনামূলক মূল্যায়ন । 

(বর্তমান ভারতে” বিবেকানন্দ সন্ধান করেছেন ভারত-ইতিহাসের 
চিন্তন-প্রণালী বা! ইতিহাসের দর্শন। সুতরাং তথ্য নয়, তত্বগত 
ইতিহাস-অভি জ্ঞানরূপে বর্তমান ভারতে' যে ভারতাত্মার সংক্ষেপিত 
ইতিহাস বণিত, তার ভাষ! মৌখিক রীন্তির চলতি গছ না হয়ে মনন- 
খদ্ধ নু মংহত সাঁধুভাষ! হওয়াই স্বাভাবিক 1) 

'বর্তমান ভারতে'র গ্রন্থাকারে প্রকাশকালে স্বামীজীর গুরুভ্রাত 
স্বামী সারদানন্দজীর মন্তব্য_“বঙ্গভাষা যে অত অল্পায়তনে অত 
অধিক ভাবরাঁশি প্রকাশে সমর্থ ইহা আমরা পূর্বে আর কোথাও দেখি 
নাই। পদলালিত্যও অনেকস্থানে বিশেষ বিকশিত । অনাবশ্যকীয় 
শব্নিচয়েব এতই অভাব যে, বোধ হয় যেন লেখক প্রত্যেক শবের 
ভাব পরিমাণ করিয়া আবশ্যকমত প্রয়োগ করিয়াছেন 1৮৯. বাস্তবিক 
পাশাপাশি এই তিনটি গ্রন্থে স্বামীজীর ভাষা নিয়ে পরীক্ষানিরীক্ষার 
অনায়াস কৌশল দেখলে দক্ষ ভাষাশিল্পী হিসাবে স্বামীজীর প্রতিভা- 
বৈচিত্র্য আমাদের মধুস্দনের স্থ্টি-বৈচিত্র্যের কথা মনে পড়ায়। 


১ বাণী ও রচনা £ ষষ্ঠ খণ্ড : পৃঃ ১২০ 


সাধু গদ্য ও শ্বামী বিবেকানন্দ ১৯৯: 


মধুন্দনের সঙ্গে আরে! একক্ষেত্রে স্বামীজীর মিল-_সাহিত্যে 
আত্মনিয়োগের ব্বল্পকালীনতায়। 
মানুষ হিসাবে আমরা সকলেই সমকালের গণ্ডীতে আবদ্ধ। 
বিবেকানন্দের মতো ক্রান্তদশ! পুরুষই অতীত ও ভবিষ্যুতে প্রসারিত 
দৃষ্টি নিয়ে অখণ্ডকালচেতনায় ইতিহাসকে বিধৃত করতে পারেন। 
বৈদিক যুগের ভারতীয় জীবনধারা থেকে ভবিষ্যৎ ভারতবাসীর কর্তব্য- 
নির্ণয় অবধি বিশ।ল বিষয়বস্তরকে একটিমাত্র নিবন্ধের পরিসরে আবদ্ধ 
করতে গিয়ে যে বৈদাস্তিক-স্থলভ সংযম স্বামীজী অবলম্বন করেছেন, 
তার দ্বার! বাংল! গণ্ভের অর্থনুঢ প্রকাশের শ্রেষ্ঠ উদাহরণরূপে “বর্তমান 
ভারত' বাংলাসাহিত্যে বিশিষ্ট স্থানের অধিকারী ॥কিন্তু এই গগ্রীতিই 
প্রজ্ঞাদীপ্ত অনুভূতির আলোকে ইতিহাসের এক একটি অ্্যায়কে 
নৃতন তাৎপর্ষে পাঠকমানসে উদ্ভাসিত করেছে ।" সবার উপরে 
ন্বদেশপ্রাণ সন্ন্যামীর অন্তরে ভারতের মাটি, মানুষ, জাতি, ই-তহাঁস, 
আদর্শ ও সাধন! এক বিপুল আবেগে আলোড়িত হয়ে নবভাঁরতের 
'স্বদেশমন্ত্ররচনা করেছে । একে একে এ জাতীয় গগ্-রচনীর উদাহরণ__ 
“বৈদিক পুরোহিত মন্ত্রবলে বলীয়ান, দেবগণ তাহার মন্ত্রবলে আত্ত 
হইয়া পান-ভোঁজন ও যজমানকে অভীগ্সিত ফল প্রদান করেন। 
ইহলৌকিক মঙ্গলের কামনায় প্রজাবর্গ, রাজন্বর্গও তাহার দ্বারস্থ। 
রাজা সোম পুরোহিতের উপাস্ত, বরদ ও মন্্পুষ্ট ; আহুতিগ্রহণেঞ্গ্‌ 
দেবগণ কাজেই পুরোহিতের উপর সদয়; দৈববলের উপর মানব-বল কি 
করিতে পারে ?১__ বৈদিক যুগের পুরোহিত-কেন্দ্রিক ভারত-সভ্যতা 
ইংরেজ-শাসনের স্বরূপ-বিশ্লেষণ_“যে নৃতন মহাশক্তির প্রভাবে 
যুহুতমধ্যে তড়িৎপ্রবাহ এক মেরুপ্রান্ত হইতে প্রান্তাস্তরে বাতী বহন 
করিতেছে, মহাবলের শ্যায়-_তুঙ্গতরঙ্গায়িত মহ্োদধি যাহার রাজপথ, 
যাহার নির্দেশে এক দেশের পণ্যচয় অবলীলাক্রমে অন্য দেশে সমানীত 
হইতেছে এবং যাহার আদেশে সম্রাটকুলও কম্পমান, সংসারসমুদ্রের 
সর্বজয়ী এই বৈশ্যশক্তির অভ্যুর্থানূপ মহাতরঙ্গের শীর্ষস্থ শুত্র 
১ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড : পৃঃ ২২২ 





১১৪ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


ফেনরাঁশির মধ্যে ইংলগ্ডের সিংহাসন প্রতিচিত।”৯ এ বিশ্লেষণের 
অস্তনিহিত বিশালদৃষ্টি ও সৌন্দর্যচেতনার সঙ্গে বাস্তবজীবনবোধের 
সমন্বয় কী অনায়াসে সাধিত। 

পাশ্চাত্যের ময়ুরপুচ্ছধারী সমকালীন ভারতবাসীর উদ্দেশ্যে 
স্বমীঞগীর ধিক্কারবাণী ও পন্থানির্দেশ--“বলবানের দিকে নকলে যায়; 
গৌরবান্বিতের গৌরবচ্ছট। নিজের গাত্রে কোন প্রকারে একটুও লাগে 
_ ছুর্বলমাত্রেরই এই ইচ্ছা । যখন ভারতবাসীকে ইউরেগী বেশ-ভূবা- 
মণ্ডিত দেখি, তখন মনে, হয়, বুঝি ইহারা পদদলিত সবি্যাহীন দরিদ্র 
ভারতবাসীর সহিত আপনাদের স্বজাতীয়ত্ব স্বীকাব করিতে লজ্জিত !| 
চতুদ্দশবষ যাবৎ হিন্দুবক্তে পরিপালিত পার্সী এক্ষণে আর নেটিভ' 
নহেন । জ।তিহীন ব্রাহ্মণম্মন্তের ব্রন্মণ্যগৌরবের নিকট মহারথী কুলীন 
ব্রঙ্মণেরও বংশমর্যাদা বিলান হইয়া যায়। আর পাশ্চাত্যের এক্ষণে 
শিক্ষ। পিয়াছে যে, এ যে কটিতটমাত্র আচ্ছাদনকারী অজ্ঞ, মূর্খ, নীচ- 
জাতি, ডহ।বা অনাযজাতি |! ওহারা আর আমাদের নহে 1৮২ পরি- 
ব্রাজক বিবেকানন্দেব ভারত-পরিক্রমায় সমগ্র ভাবতের সঙ্গে তার যে 
আজ্বারঙা স্থাপিত হয়েছিল, সে আত্মীয়তাবেধ আমাদের তথাকথিত 
শিক্ষিতপনাজে আগও দেখা দেয়নি বলেই তার এই গণচেতনাময় 
ঈষৎ ব্যঙ্গে চকিত কণ্ঠেব বেদনা ও ভর্সনা-মিশ্রিত আহ্বান আজো 
বঙমান ৬!রতে'র পাঠককে স্তব্ধ ও আত্মানুসন্ধানী করে। 

বি্।সাগর, বঙ্কিম ও রবীন্দ্রনাথের পাশাপাশি বিবেকানন্দের 
সীধুগগ্ধ আপন পৌক্ষম্বাতন্ত্যের ঝজুতায়, বিশ্বব্যাপ্ত ইতিহাসঘৃষ্টির 
উন্মীলনে এবং জাতীয় পুনকজ্জীবনমন্ত্রের ছুন্দুভি-ধ্বনিতে আজও 
বাংল সাহিত্যের পাঠককে যে পরিমাণ প্রেরণা, পথনির্দেশ € সর্বোপরি 
মননশীল গগ্ঠিবচনার সংকেত দিতে পারৈ, সে কথা মনে রেখে বাংলা 
সাধুগগ্ের কীছে আমাদের জাতীয় ধণস্বীকারে শ্রদ্ধাবনত হওয়া একাস্ত 
সঙ্গত ও প্রার্থনীয় । 


১,২ বাণী ও রচন। : ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পঃ ২৩০-২৩১; ২৪৮-২৪৯ 


স্বামী বিবেকানন্দের “পত্রাবলী”১ 


মানবমনের ছুটি আরনা-চোখ আর চিঠি। আমাদের অন্তরের 
প্রতিচ্ছবি যেমন সব চেয়ে বেশি ধর! দেয় চোখের আলোয়, লেখকের 
অন্তরের কথ! তেমনি সব চেয়ে বেশি ধরা পড়ে চিঠিপত্রের মাধ্যমে । 
9651০ 15 176 2281, কথাটি পত্র-সাহিত্য প্রসঙ্গে বোধ করি সবচেয়ে 
প্রযোজ্য । সবচেয়ে অন্তরঙ্গ, ব্যক্তিটির মুখচ্ছবি আমরা চিঠিতেই 
প্রকাশিত দেখি। বলা চলে--1,6662: 15 ১০ 17917” বাংলা- 
সাহিত্যে রবীন্দ্রনাথের পত্রসাহিত্যের বিশালতাই আমাদের সবচেয়ে 
আচ্ছন্ন করে, সন্দেহ নেই। তাঁর চিঠি যতটা বাক্তিসন্তার পরিচায়ক 
ডার চেয়ে ভাবসত্তার বাণীবহ। বিশেষভাবে প্রথম যুগের রশীন্দ্র- 
পত্রমাল! পববর্তীকালে যেভাবে তথ্যে, তত্বে, বক্তব্য-উপস্থাপনায় প্রায় 
প্রবন্ধপর্যা়ী হয়ে উঠেছে, তাতে করে অনায়াসেই পত্র ক্রমে গ্রস্থাকারে 
বপান্তরিত। রবীন্দ্রসাহিত্যের অমূল্য উপকরণ হলেও মনে রাখতে 
হবে, পত্রের প্রত্যক্ষম্পর্ণ ও সীমায়িত ভঙ্গিমা তার শেষযুগের 
অধিকাংশ পত্রেই অন্ুপস্থিত। 

স্বামী বিবেকানন্দের গগ্ভশৈলী ওজোগুণসম্পন্ন এবং একেবারে 
মুখের ভাষার মতোই দ্রতচলনে তার কৃতিত্ব । বল্য বাহুল্য তার 
ব্ক্তিত্বেৰ অগ্তনিহিত গতিশীলতাই, তার গগ্ভেও গতিবেগ সঞ্ধার 
করেছে । চিঠিপত্রের ক্ষেত্রে এই গতিসম্পন্ন ভাষ! ইস্পাতের শানিত 
উজ্জলতা এনে দিয়েছে। চিন্তাব দিক থেকে বেদান্তের মুক্ত স্বচ্ছ 
দৃষ্টি এবং জীবনেন দিক থেকে কোলকাতার কথ্যভাষার সঙ্গ__-এ 
ছয়ে মিলে তার চিঠিপত্রের ভাষাকে গড়ে তুলেছে । জগৎ ও জীবনের 
নানাদিকে তার দৃষ্টি, তবু মূলতঃ তিনি সন্যাসী-__এ কথাটি তার 
চিঠিতে পরিষ্ষট ; অথচ এ সন্স্যাসের একটি মূল আদর্শ 'জগন্ধিতায়' 


১ বাণী ও রচন! £ ষষ্ঠ, সপ্তম, অষ্টম খণ্ড 


১১২ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


_-আধুনিককালে যার নাম “বিশ্বপ্রেম”। স্বদেশ, স্বজাতি, সেইসঙ্গে 
সর্বমানবের প্রতি অপরিমেয় প্রেমের গভীর মন্ত্রধ্বনি তার চিঠিপত্রের 
মানস-পরিমণ্ডলে অনাহত সুরে বেজে চলেছে-_একটু কাঁন পাউলেই 
শোনা যায়। এ প্রবন্ধে অবশ্য আমি কেবল বাংলায় লেখা চিঠিগুলির 
আলোচনা করব-__বাংল! সাহিত্যের সঙ্গে প্রত্যক্ষ যোগ ওদেরই । 
ইংরেজী থেকে অনুবাদ-করা চিঠিগুলির সঙ্গে বাংলা সাহিত্যের 
পরোক্ষ যোগ। যদিও এই চিঠিগুলির অনুবাদে স্বামীজীর রচণাভঙ্গী 
যেভাবে অন্ুকৃত হয়েছে তা বিম্ময়কর ৷ 

পৃথিবীর অনেক মহামানবের মতোই স্বাণীজীর পত্রাবলী তার 
জীবনের ও অনুভূতিলোকের অনেক গৃঢ় সংবাদ বহন করে এনেছে । 
এই পত্রাবলী তার জীবনীরচনার অপরিহার্ধ উপাদান । 

একদিকে অগাধ আত্মবিশ্বাস আর একদিকে স্গভীর মানব-প্রীতি 
_-এই ছুই সম্পদে তার চিঠিপত্রের ভাবা সপুজ্জল। চল্তি ভাষায় 
সাহিত্যরচনার ক্ষেত্রে “পরিব্রাজক” এবং “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” বই 
ছুটিতে স্বামীজী যে অনাযাসকৃতিত্ব লাভ করেছেন, পত্রাবলীতে সেই 
কৃতিত্বের সুচন। ও পরিণতি । তার ব্যক্তিজীবনের নানা মুহতের রঙে 
রাঙানো এই চিঠিগুলি আমাদের সুখছুঃখময় অন্তর-চেতনার সঙ্গে 
অনায়াসে যোগস্থাপন করে । ধাঁদের উদ্দেশ করে এসব চিঠি তিনি 
লিখেছিলেন, আজ তাদের অপরিসীম সৌভাগ্যের কথা মনে হলে 
বিশ্ময় জাগে। তার বাক্তিগত সান্নিধ্য ও আলাপের চেয়ে এই 
পত্রালাপগুলির মূল্যও যে কিছুমাত্র কম ছিন না-_একথা বেশ 
উপলব্ধি করা যায়। এই পত্রাবলীতে তার বৈগ্যতী-ব্যক্তিত্বের প্রত্যক্ষ 
স্পর্শ পাই । সন্াসী বিবেকানন্দের সঙ্গে সঙ্গে অন্তরঙ্গ বিবেকানন্দকে 
পাওয়া যায় ভার “পত্রাবলীর”র পুষ্ঠাতেই। 

১৮৮৯ এর ৪8ঠা জুলাই তারিখে প্রমদাদাস মিত্রকে লেখা একটি 
চিঠিতে সন্াসী বিবেকানন্দের অস্তদ্ঘন্দের পরিদ্য় _“আমার মাতা 
এবং দুইটি ভ্রাতা কলিকাতায় থাকে । আমি জে'ঠ, মধ্যমটি এইবার 
ফাষ্ট আর্টস পড়িতেছে, আর একটি ছোট ।...কখন কখন কলিকাতার, 


বামী বিবেকানন্দের পত্রাবলী 


১১৩ 


নিকট থাকিলে ঠাহাদের দুরবস্থা দেখিয়া রজোগুণের প্রাবল্যে 
অহঙ্কারের বিকারম্বরূপ কার্যকরী বাসনার উদয় হয়। সেই সময়ে 
মনের মধ্যে ঘোর যুদ্ধ বাধে । তাহাতেই লিখিয়াছিলীম, মনের অবস্থা 
বড়ই ভয়ঙ্কর ।...কিছুদিন কলিকাতায় থাকিয়া তাহাদের সমস্ত 
মিটাইয়া এদেশ হইতে চিরদিনের মতে। বিদায় হইতে পারি, আপনি 
আশীর্বাদ করুন।___“আপূর্যমাণমচলপ্রতিষ্ঠং সমুদ্রমাপঃ ৪০. 

আশীবাদ করুন যেন আমার হৃদয় মহা এশবলে বলীয়ান হয় এবং 
সকল প্রকার মায়! আম! হইতে দূরাপহত হয়__-01: “৮৮০ 178৮6 
(21612 00 616 ০1935১11708 17950 1210. 91001 09১ 2170. 21817 
05 901610501) 009810 ৮৮০ 0921: 16 01360 06261). £১1012.2 
[10109161010 01 0101156,১ 

১ 

“তুমি আসিতে পারিবে ন। জানিয়া ছুঃখিত হইলাম । তোম'কে 
দেখিবার বড় ইচ্ছা ছিল, তোমাকে সমধিক ভালবাসি বলিয়া বোধ 
হয়। যাহাই হউক, এ মায়াও আমি কাটাইবার চেষ্টা করিব ।৮”২ 

স্বামী অখগ্তানন্দকে লেখা এই পত্রাংশটুকু সন্ন্যাসী গুরুত্রাতার 
প্রতি কী অমেয় ভালবাসার বাণী বহন করে এনেছে, অথচ এ বন্ধনও 
সন্ন্যাপীকে মোচন করতে হবে ! ভগবান বুদ্ধের জীবনেও দেখি ত্যাগ 
তো প্রেমেরই নামান্তর । এ চিঠিরই আরেক অংশে বুদ্ধ প্রসঙ্গে 
আছে-_-“যে ধর্ম উপনিষদে জাতিবিশেষে বদ্ধ হইয়াছিল, বুদ্ধদেব 
তাহারই দ্বার ভাঙ্গিয়া সরল কথায় চলিত ভাষায় খুব ছড়াইয়াছিলেন। 
নিবাণে তাহার মহত্ব বিশেষ কি? তাহার মহত্ব 1 1015 91711591160 
551790)5 (তাহার অতুলনীয় সহান্ৃভূতিতে )। তাহার ধর্মের যে 
সকল উচ্চ অঙ্গের সমাধি প্রভৃতি গুরুত্ব, তাহা প্রায় সমস্তই বেদে 
আছে; নাই তাহার 117511206 এবং 17621 যাহা জগতে আর হইল 
না।'..বুদ্ধদেব আমার ইষ্ট, আমার ঈশ্বর। তাহার উশ্বরবাদ নাই- 


১ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ২৮৮ 
২ তর্দেব ঃ পৃঃ ৩১৩-৩১৫ 


৮৮ 


১১৪ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


তিনি নিজে ঈশ্বর, আমি খুব বিশ্বাস করি। কিন্তু ইতি করিবার 
শক্তি কাহারও নাই 1” | 

ঠিক তেমনি শ্রীরামকৃষ্ণ সম্বদ্ধেও তার অনুভূতি--".'রামকৃষ্ণের 
জুড়ি আর নাই, সে অপূর্ব সিদ্ধি, আর সে অপূর্ব অহেতুকী দয়া, সে 
17)621756  ৯5177090)% (প্রগাঢ় সহানুভূতি ) বদ্ধজীবের জন্য এ 
জগতে আর নাই।-.-তাহার জীবদ্দশায় তিনি কখনও আমার প্রার্থনা 
গরমঞ্জুর করেন নাই__আমার লক্ষ অপরাধ ক্ষম৷ করিয়াছেন-_ এত 
ভালবাসা আমার পিতামাতায় কখনও বাসে নাই।”২ ব্যক্তিগত 
অনুভূতির মানদণ্ডে তিনি নিঃসংশয় হয়েছিলেন যে,__“[,0$6 15 0136 
£865 9 811 6106 5201215 0৫ 01)০ 01712196”- দেবধি নারদের 
ভক্তিস্থত্রে আছে_-তিনি অনির্বচনীয় প্রেমস্বরূপ; মহাকবি দাস্তে 
অনুভব করেছিলেন__“[,0৮০ 0086 000559 9033 2]. 5681:9, | 
জীবনশতদলের মধুস্থলী এই অনির্বচনীয় প্রেমসত্তারই শুভ ও সুন্দরতম 
বিকাশ বুদ্ধ ও রামকৃষ্ণের মতে! মহামানবদের জীবনে । বিবেকানন্দের 
দৃষ্টিতে তাই এরাই মানবজাতির আদর্শ তার মানস-আঁকাঁশের 
প্রবজ্যোতি । 

মানুষের শ্রেষ্ঠ আদর্শের মানদণ্ড হিশাবে তিনি এ অতুলনীয় : 
সহানুভূতিকেই বুঝতেন বলে 'জীবে দয়া'র স্থলে 'জীবে প্রেম” তীর 
জীবনে নৃতন পন্থা নির্দেশ করেছিল। আমেরিকা থেকে স্বামী 
রামকৃষ্ণানন্দকে লিখলেন-__ 

“মনে কর, কতকগুলি সন্ন্যাসী যেমন গায়ে গীয়ে ঘুরে বেড়াচ্ছে, 
কোন কাম করে? তেমনি কতকগুলি নিঃন্বার্থ পরহিতচিকীর্যু সন্ন্যাসী 
গ্রামে গ্রামে বিদ্যা বিতরণ করে বেড়ায়, নান! উপায়ের নানা কথা, 
1027) 02100618, £1009 ইত্যাদি সহায়ে আচগ্ডালের উন্নতিকল্পে 
বেড়ায়, তা হলে কালে মঙ্গল হতে পারে কি না।”৩ 

১ বাণী ও রচন! £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ৩১৩-৩১৫ 


২ তদদেব £ পৃঃ ৩২*-৩২১ 
৩ তন্বেব £ পৃঃ ৪১২ 


স্বমী বিবেকানন্দের পত্রাবলী ১১৫ 


কিন্ত সাধারণ মানুষের প্রতি এই সহানুভূতি কেবল চিন্তনীয় তত্ব 
নয়। বিদ্যাসাগর ও বিবেকানন্দের জীবনে আমরা অনুভূতিকে কর্মে 
রূপান্তরিত করবার ষে প্রবল প্রাণশক্তি দেখি তা উনিশ ও বিশ উভয় 
শতকের বাঙালীর পক্ষেই অনন্য আদর্শ। সেই প্রবল কর্মশক্তির 
উদ্দীপনা তার পত্রাবলীতে বারংবার প্রকাশিত-_76 13 2৮৪ 
55002100105, 00208061017 15 0০80 ( চিরসম্প্রসারণই জীবন, 
সক্কোচনই মৃত্যু ।) ঘে আত্মস্তরি আপনার আয়েস খুঁজছে, কুঁড়েমি 
কর্ছে, তার নরকেও জায়গা! নেই। যেআপনি নরকে পর্যন্ত গিরে 
জীবের জন্য কাতর হয়, চেষ্ট: করে, সেই রামকৃষ্ণের পুত্র--ইতরে 
কৃপণাঃ ( অপরে হীনবুদ্ধি )।৮১ 

কাজ করতে গেলেই বাধা আসে । বিশেষ করে বাঙালী শিক্ষিত- 
নন্যের কাছে অন্যের নেতৃত্ব অসহনীয় । “এ 15810035 ( ঈর্ষা ), এ 
31992100০06 ০9191190ণ 2০01018 (সম্মিলিতভাবে কাজ কবাঁর 
শক্তির অভাব ) গোলামের জাতের 79005 (ম্বভাব্‌) ; কিন্ত আমাদের 
ঝেড়ে ফেলতে চেষ্টা কর উচিত।”২ এই ঈর্ধার অনলে রামমোহন, 
বিষ্ভ/স।গর, বিবেকানন্দ, রবীন্দ্রনাথ সবাইকে দগ্ধ হতে হয়েছে--আজ 
অবধি এই স্বভাবটি ছাড়তে না পেরেই আমরা নেতৃহীন হয়ে আছি । 

কিন্তু বিবেকানন্দের সমালোচনা তে। ভাঙনমুখী নয়, গড়নমুখী | 
তাই নবধুগের কর্মপন্থ। নির্দেশ করে লিখেছেন--পিড়েছ, “মাতৃ দবো 
ভব পিতৃদেবে! ভব" আমি বলি, রিদ্রদেবো! ভব” “মূর্খদেবো ভব 
দরিদ্ব, মুর্খ” অঙ্ঞানী, কাতর ইহারাই তোমার দেবত। হউক, ইহাদের 
সেবাই পরমধর্ম জানিবে ।৮৩ 

সত্যিকার অধ্যাম্ধর্মচেতনা ভারতবর্ষের কয়জনের আছে তা 
সন্দেহের বিষর, কিন্তু ধর্মের নাম করে সামাজিক নিপীড়নের বেলায় 


১ স্বামী র।মকষ্ানন্দকে লেখা ১৮৯৪ (গ্রীষ্মকাল )-এর চিঠি) বাণী ও রচন] £ 
৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ৪৫৭ 


২ তেব ঃ তারিখ ১৮৯৪ £ বাণী ও রচন। £ ৭ম খণ্ড £ পৃঃ ২৭ 
৩ স্বামী অখগ্ানন্দকে লেখা ১৮৯৪এর চিঠি £ বাণী ও রচনা ৭ম খণ্ড £ পৃঃ ৩০ 


১১৬ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


অধ্যাত্মিকতার দোহাই দেওয়াটা এদেশের রেওয়াজ হয়ে গিয়েছিল | 
দেখে শুনে স্বামীজীর মস্তব্য- “ধর্ম কি আর ভারতে আছে দাদা! 
জ্ঞানমার্গ, ভক্তিমার্গ, যোগমার্গ সব পলায়ন। এখন কেবল আছে 
ছুতমার্গ, আমায় ছুয়ো না, আমায় ছু'য়ো। ন। ! ছুনিয়া অপবিত্র, আমি 
পবিত্র । সহজ ব্রহ্মজ্ঞান ! ভাল! মোর বাপ! হে ভগবান ! এখন 
ব্রহ্ম হৃদয়কন্দরেও নাই, গোলোকেও নাই, সর্বভূতেও নাই, এখন 
ভাতের হাঁড়িতে |৮১ 

এই ছুমার্গী সামাজিক আচার যে ধর্ম নয়, উপনিষদ-প্রতিপাদিত 
সত্যই যে হিন্দুধর্মের আসল রূপ এ কথাটি রামমোহন থেকে 
বিবেকানন্দ অবধি বেদাস্তচচার মধ্য দিয়ে উনিশ শতকের সেবামূলক 
কর্মশক্তিকে অনেকখানি উদ্বুদ্ধ করেছে। এই পটভূমিতে বিবেকানন্দের 
আর একটি পত্রাংশ স্মরণীয়__ 


“আমি একমাত্র কর্ম বুঝি পরোপকার, বাঁকি সমস্ত কুকর্ম। তাই 
শ্রীবুদ্ধদেবের পদানত হই ।-.'ব্রহ্ষাি স্তশ্ব পর্যন্ত প্রাণী কালে জীবন্মুক্তি 
প্রাপ্ত হবে এবং আমাদের উচিত সকলের সেই অবস্থা পেতে সহায় 
হওয়া । এই সহায়তার নাম ধর্ম, বাকি অধর্ম ।৮২ 

আর এই পরোপকারের জন্য যে বিপুল প্রাণশক্তি চাই, তাঁর জন্য 
প্রয়োজন অনন্ত আত্মবিশ্বীস। বিবেকানন্দ তে। সেই আত্মবিশ্বাস ও 
শ্রদ্ধারই জ্বল্ত বিগ্রহ । “যে বলে আমি মুক্ত সেই মুক্ত হবে। যে 
বলে আমি বদ্ধ, সে বদ্ধ হবে । দীন হীন ভাব আমার মভে প'প 
এবং অভ্ভতা।".'যে সদা আপনাকে ছুবল ভাবে, সে “নিগচ্ছস্তি 
জগজ্জালাৎ পিঞ্তরাদিব কেশরী ।”৩ এই পাঁশমুক্ত কেশরীর নির্ভয় 
বিচরণের . মহিমা বিবেকানন্দের ব্যক্তিসত্তার প্রতীক । আমাদের 
তীয় চরিত্রের নিবীর্ধতাকে তিনি এই অভয়মন্ত্রে উদ্বোধিত করতে 


শি শা পপ না? শশী শী শিশপসি 


১ স্বামী ব্রদ্ষানন্দকে লেখা ১৮৯৪ সালের চিঠি £ বাণী রচনা £ ৭ম খণ্ড £ 
পৃঃ ৫১-৫২ 


২,৩ স্বামী রামকুষ্জানন্দকে লেখা ১৮৭৫ মালের চিঠি £ বাণী ও রচন! 
৭ম খণ্ড ; পৃঃ ১২১-১২২ 


গ্বামী বিবেকানন্দের পত্রাবলী ১১৭ 


চেয়েছিলেন_ তার ইংরেজী, বাংল! সব জাতীয় রচনার মধ্যেই বারংবার 
এই নিভর্ণকতার উপর জোর দেওয়ার ভাব দেখতে পাই। স্বামী 
ব্রক্মানন্দজীকে লেখা একটি চিঠিতে তিনি লিখেছেন-_“.**আসল 
কথা৷ এ কাপুরুষত্বের চেয়ে পাঁপ নেই; কাপুরুষের উদ্ধার হয় না এ 
নিশ্চিত । আর সব সয়,”এটি সয় না। ওটি যে ছাড়বে ন। তার সঙ্গে 
আমার আর সম্পর্ক চলে কি ?.--একঘা খেয়ে দশ ঘা তেড়ে মারতে 
হবে" "তবে মানুষ ।."কাপুরুষ দয়ার আধার !”১ 

্বামী বিবেকানন্দের মান্স-পরিমগ্ডলে ছুটি দেবতার___বস্তৃত একই 
দেবতার ছুটি রূপ আমরা দেখতে পাই। একজন “উমানাথ সর্বত্যাগী 
শঙ্কর”, আর একজন “মাতৃরূপা কালী” । শ্বশানচারী এই ছুই দেবতার 
মধ্যে তার বৈরাগ্যপৃত শাক্তচেতনার ঘনীভূত প্রকাশ । রবীন্দ্রনাথের 
কল্পনায় আমর! ত্যাগ ও ভোগের, স্থষ্টি ও প্রলয়ের সম্মিলিত কাশ 
দেখি নিটরাজ"প্রতীকের মাধ্যমে । তার নৃত্যের তালে তালে 
“তপোভঙ্গ' প্রভৃতি গান ও কবিতা এ প্রসঙ্গে স্মরণীয় । বিবেকানন্দের 
নাচুক তাহাতে শ্যামা” 4911 6১০ 2০0১০ প্রভৃতি কবিতায় আমর! 
শক্তিরূপিণী জগন্মাতার প্রকাশ দেখি। পত্রাবলীতেও জগন্মাতার 
নামোচ্চারণ করে আত্মশক্তিতে প্রবুদ্ধ করার প্রয়াস দেখি-_“আমি 
মায়ের দাস, তোমরা! মায়ের দাস আমাদের কি নাশ আছে, ভয় 
আছে? অহঙ্কার যেন মনে না আসে, ভালবাসা যেন না যায় মন 
থেকে । তোমাদের কি নাশ আছে! মাভৈঃ! জয় কালী! জয় 
কালী !”২ 

মহাশক্তির উপাসক বিবেকানন্দ উপলব্ধি করেছিলেন জাতির মনে 
আবার শক্তিসথার করবার জন্য প্রয়োজন নৃতন ধরনের শিক্ষাদর্শ_ 
“কেবল শিক্ষা, শিক্ষা, শিক্ষা! ইউরোপের বহু নগর পর্যটন করিয়া 
তাহাদের দরিদ্রদেরও সুখস্বচ্ছন্দ ও বিদ্যা দেখিয়া আমাদের গরীবদের 
মনে রাখিয়া অশ্রজল বিসর্জন করিতাম, কেন এ পার্থক্য হইল? 


স্বামী ব্রহ্ষানন্দকে লেখ! ২*শে নভেম্বর, ১৮৯৯ তারিখের চিঠি £ 
ণী বাণী ও রচনা £ ৮ম খণ্ড £ পৃঃ ৮০-৮১ 


১১৮ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


শিক্ষা, জবাব পাইলাম । শিক্ষাবলে আত্মপ্রত্যয়, আত্ম প্রত্যয়বলে 
আন্তনিহিত ব্রহ্ম জাগিয়া উঠিতেছেন ; আর আমাদের ক্রমেই তিনি 
সঙ্কুচিত হচ্ছেন। নিউয়র্কে দেখিতাম 17191. ০০10115 ( আইরিশ 
উপনিবেশবাসী) আসিতেছে ইংরেজ-পদ-নিপীডিত, বিগ ভগ্রী, হৃতসর্বন্য, 
মহাদরিদ্র, মহামুর্খ সম্বল একটি লাঠি ও তার অগ্রনিলম্থিত একটি 
ছেঁড়া কাপড়ের পুটুলি। তার চলন সভয়, তার চাউনি সভয়। ছমাঁস 
পরে আর এক দৃশ্য-_সে সোজা হয়ে চলছে, তার বেশভূষা বদলে 
গেছে। তার চাঁউনিতে, তার চলনে আর সে “ভয় ভয়” ভাব নাই, 
কেন এমন হল ? আমার বেদাস্ত বলছেন যে এ 1051)1791/কে তাঁর 
স্বদেশে চারিদিকে দ্বণার মধ্যে রাখা হয়েছিল--সমস্ত প্রকৃতি একবাক্যে 
বলছিল “প্যাট) তোর আর আশ! নাই, তুই জন্মেছিস্‌ গোলাম,থাঁকৰি 
গোলাম ।” আজন্ম শুনতে শুনতে প্যাট-এর তাই বিশ্বাস হল, নিজেকে 
প্যট হিপনটাইজ করলে যে, সে অতি নীচ; তার ব্রহ্ম সঙ্কুচিত হয়ে 
গেল। আর আমেরিকায় নামিবামাত্র চারিদিক থেকে ধ্বনি উঠল-_- 
“প্যাট তুইও মানুষ, আর আমরাও মানুষ, মান্ুষেই ত সব করছে, 
তোর আমার মত মানুষ সব করতে পারে, বুকে সাহস বাধ !” প্যাট 
ঘাড় তুল্লে, দেখলে ঠিক কথাই ত,% ভিতরের ব্রহ্ম জেগে উঠলেন, 
স্বয়ং প্রকৃতি যেন বল্লেন, “উত্তিষ্ঠত জাগ্রত” ইত্যাদি ।”১ 


আইরিশ লোকটির এই উদাহর্ণের মধ) দিয়ে বেদান্তের শিক্ষাকে 
বাস্তবজীবনে প্রয়োগ করার কী আশ্চর্য উদাহরণ তিনি জীবন্তভাষাঁয় 
ফুটিয়ে তুলেছেন। পাশ্চাত্যের এই রজোগুণাত্মক শক্তিকেই তিনি 
নিত্রিত ভারতবাসীর সপ্ত চেতনায় সঞ্চারিত করতে পেরেছেন । কিন্তু 
তার কাছে রজোগুণের অর্থ তৃপ্তিহীন সম্ভে।গ নয়, পিরহিতায়' 'সবস্ব 
সমর্পণের আনন্দ। সমগ্র স্বদেশী যুগ জুড়ে বাঙালী যুবকদের আত্ম- 
দানের আদর্শে এই রজোগুণের আহ্বানকেই আমরা সফল হতে 
দেখেছি। 


১ “ভারতী,-সম্পার্দিকাকে লেখা ২৪শে এপ্রিল, ১৮৯৭ তারিখের চিঠি £ 
বাণী ও রচনা *ম খণ্ড £ পৃঃ ৩২৬-৩২৭ 


ব্বামী বিবেকানন্দের পত্রাবলী ১১৯ 


তাঁর বনুবিস্তৃত জীবনানুভূতি এমনি করে প্রেমের কেন্দ্রবিন্দু থেকে 
সমগ্র বিশ্বে পরিব্যাপ্ত হয়েছে । প্রথমেই কেউ সর্বন্বত্যাগ করে নিষ্ষা'ম 
সাধনায় আত্মনিয়োগ করতে পারে না। প্রথমে ব্যক্তিগত ভালবাসা, 
তারপর দেশগত প্রেম, বিশ্বান্ুভূতি তারও পরের কথা । 

“একটিকে নিঃস্বার্থ ভালবাসতে শিখতে পারলে ক্রমে বিশ্বব্যাপী 
প্রেমের আশা কর! যায়। ইষ্টদেবতাবিশেষে ভক্তি হলে ক্রমে বিরাট 
ব্রন্দে প্রীতি হইতে পারে। 

“অতএব একজনের জন্তে আত্মত্যাগ করতে পারলে তবে সমাজের 
জন্য ত্যাগের কথ কহা! উচিত, তার আগে নয়, সকাম থেকেই নিষ্ষাম 
হয়। কামনা না আগে থাকলে কি কখন কাহার ত্যাগ হয়? আর 
তার মানেই বাকি? অন্ধকার না থাকলে কি কখন আলোকের 
মানে হয়? 

“সকাম, সপ্রেম পুজাই প্রথম। ছোটর পুজাই প্রথম, তারপর 
আপনা আপনি বড় আসবে ।৮১ 

ব্যক্তিপ্রেম থেকে বিশ্বপ্রেমের এই প্রতিটি ধাপ উত্তীর্ণ হবার মূল্য 
মানুষকে দিতে হয় কঠোর বেদনা, কঠিনতর সাধনার মধ্য দিয়ে। 
হুঃখের ভয়ে যে পিছিয়ে আসে তার “অমৃতত্ব বৃথা আকিঞ্চন |” “ক্ষীর 
ননী খেয়ে, তুলোর উপর শুয়ে এক ফৌট। চোখের জল কখনও না 
ফেলে কে কবে বড় হয়েছে, কার ব্রহ্ম কবে বিকশিত হয়েছিল ? 
কাদতে ভয় পাও কেন? কাদো। কেঁদে কেঁদে তবে চোখ সাফ হয়, 
তবে অস্তদৃর্টি হয়, তবে আস্তে আস্তে মানুষ জন্ত গাছপালা দূর হয়ে 
তার জায়গায় ব্রহ্মদর্শন হয় ।”২ 

স্বামীজীর বিখ্যাত “বাউল! ভাষা” প্রবন্ধটিতে চলতি গগ্য সম্বন্ধে 
তার অভিমত--“ম্বাভাবিক যে ভাষায় মনের ভাব আমরা প্রকাশ 
করি, যে ভাষায় ক্রোধ ছুঃখ ভালবাসা ইত্যাদি জানাই, তার চেয়ে 
উপযুক্ত ভাষা হতে পারেই না; সেই ভাব সেই ভঙ্গি, সেই সমস্ত 


১১২. শ্রীমতীষুণালিনী বহ্থকে লেখা ২৩শে ডিসেম্বর, ১৯০০ তারিখের 
চিঠি £ বাণী ও রচনা £ ৮ম খণ্ড £ পৃঃ ১৭০ 


১২০ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


ব্যবহার করে যেতে হবে। ও ভাষার যেমন অল্পের মধ্যে অনেক, 
যেমন যেদিকে ফেরাও সেদিকে ফেরে, তেমন তেমন কোন তৈরী 
ভাষা কোনও কালে হবে না।”১--ভাষার এ আদর্শ সবচেয়ে বেশী 
প্রমাণিত হয়েছে তার পত্রাবলীতে। পত্রাবলীর রচনাভঙ্গীই 
স্বামীজীর মানসভঙ্গীর পরিচায়ক ;-_সে মানস ত্যাগে, প্রেমে, বীর্ষে, 
পরন্মদৃষ্টিতে সমুজ্জল, মানবাত্মার অনন্ত যাত্রাপথে শাশ্বতসত্যের 
চিরস্তন দিশারী । 

প্রথম থেকে শেষ অবধি তার পত্রমালায় এক প্রচণ্ড বাক্তিত্বের 
আবির্ভাব পাঠককে আচ্ছন্ন করে থাকলেও আনন্দে বেদনায় পরিহাসে 
অশ্রজলে একান্ত অস্তরঙ্গরপেও তিনি আমাদের কাছের মানুষ হয়ে 
ঈাড়ান। মাঝে মাঝে তাকে অশান্ত, অধীর মনে হওয়া স্বাভাবিক । 
হয়তো বিপুল কর্মভার ও সে অনুপাতে সীমাবদ্ধ জীবনকালের 
সচেতনতাই তাকে এতো অস্থির করে তুলেছে । সেইসঙ্গে পবপদানত 
্যদেশবাসীর বেদনা, এমন কি জগতের যত নির্যাতিত মানুষের 
হাহাকার সবই তার অন্তরাত্মাকে বিদ্রোহী চখ্চল করে তুলেছে । কিন্তু 
সব বিদ্রোহ অবশেষে জগত্রহস্তের অন্তরালে ইচ্ছাময়ীর অপার 
ইচ্ছাসমুদ্রের সামনে এসে স্তব্ধ হয়ে গেছে । কর্মে ও ধ্যানে, সংগ্রামে 
ও সাধনায়, আপাত রূঢ্তায় ও পরমকল্যাণকামনায়, স্বদেশ-স্জাতি- 
শ্রীতিতে ও বিশ্বমানবিকতায়_যে অসঙ্গঠির সন্তাবনা সে সবই 
বিবেকানন্দের তীব্র ব্যক্তিত্বে বিগলিত হয়ে দিব্যবাণীর বূপলাভ 
করেছে। বিবেকানন্দ-বাণীর মণিভাপ্তার '্ীর পত্রাবলী। কিন্তু এই 
বাণীর অন্তরে রয়েছে তার মতো নরেন্দ্র-ব্যক্তিতহশালী যুগনায়ক। 

গুরুত্রাত। স্বামী শিবানন্দকে লেখা একটি চিঠিতে স্ব'মীজীর নিজন্ব 
ব্যক্তিত্বেরই প্রতিচ্ছবি--“জগৎ উচ্চ উচ্চ নীতির (1001)01165 ) জন্য 
আদৌ ব্যস্ত নয়। তারা যাকে পছন্দ কবে তার কথ ধৈর্যের সঙ্গে 
শুনবে, তা যত অসারই হোক না! কেন- কিন্ত যাকে তারা পছন্দ করে 
না, তার কথ শুনবেই না ।""যদি শাসন করতে চাও, সকলের গোলাম 





১ ২*শে ফেব্রুয়ারী, ১৯** তারিখে উদ্বোধন সম্পাদককে লেখ! পান্রাংশ। 


স্বামী বিবেকানন্দের পত্রাবলী ১২১ 


হয়ে যাও। এই হল আসল রহস্ত। কথাগুলি রুক্ষ হলেও ভালবাসায় 
ফল হবেই। যে-কোন ভাষার আবরণেই থাকুক না কেন, ভালবাসা 
মানুষ আপনা হতেই বুঝতে পারে ।”১ 

শিষ্য ও গুরুভাইদের কাছে লেখ! অনেক চিঠিতেই স্বামীজী যে 
তীত্র আক্রমণাত্মক ভাঁষ! ব্যবহার কবেছেন, তার অন্তনিহিত সর্বজয়ী 
ভালবাসার স্ত্রটি তারা অনায়াসেই ধরতে পারতেন বলেই এই সব 
পত্র তাদের আদর্শগত প্রেরণার অমূল্য পাথেয় হয়ে উঠেছিল । এ 
জাতীয় পত্রের ছ্'একটি উদাহরণ_“যদি ভাল চাও তো 
ঘণ্টাফণ্টাগুলোকে গঙ্গার জলে ঈপে দিয়ে সাক্ষাৎ ভগবান নর- 
নারায়ণের _মানবদেহধারী হরেক মানুষের পুজো করগে_ বিরাট আর 
স্করাট। বিরাটরূপ এই জগৎ, তার পুজো মানে তার সেবা_-এর নাম 
কর্ম; ঘণ্টার উপর চামর চড়ানো নয়, আর ভাতের থাল। সামনে ধরে 
দশ মিনিট ব'সব কি আধ ঘণ্টা বসব--এ বিচারের নাম “কর্ম নয়, 
ওর নাম পাঁগলা-গারদ। ক্রোর টাঁক। খরচ করে কাশী বৃন্দাবনের 
ঠ!কুরঘরের দরজা খুলছে আর পড়ছে । এই ঠাকুর কাপড় ছাড়ছেন, 
তো এই ঠাকুর ভাত খাচ্ছেন, তো এই ঠাকুর আটকুড়ির বেটাদের 
গুষ্ির পিগ্ডি করছেন ; এদিকে জ্যান্ত ঠাকুর অন্ন বিনা, বিষ্কা। বিনা মরে 
য।চ্ছে। বোম্বায়ের বেনেগুলো ছারপোক'র হাসপাতাল বানাচ্ছে__ 
মানুষগুলো মরে যাক । তোদের বুদ্ধি নাই যে, এ কথা বুঝিস-__ 
আমাদের দেশের মহা ব্যারাম-_পাগলা-গাবদ দেশময় |৮২ 

স্বামীজীর আমেরিকাবামকালে এদেশী গৌঁড়। পণ্ডিতের দল যখন 
তার সমুদ্রযাত্রা, আচারবিচারের প্রতি উপেক্ষা প্রভৃতি নিয়ে 
সমালোচন। শুরু করেন, দেই সময়কার একটি চিঠিতে তার নির্মম 
প্রতিক্রিয়া_-“রাখালকে বলবে, লোকে যা হয় বলুক গে। “লোক না 
পোঁক'। ভাবের ঘরে তোমাদের চুরি না থাকে এবং 165101517-এর 
দিক মাড়াবে না। 0৮০৫0 ( গোড়া) পৌরাণিক হিন্দু আমি 
১. পত্রের এই অংশটি অন্থবাদ। বাণী ও রচনা; ৭ম খণ্ড; পৃঃ ৪৪ 
২ মঠের গুরুভাইদের উদ্দেশে ১৮৯৪ সালের পত্র £ তদেব £ পৃঃ ৪৮ 


১২২ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


কোন কালে; বা আচারা হিন্দু কোন কালে ? [4090 0956 ৪9 
0106 (আমি তেমন কোনো ভান করি না) বাঁঙালীরাই আমাকে 
মানুষ করলে, টাকাকড়ি দিয়ে পাঠালে, এখনও আমাকে পরিপোষ্ণ 
করছে-_অহ হ!|!! তাদের মন জুগিয়ে কথা বলতে হবে-না? 
বাঙালীর কি বলে না বলে, ওসব কি গ্রাহ্ের মধ্যে নিতে হয় নাকি ? 
ওদের দেশে বারে! বছরের মেয়ের ছেলে হয়। ধার জন্মে ওদেশ পবিত্র 
হয়ে গেল, তার একটা সিকি পয়সার কিছু করতে পারলে না, 
আবার লম্বা কথা! বাউল! দেশে বুঝি যাব আর মনে করেছ? ওরা 
ভারতবর্ষের নাম খারাপ করেছে ।”৯ অথচ এই “বাঙালী'র বুদ্দিবৃত্তি 
ও কল্পনাশাক্ত সন্বন্ষে খামীজীর কত টচ্চধারণা ।২ আসলে বাঙালীর 
তথা ভারতবাসীর মজ্জাগত তমোগুণের বিরুদ্ধেই স্বামীজীর রজো- 
গুণাদর্শের সংগ্রাম । সঙ্ঘ-স্থাপনে নিয়মানুবতিতা ও আজক্ঞাবহতার 
গুরুত্বসম্পর্কে সতর্ক করে দিয়ে স্বামীজী লিখছেন__ 

“প্রভূ তোমাদের সতবুদ্ধি দিন! ছু-জন জগন্নাথ দেখতে গেল-- 
একজন দেখলে ঠাকুর, আর একজন দেখলে পুই গাছ!!! বাপু হে 
তোমর! সকলেই তার সেবায় ছিলে বটে, কিন্তু যখনই মন ফুলে 
আমড়। গাছ হবে, তখনই মনে ক'রো যে, থাকলে দিনে প্রকাশ হ'ত | 
তিনি নিজেই বলতেন, নাচিয়ে গাহিয়ে তারা নরকে যাইবে__এ 
নরকের মূল অহঙ্কার | “আমিও যে, ও-ও সে-__বটে রে মধো 
“আমাকে তিনি ভালবাসতেন? হায় মধুরাঁম, তা হলে কি তোমার এত 
দুর্গতি হয় ?."-এখনও উপায় আছে সাবধান ।৮৩ শ্রীরামকৃষ্ণ-সন্তানদের 
মধ্যেও কোনো অহংভাব পাছে এসে পে, নেতৃত্বের বাসনা পাছে 


১ স্বামী রামকষ্ণানন্দকে লেখা ১৮৯৫ সালের পত্রঃ বাণী ও রচনা £ 
৭ম থণ্ড ঃ পৃঃ ১৬৮-১৬৯ 

২ দ্রঃ ২৬শে ফেব্রুয়ারী, ১৮৯৬ সালে “কলিকাতা অভিনন্দনের উত্তর' 
বক্তৃতা: বাণী'ও রচনা ঃ ৫ম খণ্ড £ পৃঃ ২১৫ 

৩ স্বামী রামকুষ্ণানন্দকে লেখা ২৭শে এপ্রিল, ১৮৯৬-এর চিঠি । বাণী ও 
রচনা £ ৭ম খণ্ড ঃ পৃঃ ২৪৪। 


স্বামী বিবেকানন্দের পত্রাবলী ১২৩ 


তাদের ভ্রান্তপথে পরিচালিত করে, এ বিষয়ে স্বামীজী তার পত্রা- 
বলীতে বার বার করে সাবধান করে দিয়েছেন । 

স্বদেশ ও বিশ্বের কল্যাণব্রতে শ্রীরামকৃক্ণসম্তানদের বিশেষ ভূমিকা 
সম্বন্ধে সচেতন স্বামীজী তার গুরুভাইদের অন্তনিহিত শক্তির 
জাগরণের সঙ্কন্ে কী ছুরস্ত প্রাণশক্তির আধারে পরিণত, তার উদাহরণ 
_সমাজকে জগৎকে ০1০০৮ (বৈছ্যতিক প্রেরণাপূর্ণ ) করতে 
হবে। বসে বসে গগ্লিবাজি আর ঘণ্টার নাড়ার কাজ? ঘণ্টা নাড়া 
গৃহস্থের কর্ম ।--তোমাদের কাজ 91501030012 9100 10100889101) 
0% 0100217 ০:012175. ( চিস্তাপ্রবাহ প্রচার ও সঞ্চার করা) তাই 
যদি পারো, তবে ঠিক, নইলে বেকার । রোজকার ক'রে খাওগে-” 

“116০ 15 ৪৮০] 25002001106, ০0100500101 10 09201). 
( জীবন চির প্রসারণশীল, সংকোচনই মৃত্যু |) যে আত্মন্তরি ত্াপনার 
আয়েস খুঁজছে, কুঁড়েমি করছে, তার নরকেও জায়গ। নাই। যে 
আপনি নরকে পর্যস্ত গিয়ে জীবের জন্য কাতর হয়, চেষ্টা করে সেই 
রামকৃষ্ণের পুত্র-ইতরে কৃপণাঁঃ। যে এই মহা সন্ধি পুজার সসং 
কোমর বেঁধে খাড়া হয়ে গ্রামে গ্রামে ঘরে ঘরে তার সন্দেশ বিতরণ 
করবে, দেই আমার ভাই সেই তার ছেলে, বাকি যে তা না পারো-- 
তফাত হয়ে যাও এই বেলা ভালোয় ভালোয়।” 

“...এই কথাট। খালি বলছি, যে যে এই চিঠি পড়বে, তার ভিতর 
আমার 50116 আসবে, বিশ্বাস কর।”১ 

বিবেকানন্দ-সাহিত্যের অধিকাংশ এমনি প্রেরণামপ্তিত হ'লেও 
পত্রাবলী'র মতো এত প্রত্যক্ষ প্রাণশক্তির উদাহরণ তার রচনায়ও 
অন্যত্র ছুর্লভ। শ্রীরামকৃষ্ণপ্রেরণীয় তার শিবজ্ঞানে জীবসেবার আদর্শ 
কেমন করে বিকাশের পথে অগ্রসর হয়ে চলেছে, পত্রাবলীর 
ধারাবাহিক ইতিহাসে তারই স্বাক্ষর । 

“যে যা বলে বলুক, আপনার গৌয়ে চলে যাও, ছুনিয়া৷ তোমার 


১ স্বামী রামকৃফ্ণানন্দকে লেখা ১৮৯৪ গ্রীষ্মকালের চিঠি ;£ বাণী ও রচনা £ 
ষ্ঠ খণ্ড : পৃঃ ৪৬৬-৪৬৭ 


সস 


১২৪ | বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


পায়ের তলায় আসবে, ভাবনা! নেই। বলে- একে বিশ্বাস কর, ওকে 

বিশ্বাস কর; বলি প্রথমে আপনাকে বিশ্বাস কর দিকি। “7৪5 
1811) 11) 50152:5211) 211 190০1: 15 11 500. 732 00185010915 

8150 111175160০৫. (নিজের উপর বিশ্বাস রাখ, সব শক্তিই তোমার 

অন্তরে । সচেতন হয়ে সেই শক্তিকে প্রকাশ কর।) বল্‌ আমি 

সব করতে পারি। “নই নেই বললে সাপের বিষ নেই হয়ে যায়” । 

খবরদার [০ “নেই নেই? ১ বল্‌ হ্যা হ্যা, “সোহহং সোইহং 1৮১ 

এই চিঠিরই কিছুটা আগে স্বামীজী আত্মসত্যে প্রতিষ্ঠিত বীরের 
আদর্শরূপে “নির্গচ্ছতি জগজ্জালাৎ পিঞ্জরাদিব কেশরী'_ জগৎপাশমুক্ত 
নির্য় কেশরীকে স্থাপন করেছেন। পিত্রাবলী' আমাদের মানস- 
অনুধ্যানে বিবেকানন্দের সেই দৃপ্ত ব্যক্তিত্বকে সবচেয়ে উজ্জল করে 
তোলে । এ ব্যক্তিত্বের মূলে রয়েছে বেদান্তশাস্ত্রন্থনের ফলে লব্ধ 
মন্ত্র “অভীঃ,। তত্বতঃ এই “অভীঃ, ও “সাহইম্ঠ একই সত্যের এপি 
ওপিঠ। সেই সঙ্গে স্বামীজীর দৃষ্টিতে ভারতবর্ষই নিখিলমানবকে এই 
অমুতসত্যের বাণী শোনাবার ভারপ্রাপ্ত । আজকের ভারতের দৈশ্া- 
দুর্দশা! স্বীকার করে নিয়েই তার মধ্যে আত্মবিশ্বাসের প্রাণমন্ত্র সঞ্চার 
করতে হবে। এ দেশের মহত্তম ভাবসত্যের জয়গান করেও স্বামীজী 
জানতেন, “কৃতকর্মতা (71806091165 ) আদৌ নাই।” 

“উদ্দেশ্য অনেক আছে, উপায় নাই। আমাদের মস্তক আছে, 
হস্ত নাই । আমাদের বেদাস্ত-মত আছে কার্ষে পরিণত করিবার ক্ষমতা 
নাই। আমাদের পুস্তকে মহাসাম্যবাদ আছে, আমাদের কার্ষে 
মহাভেদবুদ্ধি, মহ নিঃস্বার্থ কর্ম ভারতে প্রচারিত হইয়াছে, কিন্তু কার্ষে 
আমর! অতি নির্দয়, অতি হৃদয়হীন, নিজের মাংসপিণ্ড শরীর ছাড়া 
অন্য কিছুই ভাবিতে পারি ন!। 

তথাপি উপস্থিত অবস্থার মধ্য দিয়াই কেবল কার্ষে অগ্রসর হইতে 
পারা যায়, অন্য উপায় নাই। ভাল-মন্দ-বিচারের শক্তি সকলের 


শসা াসপিপীসিস 


১ ম্বামী রামকফ্কানন্দকে লেখা ২৫শে সেপ্টেম্বর, ১৮৯৪ তারিখের চিঠি £ 
বাণী ও রচনা : ৬ খণ্ড £ পৃঃ ১৮৯ 





স্বামী বিবেকানন্দের পত্রাবলী ১২৫ 


আছে, কিন্ত তিনিই বীর, যিনি এই সমস্ত ভ্রম-প্রমাদ ও, ছুঃখপূর্ণ 
সংসারের তরঙ্গে পশ্চাৎপদ ন? হইয়া, একহস্তে অশ্রুবারি মোচন করেন 
ও অপর অকম্পিত হস্তে উদ্ধারের পথ প্রদর্শন করেন । একদিকে 
গতানুগতিক জড়পিগুবৎ সমাজ, অন্য দিকে অস্থির ধৈর্যহীন অগ্নিবর্ষণ- 
কারী সংস্কারক ; কল্যাণের পথ এই দুইয়ের মধাবর্তা। জাপানে 
শুনিয়াছিলীম, সে দেশের বালিকাদের বিশ্বাস এই যে, যদি 
ক্রীড়াপুত্তলিকাকে হৃদয়ের সহিত ভালবাসা যায়, সে জীবিত হইবে । 
জাপানী বালিক1 কখনও পুতুল ভাঙে না।---আমারও বিশ্বাস যে, যদি 
কেহ এই হতশ্রী বিগতভাগ্য লুপ্তবুদ্ধি পরপদদলিত চিরবুভুক্ষিত 
কলহশীল ও পরশ্রীকাতর ভারতবাসীকে প্রাণের সহিত ভালবাসে, 
তবে ভারত আবার জাগিবে 1৮2 

কিন্তু ভারতে গণজাগ্রণের আন্দোলন গড়ে ওঠা সময়সাপেক্ষ | 
কারণ-_“যে আত্মপ্রত্যয় বেদাস্তের ভিত্তি, তাহা এখনও ব্যবহারিক 
অবস্থায় কিছুমাত্রও পরিণত হয় নাই। এই জন্যই পাশ্চাত্য প্রণালী 
অর্থাৎ প্রথমতঃ উদ্দিষ্ট বিষয়ের আন্দোলন, পরে সকলে মিলিয়া কর্তব্য 
সাধন, এ দেশে এখনও ফলদায়ক হয় না; এইজন্যই আমর! বিজাতীয় 
রাজার অধীনে এত অধিক স্থিতিশীল বলিয়া প্রতীত হই ।”২ 

“দরিদ্র নারায়ণে'র সেবার পরবর্তী অধ্যায় তাই 'মূর্খদেবে'র 
উপাসনা । শিক্ষা অর্থে তত্বমূলক বা ভাবমূলক শিক্ষা শুধু নয়, 
ব্যবহারিক, অর্থকরী ও জীবনসংগ্রামের উপযোগী শিক্ষার কথাই 
স্বামীজীর মনে জেগেছে । ১৮৯৪ সালে আমেরিকা থেকে স্বামী 
রামকুষ্ণানন্দজীকে সে কথা তিনি লিখেছিলেন-__“দাদা এই সব দেখে 
_ বিশেষ দারিদ্র আর অজ্ঞতা দেখে আমার ঘুম হয় না, একটা 
বুদ্ধি ঠাওরালুম 0996 ০72000. (কুমারিকা অস্তরীপে ) মা 
কুমারীর মন্দিরে বসে, ভারতবর্ষের শেষ পাথর টুকরার উপর ব'সে_ 


স্পা 





১ “ভারতী”-সম্পার্দিকাকে লিখিত £ ৬ই এপ্রিল, ১৮৯৭ তারিখের পত্র । 
বাণী ও রচনা £ ৭ম খণ্ড ২ পৃঃ ৩২২-৩২৪ 
২ তর্দেব £ তারিখ ২৪শে এপ্রিল, ১৮৯৬ £ পৃঃ ৩২৫ 


১২৬ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


এই যে আমরা এতজন সন্গ্যাপী আছি, ঘুরে ঘুরে বেড়াচ্ছি, লোককে 
00569001855109 ( দর্শন ) শিক্ষ। দিচ্ছি, এ সব পাগলামি । খালি 
পেটে ধর্ম হয় না” গুরুদেব বলতেন না? এ যে গরীবগুলো পশুর 
মতে৷ জীবন যাপন করছে, তার কারণ মূর্খতা ; পাক্তি বেটার৷ চার যুগ 
ওদের রক্ত চুষে খেয়েছে, আর ছপা দিয়ে দলেছে।”১ 

একদিকে এই বাস্তব শিক্ষাপদ্ধতির প্রতি অনুরাগ, অন্যদিকে 
শিক্ষার মূল উদ্দেশ্য যে আত্মপ্রত্যয় ও মৌলিকতার উদ্বোধন সে সম্বন্ধে 
স্বামীজীর সচেতনতা-_-“বিদ্যাশিক্ষা কাকে বলি? বই পড়া ?__না 
নানাবিধ জ্ঞানার্জন ? তাও নয়। যে শিক্ষা দ্বারা এই ইচ্ছাশক্তির বেগ 
ও স্ফৃত্তি নিজের আয়ত্তাধীন ও সফলকাম হয় তাহাই শিক্ষা। এখন 
বোঝ, যে শিক্ষার ফলে এই ইচ্ছাশক্তি ক্রমাগত পুরুষান্ুক্রমে বলপূর্বক 
নিরুদ্ধ হইয়া এক্ষণে লুপ্তপ্রায় হইতেছে, যাহার শাসনে নতৃন ভাবের 
কথা দূরে থাক, পুরাতনগুলিই একে একে অন্তহিত হইতেছে, যাহা! 
মন্তুব্যকে ধীরে ধীরে যন্ত্রের ন্যায় করিয়া ফেলিতেছে, তাহা কি শিক্ষা? 
চালিত যন্ত্রের ন্যায় ভাল হওয়ার চেয়ে স্বাধীন চিস্তা__চৈতন্তশক্তির 
প্রেরণায় মন্দ হওয়াও আমার মতে কল্যাণকর ।”২ 

এখানেও সেই রজো গুণের সংগ্রামে সদসৎ মিশ্রিত কর্মপন্থার প্রশ্ন । 
কাজ করতে গেলেই কিছু ভুলভ্রান্তি বা পাপ এসে পড়ে । নিক্ষমার 
জড়ত্বে আর সাধকের নেক্ষম্যসিদ্ধিতে আকাশপাতাল পার্থক্য । 
ভারতের তথাকথিত সাধু, ফকির, গুরুর দল বন্তযুগ ধরে সাধারণ- 
মান্বষের অন্নে ভাগ বলিয়ে এসেছেন, কিন্ত প্রতিদানে সাধারণ মানুষের 
ছঃখ-ছুর্ঘশার অংশ নিতে চান নি। আধ্যাত্মিক কল্যাণসাধনের ক্ষমত' 
খুব কম সাধকেরই থাকে । কিন্তু রোগে-শোকে-দারিদ্র্ে-অত্যাচারে 
জর্জরিত মানুষকে নরনারায়ণ জ্ঞানে সেবার অধিকার সকলেরই 


১. স্বামী রামরুষ্জানন্দকে লেখা ১৯শে মার্চ ১৮০৪ তারিখের চিঠি £ 
বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ৪১২ 

২ মালিনী বস্থকে লেখ। ২৩শে ডিসেম্বর, ১৯০০ তারিখের পত্র £ বাণী ও 
রচনা £ ৮ম খণ্ড: পৃঃ ১৬৯ 


স্বামী বিবেকানন্দের পত্রাবলী ১২৭ 


আছে। সেজন্য যে বিরাট অনুভূতিশীল হৃদয় প্রয়োজন, বিবেকানন্দ 
সেই হৃদয়ের প্রকাশ। 

গুরুতভ্রাতা স্বামী অখণগ্ডানন্দ যখন মুশিদাবাদ অঞ্চলে ছৃভিক্ষপীড়িত 
নরনারীর সেবা করতে গিয়ে একটি অনাথ-আশ্রম গড়ে তুলছেন, 
তখন সবচেয়ে মনোমত আদর্শের রূপায়ণে আনন্দিত-হৃদয় 
বিবেকানন্দ লিখছেন-__“বিদ্াবুদ্ধি বাড়ার ভাগ-__উপরে চাকচিক্যমাত্র ; 
সমস্ত শক্তির ভিত্তি হচ্ছে হৃদয় । “জ্ঞানবলক্রিয়াশালী আতার 
অধিবাস" হৃদয়ে, মস্তিক্ষে নয় । শতধ্ৈক] চ হৃদয়স্য নাড্যঃ ইত্যাদি । 
হৃদয়ের নিকট “সিম্প্যাথেটিক গ্যাংলিয়ন' নামক যে প্রধান কেন্দ্র, 
সেথায় আত্মার কেল্লা । হৃদয় যত দেখাতে পারবে, ততই জয়। 
মস্তিক্ষের ভাষা কেউ কেউ বোঝে, হৃদয়ের ভাষা আব্রন্গস্তম্ব পর্যস্ত 
সকলে বোঝে । তবে আমাদের দেশে, মড়াকে চেতানো দেরী 
হবেঃ কিন্ত অপার অধ্যবসায় ও ধৈর্যবল যদি থাকে তো নিশ্চিত 
সিদ্ধি, তার আর কি ?”১ 

স্বামীজীর সঙ্গে তার এই অতি আদরের বয়ঃকনিষ্ঠ গরুভ্রাতার 
হৃদয়ের মিলটি বিশেষভাবে লক্ষণীয়। হয়তো তাই স্বামীজীর বেশ 
কয়েকটি শ্রেষ্ঠপত্র এই গুরুভ্রাতার উদ্দেশে লেখা । স্বামীজীর পত্র 
সম্বন্ধে অখপ্ানন্দজীর একটি মূল্যবান প্রবন্ধের অংশবিশেষ এ প্রসঙ্গে 
বিশেষভাবে স্মরণীয়_-“বোধ হয় ইহ1 ১৮৯৪ খুষ্টাব্দের কথা । সেই 
সময়ে আমাদের পরম পুজ্যপাদ শ্রীশ্রীমৎ স্বামীজী মহারাজ আমেরিকা 
মহাদেশে বেদান্তের বিজয়নিধোষে দিগন্ত প্রতিধবনিত করিয়। ভারতের 
অতুল বৈভবে জগতকে বিমুগ্ধ করিতেছিলেন ! সভ্য জগতের সকলেই 
তাহার মুখে ভারতের অতুল মাহাত্ম্য আকৃষ্ট হইয়া তাহাকে অন্ত চক্ষে 
দেখিতে লাগিলেন ।.--স্দেশের ও স্বজাতির পূর্বগৌরবকাহিনী বিবৃত 
করিয়া তিনি যেন পাশ্চাত্যজাতিসমূহকে মুগ্ধ করিয়া স্বয়ং বিশুগ্ধ 
হইতেন, তাহার বর্তমান ছুর্দশ। প্রত্যক্ষ করিয়াও আবার তেমনি ব্যাকুল 


১. স্বামী অখণ্ডানন্দকে লেখা ২১শে ফেব্রুয়ারী, ১৯০০ তারিখের পত্র ঃ 
বাণী ও রচনা £ ৮ম খণ্ড £ পৃঃ ১০১ 


১২৮ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


হইতেন এবং না জানি বিরলে বসিয়া কত অশ্রুই বিসর্জন করিতেন !.-. 
যে মহান ছংখ প্রত্যক্ষ করিয়া তিনি সুদূর পাশ্চাত্য দেশে গিয়া তাহার 
কল্যাণ সাধনে রত হইয়াছিলেন, আমিও যথাশক্তি পর্যালোচন! 
করিয়া চতুর্দিকে সেই একই ছুঃখেরই জীবস্ত বিরাট মুর্তি দেখিতে 
পাইলাম। সেই দিন হইতেই আমার কর্তব্যজ্ঞান ও জীবনের লক্ষ্য 
সম্পূর্ণ ভিন্নভাব ধারণ করিল এবং আমার হৃদয়ে যে ভাবাস্তর উপস্থিত 
হইল পুজ্যপাদ স্বামীজীকে আমি তাহা অতি বিশদভাবে পত্রদ্ধারা 
জ্ঞাত করিলাম । এরূপ অবস্থায় তাহার আচ্ঞা ব্যতিরেকে আমি যে 
এক পাও অগ্রসর হইতে পারিব না, তাহা নিশ্চয় জানিয়! তাহাকে 
অতি সরলভাবে আমার অভিপ্রায় লিখিয়৷ জানাইলাম । আমার এই 
অকিঞ্চিংকর জীবনের দ্বার! এই বিপন্ন জনসমাঁজের কিছুমাত্র সেবা 
হইতে পারে কিনা এবং সন্গ্যাসী হইয়! আমার পক্ষে এরূপ কার্য সঙ্গত 
হইবে কি না, জানিবার জন্য নিতান্ত উৎকষ্ঠিত চিত্তে আমি তাহার 
পত্রের প্রতীক্ষা করিতে লাগিলাম। এক একবার ইহাঁও মনে হইত, 
বুঝিবা তিনি আমাকে এরূপ কার্ষে প্রবৃত্ত হইতে নিষেধ করিয়া কেবল 
অধ্যাত্মচিন্তায়ই রত থাকিতে উপদেশ করিবেন ! কিন্তু কি আশ্চর্য যে, 
তিনি আমার অভিপ্রায় অবগত হইয়! যে অমিয় আশ্বাস ও অভয়- 
বাণীতে আমাকে অনুপ্রাণিত করিয়াছিলেন এবং যে সকল অমোঘ 
বাক্যে তিনি আমাকে ছুংস্থ ও জনসমাজের সেবায় জীবন গঠন করিতে 
আদেশ করিয়াছিলেন, তাহাতে আমার মনে হইল যেন আমার 
প্রত্যেক কথাটি পৃথিবীর অপরদিক হইতে বজ্রনিনাদৈ প্রতিধ্বনিত হইয়া 
আমার হৃদয়ে মহাশক্তির সঞ্চার করিয়া দিল । হছূর্বল সুপ্ত হৃদয় যেন 
বহুকালের পর মহাবল ধারণ করিয় জাগরিত হইল । তাহার পত্রের 
যে কয়েকটি কথার মহাশক্তিতে আমার জীবনের স্রোত সম্পূর্ণ ভিন্ন 
দিকে ধাবিত হইল, তাহারই কিয়দংশ এস্থলে উদ্ধত করিলাম । তাহার 
অভয়বাণী শ্রুত না হইলে আমার সংকল্পমাত্রই সার হইত এবং তাহ 
কখন কার্ষে পরিণত হইত কিনা সন্দেহ । স্বদেশের ছুঃখে পুজ্যপাঁদ 
স্বামীজীর হৃদয় যে কতদূর কাতর ছিল এবং তাহার ছুঃখ মোচনের 
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জন্য তিনি কিরূপ ব্যাকুল হইতেন, তাহার মহান জীবনের প্রত্যেক 
কার্ষেই আমর তার বিলক্ষণ পরিচয় পাইয়াছি।...ঠাহার পত্রের 
যেকয়েক পঙক্তি এস্থলে উদ্ধত করিতেছি তাহাতেই যে. মহাশক্তি 
নিহিত আছে তাহা আর কাহারও বাক্যে সম্ভবে না। “বহুজন- 
হিতায়” ও “বহুজনন্থুখায়” জীবন পণ করিয়া কার্ধ করিতে তিনি 
যেকেবল আমাকেই উপদেশ দিয়াছিলেন, তাহ! নহে, প্রত্যুত তিনি 
সকলকেই সেই উচ্চ আদর্শ সম্মুখে রাখিয়। কার্য করিতে এবং আত্ম- 
ত্যাগই যে মনুষ্যত্বের পূর্ণতা ও চরম লক্ষ্য তাহাই নির্দেশ করিয়া 
গিয়াছেন ।--- 

আমাদের মধ্যে কেহ একটু সৎকার্য করিলে তাহার আর আনন্দের 
সীম! থাকিত না। সেজন্য তিনি যে কিরূপ আশাপ্রদ, মধুর বাক্যে 
উৎসাহিত করিতেন এবং প্রাণে প্রীণে তিনি যে কি মহাশক্তির সঞ্চার 
করিতে পারিতেন, তাহা তাহার পত্র পাঠ করিলেই সকলে বুঝতে 
পারিবেন 1৮৯ 

উদাহরণম্বরূপ যে পরত্রগুলির কথা অখগ্ডানন্দজী উল্লেখ 
করেছিলেন, সেগুলির কোনো কোনোটি আগেই আলোচিত । তবু 
১৮৯৪ শ্রীষ্টাব্দের যে পত্রটির কথা অখণ্ডানন্দজী উল্লেখ করেছেন, তাঁর 
অংশবিশেষ এ আলোচনায় একান্ত প্রাসঙ্গিক__ “-"'রাজপুতানার 
স্থানে স্থানে ঠাকুরদের ভিতর ধর্মভাব ও পরহিতৈষণ! বৃদ্ধি করিবার 
চেষ্টা করিবে । কার্য করিতে হইবে । বসিয়া বসিয়া কার্ধ হয় না ।*"" 

খেতড়ি শহরের গরীব নীচ জাতিদের ঘরে ঘরে গিয়া ধর্ম উপদেশ 
করিবে আর তাদের অন্যান্য বিষয়, ভূগোল ইত্যাদি মৌখিক উপদেশ 
করিবে । বসে বসে রাজভোগ খাওয়ায় আর “হে প্রভু রামকৃষ্ণ” 
বলায় কোন ফল নাই, যদি কিছু গরীবদের উপকার করিতে না 
পারো ।'- 
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-শ্ধর্মঈ। উপাসনা, জ্বান--এই কর্ম কর, তবে চিত্বশুদ্ধি হইবে, 
নতুবা! সব ভন্মে ঘ্ৃত ঢালার ন্যায় নিক্ষল হইবে । গুণনিধি আসিলে 
ছুইজনে মিলিয়া রাজপুতানার গ্রামে গ্রামে গরীব দরিদ্রদের ঘরে ঘরে 
ফের । যদি মাংস খাইলে লোকে বিরক্ত হয়, তদ্বপগ্ডেই ত্যাগ করিবে, 
পরোপকারার্৫ধে ঘাস খাইয়া জীবন ধারণ করা ভাল। গেরুয়া কাপড় 
ভোগের জন্য নহে, মহাকার্ষের নিশান- কায়মনোবাক্য 'জগদ্ধিতায়” 
দিতে হইবে 1৮১ 

সন্দেহ কি, এমন একটি পত্রের প্রেরণাই অখণ্ডানন্দজীর সমগ্র 
জীবনের পাথেয় হয়ে উঠতে পারে । তারই সাক্ষ্য অনুযায়ী স্বামীজী 
নিজে এসব পত্রের গুরুত্ব ততটা দিতে চাইতেন না। সেকথা মনে 
রেখে অখণ্তীনন্দজী লিখেছেন--বডই আক্ষেপের বিষয় যে, তাহার 
সমুদয় পত্রগুলি সংগ্রহ করিয়া! রাখিতে পারি নাই। তাহার অমূল্য 
উপদেশ সম্বলিত পত্রগুলি আমি সযত্বে সংগ্রহ করিয়া রাখিতেছি দেখিয়। 
একদিন তিনি আমাকে কতই বিদ্রপ করিয়াছিলেন, এবং তাহার পত্র 
রাখায় যে কোনও লাভ নাই তাহাই আমাকে বুঝাইতে চেষ্টা করিলেন। 
তাহার নিরভিমানিতার কথ। আর কি লিখিব, আমর যে তাহার 
পত্রের গৌরব করিতাম, তাহাও তিনি দেখিতে পারিতেন না ।৮”২ 

সমগ্র “পত্রাবলী” অনুধাবন করলে গুরুভাইদের কাছে লেখা পত্র- 
গুলিতে সঙ্ঘনেতা৷ ও শ্রীরামকৃষ্*আদর্শের আদি প্রচারক বিবেকানন্দের 
মানবপ্রেমিক সত্তাটি সবচেয়ে সার্থকভাবে প্রকাশিত দেখি। 
নেতৃত্বের সবচেয়ে বড়ো আদর্শ বৌধ করি নিজেকে নিঃশেষে বিলুপ্ত 
করায়। নিজের পত্রের গৌরব ন। কর! বিবেকানন্দের অনাসক্ত 
অস্তরের পক্ষে খুবই স্বাভাবিক ; আবার এই পন্রসাহিত্যের শেষ প্রান্তে 
এসে দেখি স্বর নেতৃপদ থেকেও তিনি নিজেকে সরিয়ে নিয়েছেন, 
এমন কি যে প্রচণ্ড কর্মমুখরতায় তার জীবনের শেষ দশকটি 
অতিবাহিত সে কর্মস্োত থেকেও মুক্ত হয়ে অধ্যাত্জীবনের আদি 


১ বাণী ও রচনী; ৭ম খণ্ড ২২৩ 
২ স্বামী বিবেকানন্দের পত্র ( ভূমিক1) স্বামী অথগ্ডানন্দ ঃ উদ্বোধন, ১৩১৩ 
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উৎসে মহাপ্রয়াণের ব্যাকুলতা। ধ্বনিত। একদিকে বাস্তব-সংসারের 
ঘাতপ্রতিঘাত আর একদিকে শ্রীরামকৃষ্ণের সেই নিশ্চিত আশ্বাস__ 
“সমাধির ঘরে চাবি দেওয়া থাকল, সময় হলে খুলে দেওয়া হবে । 
ক্ষ“রভবানীর মন্দিরে দৈববাণী শ্রবণের পর থেকেই বিবেকানন্দ- 
ব্যক্তিত্বের এ রূপান্তরের কথা তার জীবনী-পাঠকদের অজানা নয়। 
কিন্তু 'পত্রাবলী'তে তার শেষযুগের লেখনী এমন এক বেদনাধূসর 
পটভূমিতে অন্তগোধুলির অভিযাত্রী-হ্ৃদয়ের রঙ ফুটিয়ে তুলেছে, যার 
তুলন। তার রচনায় আর কোথাও নেই। বিবেকানন্দের কবিসত্তার 
প্রকাশরূপে এ যুগের একটি শ্রেষ্ট পত্রের অংশবিশেষ_-“ঘতই যাই 
হোক, জো, আমি এখন সেই আগেকার বালক বই আর কেউ নই, 
যে দক্ষিণেশ্বরের পঞ্চবটীর তলায় রামকৃষ্ণের অপূর্ব বাণী অবাক হয়ে 
শুনত, আর বিভোর হয়ে যেত। এ বালক ভাবটাই হচ্ছে আমার 
আসল প্রকৃতি--আর কাজকর্ম, পরোপকার ইত্যাদি যা কি? করা 
গেছে, তা এ প্রকৃতিরই উপরে কিছুকালের জন্ত আরোপিত একট 
উপাধি মাত্র। আহা, আবার তার সেই মধুর বাণী শুনতে পাচ্ছি__ 
সেই চিরপরিচিত কণ্ন্বর !__যাঁতে আমার প্রাণের ভিতরটা পর্যস্ত 
কন্টকিত ক'রে তুলছে! বন্ধন সব খসে যাচ্ছে, মানুষের মায়! উড়ে 
যাচ্ছে, কাজকর্ম বিস্বাদ বোধ হচ্ছে! জীবনের প্রতি আকর্ষণও 
কোথায় সরে দাড়িয়েছে! রয়েছে কেবল তার স্থলে প্রভুর সেই 
মধুর গম্ভীর আহ্বান ! যাই, প্রভু, যাই! এ তিনি বলছেন, “মৃতের 
সৎকার মৃতের করুক। তুই আমার পিছু পিছু চলে আয়! যাই 
প্রভূ যাই।-*.আমি যে জন্মেছিলুম, তাতেও খুশী ; আবার এখন যে 
নির্বাণের শাস্তি-সমুদ্রে ডুব দিতে যাচ্ছি, তাতেও খুশী । আমার জন্য 
সংসারে ফিরতে হবে, এমন বন্ধনে আমি কাউকে ফেলে যাচ্ছি না; 
অথবা এমন বন্ধন আমি কারও কাছ থেকে নিষ্ষে যাচ্ছি না। দেহটা 
গিয়েই আমার মুক্তি হোক, অথবা দেহ থাকতেই মুক্ত হই, সেই 
পুরোনে। বিবেকানন্দ কিন্তু চলে গেছে, চিরদিনের জন্য চলে গেছে__ 
আর ফিরছে না! 
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শিক্ষাদাতা, গুরু, নেতা, আচার্য বিবেকানন্দ চলে গেছে--পড়ে 
আছে কেবল সেই বালক, প্রভুর সেই চিরশিষ্য, চিরপদাশ্রিত দাস 1... 
তার ইচ্ছাস্রোতে যখন আমি সম্পূর্ণ গা ঢেলে দিয়ে থাঁকতুম, সেই 
সময়টাই জীবনের মধ্যে আমার পরম মধুময় মুহুর্ত বলে মনে হয়। 
এখন আবার সেইরূপে গা ভাসান দিয়েছি । উপরে স্থর্য তার নির্মল 
কিরণ বিস্তার করছেন, পৃথিবী চারিদিকে শস্তসম্পদশালিনী হয়ে 
শোভ। পাচ্ছেন, দিনের উত্তাপে সব প্রাণী ও পদার্থ কত নিস্তব্ধ, কত 
স্থির শীস্ত! আর আমিও সেই সঙ্গে এখন ধীর-স্থির ভাবে, নিজের 
ইচ্ছা আর বিন্দ্মাত্র না রেখে, প্রভুর ইচ্ছারূপ প্রবাহিণীর স্থশীতল 
বক্ষে ভেসে ভেসে চলেছি ! এতটুকু হাত পা নেড়ে এ প্রবাহের গতি 
ভাঙতে আমার প্রবৃত্তি বা সাহস হচ্ছে না_পাছে প্রাণের এই অদ্ভূত 
নিস্তব্ধতা ও শাস্তি আবার ভেঙে যায়! প্রাণের এই শাস্তি ও 
নিস্তব্তাই জগতটাকে মায়া বলে স্পষ্ট বুঝিয়ে দেয়। এর আগে 
আমার কর্মের ভিতর ব্যক্তিবিচার আসত, আমার পবিত্রতার পিছনে 
ফলভোগের আকাজ্ষা আসত, আমার নেতৃত্বের ভিতর প্রভূত্বস্পৃহ! 
আসত । এখন সে সব উড়ে যাচ্ছে; আর আমি সকল বিষয়ে 
উদাসীন হয়ে তার ইচ্ছায় ঠিক ঠিক গ! ভাসান দিয়ে চলেছি । যাই, 
মা যাই! তোমার ন্েহময় বক্ষে ধারণ করে যেখানে তুমি নিয়ে 
যাচ্ছ, সেই অশব্দ, অস্পর্শ, অজ্ঞাত, অদ্ভুত রাজ্যে--অভিনেতার 
ভাব সম্পূর্ণ বিসর্জন দিয়ে কেবলমাত্র দ্রষ্টী বা সাক্ষীর মতো ডুবে যেতে 
আমার দ্বিধ নেই ।”৯ 

এ চিঠির মাস তিনেক পরে গুরুভাই স্বামী তুরীয়ানন্দজী 
(স্বামীজীর “হরি-ভাই” )-কে প্যারিস থেকে স্বামীজী লিখছেন__ 
“...লোকের সঙ্গে ব্যবহার করতে গেলে দিনরাত মনকষ্ট। কাজেই 

১ বাণী ও রচনা; ৮ম খণ্ড ঃ পৃঃ ১৩১-১৩৩ ১ ১৮ই এপ্রিল, ১৯০০ 
তারিখে শ্রীমতী জোসেফাইন ম্যাকলাউডকে লেখা পত্র। স্বামীজীর মূল ভাব 
বজায় রেখে এই বিন্ময়কর অন্ুবাদটি যে অপূর্ব বাংলারূপ নিয়েছে, সেজন্ত 
অন্থবাদক আমাদের বিশেষ কৃতজ্ঞতাভাজন। 


হ্বামী বিবেকানন্দের পত্রাবলী ১৩৩ 


সব লিখে-পড়ে আলাদা হয়ে গেছি ।**.আমার কাজ আমি 
করে দিয়েছি, বস্। গুরু মহারাজের কাছে খণী ছিলাম- প্রাণ বার 
করে আমি শোঁধ দিয়েছি ।-'আমি এখন আমার কাজ করতে 
চললুম |” 

জীবনের শেষ পর্বে বিবেকানন্দের সংগ্রামীচেতনা পরমাশাস্তির 
নিবৃতিতে সমাহিত হতে চলেছে । সংসারের ঘাত-প্রতিঘাত দ্বিধা- 
দ্বন্দের দরুন একটু ব্যথা একটু আহত অভিমান হয় তো কোথাও 
ফুটে ওঠে, কিন্তু শেষ অবধি সেই প্রার্থনা অব শিব পার কর মেরে 
নেইয়া |, 

শ্রীমতী ম্যাকলাউডকে লেখা পুর্বোদ্ধত পত্রটির মাত্র কিছুদিন 
আগে স্বামীজী তার আর একটি শ্রেষ্ঠ পত্র লিখেছিলেন তার বিশেষ 
ন্সেহের বিদেশিনী ভগিনী শ্রীমতী মেরী হেলকে। বিবেকানন্দের 
অন্তরতম সত্তার পরিচয়-উদঘাটনে মেরী হেলকে লেখা প্রগুলি 
বিশেষ সহায়ক । তবে আলোচ্য পত্রটি (সানক্কান্সিক্ষ ৷ থেকে 
২৮শে মার্চ, ১৯০০ তারিখে লেখা ) আসন্ন বিদায়ের পটভূমিকায় 
বিবেকানন্দের আত্মদর্শনের পরিচায়ক আর একটি অসীম গুরুত্বপূর্ণ 
রচনারূপে স্বীকৃতি পাবার যোগা। 

“আমার পাবিপার্থিকের মধ্যে গুঞ্জন শুনতে পাচ্ছি । শীঘ্রই ত। 
গর্জন শুরু করবে । কিন্তু তা সত্বেও আমি অচঞ্চল থাকবো । সকল 
বোঁধের অতীত এক শাস্তি আমি লাভ করেছি, তা আনন্দ বা ছুঃখের 
কোনটাই নয়, অথচ ছুয়েরই উবের্বে ।-*-গত ছবাছর ধরে মৃতু 
উপত্যকার উপর দিয়ে শারীরিক ও মানসিক যাত্রা আমাকে এ বিষয়ে 
সহায়তা করেছে । এখন আমি সেই--শাস্তিরর সেই চিরস্তন 
নীরবতার দিকে এগিয়ে যাচ্ছি । সকল বস্তুকে তার নিজের স্বরূপে 
আমি দেখছি, সব কিছুই সেই শাস্তিতে বিধৃত, নিজের ভাবে পরিপূর্ণ । 
“যিনি আত্মতুষ্ট, যিনি আত্মরতি, তারই যথার্থ শিক্ষালাভ হয়েছে'_ 

এ জগতে এই বড় শিক্ষাটি আমাদের জানতে হয় অসংখ্য জন্ম এবং 
১ বাণী ও রচনা £ ৮ম খণ্ড £ পৃঃ ১৫০-১৫১ 


১৩৪ বিবেকানন্দ ও বাংলা মাহিত্য 


স্বর্গ ও নরকের মধ্য দিয়ে _আত্ম। ছাড়া আর কিছুই কামন। বা 
আকাজ্ষার বস্তু নেই।.-.চির একাকী, কারণ আমি মুক্ত ছিলাম, 
এখনও যুক্ত এবং চিরকাল যুক্ত থাকব'__এই হ'ল বেদাস্তবাদ। 
এতকাল আমি এ তত্বটি প্রচার করছি । তবে আ$ কী আনন্দ !... 
এখন প্রতিটি দিন তা উপলব্ধি করছি । হ্যা, তাই-_“আমি মুক্ত? । 
আমি একা__-একমেবাদিতীয়ম্‌, 


সচ্চিদানন্দে মগ্ন তোমার চিরকালের 
বিবেকানন্দ 


পুনঃ__এখন আমি সত্যিকারের বিবেকানন্দ হতে চলেছি । তুমি 
কখন মন্দকে উপভোগ করেছ-*.ভাল-মন্দ দুইই আমার কাছে 
উপভোগ্য । আমিই ছিলাম যীশু এবং আমিই ছিলাম জুডাস 
ইস্ক্যারিয়ট ; ছুই-ই আমার খেলা, আমারই কৌতুক । “যতদিন ছুই 
আছে ততদিন ভয় তোমাকে ছাড়বে না।-"'সাহসী হও, সব কিছুরই 
সম্মুণীন হও, ভাল আম্মক, মন্দ আসুক, ছটিকেই বরণ করে নাও, 
ছুইই আমার খেলা । আমার লভ্য ভাল বস্ত কিছুই নেই, ধরে 
থাকবার মতো কোন আদর্শ নেই, পূর্ণ করাব মতো কোন উচ্চাভিলাষও 
নেই ; আমি হীরের খনি, ভাল-মন্দের নুড়ি নিয়ে খেলা করছি ।:.. 
আমার সামনে ছুনিয়াটা উল্টেপাল্টে গেলেই বা আমার কি আসে 
যায়? আমি বুদ্ধির অতীত শান্তি ; বুদ্ধি আমাদের কেবল ভাল-মন্দই 
দিতে পারে । আমি তার বাইরে, আমি শাস্তি ১ 

পু নি 
(মূল ইংরেজীর বঙ্গানুবাদ ) 

সুখে ছুঃখে অচঞ্চল এই ব্রহ্মতন্ময়তার আদর্শ ই জীবনুক্তের সাধন। 
এবং সাধ্য। মাত্র চল্লিশ পূর্ণ হওয়ার আগেই বিবেকানন্দের 
জীবনবৃত্তের সেই কেন্দ্রসত্যটি তার নিজের কাছে উজ্জলতমরূপে 
উদ্ভামিত। পত্রসাহিত্যের সবচেয়ে বড়ো আকর্ষণ ব্যক্তিসত্তার 
জীবনদর্শন । একের সঙ্গে আর একজনের অন্তরঙ্গ আলাপচারীতে 

১ বাণী ও রচনা £ ৮ম খণ্ড £ পৃঃ ২২৪-২২৫ 





স্বামী বিবেকানন্দের পক্জাবলী ১৩৫ 


ব্যক্তিমানসের যে বিভিন্ন মুহুতগুলি মুকুরিত হতে থাকে, তার 
সামগ্রিক সার্থকতা একটি অখণ্ড জীবনদর্শনের পটভূমিকায়। 
বিবেকানন্দ-পত্রাবলীর প্রথম থেকে শেষ অবধি মাঁনবপ্রেমিক, সংগ্রামী 
সৈনিক, বিশ্বসভ্যতা তুলনামূলক বিচারে নিপুণ এঁতিহাসিক, 
একাধারে চলতিভাষার জীবন্তরূপ ও সাধুভাষার মননখন্ধচেতনা- 
সম্পন্ন যে ব্যক্তিসত্তার পরিচয় পাই, তিনি মূলতঃ অছৈতসাধক 
বৈদাস্তিক সন্সযামী। ভারতাত্বা শ্রীরামকৃষ্ণের স্ব-নির্বাচিত বাণীবহ 
বিবেকানন্দের মানস-উত্তরণের বহু বিচিত্র স্তর-পরম্পরার সামগ্রিক 
প্রকাশে তাই 'পত্রাবলী'ই প্রধান চাবিকাঠি । 

উনবিংশ ও বিংশ শতাব্দীর ব্যক্তিত্বমুজ্জল পত্রসাহিত্যে মধুস্থদন 
বিবেকানন্দ ও রবীন্দ্রনাথের কথা পাশাপাশি মনে পড়া খুবই 
স্বাভাবিক । মধুসুদনের পত্রাবলী ইংরেজী ভাষায় তার অসাধারণ 
নৈপুণ্যের পরিচায়ক, সেই সঙ্গে তার বিদ্রোহী স্থষ্টিশীল সাহত্যিক 
বাক্তিত্বেরও শ্রেষ্ঠ অভিজ্ঞান। বিবেকানন্দের বাংলা পত্রাবলীই 
আমরা প্রধানতঃ আলোচনা করলেও কোনো! সন্দেহ নেই যে তার 
ইংরেজী পত্রাবলীর এই্বর্ধ ও মহত্ব আরো ব্যাপক । রবীন্দ্রনাথের 
স্বদীর্ঘ জীবনের পত্রসাহিত্য তার কবিসত্তার পরিচয়কেই প্রাধান্য 
দিলেও মানুষ রবীন্দ্রনাথের বিপুল মানসবিস্তারের তা শিল্পসমৃদ্ধ 
সাক্ষী । 

তবু বাংল! ও ভারতের নবজাগরণে বিবেকানক্েন্ পত্রসাহিত্য যে 
অগ্নিমন্ত্রে দীক্ষাদদানের ভূমিকা গ্রহণ করেছিল, বাঁ সাহিত্যে তা 
নিঃসংশয়ে অনন্য উদাহরণ । 
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শ্রীভগবানের বিশ্বরূপ-দর্শন করে মহাবিস্ময়ে অর্জুন বলেছিলেন-_ 
অনাদিমধ্যাস্তমনস্তবীর্ষমনস্তবাহুং শশিন্ূর্যনেত্রম্‌। 
পশ্যণমি ত্বাং দীপ্তহতাঁণবক্তং স্বতেজস৷ বিশ্বমিদং তপস্তম্‌ ॥ 

“আমি দেখছি তোমার আদি-মধ্য-অস্তহীন রূপ, অনন্তবীর্ষ 
তুমি, অনস্ত তোমার বানু, চন্দ্রনূর্য তোমার ছুই নেত্র, মুখমণ্ডলে 
প্রদীপ্ত অগ্নির জ্যোতিঃ, আপন তেজে তুমি নিখিল জগৎ সন্তপ্ত করে 
তুলেছ। হে বিষু, নভস্পর্শা অনেকবর্ণ তেজোময় তোমার ব্যায়ত 
মুখমণ্ডল আর দীপ্ত বিশাল নেত্র দেখে আমার হৃদয় ব্যথিত, দূরে 
গেছে আমার ধৈর্য ও শান্তি। মরণের আহ্বানে যেমন করে পঙঙ্গেরা 
মহাবেগে ছুটে চলে প্রদীপ্ত অগ্নির অভিমুখে, তেমনি এই সকল প্রাণী 
মৃত্যুর জন্যই তোমার মুখগহ্বরে প্রবেশ করতে চলেছে” (গীতা 
১১1১৯, ২৪, ২৯) 

জগৎ-কারণের এই মহাঁকালমৃত্তির ভয়ঙ্কর সৌন্দর্য অঙ্নের 
মনকে অভিভূত করে প্রশ্ন তুলেছিল--“আখ্যাহি মে কো ভবানু- 
গ্রপো”_ উগ্রমৃতি কে আপনি আমায় বলুন। উত্তর এল-- 
“কালোহম্মি লোকক্ষয়কৎ_-আমি লোকক্ষয়কারী কাল! তুমি যদি 
যুদ্ধ নাও কর, তবু বিপক্ষদলে যে বীরেরা আছেন তার! কেউ বেঁচে 
থাকবেন না।*'* “তম্মাত্বমুত্তিষ্ঠ যশো লভন্, জিত্বা শত্রন্‌ ভূজ্ষ রাজ্যং 
সমৃদ্ধমূ ”__অতএব, তুমি যুদ্ধার্থে উত্থিত হও, যশোলাভ কর এবং 
শত্রবর্গকে পরাজিত করে নিক্ষণ্টক হয়ে রাজ্যভোগ কর। 

বৃন্দাবন ও কুরুক্ষেত্র-এ ছৃ'য়ের পটভূমিতে শ্রীকৃষ্ণ-জীবন 
পুর্ণীঙ্গ । মনে হয়, চিরায়ত-সাহিত্যেরও এই লক্ষণ; জীবন ও 
মৃত্যু, প্রেম ও বৈরাগ্য, কুন্থম ও বজ্র সেখানে পাশাপাশি দেখা 
দেয়। তা না হলে জীবনের পরিপূর্ণ সত্যকে উপলব্ধি করা যায় 
না। অবশ্য-_“কুদ্রমুখে সবাই ভরায়, কেহ নাহি চায়, মৃত্যুরূপা 
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এলোকেশী।” কিন্তু রুদ্রের তো বামযুখও আছে। 'মঙ্গল ও 
অমঙ্গল-_এ ছুয়ের মধ্য দিয়েই ভগবান আত্মপ্রকাশ করেন। তাই 
ছুঃখ থেকে পালিয়ে গিয়ে নয়, ছুঃখের মুখোমুখি হয়েই তার অন্তরালে 
ছুঃখমুত্তি ভগবানকে চিনে নিতে হবে।১ তাই জীবনের বেদনা, 
ব্যর্থতা, সংগ্রামের উপরে মানবাতার জয়-ঘোষণাই স্বামীজীর কবিতার 
ব্ঞ্জনা। “তস্মাৎ তবমূত্তিষ্৮”__“জাগো বীর”-__এই তাঁর কবিতার মূল 
স্থর, এর ছন্দ “প্রাণ” এবং দেবতা “মহাকালী ।” 
বাংলার এতিহ্যে অজুর্নের বিশ্বরূপ-দর্শনের মতো! ব্যাপ্ত 

সমগ্রানুভূতি দেখ। দিয়েছিল শুন্ত্রের ধ্যানে । বাংল! সাহিত্যের শ্রীকৃষ্ণ 
উনিশ শতকের আগে বৃন্দাবনলীলার বাইরে উজ্জল হয়ে উঠতে 
পারেন নি। বঙ্কিমচন্দ্র ও নবীনচন্দ্রই সমগ্র শ্রীকৃষ্জজীবনকে 
আমাদের মানসলোকে প্রতিষ্ঠিত করেন। কিন্তু সুপ্রাচীনকাল 
থেকে তন্ত্রসাধনার দিব্যালোঁকে বাঙালী পরমাঁশক্তির ধ্যান করে 
এসেছে__ 

করালবদনাং ঘোরাং মুক্তকেশীং চতুভু্জাং। 

কালিকাং দক্ষিণাং দিব্যাং মুণ্ডমালাবিভূষিতাম্‌॥ 

সগ্ধশ্ছিন্নশিরঃখড়গ-বামাধোধ্বকিরাম্জাম্‌। 

অভয়ং বরদধ্ৈব দক্ষিণোধ্বাধঃপাণিকাং ॥ 


দুর্গা, চণ্ডী ও কালিকামূতির মধ্য দিয়ে স্থতটি ও সংহাররূপা 
জগজ্জননীর পালনীশক্তির উদ্দেশে বাঁডালী-হৃদয় যুগ যুগ ধরে প্রণাম 
জানিয়েছে । একদিকে বৈষ্ণব সাধনা, অন্যদিকে শাক সাধনার যুগ 
ধারায় বাঁঙালী-হৃদয় অভিসিঞ্চিত। 
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১৩৮ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


অধ্যাত্ব-সাধনার অন্তরালে ধারা মানবকল্পনার ইতিহাস লক্ষ্য 
করে থাকেন, তারাও বাঙালীর এই কালিকাপুজার ধ্যানক্তোত্রে একটি 
নৃতন সত্যের ইঙ্গিত পাবেন। মাধুর্ষমণ্ডনের দিকে বাঙালী মনের 
সহজাত প্রবণতা রয়েছে সন্দেহ নেই, কিন্তু ছুঃখদহনের তপস্তায় 
জীবনের পূর্ণতর সত্যকে উপলব্ধি করার চেষ্টাও তার জাতীয় এতিহ্যা। 
দুর্গাপূজায় চণ্তীপাঁঠের মূলকারণটিও এইখানে । শ্ত্ীশ্রীচণ্তীর মধ্যেও 
আমরা জীবনান্ুভৃতির সকল বিকাশে পরম সত্যের প্রকাশকেই 
অনুভব করতে চেয়েছি । আমাদের কালিকামূতি একদিকে খড়গ” 
মুণ্ডধধরা বিভীষণা, আর একদিকে বরাভয়করা অপরূপা । 

ভগবানের এই মাতৃরপ-বন্দনার পিছনে আমাদের অতীত 
ইতিহাসের মাতৃতান্ত্রিক সমাঁজবাবস্থা অথবা পারিবারিক জীবনে 
মায়েদের প্রাধান্য নিশ্চয় কাজ করেছে । তাই আমাদের কবি 
দেখতে পেয়েছেন_ত্রিভুবন যে মায়ের মুত্তি এই মাতৃসাধনার 
অগ্রদূত কবি রামপ্রসাদ শ্রীরামকৃষ্ণের আবির্ভাবকে সুচিত করে 
গিয়েছেন আঠারো শতকের মাঝামাঝি সময়ে । জয়দেব, চণ্ডীদাস, 
বি্ভাপতি যেমন “চতন্য'-ভাবনার পরিমণ্ডল রচনা! করে গিয়েছিলেন, 
রামপ্রসাদ কমলাকান্ত প্রভৃতির গানে তেমনি “রামকৃষ্ণ-ভাবনার 
পরিমগ্ডল গড়ে উঠেছিল । উনিশ শতকে এই সংগীতের ব্যাকুলতা 
সাধনার মন্ত্রবলে মূর্ত হ'ল শ্রীরামকৃষ্ণরূপে । তারপর একে একে 
সকল মতের পরিক্রমা শেষ করে অদৈতজ্ঞানের সঙ্গে ছৈতজ্ঞানের 
রাখীবন্ধন করলেন গ্রীরামকৃষ্ণদেব ! উনিশ শতকের প্রথম ভাগে 
ভারতের অধ্যাত-এঁতিহোর একটি মাত্র দিক-_ নিরাঁকার-সাধনার দিক 
_শিক্ষিত-সমীজে স্বীকৃতি পেয়েছিল। অদ্বৈতজ্ঞানের আলোকে 
সাকার থেকে নিরাকারে, আবার নিরাকার থেকে সাকারে-_-ভাব 
থেকে রূপে অবিরাম যাওয়া আসা"-র পরিপূর্ণতা এনে দিলেন 
দক্ষিণেশ্বরের কালীমন্দিরের পুজারী। ভগবানের অনস্ত বৈচিত্র্যকে 
যাঁরা বুদ্ধির নিগড়ে বাঁধতে চেয়েছিলেন তারাও অনস্তলীলাময়ের মাতৃ- 
সত্তাকে প্রণাম জানালেন শ্রীরামকৃষ্খ-সান্নিধ্যে আসবার পর থেকে 
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এই প্রসঙ্গে ব্রাহ্মমমাজে গীত শ্রীরামকঞ্ণদেবের অতিপ্রিয় 
সংগীতগুলি স্মরণীয় £ যেমন__'আমায় দে মা পাগল করে” 
“চিদাকাশে হ'ল পুর্ণ প্রেমচক্র্রোদয় হে” “নিবিড় আধারে মা তোর 
চমকে ও রূপরাশি* অন্তরে জাগিছ গো! ম। অন্তরযামিনী। সাকার 
নিরাকার বোঝাতে গিয়ে অপূর্ব সুন্দর উপমায় শ্রীরামকৃষ্ণদেব বুঝিয়ে 
দিলেন_-“আমি শুনেছি কোন কোন স্থানে সমুদ্রের জল জমে 
বরফ হয়। অনন্ত সমুদ্র পড়ে রয়েছে, এক জায়গায় কোন বিশেষ 
কারণে খানিকটা! জল জমে গেল; ধরবার ছেশবার মত হ'ল। 
অবতার যেন কতকট! সেইরূপ; অনস্ত শক্তি জগতে ব্যাপ্ত আছেন, 
কোন বিশেষ কারণে কোনও বিশেষ স্থানে খানিকটা এঁশী শক্তি মৃত্তি 
ধারণ করলে, ধরবার ছেঁবার মত হ'ল!” 
( আত্মচরিত-_-শিবনাথ শাস্ত্রী) 
সাহিত্যের অনুরাগীমাত্রেই জানেন গভীর অনুভূতি বাক্যমনের 
অগোচর__অবাঙমনসোগোচরম্‌। আমরা তার আভাস পাবার 
চেষ্ট/ করি মাত্র। স্বতরাং অনুভূতির কোন মৌল সত্যই সাহিত্যা- 
নুরাগীর কাছে উপেক্ষণীয় হ'তে পারে না; অধ্যাত্ম অনুভূতি তেমনি 
একটি সাহিত্যিক উপাদান- শ্রেষ্ঠ এবং ছুপ্রাপ্য উপাদান । কেবল 
যে প্রাচীন কালের সাহিত্যেই এই উপাদান পাওয়া যায় তা নয়, 
সাম্প্রতিক বাংল! কবিতায়ও এর কম বেশি অনুরণন কান পাতলেই 
শোনা যায়। অধ্যাত্মচেতনাপূর্ণ কবিতার ক্ষেত্রে আধুনিককালে 
রবীন্দ্রনাথই অগ্রগণ্য । তার পরেও রজনীকান্ত সেন, অতুলপ্রসাদ, 
কালিদাস রায়, করুণানিধান, কুমুদরঞ্জন মল্লিক নজরুল ইস্লাম, 
দিলীপকুমার রায়, নিশিকান্ত এবং অমিয় চক্রবর্তার নাম বিশেষ 
উল্লেখযোগ্য । কিন্তু কল্পনালন্ধ সত্যের সঙ্গে প্রত্যক্ষ অনুভূতির 


পার্থক্য থাকবেই। 
এই অধ্যাত্ম অনুভূতি শ্রীরামকৃষ্দেবের অন্তরে কতখানি প্রত্যক্ষ 


সতা হয়ে ধরা দিয়েছিল, তার সাক্ষ্য রয়েছে শ্রীরামকুষ্জ-কথামৃতের 
পাঁচটি খণ্ডে। তা ছাড়া আরো বহুজনের স্মতিতে তার বাণী 
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চিরমুদ্রিত আছে। শ্রীকৃষ্ণকুমার মিত্রের আত্মচরিতে পাই-_-“একবার 
এই প্রসঙ্গ হইয়াছিল, “মানুষ অনস্ত ঈশ্বরকে জানিতে পারে কি না।: 
তিনি বলিয়াছিলেন, “বাতাস যেমন গায়ে ঠেকে, ঈশ্বরও তেমনি 
আমার গায়ে ঠেকেন?।” এই অনুভূতির গভীরে ডুব দিয়ে তিনি 
সমাধিমগ্ন হতেন, সমাধি থেকে অভ্যর্থানের সময় নানা উপমা ও 
কাহিনীর মধ্য দিয়ে অসীমরাজ্যের সংবাদ পৌছে দিতে চাইতেন 
সসীমরাজ্যের কানে । 

নরেন্দ্রনাথের সন্দিগ্ধ জীবনজিত্ঞাসার উত্তরে ভগবছুপলব্ধির 
নিশ্চিত অভিজ্ঞান তুলে ধরতে পেরেছিলেন বলেই শ্রীরামকৃষ্ণের কাছে 
নরেন্দ্রনাথের অন্তরের দ্বার চিরদিনের জন্য উন্মুক্ত হয়ে গিয়েছিল । 
তবু পদে পদে সংশয়, সঙ্কট ও জিজ্ঞাসার ক্ষুরধার পথে নরেক্দ্রনাথকে 
বিচরণ করতে হয়েছে । অবশেষে একদিন যখন তিনি মহাঁজীবনের 
মোহানায় এসে ভূমা-সমুদ্রে মিশে যেতে চাইলেন, তখন শ্রীরামকৃষ্ণই 
তাকে মনে করিয়া দিলেন__“কোথায় কালে বটগাছের মত শত শত 
লোককে শাস্তির ছায়। দ্রিবি, তা না, তুই নিজের মুক্তির জন্য ব্যস্ত হয়ে 
উঠেছিস্‌্; এত ছোট আদর্শ তোর 1” কিন্তু তবু অনুভূতির স্পর্শ চাই 
_তা না হলে কল্যাণকর্মের পরিপূর্ণ প্রেরণা জাগে না । সুতরাং 
নরেন্্রনাথের ব্যাকুল অনুরোধে শেষ অবধি সম্মতি দিলেন শ্রীরামকৃষ্ণ 
_-আচ্ছা যা, নিবিকল্প সমাধি হবে ।” 

“একদিন সন্ধ্যাবেলা ধ্যান করিতে করিতে নরেন্দ্রনাথ 
অপ্রত্যাশিতভাবে নিবিকল্প সমাধিতে ডুবিয়া গেলেন । ইন্দ্রিয়” 
প্রত্যক্ষ আপেক্ষিক জড়পুঞ্জ যেন মহাশূন্যে মিলাইয়া৷ গেল ; দেশ 
কাল-নিমিত্তের পরপারে অবস্থিত নিজবোধন্বরূপ আত্মা স্ব-মহিমায় 
বিরাজ করিতে লাগিলেন ।"--বহুক্ষণ পরে তাহার সমাধিভঙ্গ 
হইল। তিনি অনুভব করিলেন, তাহার মন এ অবস্থায় সম্পূর্ণ- 
রূপে কামশুন্য হইলেও একটা অলৌকিক শক্তি তাহাকে ইচ্ছার 
বিরুদ্ধে জোর করিয়া পঞ্চেক্দ্িয়-গ্রাহ্া বাহাজগতে নামাইয়৷ লইয়' 
আপসিতেছে। অনুভব করিলেন, বহুজনহিতায় বন্থুজনম্ুখায় কর্ম করিব, 
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অপরোক্ষান্ুভৃতিলন্ধ সত্য প্রচার করিব এই মহতী কামনার তত্র 
ধরিয়! তাহার মন নিবিকল্প অবস্থা হইতে প্রত্যাবৃত্ত হইল ।৮১ 
্রন্মকে নিজের মধ্যে উপলব্ধি করে তিনি সর্বজীবে দর্শন করলেন। 
উচ্চারিত হ'ল নবযুগের নৃতন মন্ত্র-_“দরিদ্রনারায়ণ”। 
অপরোক্ষান্মুভূতির গভীরতম গুহা থেকে মক্ড্রিত হ'ল “প্রলয়' বা 
গভীর সমাধির স্থুর £ 
নাহি সূর্য, নাহি জ্যোতিঃ, নাহি শশাঙ্ক সুন্দর । 
ভাসে ব্যোমে ছায়া সম ছবি বিশ্ব চরাঁচর ॥ 
অস্ফুট মন আকাশে, জগতসংসার ভাসে, 
ওঠে ভাসে ভোবে পুনঃ অহংক্রোতে নিরস্তর ॥ 
ধীরে ধীরে ছায়াদল, মহালয়ে প্রবেশিল, 
বহে মাত্র “আমি আমি এই ধারা অনুক্ষণ ॥ 
সে ধারাও বদ্ধ হল, শূন্যে শূন্য মিলাইল, 
“অবাঙমনসোগোচরম্‌ বোঝে প্রাণ বোঝে যার ॥ 
আপনাতে আপনি পরিতৃপ্ত না থেকে সে ধারা নেমে এল বিশ্ব- 
জনের সেবামন্ত্র নিয়ে__ 
ব্রহ্ম হ'তে কীট পরমাণু, সর্বভূতে সেই প্রেমময়, 
মন প্রাণ শরীর অর্পণ কর সখে, এ সবার পায়। 
বহুরূপে সম্মুখে তোমার, ছাড়ি কোথা খু'জিছ ঈশ্বর? 
জীবে প্রেম করে যেই জন, সেইজন সেবিছে ঈশ্বর। 
( সখাঁর প্রতি ) 
বেদাস্তের এই কর্মপরিণত রূপদানই মানবাত্মার উদ্দেশ্যে শ্রীরাম- 
কৃষ্ণ-বিবেকানন্দের সর্বশ্রেষ্ঠ অর্থ্য। সমাধিলোক থেকে নেমে এসে 
ধারা মানবকল্যাণের জন্য আয্মোৎসর্গ করবেন তারা সংখ্যার দিক 
থেকে মুষ্টিমেয় । সাধারণ মানুষ সেই উচ্চতম অধ্যাত্মলত্যকে উপলব্ধি 
করবার জন্তই নি্ষাম সেবত্রত গ্রহণ করতে পারে । এই সেবাধর্মের 
মধ্য দিয়ে পাথিব সত্যের সঙ্গে অপাখিব সত্যের যোগস্থত্র স্থাপন 
করা চলে । সুতরাং নবযুগের বেদান্ত-সাধন! ব্যক্তি-কেন্দ্রিকতার গুহা 
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ছোড়ে সর্ষমানবের কল্যাপত্রত গ্রহণ করলো । এই সাধনার ইতিহাঁসই 
স্বামীজীর জীবনের পটভূমি । 


্বামীজীর কবিতা আলোচনার আগে তার মননধারার উৎস 
সম্বন্ধে আলোচনায় এতক্ষণ নিবিষ্ট ছিলাম। এবারে তার 
সমকালীন বাংলাকাব্যধারার প্রতি মনোযোগ প্রয়োজন । মধুস্দনের 
আবির্ভাব যে বাংল! কবিতার ক্ষেত্রে কত বড় যুগাস্তর সেকথা 
সমসাময়িক শ্রেষ্ঠ মনীষী-মাত্রেই উপলব্ধি করেছিলেন। তাই 
“মেঘনাদবধ-কাবা'কে অভিনন্দন জানিয়েছিলেন সেকালের সেরা 
মনীষিবৃন্দ । রাঁজনারায়ণ বন্ু, কালীপ্রসন্ন সিংহ, বঙ্কিমচন্দ্র 
চট্টোপাধ্যায়, হেমচন্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায়, রামগতি শ্ঠায়রত্ব প্রভৃতি 
মহারথীদের নাম এ প্রসঙ্গে স্মরণীয়। কিন্তু একদিকে এই 
অভিনন্দনের সমারোহ থাকলেও গতান্ুগতিকতা-পরায়ণ পণ্ডিত- 
সমাজে এ কাব্যের নিন্দারও অবধি ছিল না। “ছুছুন্দরী-বধ” 
_রচনা কবে জগবন্ধু ভদ্র যে বাঙ্গ করতে চেয়েছিলেন সেটি 
আসলে বাঙালী জাতির আত্মব্যঙ্গ । সবচেয়ে আশ্চর্য এই, কিশোর 
রবীন্দ্রনাথও “মঘনাদবধকাব্যে'র চেয়ে “বৃত্রংহারকাব্য'কে বড় স্থান 
দিয়েছিলেন । পরবতীকালে তিনি যে মত বদলেছিলেন তাতে এই 
প্রমাণিত হয় যে, মেঘনাদবধকাব্যের রস উপলব্ধি করতে হলে 
পরিণত মনের প্রয়োজন । রবীন্দ্রনাথের ভাষায়--“কাঁচা আমের রসটা 
অম্নরল_্কাচা সমালোচনাও গালি-গালাজ 1” (জীবনম্মতি ) 

পরবর্তীকালে রবীন্দ্র-দৃ্টিতে মেঘনাদবধকাব্যের অভিনবত্ব ধরা 
পড়েছিল এইভাবে--“মেঘনাদবধকাব্যে, কেবল ছন্দোবন্ধে ও রচনা- 
প্রণালীতে নাহ, তাহার ভিতরকার ভাব ও রসের মধ্যে একটা অপূর্ব 
পরিবর্তন দেখিতে পাই ।.--তিনি (মধুন্দন) স্বতঃস্ফৃর্ত প্রচণ্ড লীলার 
মধ্যে আনন্দবোধ করিয়াছেন ।-".এই শক্তির চারিদিকে প্রভূত এশ্বর্য ॥ 
ইহার হম্ম্যচুড়া মেঘের পথ রোধ করিয়াছে ; ইহার রথ-রথি-অশ্ব-গজে 
পৃথিবী কম্পমান ; যাহা চায় তাহার জন্য এই শক্তি শাস্ত্রের বা 
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অস্ত্রের কোন কিছুর বাঁধা মানিতে সম্মত নহে ।-*.যে অটল শক্তি 
ভয়ঙ্কর সর্বনাশের মাঝখানে বসিয়াও কোনমতেই হার মানিতে 
চাহিতেছে না--কবি সেই ধর্মবিদ্রোহী মহাদস্তের পরাভবে সমুদ্র- 
তীরের শ্বাশানে দীর্ঘশ্বাস ফেলিয়া কাব্যের উপসংহার করিয়াছেন। 
যে শক্তি অতি সাবধানে সমস্তই মানিয়া চলে, তাহাকে যেন অবজ্ঞ৷ 
করিয়া, যে শক্তি স্পর্ধাভরে কিছুই মানিতে চায় না, বিদায়কালে কাব্য- 
লক্ষী নিজের অশ্রুসিক্ত মালাখানি তাহারই গলায় পরাইয়! দিল। 
এখন মেঘনাদবধকাব্য সম্বন্ধে ত্বামীজীর মতামত স্মরণ করা 
যাক। মধুস্দন-প্রসঙ্গে তিনি বলেছিলেন “এ একটা অদ্ভুত 
62109 (মনন্বী ব্যক্তি ) তোদের দেশে জন্মেছিল। মেঘনাদবধের 
মত দ্বিতীয় কাব্য বাঙল! ভাষাতে ত নাই-ই ; সমগ্র ইউরোপেও 
অমন একখানা কাব্য ইদানীং পাওয়া দূর্লভ ।৮.*তোদের দেশে 
কেউ একটা কিছু নূতন করলেই, তোরা তাকে তাড়া কা'স। 
আগে ভাল করে দেখ্‌১ লোকটা কি বলছে, তা না__যাই কিছু 
আগেকার মত ন! হ'ল, অমনি দেশের লোকে তার পিছু লাগল । 
এই মেঘনাদবধকাব্য-_য। তোদের বাঙ্গাল। ভাষার মুকুটমণি_-্তাকে 
অপদস্থ করতে কি না ছুচোবধ কাব্য লেখা হ'ল! তা! যত 
পারিস লেখ. না, তাতে কি? কিন্তু তার খুঁত ধরতেই ধার! 
ব্যস্ত ছিলেন, সে সব ০0161০দের ( সমালোচক দিগের ) মত ও লেখা 
কোথায় ভেসে গেছে! মাইকেল নূতন ছন্দে. ওজন্ষিনী তাষায়, 
যে কাব্য লিখে গেছেন_তা৷ সাধারণে কি বুঝবে ?”১ 
“মেঘনাদবধকাব্যে'র কোন্‌ অংশটি স্বামীজীর সবচেয়ে প্রিয় ছিল 
তাও এক্ষেত্রে অন্থুধাবনযোগ্য-_“যেখানে ইন্দ্রজিৎ যুদ্ধে নিহত 
হয়েছে, মন্দোদরী শোকে মুহামান হয়ে রাবণকে যুদ্ধে যেতে নিষেধ 
করছে, কিন্তু রাবণ পুত্রশোক মন থেকে জোর করে ঠেলে ফেলে 
মহাবীরের ন্যায় যুদ্ধে কৃতসন্বল্প_ প্রতিহিংসা! ও ক্রোধানলে স্ত্রী- 


১ স্বামি-শিষ্য-সংবার্দ £ উত্তরকাণ্ড £ শ্ীশরচ্তন্দ্র চক্রবতী £ বাণী ও রচন! £ ৯ম 
খণ্ড £ প2ঃ ২১১ 


১৪৪ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


পুত্র সব ভুলে যুদ্ধের জন্য বহির্গমনোন্ুখ_ সেই স্থান হচ্ছে কাব্যের 
শ্রেষ্ঠ কল্পনা । “যা হবার হোক গে; আমার কর্তব্য আমি 
ভুলবো না, এতে ছুনিয়৷ থাক, আর যাক'__এই হচ্ছে মহাবীরের 
বাক্য। মাইকেল সেইভাবে অনুপ্রাণিত হয়ে কাব্যের ওই অংশ 
লিখেছিলেন ।% 
মেঘনাদবধকাব্যের সপ্তম সর্গের ওই অংশটি এক্ষেত্রে উদ্ধৃতি- 

যোগ্য-_ 

রণমদে মত্ত, সাজে রক্ষকুলপতি 7 

হেমকুট-হেমশুঙ্গ-সমোজ্জল তেজে 

চৌদিকে রথীন্দ্রদল ! বাঞ্জিছে অদূরে 

রণবাছ্য ; রক্ষোধ্বজ উড়িছে আকাশে, 

অসংখ্য রাক্ষসবৃন্দ নাদিছে ভুঙ্কারে । 

হেনকালে সভাতলে উতরিল! রাণী 

মন্দৌদরী, শিশুশুন্য নীড় হেরি যথা 

আকুল! কপোতী, হায়! ধাইছে পশ্চাতে 

সখীদল। রাজপদে পড়িল! মহিষী । 

যতনে সতীরে তুলি, কহিল। বিষাদে 

রক্ষোরাজ, “বাম এবে, রক্ষঃকুলেন্দ্রাণি, 

আমা দোহা প্রতি বিধি! তবে যোচিছি 

এখনও, সে কেবল প্রতিধিৎসিতে 

মৃত্যু তার! যাঁও ফিরি শুন্য ঘরে তুমি ৮ 

রণক্ষেত্রযাত্রী আমি, কেন রোধ মোরে? 

বিলাপের কাল, দেবি, চিরকাল পাব ! 

বৃথা রাজ্যস্থুখে, সতি, জলাগুলি দিয়া 

বিরলে বসিয়া দৌহে স্মরিব তাহারে 

অহরহঃ | যাঁও ফিরি » কেন নিবাইবে 

এ রোবাগ্নি অশ্রুনীরে, রাণী মন্দোদরী ? 
বাঙালীর জাতীয় আদর্শে এমন একটি বলিষ্ঠ প্রতিজ্ঞার সেদিন 


বিবেকানন্দের কবিতার পটভূমি ১৪৫ 


প্রয়োজন ছিল। আত্মবিশ্বীস_-বিবেকানন্দ-জীবনের ভিত্তিতৃমি। সমগ্র 
জাতির জীবনে তিনি এই আত্মবিশ্বাস সঞ্চারিত করতে চেয়েছিলেন । 

বেদীস্তের আত্মসত্যে প্রতিষ্ঠা স্বামীজীর মনে যে বলিষ্ঠ আশাবাদ 
সঞ্চার করেছিল, তাঁর সঙ্গে এসে মিশেছিল দেশপ্রেমের দীপ্তি। 
বস্তত যা কিছু চলস্ত ও জীবস্ত তার মধ্য দিয়েই তিনি ব্রন্ষের 
প্রকাশ দেখতে পেতেন । “পত্রাবলী”তে তাই তিনি লিখেছেন “_ যদি 
জন্মেছে ত' একটা দাগ রেখে যাও |” “£৯5৪19001)০-এর মত 
ছনিয়ার উপর" পড়-ছ্বনিয়া ফেটে যাক চড়চড় করে-*৮ তাই 
মেঘনাদবধকাব্য স্বামীজীকে গভীরভাবে অনুপ্রাণিত করেছিল । তার 
পরিচয় আছে তার কবিতার ভাবে, ভাষায় ও ছন্দে। 

সমগ্রভাবে দেখতে গেলে বিবেকানন্দের তরুণ বয়সে মধুস্দন, 
রঙগলাল, হেমচন্দ্র, নবীনচন্দ্র প্রভৃতি বিশিষ্ট কবিদের কাব্যে বীর- 
রসের প্রেরণাই বড় হয়ে দেখ! দিয়েছিল । তখনকার নবজা গ্রস্ত 
দেশাত্মবোধ কবিদের কাছে উৎসাহ ও প্রেরণার দাবি করত। বঙ্কিম- 
চান্দ্রের শেষ উপন্তাসত্রয়ী (আনন্দমঠ, দেবীচৌধুরাণী ও সীতারাম ) 
এবং নবীনচন্দ্রের মহাকাব্যত্রয়ী (রৈবতক, কুরুক্ষেত্র ও প্রভাস) 
জাতীয় আদর্শের পুনরুজ্জীবনেরই সাহিত্যিক প্রকাশ । জোড়া" 
সাকোৌর ঠাকুর-পরিবারে হিন্দুমেলার জাতীয় ভাবের উদ্দীপনায় 
জেযাতিরিজ্্রনাথ ঠাকুর তখন পপুরুবিক্রম” 'অশ্রুমতী” “দরোজিনী' 
প্রভৃতি নাটক লিখে চলেছেন । কাব্যে নাটকে উপন্তাসে_-বাংলা- 
সাহিত্যের পরিমগ্লে সর্বত্র তখন পরাধীনজাতির নব-উৎসাহ-সঞ্তাত 
বীরত্ববোধই স্থায়ী ভাব ! বিবেকানন্দের কবিতার পটভূমিতে এই স্থায়ী 
ভাবের সঙ্গে এসে মিলেছে তার দৃপ্ত-পৌরুষে সমুজ্জল ব্যক্তিত্ব । 

মানুষ হিসাবে ব্যক্তিগত জীবনের গভীর বেদনাবোধ এবং 
জাতিগত দিক থেকে অপরিমেয় দৈন্তাহূর্ঘশার উপলব্ধি তার অন্ু- 
ভূতিকে স্পন্দিত করেছে । আবার আত্মস্বরপে অচল প্রতিষ্ঠার 
ফলে সর্ববন্ধনমুক্ত আত্মার জয়ঘোষণ! তাকে দেশকালের উরে সব- 
মানব্র প্রতি প্রীতিসম্পন্ন করে তুলেছে । জীবনরহস্তের আলো 


১৪৬ বিবেকানন্দ ও বাংল৷ নাহিত্য 


ছায়াসম্পাতে বিবেকানন্দের মানসতর্ঙ্গ তাই এত সুন্দর, 'এত 
মহনীয়। 

তার ব্যক্তিগত বেদনা বলতে জীবনের লাভ ক্ষতিয় সক্ষম অংশ- 
ভাগের কথা বলছি না। সেই বেদনার কথাই বলছি যে বেদনায় 
সকল যুগের সব মহামানবই আলোড়িত হয়েছেন, যে বেদনার বশে 
স্বামীজী বলেছিলেন-_-“যতদিন এ দেশের একটি কুকুরও অভুক্ত 
থাকবে, ততদিন আমার মুক্তি চাই ন11” সেদিন অলক্ষ্যে থেকে 
শ্বরামকৃষ্ণের জ্যোতির্ময় হাঁসি বিবেকানন্দের হৃদয়-আকাশকে 
উজ্জবলতর করে তুলেছিল । 

স্বামী বিবেকানন্দের আগে রামমোহন, কেশবচন্দ্র প্রমুখ মনীষীরা 
ইংলগ্ড আমেরিকা প্রভৃতি দেশে গিয়েছিলেন । কিন্তু প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্য সভ্যতার তুলনামূলক আলোচনা করে ভবিষ্যৎ ভারতকে 
খই ছুই সভ্যতার মিলনকেন্দ্রপে গঠন করবার কল্পনা বোধ 
করি স্বামীজীরই প্রথম । এই বিশ্ব পরিক্রমার ফলে বিবেকানন্দের 
কবিতাও সরব দেশের সব মানবের বাণী বহন করে এনেছে; 
সমগ্র মানবজাতি তার কবিতার উদ্দিষ্ট পাঠক । 

ভাব, ভাষা ও ছন্দ_-এ তিনটিই ভালো কবিতার ক্ষেত্রে 
“অপৃথগ-যত্ব-সম্পাগ্য” অর্থাৎ আলাদা আলাদ। ভাবে চেষ্টা করে এদের 
যুক্ত করতে হয় না। কবিমানস থেকে সৃষ্টির ঘুর্ণাচক্রে এর! এক 
সঙ্গেই আকার লাভ করে বেরিয়ে আসে । কিন্তু তার মধ্যেও ব্যক্তির 
নিজন্ব মানসভঙ্গী কাঁজ করে বৈ কি! তাছাড়া পূর্বপুরুষাগত এঁতিহাও 
অনেকখান প্রেরণা যোগায় । 

স্বামী বিবেকানন্দের বাংলা কবিতার ভাষা ও ছন্দে তার গভীর 
আবেগের সঙ্গে সঙ্গে অটল সংযমের পরিচয় রয়েছে। বিলম্বিত 
পয়ার ছন্দে তিনি “সখার প্রতি” ও “নাচুক তাহাতে শ্যামা” কবিতা 
ছুটি লিখেছেন । এ ছুটি কবিতার ভাষায় তিনি সংস্কৃত শব্দের সুচার 
প্রয়োগ করেছেন । এ শব্দসম্তারের দ্বারা বক্তব্যের গভীর গাস্তীর্ধই 
ধ্বনিত হয়েছে। 


বিবেকানন্দের কবিতার পটভূমি ১৪৭ 


দেহ চায় সুখের সঙ্গম, চিত্ত বিহঙ্গম, সঙ্গীত স্ধার ধার" 
মন চায় হানির হিন্দোল, প্রাণ সদা লোল, যাইতে ছুঃখের পার ॥ 
( নাচুক তাহাতে শ্যাম! ) 
্রাস্ত রি যেবা সুখ চায়, ছুঃখ চায় উন্মাদ সে জন, _ 
মৃত্যু মাঙ্গে সেও যে পাগল, অমৃতত্ব বৃথা আকিঞ্চন। 
( সখার প্রতি ) 
উপরের এই ছুটি উদ্বাহরণেই তার ভাষার একটি বৈশিচ্য বুঝা 
যাবে। সংস্কৃত শবের স্ুগন্ভীর ব্যঞ্জনা ও সংস্কৃত ভাষাম্থবলভ সংযমেই 
তার বক্তব্য আরো জোরালে হয়ে উঠেছে । আর এই ছন্দের মধ্যে 
যে তরঙ্গিত গতি দেখতে পাই,__তা? মধুস্দনের অমিত্রাক্ষরের দ্বারা 
পরোক্ষভাবে প্রভাবিত । চরণের শেষে নির্দিষ্ট যতি থাকা সত্বেও 
আশ্চর্য চলমানতা রয়েছে এই ছন্দে। পয়ারের চরণাস্তিক যু 
অক্ষুণ্র রেখে এমন গতিবেগ সণ্গরের উদাহরণ সেকালে খুব বেশি ১১ 
না। ভাষার ক্ষেত্রেও স্বামীজী মধুস্দনের দ্বার! অক্পবিস্তর প্রভাবিত । 
যে পৌরুষনৃপ্ত জীবনাদর্শ তার আকাজ্ষিত ছিল মধুস্দনের 
কাব্যভাষায় সেই আদর্শের প্রথম প্রকাশ-_সে প্রকাশের ফলে বাংল! 
কবিতার ক্ষেত্রে যুগান্তর সুচিত হয়েছিল । মধুস্থদনের মহাকাব্যের 
কল্লোলধ্বনি স্বামীজীর কবিতায় আরও স্তুগন্তীর মহিমায় সঞ্চারিত 
হয়েছে । মিলের প্রতি স্বামীজী যে বেশী মনোযোগী হন নি-__হার 
কারণও ওই অমিত্রাক্ষর | 
গিরিশচন্দ্র এই অমিত্রাক্ষরকে ভেঙে নিয়ে নাট্যরচনার ক্ষেত্রে 
যেনৃতন রূপ দিয়েছিলেন, সেই গৈরিশ ছন্দ “গাই গীত শুনাতে 
তোমায়” কবিতাটিতে প্রযুক্ত । এ কবিতায় যে গীতি-কাব্যের স্পর্শ 
পাই-ছন্দ ও ভাষা তারই অনুযায়ী । “সখার প্রতি” ও “নাচুক 
তাহাতে শ্যামা'-র মন্ত্রধ্বনি চিরায়ত সাহিত্যেরই উপসুক্ত। “মৃষ্টি 
এবং 'প্রলয়" মূলতঃ গান-_-কিস্ত এ ছুটি গানের কাবাসৌন্দর্যের তুলনা 
একমাত্র উপনিষদেই মেলে । স্বামীজীর ইংরেজি কবিতা “680০” 
€ শাস্তি) এ গান ছটিরই মমগোত্র | 





১৪৮ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


স্বাধীনতার আকাজ্ষ। স্বামীজীর ব্যক্তি-চরিত্রের অন্যতম প্রধান 
বৈশিষ্ট্য । আমেরিকার ন্বাধীনতাদিবদ উপলক্ষ্যে রচিত “চৌঠা 
জুলাইয়ের প্রতি” (০ 6১০ ঢ0:৮ 9£ ]0]5 ) কবিতায় তার 
প্রকাশ । রাজনৈতিক স্বাধীনতা ও ব্যক্তিগত স্বাধীন মনোবৃত্তির 
বিকাশসাধন তার আস্তরিক আগ্রহের বস্তু ছিল। পত্রাবলীতে 
তাই তিনি লিখেছেন_-“ন্বাধীনতাই উন্নতির একমাত্র সহায়ক । 
স্বাধীনতা হরণ করিয়া লও, তাহার ফল অবনতি ।”১ 

7০ 00০ 4৯/8167)60. 17019 (প্রবুদ্ধ ভারতের প্রতি ), 7076 
১018 ০ 00৪ 7০৪ (জীবন্মুক্তের গীতি) প্রভৃতি কবিতায় 
ভারতবর্ষের ও নিখিল মানবাত্মার চিরম্বাধীন সত্তার জয়গান ধ্বনিত। 
কিন্তু যুক্তিপথের যাত্রীর হাতে স্বামীজী তুলে দিয়েছেন জীবনমথিত 
বেদ্রনাবিষের “পেয়ালা” (1০ ০৮০)। এ কবিতার ঘননিবদ্ধ আঙ্গিক 
কাঁব্যোৎকর্ষের দিক থেকেও লক্ষণীয় । [৮ 7195 [5 190176৮ 
(খেলা মোর হলো! শেষ ) কবিতায় স্থপ্টির উৎসমূলে প্রত্যাবর্তনরত 
জীবনতরঙ্গের বিলীয়মাঁন ধ্বনিটুকু ফুটে উঠেছে । সমগ্র ইংরেজী ও 
বাংলাসাহিত্যে তুলনারহিত কবিতা তার 4911 0১০ 706) 
(জননী কালিকা _“মৃত্যুূপা মাঁতা”)-_নবধুগের খধিকবির ধ্যাননেত্রে 
জগজ্জননীর যে চিত্রচেতনাময় রূপ ফুটে উঠেছে তার অপার বিস্ময়রস 
সাধক ও সাহিত্যিকমাত্রের কাছেই অমূল্য সম্পদ বলে মনে হবে। 
এর আগে আলোচনা প্রসঙ্গে বলেছি, বিবেকানন্দের কবিতার দেবতা 
_-“মহাকালী” । 

“হয়ে বাক্য মন অগোচর, সুখে ছুঃখে তিনি অধিষ্ঠান, 

মহাশক্তি কালী মৃত্যুূপা, মাতৃভাঁবে তারি আগমন ৮ 

( সখার প্রত) 

[811 611০ 14001)০1 কবিতায় বিবেকানন্দের জীবনোপলব্ধির 

কেন্দ্রচেতন! রূপ পেয়েছে এ কয়টি চরণে 


১ বাণী ও রচনা £ ৬ খণ্ড ঃ আলসিঙ্গা পেরুমলকে লেখা ২রা নভেম্বর, 
১৮৯৩ সালের চিঠ্তি ঃ পৃঃ ৩৮৪ 


বিবেকানন্দের কবিতার পটভূমি ১৪৯ 


৬৬10 09129 177015015 10৬০, 
৪170 17005 019০ 10177 01 02810). 
1021700 11) [0290106101)+5 081)09 
[9 1700 60০ 7%1001)21 0017065, 
সাহসে যে ছুঃখদৈন্য চায়, 
মৃত্যুরে ষে বাঁধে বাহুপাশে, 
কাল-নৃত্য করে উপভোগ, 
মাঁতিরূপা তারি কাছে আসে। 
( মৃত্যুরূপা মাতা-_অন্ুবাদক সত্যেন্দ্রনাথ দত্ত) 
এই স্ুখদুঃখে মম-অধিষ্ঠাত্রী, জীবনযৃত্যুর লীলাবিভঙ্গে শাশ্বত- 
রূপিণী, ম্াশক্তি কালী মৃত্যুবূপা বিবেকানন্দের কবিতার পটভূমিতে 
স-স্থিতা।১ তাই বিবেকানন্দের কাব্যন্ষ্টি, বাংল! কবিতার জগ 
এক অভিনব সত্য গ সৌন্দর্যের আদর্শ তুলে ধরেছে, এ আদর্শ: 
সাঠিহ্/রলিক পাঠকমাত্রেরই সশ্রদ্ধ অভিনিবেশের অপেক্ষ: রাখে। 
সা 
যদি কেউ বলেন, বাংলাসাহিত্যে বিবেকানন্দের কবিতা সম্বন্ধে 
সর্বাগ্র আলোচনায় উদ্ভোগী হয়েছিলেন রবীন্দ্রনাথ, তাহলে একটু 
আশ্চর্য হলেও একেবারে অসত্য কিছু বলা হবে না। এ বিষয়ে 
প্রথম অবহিত হয়েছিলাম “সাহিত্যপত্রে' পুনমুদ্রিত শ্রীঅক্ষয়কুমার 
চট্টোপাধ্যায়ের “কবিতা সম্বন্ধে ছুই চারিটি কথা” প্রবন্ধটি পাঠ করে। 
রবীন্দ্রনাথ সম্পাদিত নবপর্ষায় “বঙগদর্শনে'র ৭ম বর্ষ, ১৩১৪ সাল, 
জৈষ্ঠসংখ্যায়২ এই অসাধারণ প্রবন্ধটি বুাংলাসাহিত্যে কবিতাচর্চার 
ইতিহাসে অন্যতম শ্রেষ্ঠ রচনা । “সাহিত্যের ভবিস্যৎ-গ্রন্থে কবি বিষু 
দে এই প্রবন্ধ পাঠের প্রতিক্রিয়াতে রবীন্দ্রনাথের “ছঃখ' প্রবন্ধটির 
আবির্ভাব বলে ইক্সিত করেছেন। রবীন্দ্রনাথ ও বিবেকানন্দের 





১৫০ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


ভাবজগতে ছুঃখচেতনার সাধর্ম্য ও বৈপরীত্য নিয়ে আলোচনায় 
এ প্রবন্ধ নিশ্চয়ই অন্যতম দ্রিক-নিনদশক |১ 

“বিবেকানন্দের কবিতার পটভূমি'-আলোচনাকালে এই প্রবন্ধটি 
অবশ্ন্মরণীয়। একটু দীর্ঘ হলেও প্রবন্ধকারের ভাষাতেই এ প্রবন্ধের 
মূল বক্তব্য পাঠকদের সামনে উপস্থাপিত করছি। প্রবন্ধের সুচনাতেই 
লেখকের মন্তব্য-_-ষথার্থ কাব্যরসসম্তোগ-..কেবলমাত্র উদার নির্গীক 
বীরহৃদয় ব্যক্তির পক্ষেই সম্ভব ।” 

কবিতার আঙ্গিক নয়, ভাবসত্যই এ প্রবন্ধে লেখকের মূল বক্তব্য । 
“কবিতার প্রাণস্বরূপ যে অন্তরতম ভাব-__যাহা সর্দেশের সবকালের 
যথার্থ কবিদিগের রচনায় মানবভাষাঁর দারিদ্যেবন্ধন ছিন্ন করিয়া 
আপনার শুভ্রজ্যোতিতে আপনি বিভাসিত হইয়া উঠে, যাহা বিশ্বের 
গুঁীতন সত্যগুলিকে প্রত্যহ নবীন নবীন মুতিতে মানব নয়নের সম্মুখে 
ধারণ করিয়! প্রকৃতির সহিত মানবহ্ৃদয়ের অচ্ছেছ্চ নিবিড় সম্বন্ধ 
প্রত্যক্ষ করাইয়া দেয়_সেই অভ্তরতম ভাব”_ সম্বন্ধে আলোচনা 
প্রসঙ্গে লেখক তুলনামূলকভাবে যে ছু'জনের কবিতার কথা বলেছেন, 
তার! রবীন্দ্রনাথ ও স্বীমী বিবেকানন্দ । 

লেখক শ্রী চট্টোপাধ্যায় এ প্রসঙ্গে অবহিত যে, “কবিতার দেহের 
বিশ্লেষণ হইতে পারে । তাহার প্রাণরূপী অস্তরতম ভাবের বিশ্লেষণ 
হইতে পারে না। সমধমী বা বিপরীতধর্মী অপর মহাভাবের সহিত 
তাহার তুলনা চলিতে পারে মাত্র ।” স্বভাবতঃই রবীন্দ্রমানসের 
ঠিক বিপরীত না হলেও অন্য ধরনের একটি মানসের কথা তার 
মনে পড়েছে। 

১৩১০ সালে প্রকাশিত রবীন্দ্রনাথের কাব্যগ্রস্থাবলীর নৃততন 
সংস্করণের ভূমিকায় রবীন্দ্রসাহিত্যের অন্যতম শ্রেষ্ঠ সমালোচক 
মোহিতচন্দ্র সেনের লেখা থেকে কবিতার একটি মানদণ্ড প্র 
চট্টোপাধ্যায় আহরণ করেছেন__“যে কবিতা অনির্চনীয়তায় সঙ্গীতের 


১ সাহিত্যের ভবিষ্যৎ : বিষণ দে £ “বীরবল থেকে পরশুরাম, প্রবন্ধ দ্রব্য : 
প্রথম ভারবি সংস্করণ £ পৃঃ ৫৯ 


বিবেকানন্দের কবিতার পটভূমি ১৫১ 


যত সদৃশ, এবং যে কবিতায় পাঠক মানবজীবনের প্রসার যত অধিক 
অনুভব করেন, তাহা তত শ্রেষ্ঠ 1” 

* 'জীবনের-প্রসার, শব্দে চৈতন্যের বহুব্যাঁপিত্ব এবং সেই হেতু 
কর্মক্ষেত্রের বিস্তার স্চিত হইয়াছে, মনে করি । এইজন্য প্রকৃতির 
অন্তর্নিহিত মহাসত্যগুলিকে যিনি যত অধিক দিক হইতে উপলব্ধি 
করিযা! মানবনয়নের সম্মুখে ধরিয়াছেন তিনি তত শ্রেষ্ঠ । এই স্থৃত্র 
ধবিয়া আলোচন। করিলে বোধ হয় আমব। দেখিতে পাই যে, 
রবীন্দ্রনাথ স্থখের দিক হইতে, সৌন্দর্য সম্তোগজনিত স্থখের অনুভূতি 
দ্বারা বিশ্বে সনাতন সত্যে পব্চয় পাইয়াছেন। কিন্তু প্রকৃতি 
মোহিনীও বটেন, ভীষণাও বটেন । রবীন্দ্রনাথ এই মোহিনী প্রকৃতিকে 
দেখিয়াছেন, ভীষণাকে বড় একটা দেখেন নাই ।” 

“বস্ুন্ধবা” কবিতার নিম্বোদ্ধত অংশটি মোহিতচন্দ্র সেন সম্পার্ি 
সংস্করণে বজিত-_ 

হিংস্র ব্যান অটবীব 
আপন প্রচগ্ডবলে প্রকাণ্ড শরীর 
বহিতেছে অবহেলে ; দেহ দীপ্তোজ্ৰল 
অরণ্যমেঘের তলে প্রচ্ছন্ন অনল 
বজ্বের মতন রুদ্র মেঘমন্দ্র স্বরে 
পড়ে অসি অতকিত শিকারের পরে 
বিছ্যাতের বেগে, অপবপ সে মহিমা! 
হিংসাতীত্র সে আনন্দ সে দৃপ্ত গবিমা_ 
ইচ্ছ। করে একবার লাভ তাঁর স্বাঁদ |” 

এই অংশটি বর্জনের কাঁরণ কি, “সাধারণ মানবের হৃদয়ে জীবত্ব- 
হেতু যে স্বাভাবিক শোণিতপিপাসা বর্তমান দেখা যাঁয়। কবিহৃদয়ে 
তাহারই অলক্ষ্য প্রতিবিষ্ব দেখিয়া” সম্পাদকের কু ? শ্রী 
চট্টোপাধ্যায়ের বক্তব্য-_“ঘতদদিন পুথিবীব এই নিদারুণ 700510%৩ 
0911৮ বা সছক্ত বেদনার সম্মুখীন হইবার বীধের উপলব্ধি না হয়, 
ততদিন মানবহ্ৃদয়ে এই হিংসাতীব্র আনন্দের পিপাসার অস্তিত 


১৫২ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


ভালই মনে করি । হিংসার সহিত এই ভীষণ যন্ত্রণার বডই ঘনিষ্ঠ 
সম্বন্ধ । সেইজন্য এই হিংসাই অনেকস্থলে সত্যবেদনার সহিত পরিচয় 
করাহয়া মানুষকে বীর্যবান করে । মাত্র শোণিত দর্শনভয়ে যে মানব 
হিংসার আনন্দ দান করিতে কুহ্ঠিত হয়, তাহার সম্বন্ধে স্বামী 
বিবেকানন্দ বলিয়াছেন__ 
“ছাগক কধিরের ধার, ভয়ের সঞ্চার, 
দেখে তোব হিযা কাপে, 
কাপুকব |! যার আধাব ? ধন্য ব্যবহার ! 
মমকথা বলি কাকে ।” 

কেহ কেহ বলিবেন, “কেন, ববীন্দ্রনাথ কি তাহাব তুলিকাষ 
বেদনার ছবি অঙ্কিত কবেন নাই ?” উত্তরে আমি বলিব, “হা 

যাছেন বটে, কিন্তু তাহ! অধিকাংশ স্থলেই সঘন্ত বেদনা নল্চ, 
স্রখাতিশয্যের বেদনামাত্র ।” 

“প্রশ্ন উঠিতে পাবে এই 'সদ্স্ত বেদনা মামি কাহাকে 
বলিতেছি | --এই পর্যন্ত বলিতে পারি, আক্রান্ত মুগেব নযনে যে 
নর্মান্তিক নীরব বেদন! ফুটিযা উঠে, -ঘোব ছুভিক্ষে অনশন-পীভিত 
কঙ্কালাবশিষ্ট আসন্নমরণ শিশু কোটব প্রবিষ্ট বুভুক্ষিএ কাহবনয়নে 
তাহার ইহলোকেব ভগবান শীর্ণকায়। উদাসনঘনা হতভাগিনী জননীব 
মর্মাস্তিক নৈরাশ্ঠব্যঞ্জক মুখের দিকে চাহিযা আছে__হতভাগা শিশু 
অপর কোন ভগবান অপব কোন নিরবের দেবতা দেখিতে শিখে 
নাই,_-তখন পরস্পরের দিকে চাহিয। উভয়ের চক্ষে যে জমাঁট- 
বাধা নিঃসহায় বিক্ত বেদনার ছায়া! দেখা দেয়__ যেখানে বেদনাই 
বেদনার সহচর -'ইহা সেই বেদনা । 

জীবনক্ষয়কারী তপস্তার পরে তগবান বুদ্ধদেবের চক্ষের সম্মুখে 
বিশ্বে অনন্ত যন্ত্রণা বুঝি জমাটবদ্ধ হইয়। রিক্তমূত্তিতে আবির্ভূত 
হইয়াছিল, তাই এই ছুঃখের খষির মুখ হইতে প্রথম মন্ত্র উচ্চারিত 
হইয়াছিল--“কষ্ট আছে, কষ্ট আছে” । দাকণ শোকেয় ভিতর শেলিব 
হাঁদয়ে'" অনস্ত বেদনার ছায়াপাত"*" 
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কাহান কাছে কাদিবে? নির্ভরের দেবতা, অভিমানের দেবতা কেহ 
থাকিলে তবে ত তাহার কাছে কাদিবে | 

নিশ্বের পুর্জীভূত রিক্ত যন্ত্রণার অধিষ্ঠাত্রী দেবীর” অন্ত 
হাহাকাধেব উপর প্রতিঠিত শবরচিত সিংহাসনে উপবিষ্টা করালিনীর 
নিরাভনণা-নিরাবরণ। নগ্নমূতি দেখিয়া! সন্াসী বিবেকানন্দ তাহার 
বিরাটহৃদয়নি€ল্যত যে বীর্ষের গান আমাদিগকে শুনাইয়াছেন, তাহার 
তুলনা কোথাও দেখি নাই । সন্গ্যাসী প্রথমে অন্তঃপ্রকৃতি ও বহিঃ 
প্রকৃতি এুন্দর ও ভীষণ ছুইরূপেরই অতি বিশদ চিত্র অঙ্কিত করিয়৷ 
বলিতেছেন-__ 

দেহ চায় সুখের সঙ্গম, চিত্ত বিহঙ্গম, সঙ্গীতস্ধার ধার | 

মন চায় হাসির হিন্দোল, প্রাণ সদা লোল, যাইতে ছুঃখের পার ॥ 

ছাড়ি হিম শশাঙ্কচ্ছটায়, কেবা বল চায়, মধ্যাহ্ন তপনজ্বাল। ৷ 

প্রাণ যার চণ্ড দিবাকর, নিপ্ধ শশধর, সেও তবু লাগে ভালো ॥ 

ন্থখতরে সবই কাতর, কেবা সে পামর, ছুঃখে যার ভালবাসা । 

স্থখে ছুঃখ অমুতে গরল, কণ্ঠে হলাহল, তবু নাহি ছাডে আশা ॥ 

রুদ্রমুখে সবাই ভরায় কেহ নাহি চায় মৃত্যুরূপা এলোকেশী। 

উষ্ণধাঁর, রুধির-উদগার, ভীম তরবার, খসাইয়ে দেয় বাঁশী ॥ 

সত্য তুমি মৃত্যুবূপ! কালী, স্থখবনমালী, তোমার মায়ার ছায়া । 

করালিনি, কর মর্মচ্ছেদ, হোক মায়াভেদ, স্থখন্বপ্ন দেহে দয়া ॥ 
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মুণ্ডমালা পরায়ে তোমায় ভয়ে ফিরে চায় নাম দেয় দয়াময়ী । 
প্রাণ কাপে ভীম অট্রহাস, নগ্ন দিকৃবাস, বলে মা দানবজয়ী ॥ 
মুখে বলে দেখিবে তোঁমীয়, আদিলে সময়, কোথা যায় কেব! জানে । 
মৃত্যু তুমি, রোগ মহামারী, বিষকুস্ত ভরি, বিতরিছ জনে জনে ॥ 
রে উন্মাদ, আপনা ভুলাও, ফিরে নাহি চাঁও, পাছে দেখ ভয়ঙ্কর । 
হুঃখ চাও সুখ হবে বলে, ভক্তিপুজাছলে, স্বার্থসিদ্ধি মনে ভরা ॥*-" 
ভাঙ্গ বীণা, প্রেম স্ধাপান, মহা আকর্ষণ, দূর কর নারীমায়া। 
আগুয়ান সিন্ধুরোলে গান, অশ্রুজল পান, প্রাণপণ, যাক কায়। ॥ 
জাগো! বীর, ঘুচায়ে স্বপন, শিয়রে শমন, ভয় কি তোমার সাজে ? 
ছংখভার এ ভব-ঈশ্বর ! মন্দির তাহার প্রেতভৃমি চিতামাঝে । 
পূজা তার সংগ্রাম অপার, সদ! পরাজয়, তাহ! না ডরাক তোমা । 
... চূর্ণ হোক স্বার্থ সাধ মান, হৃদয় শ্মশান, নাটুক তাহাতে শ্যামা ॥ 
এরই কবিতার ছত্রে ছত্রে তীব্র বেদনার অনুভূতির সহিত যে 
ভাম্বরবীর্ষের শুভ্রদীপ্তি বিচ্ছুরিত হইতেছে, তাহা উপলব্ধি করিবার 
ক্ষমতা আজ কয়জন ভারতবাসীর আছে ?--- 
ক্ষুদ্র নানবের এই দশা দেখিয়। বীর সন্ন্যাসী ভৈরবন্ধরে আহ্বান 
করিতেছেন_-“কে মুক্তিকাম নিভর্শক বীর আছে-_মোহময় স্থৃখস্প্ন 
ত্যাগ করিয়া জাগ্রত হও, জাগ্রত হও। দেখ, শ্মশান বিলাসিনী 
যন্ত্রণার অধিষ্ঠাত্রী দেবী তোমার অর্চনা লইবার জন্য তোমার শিয়রে 
আসিয়া ঈাড়াইয়াছেন। তুমি কি এই দেবীর অর্চনা করিতে ভীত 
হইবে ? যুদ্ধই ইহার অর্চন। তোমার সমস্ত ক্ষুদ্র স্বার্থ, সমস্ত 
চিত্তদৈন্া, সর্বক্ষুত্র কামনা, এ শোণিত রঞ্জিত চরণে জলাগ্লি দিয়া 
নিফলঙ্ক ললাটে রক্তচন্দনের অর্ধচন্দ্র অঙ্কিত করিয়া! জীবনাস্তকর, 
মহাযুদ্ধে অগ্রসর হইয়! দেবীর সম্মুখে উদ্ধতশিরে দণ্ডায়মান হও। 
নতণিরে স্তবের দ্বারা করালিনীর তু্টিসাধনে চেষ্টা করিও না। 
আহবেই এই দেবীর পরম পরিতোষ ।"-" 
এই যুদ্ধের ফল কি, তাহাও সন্গ্যাসী বলিয়াছেন । হায়'*-সদা 
পরাজয়ই এই যুদ্ধের ফল। বিশ্বের পুঞ্জীভৃূত যন্ত্রণার সম্মুখে 
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মহাবীরেরও শক্তি ব্যর্থ হয়। অনস্ত যুদ্ধেও এই অনস্ত বেদনার 
পরিমাণ অটুট থাকে | ইহাই 79958177156 বা ছংখবাদীদিগের শেষ 
কথা। কিন্তু সাধারণে 0551005 কথাটি যেভাবে ব্যবহার করেন, 
সেই অর্থে এই মহাঁবীর্ষ সন্গ্যাপীকে 70655107156 নামে অভিহিত 
করিলে কথাটির অপব্যবহার করা হয়। যদি কেহ জিজ্ঞাসা করেন__ 
“সে কি, যদি সদ! পরাজয়ই যুদ্ধের ফল হয়, তবে যুদ্ধ কিরপে চশ্দিতে 
পারে? সদা পরাজিতের আবার যুদ্ধ কিরূপ? তখন অপর একটি 
প্রশ্নের দ্বারা এই শ্রেণীর ছঃখবাদীরা ইহার উত্তর দেন। তাহা এই, 
“যদি মরিবেই, তবে বাঁচিয়৷ থাকার চেষ্টাই যেমন জীবিতের পক্ষে 
স্বাভাবিক, সেইরূপ জীবনব্যাগী মহাসমরই মহাকালীর ভৈরব 
আহ্বানে প্রবুদ্ধচৈতন্য বীরের পক্ষে স্বাভাবিক। ফল কি হইবে, 
দেখিবার অবসর ব! ইচ্ছা নাই ।**" 

বহুদিন ধরিয়া আমর! বহু কবির ললিত বেণুরবে মুখরিত, মলয় 
মারুত নিষেবিত আমাদের গৃহপ্রাণে সুখশয্যায় শয়ান করিয়। সুখের 
মিথ্যাম্বপ্ন দেখিতে দেখিতে নিদ্রিত হইয়া পড়িয়াছিলাম । এই নিদ্রা 
কালনিদ্রায় পরিণত হইবার উপক্রম হইতেছিল। আজ বুঝি 
আমাদের মোহতন্দ্রা ছুটিতেছে তাই এই মহাঁবীর্য সন্যাসীর তুর্যনিনাদ 
সাগরগর্জনবৎ আমাদের কর্ণে আসিয়া পশিতেছে ।” 

বিবেকানন্দের এই জীবনদর্শন আলোচন' প্রসঙ্গে স্বাভাবিকভাবেই 
রবীন্দরদৃষ্টিতে কালীমূততির যে ব্যাখ্যা “বিসর্জন” নাটকের রঘুপতির 
উক্তিতে পাওয়া যায় সেকথা লেখকের মনে জেগেছে । জয়সিংহের 
মৃত্যুতে রঘুপতির এত দিনের সযত্র লালিত দেবী-সংস্কার যখন নষ্ট 
হয়ে গেল, অমনি কালীপ্রতিমা তার কাছে জড় পাষাণের সপে 
পরিণত । শ্ত্রীচট্রোপাধ্যায়ের বক্তব্য-_“ইহাতে আমাদিগকে 
বিবেকানন্দ স্বামীর সেই কথা স্মরণ করাইয়! দেয়__ 

“মুণ্মাল। পরায়ে তোমায় ভয়ে ফিরে চায় নাম দেয় দয়াময়ী। 

প্রাণ কাঁপে ভীম অট্টহ্বাস, নগ্রদিকৃবাস, বলে ম৷ দানবজয়ী ॥ 
যতদিন রঘুপতির আশার স্বপ্ন অটুট ছিল, ততদিন সাধারণ মানবের 


১৫৬ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


যায় রঘুপতিও মুণ্ডমালিনীকে ভক্তবৎসলা এবং কেবলমাত্র শক্ররূপি- 
দানবদলনী বলিয়াই পূজা! করিয়াছিলেন। কিন্তু যাই তাহার উগ্র ন্েহের 
একমাত্র পাত্র জয়সিংহের মৃত্যুর সঙ্গে সঙ্গে তাহার রিক্ত কঠোর 
জীবনে যাহা কিছু আশার, সুখের বা শোভার আম্পদ ছিল, সমস্তই 
মুহুর্তে চুর্ণবিচূর্ণ হইল-_তখনি এই ব্রাহ্মণ আর্তনাদ করিয়া বলিয়া 
উঠিলেন__“জানিস্‌কি করেছিস? কার রক্ত করেছিল পান ?”*-" 

“রঘুপতি বলিতেছেন, “সরল ভক্তির প্রতি গুপ্ত উপহাস 1 ইহা ত 
সরলভক্তি নহে, সরল” কোথায়? এবং ভক্তিই বা কোথায়? 
সরল নহে, স্বার্থবক্র-_ভক্তি নহে, ভয়। তাই দেকীও ভক্তির দেবী 
নহেন।*-- 

সন্ন্যাসী দেখিয়াছেন, এই দেবী “দানবের ক্রুর পরিহাস” মাত্র 
নহেন। ইনি সত্যরূপিণী-_-তাই' বলিয়াছেন, “সতা তুমি মৃত্যুবূপ! 
কালী”, 

ইনি যদি উপহাপমাত্র হইবেন, তাহ! হইলে ইহার ভীম অসির 
আঘাতে যে স্থখবনমালীর সুখের মুরলী মুহুতে মুহুর্তে ধুলিচুম্বন করে, 
তিনি কি ?... 

রবীন্দ্রনাথের শেষ উপলব্ধি-্বাহার আনন্দধার1 বিশ্বের অনন্ত 
সৌন্দর্যের ভিতর দিয়া আসিয়া উপাসকের হৃদয়ে ভক্তিবূপে ফুটিয়৷ 
উঠে। 

বিবেকানন্দের উপলব্ধি বাহার আনন্দধারা বিশ্বের অনস্ত 
শোণিতরাঁঙা সত্যবেদনার ভিতর দিয়া আসিয়া যুধামান বীরের 
আপনাতে আপনি পুর্ণ বিরাট হয়ে যন্ত্রণাগীডিত জীবের প্রতি 
প্রেমরূপে ফুটিয়! উঠে।” 

প্রবন্ধপ্রান্তে শ্রীচট্টোপাধ্যায় যে “শেষ উপলব্ধির কথা! বলেছেন, 
তা বিবেকানন্দ-প্রসঙ্গে সত্য হলেও, রবীন্দ্রনাথের কাব্যধারা এরপর 
বহু বিচিত্রপস্থায় আবন্তিত হয়ে উপনিষদের অদ্বৈতচেতনার সাগর- 
স্গমে উপনীত। সেদিক থেকে এ আলোচনার স্বাভাবিক অপূর্ণতা 
স্বীকার করেও বলা যায়, রবীন্দ্রনাথ ও বিবেকানন্দের জীবনদর্শনের 


বিবেকানন্দের কবিতার পটতৃমি ১৫৭ 


পার্থক্যটি এ প্রবন্ধে আশ্চর্য নিপুণতার সঙ্গে বিশ্লেষিত। কবিরূপে 
এদের কোনে! তুলনা! লেখক করেন নি। মূল ভাবসত্যই তার 
বিচার্য এবং এক্ষেত্রে তার নিজন্ব পক্ষপাত যে বিবেকানন্দ-জীবন- 
বেদের অভিমুখী তাও সুস্পষ্ট। 

বিবেকানন্দের স্বল্পসংখ্যক বাংল। কবিতার মধ্যে উদ্বোধন ( ১৩০৬- 
৭), দ্বিতীয় বর্ষ, প্রথম সংখ্যায় প্রকাশিত 'নাচুক তাহাতে শ্যামা? 
কবিতাটিই শ্রীচট্রোপাধ্যায় তার আলোচনার মূল বিষয় করেছেন। 
তবে স্বামীজীর [91176 70051, ৬/1)0 [৩0075 [70৬৮ 76 
1$1001)61 721955, সখার প্রতি* বা ০ 090 জাতীয় কবিতার কথা 
উল্লেখিত থাকলে তার কবিসত্তার পরিচয়টি আরো বিকশিত হত। 
হয়তো, এ সব কবিতা (“সখার প্রতি” ছাড়া) তখনে। ব্যাপক 
গ্রচারলাভ করে নি বলেই এই অনুল্পেখ। প্রবন্ধের প্রান্তে এসে 
লেখকের মন্তব্য--“কেহ মনে না করেন, আমি রবীন্দ্রনাথের সহিত" 
বিবেকানন্দ স্বামীর কবি হিসাবে কোন তুলনা করিয়াছি । “কবি” 
শব্দটির সাধারণ যে অর্থে ব্যবহার হয়, সেই অর্থে স্বামী বিবেকানন্দকে 
কাঁণ বলা যায় কিনা সন্দেহ করি। প্রবন্ধের ভিতর একস্থানে 
ভগবান বুদ্ধের নামোল্লেখ করিয়াছি । "কৰি হিমাবে রবীন্দ্রনাথের 
সহিত বিবেকানন্দের তুলনা করিয়াছি বলিলে ইহাও বলিতে হয়, 
বুদ্ধদেবের সহিতও রবীন্দ্রনাথের তুলনা করিয়াছি__কা'রণ, যে প্রসঙ্গে 
বুদ্ধদেবের নামোল্লেখ করিয়াছি--ঠিক সেই প্রসঙ্গেই বলিতে বলিতে 
বিবেকানন্দ স্বামীর কথা আসিয়। পড়িয়াছে।” 

এ বিষয়ে শ্রীচ্টোপাধ্যায়ের সতর্কতা সত্বেও মনে হয় বিবেকানন্দের 
ইংরেজী, বাংল ও সংস্কৃত কবিতাবলীর সঙ্গে পূর্ণাঙ্গ পরিচয়ের স্থযোগ 
তার ছিল না । রবীন্দ্রনাথের সঙ্গে তুলনীয় কি না সে প্রশ্ন তুলেও 
সংখ্যা ও গুণবিচারে বিবেকানন্দ-রচনাবলীতে তার কবিত। বিশেষ 
মনোযোগের দাবি রাখে । বিশেষতঃ বিবেকানন্দ-মানসের পু্ীঙ্গ 
পরিচয়লাভে তার প্রায় প্রতিটি কবিতাই অপরিহার্য । তাই প্রধানতঃ 
ইংরেজীতেই তার অধিকাংশ কবিত। লিখিত হলেও সেগুলির অনুবাদ 


১৫৮ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


এবং তার বাংল ও সংস্কৃত কবিতা অবলম্বনে বিবেকানন্দসাহিত্যের 
স্মজনধর্মী কবিসত্তার পরিচয়লাভের প্রচেষ্টা বর্তমানে গ্রন্থে প্রত্যাশিত। 
শ্রীচট্টোপাধ্যায়ের মূল্যবান আলোচনাটির সারাংশ বিবেকানন্দমানসের 
পটভূমি-উপলব্ধিতে বিশেষ সহায়ক বিবেচনায় এ অধ্যায়ে সযোজ্দিত। 
সামগ্রিকভাবে বিবেকানন্দসাহিত্যের সঙ্গে পরিচয় থাকলে তার কবিতা 
ও কবিসত্তার নিজন্ব বৈশিষ্ট্য ও সার্থকতা! যে কোনে! সাহিত্য-পাঠকের 
সশ্রদ্ধ দৃষ্টি আকর্ণ করবে_ এই আমাদের নিশ্চিত ধারণা ।+ 


মাইকেল মধুত্দন ও স্বামী বিবেকানন্দ 


আঠারো শো একটিতে মেঘনাদবধকাব্য প্রকাশিত হলো । 
আঠারো! শে! তেষটিতে স্বামী বিবেকানন্দের বাল্য বা কৈশোরে তিনি 
হয়তো এই দত্তকুলোভ্ভব মহামতিকে দেখে থাকবেন । মরেন্দ্রনাথ 
নিজেও আর এক দত্তবংশের মহারথী। ছুজনের সম্বন্ধেই সেই একাস্ত 
পুরাতন প্রবচনটি আশ্চর্ধভরঁবে সার্থক- “দত্ত কারে! ভৃত্য নয়।, 
স্বভাবের ক্ষেত্রে সম্রাট, জীবনের ক্ষেত্রে অপরাজেয় সৈনিক, ছজনের 
একজন বিজাতীয় রীতিনীতিতে দীক্ষিত মাইকেল হলেও আসলে 
শ্রীমধুন্দন, আর একজন ভারতীয় ধ্যান ধারণ! ও জীবনাদর্শের মূর্ত 
বিগ্রহ সন্াসী হলেও পাশ্চাত্য সভ্যতার আন্তরিক গুণগ্রাহী | প্রাচ্য 
ও পাশ্চাত্য সভ্যতার মিলিত সার্থকতার ছুই বিচিত্র উদাহরণ নাইকেল 
মধুসুদন ও স্বামী বিবেকানন্দ । 

মধুস্থদনের পূর্ববর্তাঁ বাংল। কাব্যধারায় যে জীবনবেগ স্তিমিত হয়ে 
এসেছিল, অমিত্রাক্ষরের সঙ্গে মানবতাবোধের জোয়ার এসে সেই 
জীবনীশক্তির অমিত সম্ভাবনার দিগন্ত খুলে দিল। মধুস্দনের 
মহাকাব্যে উনিশ শতকের বাঙালীমানস সেই নবজীবনের শঙ্খধ্বনি 
শুনতে পেয়েছিল বলেই মেঘনাদবধকাব্য আমাদের কাব্যজগতে 
চিরস্থায়ী আসনের অধিকারী । প্রাচীন মহাকাব্য যেমন সমগ্র 
জাতির অন্তর থেকে উদ্ভূত, মধুস্দনের এই আধুনিক মহাকাব্যটি 
তেমনি নবজাগ্রত জাতীয় চেতনার পরিণত ফল এবং সে জাতীয়তার 
সঙ্গে চিরস্তন মানবতার কোনে! বিরোধ নেই । এদিক থেকে বিচার 
করলে মেঘনাদবধকাব্যই বাংলাসাহিত্যে একমাত্র মহাকাব্য | 

মেঘনাদবধকাব্যকে অবলম্বন করে যে সমালোচনাসাহিত্য গড়ে 
উঠেছে তার মধ্যে একটি নেতিবাচক মনোভাব, লক্ষ্য করে মাঝে 
মাঝে শঙ্কিত হতে হয়। এ যুগের সমালোচকগোষ্টী মধুন্দনের এই 


১৬০ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


কাব্যটিকে করুণরসের উদাহরণরূপে প্রতিপন্ন করতেই সমধিক 
উৎসাহী । আশঙ্কা সেখানে নয়। এই করুণরসের কারণন্বরূপ কেউ 
কেউ যখন সমকালীন পরাধীনতা, বাঙালী মধ্যবিত্তের অর্থ নৈতিক 
হরবস্থা, অথবা মধুসুদনের ব্যক্তিগত জীবনে উচ্চাকাজ্ষার ব্যর্থতা 
প্রভৃতি সমীজনীতি ও অর্থনীতির যুক্তি উপস্থিত করেন, তখন সবিনয়ে 
ব্গতে হয় এসব ঘটনার সঙ্গে মেঘনাদ বা রাবণের ভাগ্যকে যুক্ত না 
করাই ভালো । রাবণ ও মেঘনাঁদের ভাগ্য “বাল্মীকি রামায়ণে”ই 
নির্ধারিত হয়ে গেছে, সে ক্ষেত্রে মধুস্দনের নৃতন কিছু করণীয় ছিল 
না। বরং প্রশ্ন করা যেতে পারে মেঘনাদবধকাব্যকে কেবলমাত্র 
করুণরসের কাব্য বলা কতদূর সঙ্গত? 

একথা সত্য যে পুত্রশোকাতুর রাবণের নিঃশব্দ অশ্রুপাতে এ 
কাব্যের সুচনা, চিতাশয্যায় শায়িত মেঘনাদের উদ্দেশে রাবণের 
বিলাপে এ কাব্যের অবসান । কিন্তু এই শোক কি ভগ্ন ভাগ্যের 
কাছে পরাজিত আত্মার আত্মসমর্পণ ? বরং নিয়তির অভিঘাতে, 
দেবতা ও মানবের মিলিত চক্রান্তে, সংসার-সমাজ-প্রিয়জনের মর্ম- 
যন্ত্রণায়-_-সবত্র রাবণের অটল অচল সমুন্নত বীরত্বই কি বড়ে। হয়ে 
ওঠে নি? মধুস্থদনের কবিমানস রাবণের দন্তকে বড়ো! করে দেখে 
নি, রাবণের আত্মবিশ্বানকেই বড়ো করে দেখেছিল। তাই সে 
প্রাণের গভীরে ছুরস্ত শোকের জ্বালা অনুভব করেও অবিচলিত 
কর্তব্যপরায়ণতায় জীবনযুদ্ধে অগ্রসর । কেবল শক্রহননের তুর্জয়- 
সন্কলে নয়, মৃতপুত্রের শোকযাত্রায় পর্যন্ত রাবণের ধীরগস্ভীর সংযত 
ব্যক্তিত্ব স্মরণীয় । বিশদবন্ত্র বিশদ উত্তরী-শোভিত রাবণের কল্পনায় 
মধুস্দন উপমা আহরণ করেছেন_ ধুতুরার মাল! যেন ধূর্জটির গলে । 
কৃতকর্মের বিষপানে মধুসৃদনের রাবণ তো৷ সত)ই নীলকণ্ঠ ধূর্জটি। 

মেঘনাদবধকাব্য পাঠকালে স্বভাবতই এ প্রশ্ন বারংবার মনে 
উঁকি দেয়, বীরত্বের সংজ্ঞ| কি? যুদ্ধবরণ বীরত্বের বহিরঙ্গ লক্ষণ, 
ছুংখবহন তার অন্তরঙ্গ মহিমা । অন্তর বাহিরের এই সংগ্রামস্ীকৃতি- 
তেই বীরত্বের পরিপূর্ণ প্রকাঁশ। বিবেকানন্দের নাচুক তাহাতে 
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শ্যামা” কবিতাটিতে বীরত্বের এই আদর্শ অগ্নিঅক্ষরে ভাস্বর হয়ে 
উঠেছে__ 

পুজা তার সংগ্রাম অপার, সদ পরাজয় তাহ! না ডরাঁক তোমা 

চর্ণ হোক স্থার্থ সাধ মান, হৃদয় শ্মশান, নাচুক তাহাতে শ্যামা ॥ 

্বামীজীর চিন্তাধারায় যে আত্মবিশ্বাসী অভীমন্ত্রের উপাসক 
সংগ্রামশীল মনুষ্যত্বের আদর্শ দেখতে পাই, মধুস্থদনের রাবণে সেই 
আদর্শের উপাদান অনেকপরিমাণে নিহিত । যে কারণে বিবেক 'নন্দ 
ছিচকে চোরের চেয়ে ডাকাতকে মনুষ্যত্বের দিক থেকে বডে! 
ভাবতেন, সেই কারণেই রামায়ণকাহিনীর রাবণের প্রতিও তার 
সহানুভূতি ছিল । 

অদ্বৈত আশ্রম প্রকাশিত চ২217311715021)095 ০01 ড1৮61591791700 
গ্রন্থে ভগিনী নিবেদিতার স্মৃতিসঞ্চয়ন থেকে এ সিদ্ধান্তের আশ্চর্য 
সাক্ষ্য পেয়েছি । বিবেকানন্দের দ্বিতীয়বার আমেরিকাভ্রমণের সময় 
অন্যতম সঙ্গী ছিলেন নিবেদিতা । এই সময়কার দিনলিপিতে 
(২৭ণে অক্টোবর ১৮৯৯) তিনি লিখছেন, “17 (বিবেকানন্দ) 99176 
80006 065 1২210795219. [71] 01] 5০. ৪ ০00:1005 (10105. 
৬৬121) 92081091909 (2115 200510 006 1২8109521098. ] 
02০০005০ 001৬11060 0080 [73010111091 19 58115 1০ 
11010, জ/1)21) 2001 (51105 011 [২9৮91)9. 15 0106 0210081 
10016. ১ 

বিবেকানন্দ-শিষ্য সদানন্দ যখন নিবেদিতাকে রামায়ণকাহিনী 
শোনাতেন, নিবেদিতার মনে হত হন্থুমানই রামায়ণকাহিনীর আসল 








১.:1২610011150617065 06 ৬1৮০1209009 (অদ্বৈত আশ্রম-প্রকাশিত ) 
পৃঃ ২৮৩ 
'স্বামীজী রামায়ণ প্রসঙ্গ করছিলেন। একটা আশ্চর্য কথা আমি তোমায় 
বলি। সদানন্দ খন রামায়ণ-প্রসঙ্গ করেন, তখন আমি নিশ্চিত বুঝি ষে 
হনুমানই রামায়ণের আসল নায়ক, আর স্বামীজী যখন বলেন তখন রাবণই 
কেন্দ্রীয় চরিত্র হয়ে দাড়ায় ।” 
১৬ 


১৬২ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


নায়ক, কিন্তু বিবেকানন্দ যখন রামায়ণপ্রসঙ্গ করতেন তখন মনে হত 
রাবণই এ কাব্যের কেন্দ্রচরিত্র । গুরু শিষ্কের ব্যক্তিত্বের পার্থক্য এ. 
আলোচনায় স্পষ্ট প্রতিভাত । দাস্তভক্তির আদর্শ হনুমানের প্রতি 
বিবেকানন্দেরও অপরিসীম শ্রদ্ধা ছিল। কিন্তু রামায়ণ-কাঁহিনীর 
বর্ণনার সময় আপনা থেকেই রাবণের শৌর্যমণ্ডিত বিদ্রোহীসত্তা এই 
বিপ্লবী চিস্তানায়ককে আকর্ষণ করত বেশী। 
তিনি বলতেন, হুবলতাই পাপ, যা কিছু আমাদের উদ্দীপ্ত ও 
জঞ্জীবিত করে তাই পুণ্য। সমগ্র জাতির উদ্দেশে তাই তিনি 
উপনিবদের এই বাণী বারংবার ঘোষণা করেছেন, “উত্তিষ্ঠত জাগ্রত 
প্রাপ্য বরান নিবোধত।” রুগ্রদেহের আধ্যাত্মিকতার চেয়ে বলিষ্ঠ 
দেহের আত্মপ্রত্যয় (এমন কি সে আত্মপ্রত্যয় যদি ভগবত-বিরোধী 
হয়, তবু) তার কাছে বেশী মর্যাদা পেয়েছে; গীতাপাঠের চেয়ে 
ফুটবলখেলার প্রয়োজনীয়তা! যে ছুবল জাতির পক্ষে অনেক বেশী, 
এমন কথাও সন্স্যাপী বিবেকানন্দ বলেছেন । স্বামীজীর স্মতিকথায় 
নিবেদিতা লিখেছেন-__ “--1015 1015501 আল5 60 01026 108- 
1115695 €0 1719 13০01919.১ জাতীয় জীবনে ওই পৌরুষের আদর্শ ই 
বিবেকানন্দের সর্বশ্রেষ্ঠ দান। 
বল বাহুল্য, মধুস্থদন বা বিবেকানন্দ কেউই রাবণের কৃতকর্ম 
সম্বন্ধে অনবহিত নন। বাল্মীকি-রামায়ণের স্ুন্দরকাণ্ডে রাবণকে 
দেখে হনুমানের যে বিস্ময়। সে বিস্ময়ই যুগে যুগে দেখা দিয়েছে__ 
অহ্ো রূপমহো ধৈর্যমহো সত্বমহো ছ্যাতিঃ। 
অহো রাক্ষসরাজস্য সবলক্ষণযুক্ততা ॥ 
যগ্ভধম্ো ন বলবান্‌ স্যাদয়ং রাক্ষসেশ্বরঃ | 
স্যাদয়ং সুরলোকস্ত সশক্রস্তাপি রক্ষিত ॥ 
যদি অধর্ম বলবান ন1 হত, তবে রাবণ ইন্দ্রসমেত সমগ্র সুর- 
লোকের রক্ষক হতেন। সন্দেহ কি। সর্ব লক্ষণযুক্ত বলেই তো 





১ “ম্বজাতির অন্তরে মনুষ্যত্বের সঞ্চারই তার ক্র ছিল।, [২677172150217- 
56552 পৃঃ ১৭৭ 
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রাবণের পতনকে ট্রাজেডির মর্যাদা দিই, এবং ট্রাজেডির নায়ক 
বলেই রাবণের মহিমাও স্পষ্ট হয়ে ওঠে । ' | 

কিন্ত সব ব্যর্থতার উধ্র্ণ রাবণের ওই দৃপ্ত পৌরুষ মানবসত্বার 
অহত্তর সম্ভাবন] সম্বন্ধে আমাদের আশাম্বিত করে । মানবতার প্রতি 
এই বিশ্বাস, এই প্রীতিই যথার্থ মানবপ্রেম । উনিশ শতকের এ 
দুই ভিন্নধর্মী মানবপ্রেমিকের এইখানে সুরসঙ্গতি | 

মেঘনাদবধ কাব্যে কোন অংশটি শ্রেষ্ঠ-এই প্রশ্ন করে 
বিবেকানন্দ নিজেই সে প্রশ্নের উত্তর দিয়েছিলেন এবং মেঘনাদবধ- 
কাব্যের সেই অংশটি দৃপ্ত কে পাঠ করে শুনিয়েছিলেন ।১ 


রাবণের পক্ষে মন্দোদরীর নীরব নিষেধের চেয় বড় বাঁধা আর 
কিছু কল্পনা করা যায় না। এই অন্তহীন শোক রাবণচিন্তে যেভাবে 
সঙ্কল্পের জ্বলন্ত অগ্রিতে পরিণত হয়েছে এবং তারপর সমগ্র যুদ্ধক্ষেত্রে 
রাবণের যে শরবৎ লক্ষ্য-তন্ময়তা দেখ! দিয়েছে, সে কল্পনায় এ 
' কাব্যের তীব্রতম গতিবেগ পরিস্ফুট। উনিশ শতকের সমালোচক- 
বুন্দ এই কারণেই মেঘনাদবধকাব্যের সপ্তম সর্গের প্রশংসা করেছেন 
সবচেয়ে বেশী । সে প্রশংসার মূল্য আজকের দিনেও বিশেষভাবে 
'অন্ধাবনযোগ্য ॥২ 


মেঘনাদবধকাব্যের করুণ রম বীররসের স্পর্শে দীপ্ত গভীর ; 
এ কাব্যে বজ্র কুন্ুমের বিপরীত মিলন অনায়াসে সাধিত। নবম 
সর্গে রাবণের বিলাপে যে সুসংহত খজু প্রকাশ দেখি, সে খজুতার 
কারণ এই যে, ওই বিলাপ কেবলমাত্র ব্যক্তিগত হতাশার ক্রন্দন 
নয়; ভাগ্যের মুখোমুখি দাঁড়িয়ে অপার ছুখরাশিবরণের নির্ভীকতাও 


১ বাণী ও রচনা £ ৯ম খণ্ড ২ পৃঃ ২১১ 

২ উদ্দাহরণস্বরূপ রযেশচন্দ্র দের .10619001:5 ০0 7360881 থেকে 
_-005 52৮61200000 15 108 10021) 16592065 0০ 50101177656 10 
006 01, 8150 021018005. 005 50101100650 11) 006 6006 121082 01 
7608811 1106090016, পৃ ১৮৩ 


১৬৪ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


ওই বিলাপের অন্তরালে ধ্বনিত। বিমুখভাগ্যের উদ্দেশ্যে রাবণের 
প্রশ্ন আছে, নতিম্বীকার নেই। 

নীতিশাস্ত্রের পাপপুণ্যের হিসাব শেষ করেও মহাকালের প্রাঙ্গণে 
মানুষের আরো! কোন পরিচয় থাকে । স্থ্টি-_-রাবণ এবং অআ্টী__ 
মধুস্থদন__ছুজনেই তার সাক্ষী । 


১ 


মেঘনাদবধকাব্যের চতুর্থ সর্গটি যেন নির্ভন দ্বীপের মতো চার 
পাশের রণকোলাহল থেকে বিচ্ছিন্ন এক স্বপ্রন্বর্গ । এ সর্গে প্রবেশের 
আগে সশ্রদ্ধ বন্দনায় আমরা অবনতশির। দূর থেকে ভেসে-আসা 
পুষ্পধূপদীপেব মৃছু সুগন্ধে যেন দেবতার পুজার আয়োজন ; জীবন- 
চেতনার অন্য এক উপলব্ধির জগৎ | 

এ কাব্যের রাবণ যদি প্রতীচ্যসভ্যতার দুর্ঘম প্রাণশক্তির 
উদাহরণ হয়ে থাকে, সীতা তবে প্রাচ্য তথ! ভারতীয় সভ্যতার 
অস্তরতম স্বরূপ । যে মধুস্্দন অনায়াসে লিখেছেন, “[ু 0650156 
[২21] 200 1015 171012 00 €0০ 1969. 0 1738৮৪1) ০16৮9663 
৪100 10170125 [0 110028177961010. 1712 85 এ. 21910 
£9110/১-_সেই মধুস্ুদনই সীতাচরিত্র বর্ণনায় অন্তরের সমস্ত ভক্তি 
সরমার প্রণামের মধ্য দিয়ে উজাড় করে দিয়েছেন। 

সীতার ললাটে সরমার একে দেওয়া সিন্দুরবিন্দুটি__ 

-*শোভিত ললাটে 
গোধুলি-ললাটে আহ! তারা-রত্ব যথা ।' 

এই একটি উপমায় সীতার সমগ্র জীবনের বিষাদ-নীহা রাচ্ছন্ন 
জ্যোতিষ্ষ মুতিটি উদ্ভাসিত। গোধূলি আকাশের বিদায়ব্যথাতুর রক্তিম 
আকাশ যেন সীতার সারাজীবনের বেদনার পটভূমি । 





১ রামচন্্র আর তার দূলবলকে আনি ঘ্বণা করি, কিন্তু রাখ আমার 
কল্পনাকে উদ্ধ দ্ধ ও মঞ্জীবিত করে। রাবণ এক অপূর্ব ব্যক্তিত্ব । 


মাইকেল মধুশ্দন ও স্বামী বিবেকানন্দ ১৬৫ 


সশ্রদ্ধ সম্ভ্রমে সীতার চরণতলে প্রণামরত সরমা__ 
স্বর্ণ দেউটি 
তুলসীর মূলে যেন জ্বলিল, উজলি 
দশ দিক ! 
বাডালী কবির মনে সান্ধ্যপুজার শাস্ত আত্মনিবেদনের স্মৃতি এ 
দীপশিখাটিতে বিধৃত । 
আজীবন ছুঃখতপস্তায় মধুস্দনের সীতা! নিখিলবিশ্বের সহমসিতা 
লাভ করে “ভবতলে মৃত্তিমতী দয়া” হায়ে উঠেছেন । মেঘনাদের 
মুতাসংবাদেও এ সীতার মনে হয়__ 
“কুক্ষণে জনম মম, সরম] রাক্ষসি ! 
স্থখের প্রদীপ, সখি, নিবাই লো সদা 
প্রবেশি যে গৃহে, হায় অমঙ্গলরপী 
আমি ।” 


রক্ষকুলশোকে সে অশোক-বনে 
কাদিল! রাঘববাগ্ছ হৃঃখী পরছৃঠখে । 
রাবণের বিপুল এই্বর্য, বিরাট ব্যক্তিত্বের কল্পনায় মধুন্থদন মুগ্ধ, 
চকিত, উচ্ছুসিহ, কিন্তু সীতার নিরলঙ্কাব তপস্তাপুত সৌন্দর্যের 
উদ্দেশে মধুস্থদনের প্রণাম-নিবেদনে ধ্যানের স্তব্ধতা, ভক্তির আত্ম- 
সমর্পণ | চতুর্দশপদী কবিতাবলীর রামায়ণ কবিতাটিতে মধুস্থদন 
আব একবার তার প্রণামমন্ত্রটি উচ্চারণ করেছেন__ 
কে সে মূঢ় ভূভারতে, বৈদেহি সুন্দরি, 
নাহি আর্দে মনঃ যার তব কথা ম্মরি, 
নিত্য-কাস্তি কমলিনী তুমি ভক্তি-জলে ! 
মেঘনাদবধকাব্যের চতুর্থসর্গে এই হুঃখের দেবতাকে মধুস্দন আর 
একটি অপূর্ধ উপমায় পুক্তা করেছেন__ 
রহিল। দেবী সে বিজন বনে 
একটি কুস্থুমমাত্র অরণ্যে যেমতি। 


১৬৬ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


পবিত্র সৌন্দর্যের এই সকরুণ নিঃসঙ্গ প্রকাশেই সীতাচরিত্রের 
অনন্যাতা | 

এ মহাকাব্যের নর, বানর, রাক্ষন__সকলেই মানুষ, একমাত্র 
সীতাই দেবী। কিন্তু মানবহৃদয়ের বেদনার শতদলে এ দেবতার 
পাদপীঠ। এই অনস্তকরুণাবিগ্রহ যে মহাকবির ধ্যানে উদ্ভাসিত 
হয়েছে, তার মধ্যে চিরন্তন ভারতবর্ষ অতন্দ্র প্রতীক্ষায় জেগেছিল । 
দেবতার আবির্ভাবকে সেই নিনিমেষ প্রতীক্ষমান অন্তর নিক্ষল হ'তে 
দেয় নি-_পরিপূর্ণ পুজার অর্থ্য দিয়ে মহাকাব্যের মন্দিরে প্রতিষ্ঠিত 
করেছে। 

বিশ শতকের ন্ুচনায় পাশ্চাত্যজাতির কাছে ভারতের নারী- 
জাতির আদর্শের কথ! বলতে গিয়ে বিবেকানন্দের মানসপটে সবাণ্রে 
স্মরণীয়া হয়ে উঠেছেন সীত।। 

“সমগ্র ভারতবাসীর অন্তরে সীতা সহিষ্ণুতার উচ্চতম 
আদর্শব্বরূপ |” “পরমশুদ্বস্বভাবা, পতিপরাঁয়ণ সর্বংসহ1 সীতার মত 
হওয়াই ভারতীয় নারীর সর্বাপেক্ষা উচ্চাকাজক্ষা |” প্রতীচ্য বলে,: 
কাজ কর, কর্মের দ্বার তোমরা শক্তি প্রতিপন্ন কর! ভারতবধ বলে, 
“সব ছুঃখবেদন! সহ্া কর-_এই সহনশীলতার মধ্য দিয়ে তোমার 
শক্তি দেখাও । মানুষ কত বেশী বিষয়ের অধিকারী হতে পারে 
পাশ্চাত্য সে সমস্যা পুরণ করেছে; আর মানুষ কত. অল্প নিয়ে 
থাকতে পারে ভারতবর্ষ এই সমস্তা পূরণ করেছে । এ ছুটি আদর্শ ই 
এক এক ভাবের চরমসীমা । সীতা! যেন ভারতীয় ভাবের প্রতিনিধি, 
যেন মুন্তিমতী ভারতবর্ষ ।---সীতা নামটি ভারতে যা কিছু শুভ, য৷ 
কিছু শুদ্ধ, যা কিছু পুণ্য তারই পরিচায়ক । 

“কে জানে এই ছুই আদর্শের মধ্যে কোনটি শ্রেষ্ঠ পাশ্চান্ত্য 
চিন্তাধারা অনুযায়ী ওই আপাত প্রতীয়মান শক্তি ও তেজ অথব। 
প্রাচ্যদেশীয় তিতিক্ষা, সহিষুতা, ধুতি ?”১ 


১ ৩১শে জাঙ্গআরি, ১৯০ দূনে ক্যালিফোনিয়ার প্যাসাডোনা এহবের 
শেক্সপীয়র ক্লাবে প্রদত্ত ণরামায়ণ” বক্তৃতা । 


মাইকেল মধুস্থদূন ও স্বামী বিবেকানন্দ ১৬৭ 


“সীতাচরিত্র যদি কাল্পনিকও হয়, তবু যে জাতি &ঁ চরিত্র 
স্থঙি করেছে, নারীজাতির প্রতি সে জাতির যতটা শ্রদ্ধা, জগতে 
তার তুলন! নেই।”১ 

নবযুগের ভারতবর্ষকে স্বামীজী মনে করিয়ে দিয়েছেন, “ভূলিও 
না, তোমার নারীজাতির আদর্শ__সীতা, সাবিত্রী, দময়ন্তী ।”২ এই 
পুণ্যনামমালার আগ্ঠ নামটি সীতা । 


৩ 

মেঘনাদবধকাব্যে যে বিদ্রোহী প্রাণের অভিব্যক্তি দেখা দিয়েছে, 
তার অমিত শক্তির প্রচণ্ড লীলায় আমর! কিছুক্ষণের মতো চিরস্তন 
ভারতবর্ষকে ভুলে থাকি। সাময়িকভাবে আমরা যে ভাবধারায়ই 
প্রভাবিত হই না কেন, আমাদের অন্তরের অন্তরালে ভারতবর্ষের 
ধ্যান ও স্বপ্ন নিঃশব্দ প্রভাব বিস্তার করে চলেছে । উনিশ শতকের 
নবজা গ্রত চেতনার ছুটি রূপ মধুসদনের মহাকাব্যে রাবণ ও সীতার 
মধ্য দিয়ে প্রকাশিত । রাবণচরিত্রের উত্তুঙ্গ বিস্ময় সীতার: বিন্র- 
শুভ্রতাকে আচ্ছন্ন করতে পারে নি--একথাটি মধুসূদনের কাব্যপাঠ- 
কালে স্মরণীয় । 

শক্তির অপরিমেয় প্রতাপসত্বেও যা ত্যাগের দ্বার। পবিত্র, ক্ষমার 
দ্বারা মহুনীয়, কল্যাণের দ্বারা আলোকিত _তাকেই মানবপ্রাণ 
যুগে যুগে বন্দনা করে এসেছে । ামাদিবৎ প্রবন্তিতব্যং ন তু 
রাবণাদিবৎ-_-এ কেবল সাহিত্যতত্বের কথা নয়, মানবজাতির অভি- 
জ্তাঁর ফল। মধুস্থদনের কাব্যে রাবণের পাশে রামচন্দ্রকে নিপ্প্রভ 
মনে হ'তে পারে, কিন্তু সীতার মধ্য দিয়ে রামায়ণের মূল রসটি 
অব্যাহত থেকেছে । রামচন্দ্রকেও কি মধুস্থদন আদরশচ্যুত করেছেন ? 


১ প্রবুদ্ধভারত, ১৮৯৮ ডিসেম্বর-সংখ্যায় স্বামীজীর “ভারতীয় নারী” 
সম্বন্ধে আলোচনা । 
২ বর্তমান ভারত : শেষ মন্ুচ্ছেদ । 


১৬৮ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


বিশেষতঃ নবম সর্গে রামচন্দ্রের বীরোচিত উদারতায় অভিভূত 
রাবণমন্ত্রী সারণ রামচন্দ্রের যে স্তুতি করে গেলেন, তা নিশ্চয় টাদ- 
সদাগরের মনসাবন্দনা নয়। তবু দেবপ্রতিম রামচন্দ্র মধুস্দনের 
লক্ষ্য নন, মানবযূতি রাবণই মেঘনাদবধ কাব্যের কেন্দ্রবিন্দু 
তাই সব অপূর্ণতা সত্বেও মানুষ রাবণই মধুস্দদনের কল্পনাকে উদ্দীপ্ত 
সপ্জীবিত করে । | 

মহাদন্তের পরাভবের মধ্োও প্রচণ্ড জীবনীশক্তির উপাদান ' 
নিহিত। স্বামী বিবেকানন্দ সেই শক্তিকেই নবধুগের মনুয্যত্ব- 
সাধনায় রূপান্তরিত করতে চেয়েছিলেন; তাই রাবণচরিত্রে তার মুগ্ধ 
হওয়া স্বাভাবিক । পাশ্চাত্য-পরিক্রমান্তে ভারতবর্ষের সঙ্গে 
ওদেশের তুলনায় তার মনে হয়েছিল-__..”এ দেশের মত এত বেশী 
তাঁমসপ্রকৃতির লোক পৃথিবীর আর কোথাও নেই। বাইরে 
নাত্বিকতার ভান, ভিতরে একেবারে ইটপাটকেলের মত জড়তব__ 
এদের দ্বারা জগতের কি কাজ হবে 1...তাদের জীবনে কত উদ্যম, 
কত ,কর্ম তৎপরতা, কত উৎসাহ, কত রজোগুণের বিকাশ । তোদের 
দেশের লোকগুলোর রক্ত যেন হৃদয়ে রুদ্ধ হয়ে রয়েছে-ধমনীতে 
যেন আর রক্ত ছুটতে পারছে না-সবাঙ্গে 781215515 ( পক্ষাঘাত ) 
হয়ে যেন এলিয়ে পড়েছে । আমি তাই এদের ভিতর রজোগুণ 
বাড়িয়ে কর্মতৎপরতা দ্বারা এদেশের লোকগুলোকে আগে এঁহিক 
জীবনসংগ্রামে সমর্থ করতে চাই । আমি নেড়েচেঙে এদের ভিতর 
সাড় আনতে চাই-_এজন্য আমার প্রাণাস্ত পণ। বেদান্তের অমোঘ 
মন্্বলে এদের জাগাব। উত্তিষ্ত জাগ্রত'__-এই অভয়বাণী শোনাতেই 
আমার জন্ম ।”১ 

দেয়ালে চুরি করে না, গরুতে মিথ্যা কথা কয় না, এজন্য দেয়াল 
বা গরুকে মানুষের চেয়ে বড় স্থান দেওয়া হয় না। অন্যায় করার 
স্বাধীনতা সত্বেও ম্যায়ের পথে অবিচলিত থাকার মধ্যেই মনুতত্ব। 
মান্ুষেই ভুঙলগ করে এবং মানুষই সব ভ্রান্তির উধ্বে' পরমসত্যে 


১ বাণী ও রচনা : ৯ম খণ্ড ঃ পৃঃ ১৮৪ 


মাইকেল মধুন্দন ও স্বার্মী বিবেকানন্দ ১৬৯ 


প্রতিষ্ঠিত হয়। এ কথা স্বামীজী তার বাণী ও রচনায় বারংবার 
উচ্চারণ করেছেন । রজোগ্ুণের মধ্য দিয়ে সত্বগুণে উপনীত হবার 
সাধনায় দেশবাসীকে উদ্বুদ্ধ করা তাঁর জীবনব্রত ছিল। মধুন্থ্দনের 
মহাকাব্যে আমরা এই রজোগ্ণদীপ্ত পৌরুষের দুর্বার গতিবেগ প্রথম 
অনুভব করেছিলাম । কিন্তু সে গতিবেগের সামনে কোনো ঞ্ুব লক্ষ্য 
নেই, প্রশান্ত পরিণামে সে গতি পূর্ণতা লাভ করে না । এই %তি ও 
স্থিতির ছন্ব এসে রূপারিত হ'ল বিবেকানন্দের জীবনে । জ্ঞানে, 
প্রেমে, কর্মে যোগে জীবনের এক পরিপূর্ণ ছন্দ নিয়ে উদ্ভাসিত হ'ল 
আর এক মহাঁজীবন--যে জীবন প্রাচীন মহাকাব্যের নায়কোচিত 
উপাদানে গড়া । পাশ্চাত্যসভ্যতার আত্মবিধ্বংসী আগ্নেয়গিরির 
সামনে দাড়িয়ে এই যুগনায়ক ভারতবর্ষের ধ্যানের সত্যকে তুলে 
ধরলেন-__লক্ষ্যের দ্বার গতির সার্থকতা সাধিত হ'ল; ভারতীয় 
সভ্যতার মৃতবৎ নিশ্চেষ্ট জড়তাকে জাগিয়ে তুললেন প্রতীচ্যের 
কর্মপ্রেরণায়__গতির স্পর্শে আদর্শ প্রাণময় হয়ে উঠল। 

মাইকেল মধুস্দন থেকে স্বামী বিবেকানন্দে এসে বাংলার 
নবজাগরণের একটি অধ্যায় সুসম্পূর্ণ । 


বিবেকানন্দের কবিতা 


পৃথিবীর সব মহত্প্রাণ ক্ষণজন্মাদের সঙ্গেই কবিতার নিবিড় 
আত্মীয়তা । একটি মহৎ হৃদয়ের পরিপূর্ণ বিকাশের মধ্য দিয়ে 
নিখিলমানৰ আপন পূর্ণতা উপলব্ধি করে। সেই পুর্ণতা কবিতার, 
গানে, সাহিত্যে, শিল্পে নৃতন স্পন্দন, নৃতন ধ্বনি জাগিয়ে তোলে । 
এক মহা'জীবনের ছন্দে স্ুুদীর্ঘকাল ধরে মানুষের ভাবনালোক আবত্তিত 
হতে থাকে । পরবতীকালের ইতিহাস সম্রদ্ধ বিস্ময়ে এমন এক 
একটি আবর্তনকে স্মরণ করে ধন্য হয়। 

প্রাচ্যভূখণ্ডে বুদ্ধ ও প্রতীচ্য ভূখণ্ডে শ্রীষ্ট_এদের জীবন ও 
সাধনা-অবলম্বনে যে ভাবলোক গড়ে উঠেছে, এশিয়া-ইয়োরোপের 
সংস্কৃতি আজও তার প্রসাদধন্ত । মানবহ্ৃদয়ের এই বিপুল ভাব- 
স্পন্দনের স্পর্শে কবিচিত্তের উন্মীলন ঘটে সবচেয়ে আগে । কারণ, 
অনুভূতির অতলে ধারা বাণীসন্ধানী, তাদের হৃদয়পথে এই 
মহামানবদের সহজ আনাগোনা । এদের অন্তরের প্রজ্মলিত অগ্নি 
আমাদের আলো! দেয়, এদের বিপুল করুণা আমাদের উদ্বেলিত করে । 
এদের বাণীতে নিহিত থাকে সেই প্রেরণা, যার আশীরাদে কবিতার 
ভাল । 

এ'দের কেউ কেউ সত্যি কবিতা লিখেছেন ।-_ আচার্য শঙ্কর, 
মহাপ্রত্‌ শ্রীচৈতন্ত, স্বামী বিবেকানন্দ । বুদ্ধ, গ্রীষ্ট, রামকৃষ্ণ এরা 
তিনজনেই আক্ষরিক অর্থে কবি না হ'লেও এদের বাণী কবিতার 
সৌন্দর্যবিভায় সমুজ্জল ; সব মহৎন্ষ্টির মূল প্রেরণা এদের বাণীতে 
বীজাকারে নিহিত । 

শ্রীরামকৃষ্ণ বলতেন, “আকাশের মত উদার ও সমুদ্রের মত 
গভীর হওয়াই আদর্শ 1” সে আদর্শ মহৎ জীবন ও মহৎ কাব্য__ 
হুয়েরই । প্রাচীন ভারত বেদ ও উপনিষদে এ ছৃয়ের সার্থক সমন্বয় 
অনুভব করেছিল । খথেদের দেবীস্থক্ত অথবা! শ্বেতাশ্বতর উপনিষদের 


বিবেকানন্দের কবিতা! ১৭১ 


ধাষির “অমৃতন্ত পুত্রাদের প্রতি আহ্বান__ভারতবর্ষের 
ব্রদ্ষৈক্যান্ুভূতির প্রাচীনতম নিদর্শন । উপনিষদের এই আত্মোপলব্ধির 
মন্ত্রমালায় পুথিবীর শ্রেষ্ঠ কবিপ্রতিভার অসংখ্য উদাহরণ মেলে। 
আর এই উপনিষদকে অবলম্বন ক'রেই ভারতের অধ্যাত্মচিস্তার 
বিচিত্র প্রকাশ ঘটেছে । দ্বৈত, বিশিষ্টাদ্বৈত, অদ্বৈত -এই ত্রিধারার 
দার্শনিক ও সাধকবৃন্দ উপনিষদের আলোকে পথের সন্ধান করেহন। 
বহুযুগের এই অনুসন্ধানে পথ ও মতের যত বিতর্কই থাক, সবার 
উপরে ব্রন্মোপলব্ধির পরমসত্য.ভারতবর্ধকে চিরকাল ধারণ করেছিল । 

শ্রীরামকৃষ্*জীবনে সেই সত্যের সাম্প্রতিক প্রকাশ। 
শঙ্করের প্রজ্ঞা ও বুদ্ধের হৃদয়__এ ছুয়ের সমন্বয় ছিল বিবেকানন্দের 
আদর্শ। সে আদর্শের সঙ্গে এসে মিলেছিল শ্রীরামকৃষ্ণ-কণ্ে 
উচ্চারিত যুগচিত্তের বাণী, শিবজ্ঞানে জীবসেবা । সমাধি-তন্ময়তার 
জন্য ব্যাকুল বিবেকানন্দচিত্তে এই বাণী জগৎ ও ত্রন্মের অমৃতসেত 

রচনা করে পরবর্তীযুগে অমর গ্লোকে রূপাস্তরিত-- 

বহুরূপে সম্মুখে তোমার ছাড়ি কোথা খুঁজিছ ঈশ্বর ৷ 
জীবে প্রেম করে যেই জন সেই জন সেবিছে ঈশ্বর ॥ 

( সখার প্রতি ) 
ব্রন্ম হতে কীট পরমাণু”_এক পরম সত্যের বিচিত্র বিকাশের 
উপলব্ধি বিবেকানন্দের কবিতার অন্যতম মূল প্রেরণা। এই 
উপলব্ধির সুচনা হয়েছিল কিশোর নরেক্্রনাথের কল্পনালোকে, 
উপলক্ষ্য ছিল--প্রকৃতি। চৌদ্দবছর বয়সে একবার মা-ভাই-বোনদের 
নিয়ে রায়পুরে বাবার কাছে যাচ্ছিলেন নরেন্দ্রনাথ__-পথের বেশীর 
ভাগ অরণাময়, যান্তাাতের উপায় গোরুর গাড়ি। পরবর্তাঁকালে 
বন্ধুদের কাছে এই ভ্রমণের স্মৃতিকথা বলতেন স্বামীজী-“বানর মধ্য 
দিয়ে যেতে যেতে এঁ সময়ে যা দেখেছি ও অনুভব করেছি, চিরকালের 
জন্য তা স্মৃতিপটে আকা হয়ে গেছে। বিশেষতঃ একদিনের কথা । 
বিন্ধ্যাচলের তলা দিয়ে সেদিন চলেছি । পথের দুপাশে পাহাড়ের 
চুড়াগুলি আকাশ স্পর্শ করে দাড়িয়ে আছে, নান। জাতের গাছ লতা 


১৭২ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


ফল ফুলে পাহাড়ের গায়ে অপূর্ব শোভ! হয়ে রয়েছে ; মধুর কাকলিতে 
চারিদিক পরিপূর্ণ করে নান রঙের পাখিরা এক কুঞ্জ থেকে আর এক 
কুঞ্জে উড়ে বেড়াচ্ছে, কখনো বা মাটিতে নেমে খাবার খুঁজে 
বেড়াচ্ছে এই সব দেখতে দেখতে মনে এক অপূর্ব শান্তি অনুভব 
করেছিলাম । ধীরমন্থর গতিতে চলতে চলতে আমাদের গোরুর 
গাড়িগুলি এমন জায়গায় এসে দাড়ালো যেখানে ছুটি পাহাড়ের চূড়ো 
যেন ভালোবাসায় এগিয়ে এসে বনের পথটিকে একসঙ্গে ছু'য়ে আছে । 
সেই চুড়াছুটির দিকে চেয়ে থাকতে থাকতে দেখি এক পাশের 
পাহাড়ের গায়ে পাহাড়ের চূড়া থেকে তলা অবধি এক বিরাট 
ফাটলের ফাক পূর্ণ করে যুগযুগান্তরের পরিশ্রমের চিহ্ছন্বরূপ এক 
প্রকাণ্ড মৌচাক । অবাকবিশ্ময়ে সেই মৌমাছিরাজ্যের আদি অস্তের 
কথা ভাবতে ভাবতে মন ত্রিজগৎ-নিয়ন্তা ঈশ্বরের অনস্ত শক্তির 
উপলন্ষিতে এমনভাবে তলিয়ে গেল যে, সম্পূর্ণ জ্ঞানহারা হয়ে 
গেলুম। কতক্ষণ অমনভাবে পড়েছিলুম মনে নেই। একলা একটি 
গাড়িতে ছিলুম, তাই আমার এ অবস্থা আর কেউ টের পায় নি।৮১ 

প্রকৃতি-সৌন্দর্যের ধ্যানে বিবেকানন্দের এই তন্ময়তার প্রসঙ্গে 
স্মরণীয় তার একান্ত প্রিয় অনন্ত প্রকৃতিপ্রেমিক কবি ওয়ার্ডদ্‌ 
ওয়ার্থের কথা । এই ওয়ার্ডস্ওয়ার্থ প্রসঙ্গেই কলেজের ক্লাসে তিনি 
হেস্টিসাহেবের কাছে শ্রীরামকৃষ্ণের সমাধি-তন্ময়তার কথা শোনেন । 
শ্রীরামকুষ্ণ-সান্লিধ্যে এসে নিধিকল্প সমাধির আত্বাদলাভের আগে 
রায়পুরের পথে ওই ভাব-তন্ময়তাই তার জীবনে প্রথম 'অনস্তান্ুভব । 

কলেজ-জীবনে নরেন্দ্রনাথের চিন্তাজগতে সত্যানুসন্ধান যত 
তীব্রতর হয়েছে, ততই নাঁন। দার্শনিকের ভাবনালোকে তিনি পথ 
খুজে ফিরেছেন। সমসাময়িক যুগের বহুপঠিত পাশ্চাত্যদার্শনিকদের 
মধ্যে হাবা্ট স্পেন্সার, হেগেল, হিউম, কান্ট, শোপেনহাওয়ারের 
রচনাবলী তিনি যে কত গভীর অভিনিবেশের সঙ্গে পড়েছিলেন 
তার পরিচয় মেলে তার অসংখ্য বক্ততামালায়। উনিশ শতকের 


১ শ্রীরামরুঞ্ণ লীলাপ্রসঙ্গ | দিব্যভাব ও নরেন্দ্রননাথ ]__অবলম্বনে। 


বিবেকানন্দের কবিত। ১৭৩ 


মননধারায় সবচেয়ে জনপ্রিয় জন স্টম়্ার্ট মিল ও কোম্ত._-এদের 
রচনাবলী অন্তান্ত চিন্তানায়করদের মতো নরেন্দ্রনাথকেও প্রভাবিত 
করেছিল। একদিকে এই পাশ্চাত্য দীর্শনিকর্দের সংশয়িত 
জীবনজিজ্ঞাসা, অন্যদিকে ভক্তিবাদী ব্রাহ্মসমাজের সংস্কারপ্রচেষ্টা-_ 
এ ছুয়ের সমন্বয়ে নরেন্দ্রনাথ সমকালীন তরুণমানসের অন্যতম 
প্রতিনিধি হয়ে উঠেছিলেন। ঠিক এই সময়ে তার মানপিক 
অবস্থার একটি সুন্দর সাক্ষ্য রয়েছে সতীর্থ বন্ধু ব্রজেন্দ্রনাথের স্মতি- 
কথায়। উত্তরকালে আচার্ধ ব্রজেন্দ্রনাথ শীল “প্রবুদ্ধ ভারত” (১৯০৭) 
পত্রিকায় যা লিখেছিলেন, তার কিছু কিছু অংশ এ প্রসঙ্গে 
স্মরণীয়-_1189617191915 ৪ 21660 5০001, 990181919, £6০ 
2180 017501৮21)6101781 117 17091017215) 2 ৪৮০০ 5110621, 012 
500৮1 01 500191 0110195, ৪. 10111119170 001৮ 21590101781151, 
01112৮71780 10106217200. 0805610) 101210116 107 0106 
51891095012. 1201 ৮৮16 6102 51105752100 17001001001125 0: 
0106 ৮0110) 51000051700 500106175 017911 000 10191105 
617০ (21002155001 1028165 00100210172 59810 0: 0771015 
81695200021 210. 11051011650 13011610197) 1006 00356551196 
181 1301121001975 17010 2 1101) ৮৮111 7; 50106571790 
[21210106015 2130 210501065) 51029101175 ড101)  20021069 
06 2001)0116গ 2180. ৮101081 009952951155 ৪ 5081852 00%০1 
০6:05 6০ 110]. ০0910 10010 115 11506217215 1] 
0071911.”১ 


১ নিঃসন্দেহে এক প্রতিভাদীপ্ত যুবক, মুক্তস্বভাব, বেপরোয়া, মিশুক, 
সামাজিক সম্মেলনে প্রাণস্বরূপ মধুক গায়ক, বাকনৈপুণ্যে সমুজ্জল, যদিচ অস্ন ও 
তিক্ত সেই সব বাক্য ঘা দুনিয়ার সব ভগ্ডামি ও জুয়াচুরিকে তীব্রতম শরবিদ্ধ 
করে, অবজ্ঞাকারীর আসনে উপবিষ্ট মনে হলেও আসলে তা হৃদয়ের কোমলতম 
বৃত্তিকে সংশয় ও অবিশ্বাসে আবৃত করে রাখার ছলমাত্র; সব মিলিয়ে এক 
প্রেরণাধন্য “বোহেমিয়ান” (উদ্ভ্রান্ত ষথেচ্ছাবিচরণকা রী), কিন্তু বোহেমিয়ানদের 


১৭৪ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


আঠারে। বছর বয়সের উদ্দাম নরেন্্রনাথের আচার-আচরণে যে 
বাধাবন্ধহীন পৌরুষের প্রকাশ ছিল, তার ফলে তাকে সাধারণ 
দিক থেকে “বোহেমিয়ান” মনে হওয়া কিছুমাত্র আশ্চর্য নয়! 
বিশেষত যখন তার গুরুভ্রাতা স্বামী সারদানন্দজীও প্রথম পরিচয়ে 
তাঁকে বন্ধুবিশেষের উচ্চৃঙ্খলতার সঙ্গী বলে মনে করেছিলেন। 
'অনেক দিন পরে বিবেকানন্দের এই বন্ধনমুক্ত ব্যক্তিত্ব হৃদয়ঙ্গম করে 
এক পাশ্চাত্য রমণী বলেছিলেন__-“৬1ড618181009 15 0000177£ 
1 1701 21016912101 1001)092” ১ 

কিন্তু, ব্রজেন্দ্রনাথের লেখনীতে তরুণ নরেন্দ্রনাথের ব্যক্তিত্ব 
রূপায়ণের সাহিত্যিক সার্থকতা অবিস্মরণীয় । তার সাক্ষ্যেই আমরা 
জানতে পেরেছি, অবিরত বুদ্ধিচার ফলে সুলভ ভক্তির আবেগ কমে 
এলেও সঙ্গীত নরেক্দ্নাথের হৃদয়ে সবচেয়ে গভীর আবেগ জাগিয়ে 
ভলতো--“---009510--18697050 0110 29190151105 5192 ০০০19, 
200 585০ 11] 2. 56110 01068761015 56156 ০0: ॥192০1) 
168116155 ৮1)101) 1010155106 62815 €0 1015 2%০5.২ 

পরমসত্যের অনুসন্ধানপ্রসঙ্গে ব্রজেন্দ্রনাথ তাঁকে শেলীর কবিতার 
দিকে আকৃষ্ট করেন । শেলীর [নুডা]া। 60 10)661150099] 83০৪0 
কবিতার নৈব্যক্তিক প্রেম ও 1015 ড151018 0৫ ৪. £1011990. [011161)191 
110079171 “মহিমোজ্জল মানবতার দিব্যদর্শন” তাকে শু দার্শনিক- 
বিচারের থেকে অনেক বেশী প্রভাবিত করেছিল। এমন কি, 
ব্রজেন্্রনাথের সাক্ষ্য অনুযায়ী, শেলীর কবিতালোকে প্রবেশের পর 


যা নেই, সেই লৌহকঠিন ইচ্ছাশক্তিসম্পন্ন, কিছুটা শ্বেচ্ছাতন্ত্রী ও স্থিরনিশ্চয়, 
নিশ্চিত কর্তৃত্বের স্থুর তার উচ্চারণে আর অদ্ভূতশক্তি-ভরা ছুই চোখ ঘা 
শ্রোতাদের সম্মোহিত করে রাখে । 

১ বিবেকানন্দ বন্ধনমোচনকারী ছাড়া আর কিছুই নন।: 19655 ০: 
9০01716 ভ/ ০0774611755 £ নিবেদিতা । 

২ সঙ্গীত, যার মতো। আর কিছুই তাকে আলোড়িত করত না, 1 তাকে 
পাখি চেতনায় দৃষ্টির অতীত সত্যের অন্ুত্ৃতিতে অশ্রু-আর্্র করে তুলতো| । 


বিবেকানন্দের কবিতা! ১৭৫ 


তার কাছে “জগৎ আর প্রেমহীন প্রাণহীন যন্ত্রমাত্র রইল লা_-এক 
অধ্যাঅ-এঁক্যের স্থৃত্রে বিধৃত হলো !” 

বিবেকানন্দের ভাবলোকে শেলীর এই স্থুগভীর প্রভাববিস্তারের 
সামান্য কিছুদিন আগে বাংলাসাহিত্যে বিহারীলালের “সারদামজল” 
দেখা দিয়েছে । কিন্তু “সারদামঙ্গল” বিবেকানন্দের ছাত্রাবস্থায় 
ততট। পরিচিত ছিল না। তবু শেলী, বিহারীলাল ও বিবেকানন্দ 
__ তিনজনেই রোমান্টিক থেকে মিষ্টিক চেতনায় উত্তরণের কবি--সে 
হিসেবে এদের সগোত্র বল। চলে! 

কবিচেতনার রোমান্টিক কল্পনাধর্মকে বিবেকানন্দ জীবনে মাত্র 
একটিবার প্রত্যক্ষ বন্দনা করেছেন, সেই ছুর্লভ উদাাহরণটি সর্বাগ্রে 
উদ্ধত করি-__- 


77090 81775797015 


11 01011755 £0 111 0: 6০11, 

1 005 12000130115 51079 130: 120) 
(01 5685 01 50110৬৮ 9%/2]], 

"115 000 71766 5৪01) 1085 10910 

[59801 006 60 ৬৮261) 01 181151) 95 1795 2 
7801 0172 1715 10912 €0 0013 3 


[05 5021369, 9091086152 51011762100. 1911), 


1170, 0759]0)) 0) 01555600169) ! 
9101690. 17621: 2100 [আহা 61) 61] 0: 10926, 
[0186 00, 002 11195 90 91081 
11912 51709001) ৮172 10101118655 5261775. 


0 1779510 7006 11) 00০6 ! 
শু) 00201 17181065 0256105 191000206০0 115, 


১৭৬ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাত; 


17151) 00011001" 0153560. 50178, 
[7611 0690) 06 59০ 1616256. 
(১৭ই আগন্ট, ১৯০০ )১ 
দেহাবসানের মাত্র ছু'বছর আগে প্যারিস থেকে ব্রহ্মচারিণী 
ক্রিষ্টিনকে লেখা একটি চিঠিব অংশে এই কবিতাটিতে একবার 
মাত্র এই বৈদাস্তিক কবি জীবনে স্বপ্নের সার্থকতা স্বীকার করে 
বিন্অ সৌন্দর্যের স্তবগানে মুখর হয়েছেন । কিন্তু ওই স্বীকৃতি যে 
আকম্মিক উদঘাটন নয় সে কথা তার পরিব্রাজক” ভ্রমণ-কাহিনীতে 
গঙ্গাতীরের সবুজবর্ণনায় অথবা! হৃধীকেশের গঙ্গাবর্ণনায় অথবা 
জ্যোৎস্নালোকিত সমুদ্রশোভা দেখে, “দামনে কবিতার সার সৌন্দর্য 
থাকতে কবিতা আবৃত্তির প্রয়োজন কি? বলায় প্রমাণিত। বপ- 
তন্মফ়তার চরমতম পরিচয় “পরিব্রাজকে'র এক পঙ্ক্তিতে__“বলি, 
রঙের নেশা ধরেচে কখন কি-যে বঙ্ের নেশায় পতঙ্গ আঞ্চনে 
পুড়ে মরে, মৌমাছি ফুলের গাবদে অনাহারে মরে!” এসব 
উদ্বাহরণসত্বেও জীবনের কোমলকাণ্ত লাবণ্যবিলাস তার রচনার ম্বধম 
নয়, বাতিত্রম মাত্র একথা অবশ্য স্বীকার্য। 
তাই ৮মু108. 16556 [1010817” কবিতাটিতে রোমান্টিক 
্বপ্রচারণের যে গভীর মূল্য বিবেকানন্দ দিয়েছেন, তার প্রাণময় 
প্রকাশভঙ্গী বিশেষভাবে লক্ষণীয়। বিবেকানন্দের কবিসন্তার 
একটি অপরিচিত অথচ সহজাত সত্য এ কবিতার শুধন্যন্ুন্দর ন্বপ্ন- 
বন্দনায় উচ্চারিত। এই স্বপ্রই কবিদের 'অপূর্ববস্তনির্মাণক্ষমী- 
প্রজ্ঞা'--মধুস্দনের মধুকরী কল্পনা” কোলরিজের 10798177900) 
( কল্পনা ), ম্বপ্র-বিলাসের সঙ্গে 9195590 [):6810-এর সম্বন্ধে নেই) 
জীবন ও জগতের সামগ্রিক রসরূপাস্তরে এই স্বপ্নের সার্থকতা । 
কবিতাটির শেষ তিনটি চরণে এই রূপান্তরের অপূর্ব কাব্যময় 
অভিব্যক্তি-__ 


১ উদ্বোধন-প্রকাশিত “স্বামী বিবেকানন্দের বাণী ও রচনা” (৭ম খণ্ড) 
গ্রন্থে লেখকেব অনুবাদ ছষ্টব্য। 


সপ 


বিবেকানন্দের কবিতা ১৭৭ 


তোমারি পরশে- প্রাণপুষ্পে হিল্লোলিত জাগে টি 
মধুর সঙ্গীতে ভরে ঘনঘোর অশনি-গর্জন, 
মৃত্যু আনে মধুময় মুক্তির আন্মাদ। 

বিবেকানন্দের কল্পনাজগতে ভীষণের এই মধুময় পরিণতির 
সাক্ষ্য আর কোনো কবিতায় নেই। পিতার আকম্মিক মৃত্যুর পর 
থেকে বাস্তবের নিষ্ঠুর সংঘাতে স্বদেশ ও বিদেশে তিনি জীবনের 
যে-রূপ প্রত্যক্ষ করেছেন, তার ফলেই হয়তো বেদন। ও মৃত্টুর প্রতি 
ভার যতটা আত্মীয়তাবোধ ছিল, জীবনের সুখস্বপ্নের প্রতি সে তুলনায় 
মমতাবোধ অন্রুপস্থিত। 

কিন্ত বাইরের ঘটনা দিয়ে কবির অন্তরজীবনকে বিচার করতে 
গেলে, বেশীর ভাগ ক্ষেত্রেই ভুল বোঝার সম্ভাবনা । বিবেকানন্দের 
একটি পত্রে তার যে আত্মবিপ্লেষণ পাই, এক্ষেত্রে সে কথাই বেশী 
মূল্যবান__ 

“জগতে ছু'জাতের লোক আছে । এক ধরনের হলো বলিষ্ঠ, 
শান্তিপ্রিয়, প্রকৃতির কাছে নতিম্বীকারে রাজী, বেশী কল্পনার ধার 
ধারে না, কিন্তু সং সহৃদয় মধুরম্বভাব ইত্যাদি । তাদের জন্ঠহি এই 
ছুনিয়া, তারাই স্তুণী হতে জন্মেছে । আবার অন্য ধরনের লোকও 
আছে, যাদের স্নায়ু উত্তেজনাপ্রবণ, যার! ভয়ানকরকম কল্পনাপ্রিয়, 
তীব্র অনুভূতিসম্পন্ন এবং এই মুহুর্তে উচ্চগ্রামে উঠছে, পরমুহুর্তে 
অতলে তলিয়ে যাচ্ছে । তাদের বরাতে সুখ নেই। প্রথম দলের 
লোকের! মাঝামাঝি এক স্থুখের জগতে বাস করে । শেষোক্ত দলের 
মানুষ অপার আনন্দে ও গভীর বেদনার স্তরে পর্যায়ক্রমে ঘুরে 
বেড়ায় । কিন্তু এদের দ্বারাই জগতের শ্রেষ্ঠ প্রতিভাবানদের দল 
তৈরী হয়। প্রতিভা এক রকমের পাগলামি”_-এই আধুনিক মত- 
বাদের মধ্যে কিছুটা সত্য নিহিত 

এখন এই শ্রেণীর লোকেরা যদি বড়ে। হতে চায়, তবে তাদের 
তা চরিতার্থ করবার জন্ত সমস্ত বন্ধন কাটিয়ে ফেলে লড়াই করতে 
হবে। তাদের কোনে দয় থাকবে না বিবাহ নয়, সম্ভান নয়, সেই 

১২ 


১৭৮ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


এক চিন্তা! ছাড়া আর কোনে অনাবশ্তক আসক্তি নয়। সেই এক 
আদর্শের জন্য জীবনধারণ এবং মৃত্যুবরণ । আমি এই শ্রেণীর মানুষ । 
আমার একমাত্র আদর্শ “বেদান্ত, আর আমি লড়াইয়ের জন্ত 
£তয়ার | 

জীবনের মহত্বম আদর্শকে উপলব্ধি করতে চেয়েছিলেন বলেই 
সবচেয়ে গভীর ছুঃখের* ভার তাকে বহন করতে হয়েছিল---যত 
উচ্চ তোমার হৃদয়, তত ছুঃখ জানিহ নিশ্চয় ।” পরমসত্যকে কেবল 
আপন অনুভূতির সীমায় আবদ্ধ করে রাখ চলবে না-_ঘরে ঘরে 
এই অমৃতমন্ব ঘোষণা! করতে হবে__তাই তে! নরেন্দ্রনাথের সন্ন্যাস | 
এই সীমাবদ্ধ দেহমনের জগতে সেই অসীমের উপলব্ধি সম্ভব করে 
তুলতে হবে-_তাই তার পক্ষে কোনো আসক্তি, কোনো বন্ধনে আবদ্ধ 
হওয়া অসম্ভব । অথচ ওই অনাসক্তি বিশ্বজগতের অন্তনিহিত চিরস্তন 
প্রেমপ্রবাহের উপলব্িতেই সত্য হয়ে ওঠে । বিবেকানন্দের দৃষ্টিতে 
বুদ্ধের জীবনেও এই ছুঃখচেতনাই প্রেমের আলোকে পরিণত ! এমনি 
এক মহতপ্রেমের আহ্বানেই বিবেকানন্দ মানব-জীবনের ছুঃখ বেদনা 
মৃত্যু অন্ধকার-_-এ সব কিছুর মধ্য দিয়ে চিরন্তন সংগ্রামের পথে 
চলেছেন-_ নবযুগের নচিকেতা ধর্মরাজের শেষ উত্তর না শুনে তো 
ফিরে আসতে পারেন না। 

তাই বুদ্ধিগত দার্শনিকচচায় তরুণ নরেন্দ্রনাথ তৃপ্ত হতে পারেন 
নি। চাই প্রত্যক্ষ উপলব্ধির নিশ্চিত অভিজ্ঞান। বর্তমান ভারতের 
এই সংশয়িত জিজ্ঞাসার উত্তরে চিরস্তন ভারতবর্ষ শ্রীরামকৃষ্ণের কণ্ঠে 
জানালে, “তিনি আছেন । আমি তাকে দেখেছি |” 

উপনিষদের আত্মোপলন্ধির অপূব আলোক বিবেকানন্দ আপন 
অন্তরে অনুভব করলেন-__ 

ন তত্র স্ুষো। ভাতি, ন চন্দ্র তারকং 
নেম! বিছ্যাতে। ভাস্তি কুতোহয়মগ্রিঃ | 


১. ১৭ই সেপ্ম্বর, ১৮৯৬ তারিখে শ্রীমতী মেরী হেলকে লেখা চিঠি । 
বাণী ও রচনা £ ম খণ্ড £ পৃঃ ২৮২ 


বিবেকানন্দের কবিতা ১৭৯ 


তমেব ভাস্তমন্্রভাতি সবং 
তস্ত ভাসা সর্বমিদং বিভাতি । 
ব্রক্মসঙ্গীতান্ুরাগী নরেন্দ্রনীথের ছুটি অমর-গীতি রচনায় এই পরম- 
উপলব্ধির বাণীরপ বিধুত। ্ছিষ্টি' ও (প্রলয় নামে এই গান ছুটি 
বিবেকানন্দের কবিতা-সঙ্কলনে উল্লিখিত ।১ 
প্রথমটিতে অনাদি অনন্ত নামবর্ণহীন দেশকালহীন ব্রহ্ম বা আত্মায় 
কাবণরূপে বাসনার উদ্ভব-_“বহু স্তাং প্রজায়েয়।” এই বাসনা «থকে 
অহংজ্ঞানের উদ্ভব । স্বয়ং ব্রন্মন্বপ নেতিবিচারের উধ্র্ধে। অহং- 
জ্ঞানের অবস্থা থেকেই সুক্ষ ও জড়জগতের, “্থখ ছুঃখ জরা জনম 
মরণের স্থটি। 
সে অপাব ইচ্ছা-সাগর মাঝে, 
অযুত অনন্ত তরঙ্গ রাজে, 
কতই বূপ, কতই শকতি, 
কত গতি স্থিতি, কে করে গণন ॥ 
এই একই ব্রহ্ম থেকে কারণ, সুল্্ম ও স্থুলরূপে জগৎ-স্থ্টি চলেছে, 
তাই এ স্থষ্টিও স্বরূপতঃ ব্রন্ম__“সেই স্তূর্য, তারি কিরণ ; যেই সৃর্য 
সেই কিরণ ।” 
দ্বিতীয় গানটিতে বিপরীতক্রমে এই স্যষ্টি থেকে আত্মা আপনাকে 
সংহরণ করে স্বন্বরূপে মগ্ন হতে চলেছে_-০েই অর্থেই প্রলয়। 
স্বামীজীর সবচেয়ে প্রিয় উপনিষদশ্লোক 'ন তত্র স্ুর্যো ভাতি'র 
ছায়ান্ুসরণে এ গানের প্রথম চরণের স্ুত্রপাত-_ 
নাহি তূর্য নাহি জ্যোতিঃ শশাঙ্ক সুন্দর | 
ভাসে ব্যোমে ছায়াসম ছবি বিশ্ব চরাচর ॥ 
অস্ফুট মন-আকাশে, জগৎসংসার ভাসে, 
ওঠে ভাসে ডোবে পুনঃ অহংক্োতে নিরস্তর ॥ 
ধীরে ধীরে ছায়াদল, মহালয়ে প্রবেশিল, 
বহে মাত্র “আমি” “আমি” এই ধার। অন্ুক্ষণ ॥ 
১ বাণী ও রচনা 2 ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃং ২৬৬-৬৭ 


১৮০ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


সে ধারাও বদ্ধ হল, শুন্যে শূন্য মিলাইল, 
অবাঙমনসোগোচরমূচ বোবে-_ প্রাণ বোঝে যার ॥ 

ধ্যানতন্ময় চিত্তে বিশ্বজগতের অনুভূতি ক্রমে ক্স থেকে সুক্ষমতর 
হয়ে বিলীন হবার পর কেবলমাত্র অহং চেতনার ধার! বইতে থাকে । 
এই অহং চৈতন্যের পরপারেই “অবাঙ্মনসোগোচরম অবস্থা । 
মানবভাষা কেবল “এ নয়” “এ নয়” “নেতি' “নেতি, বলে তার 
আভাসমাত্র দিতে পারে ৷ 

শ্রীরামকৃষ্ণের ভাষায়-_কেমন ঘি? না_যেমন ঘি। 

বিবেকাণন্দের গানে-_ বোঝে প্রাণ বোঝে যার । অপরোক্ষান্থু- 
ভূতির কাব্যরূপায়ণে এ গান ছুটি উপনিষদের সৌন্দর্য-মহিমার 
অধিকারী । 

এই, সমাধিস্তর থেকে লোককল্যাণের প্রেরণায় নরেন্দ্রনাথের 
উত্তরণ অধ্যাত্মজগতের ইতিহাস । সাধারণ মান্ুষের চোখে বিবেকানন্দ- 
হৃদয়ের অতুজন মানবপ্রেমই সবচেয়ে বেশী সমাদরের বস্ত ৷ সাহিত্যের 
জগতে তার অধ্যাত্ম-অন্ুভূতি ও মানবপ্রেম -ছুইই সমান আগ্রহের 
বিষয়। 

অধ্যাত্-উপলব্ধির ক্ষেত্রে পূর্বস্থরীদের সঙ্গে বিবেকানন্দের এঁক্য ও 
স্বাতন্ত্য-ছুইই লক্ষণীয় । বিশ্বচরাচরের সঙ্গে আত্মসত্যের যোগে যে 
একাত্ম-অন্ুভূতি, সেক্ষেত্রে তিনি ভারতের সনাতন ভাবধারার উত্তর- 
সাধক ; ব্যষ্টিগত মুক্তিসাধনাকে সমষ্টির মুক্তিসাধনায় পরিণত করার 
সঙ্কল্পে তিনি বুদ্ধের মহাকরুণার অধিকারী-__কিন্তু তার সবচেয়ে বেশী 
প্রেম ও অনুরাগ দরিদ্র, মুর্খ, পাপী, লাঞ্থিতের প্রতি । মানুষের প্রতি 
অপরিসীম ভালোবাসায় তার ব্যথিত দৃষ্টি অপমানিত মানুষকেই 
সবচেয়ে আগে বরণ করেছে । তাই তো ভার আকাজক্ষা১__ণ৬ওয 


0০ 0০0) 85911) 2170. 25917. 2180 577০1 01000521803 ০0: 


১ আমি যেন বারে বারে ফিরে ফিরে জন্মগ্রহণ করে সহম্্ দুঃখ ও বেদন। 
ভোগ করি, যাতে করে আমি আমার সেই একমাশ্র ঈশ্বর, ধাকে আমি বিশ্বাস 
করি, ধিনি সমস্ত আত্মার সমষ্টিম্বরূপ, তারই পূজা করতে পারি । সবার উপরে 


বিবেকানন্দের কবিতা 


১৮১ 


001567165, 5০ 86 ] 07295 ড7015101) 0১০ 0215 300 0086 
61505) 006 08] 0300 [ 06116৮০ 11)--052 51011771019] 
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সব জাতির সব শ্রেণীর মানুষের মধ্যে যার! ছুঃথী, দরিদ্র, এমনকি 
ত্রাতআা__তারাই বিবেকানন্দের ভগবং-উপাসনার বিশেষ লক্ষ্যস্থল। 
সর্বজীবের অন্তনিহিত ব্রন্মসত্তায় ধার বিশ্বাস, পাপী" বলে কাঁউকে 
চিহ্নিত করা তার পক্ষে অসম্ভব । বরং বিবেকানন্দের মতে-_-“৩ 
01৮11016163 01) 8101) 51101161110 15 8511) 00 0811 & 10217 
50; 1615 ৪ 50910011)5 11100] 01) 17011021 1080016.৮১ [ চিকাগো 
ধর্মসহাসভায় ১৯শে সেপ্টেম্বর, ১৮৮৩ তারিখে প্রদত্ত হিন্দুধর্ম, নামে লিখিত 
ভাষণ। ] 

স্বামীজীর দৃষ্টিতে মানুষের এই স্বলন পতন ত্রুটি তার আত্ম- 
স্বরূপের আবরণমাত্র। এক হিসাবে এই অধঃপতনের মধ্য দিয়ে 
মানুষের অস্তৃ্টিবিকাশের সহায়তাই হয়; পন্ক আছে বলেই 
পহ্কজের মূল্য আমরা বুঝি | “415615 [01921:29”২ কবিতাটিতে 
স্বামীজী তিনটি চরিত্রের রূপরেখায় মানবজীবনে এই হুঃখ ও কলঙ্কের 
গতীরতর সার্থকত৷ ফুটিয়ে তুলেছেন । 

ব্যক্তিগত জীবনদর্শনের ক্ষেত্রে কোনো কোনো মানুষ জীবনের 
বেদনার দিকটিকে বেশী করে উপলবি। করেন। নিবেদিতীর সঙ্গে 


খলরূপী ভগবান, ছুঃখীরূপী ভগবান, আমার ভগবান যিনি সর্বজাতির সর্বশ্রেণীর 
দরিত্রমানবসাধারণ-_এ রাই বিশেষভাবে আমার পুজনীয়। 

১ হে অম্ৃতের পুত্রগণ ! পাগী?-_মান্ষকে পাপী বলাই তো পাপ। 
মানবস্বভাবের বিরুদ্ধে--এ তে! চিরস্তন মিথ্য। নিন্দ! ! 

২ ০০725; অদ্বৈত আশ্রম-প্রকাশিত কাব্যসস্কলন। বাণী ও রচনা £ 
৭ম থণ্ডে কবিতাটির লেখককৃত অঙ্্বাদ “অজান! দেবতা” ভ্ষ্টব্য । 


১৮২ বিবেকানন্দ ও বাংল৷ সাহিত্য 


আলোচনাপ্রসঙ্গে বিবেকানন্দ একদা এই বেদনাবোধকে মহত্বের 
একটি আবশ্তিক লক্ষণরূপে নির্দেশ করেছিলেন । ইন্ড্রিয়গত সব 
স্থখেরই সহজ অবসানের বাস্তবসত্য তাদের মনে করিয়ে দেয়__ 
«102 ড013016 1166 19 02215 2. 9৬21) 90176.”১ এই বেদনার 
মূল্যে জীবনের সত্যকে ধারা প্রত্যক্ষ করতে চেয়েছেন, তাদের 
সঙ্গে ছুঃখবাদী মনোভাবের কোনো সম্পর্ক নেই। কারণ, ছুঃখবাদ 
জীবনের নেতিবাচক দ্িকটির কাছে পরাজয় স্বীকারেরই অভিব্যক্তি । 
বিবেকানন্দের কাছে এই “ছুঃখ-চেতন। সাময়িক বা সাংসারিক 
ক্ষয়ক্ষতির নিরিখে বিচার্য নয়, জীবনের স্ুখছুঃখ-কলরোলের 
অন্তরালে যে চিরস্তন অতৃপ্তি বিশ্বমানবের হৃদয়ধর্ম বিবেকানন্দের 
বেদনাবোধ সেই অনন্ত দীর্ঘশ্বাসের স্থি | 

মৃত্যু, অন্ধকার, কালী-_-বিবেকানন্দের কবিতায় পরস্পর অঙ্গাঙ্গী- 
সম্বন্ধ তিনটি প্রতীক । রোগশোকছুংখমৃত্যুর জীবনযুদ্ধে অগ্রসর 
হওয়াই বিবেকানন্দের মাতৃবন্দনা। তাই মহানিশার অন্ধকারে 
করালিনী কালীমুত্তিতে এই সংগ্রামী জীবনচেতনা আপন সার্থক 
রূপকল্পটি খুঁজে পেয়েছে। তন্ত্রের কাঁলিকামূর্তি বিবেকানন্দের 
ধ্যানস্পর্শে প্রকৃতি ও মানব-চেতনার অস্তরে-বাহিরে পরিব্যাপ্ত যে 
অমোঘ জীবনসত্যের প্রতীক হয়ে উঠেছে, বাংলা সাহিত্য তার 
অভিনবত্ব ও পরিপূর্ণতা এক আশ্চর্য সার্থকতার উদাহরণ ! 

বিবেকানন্দের কালী-কল্পনায় বাংলার শাক্তসাহিত্যের রুদ্রমধুর। 
বিশ্বজননীর রুদ্রাণীরূপটিই প্রাধান্তলাভ করেছে। মূলতঃ অদ্বৈত- 
সাধক হ'লেও রামপ্রসাদ-রামকৃষ্ণের ধারাবাহী বিবেকানন্দ জানতেন, 
“তারা আমার নিরাকার ।৮ এই দ্বেত থেকে বিশিষ্টাৈত এবং 
বিশিষ্টাছৈত থেকে অদ্বৈতৈ প্রয়াণের মধ্য দিয়ে “সত্যে"র 
ক্রমবিকশিত পরমসত্তাটি আবিষ্কার করাই রামকৃষ্-বিবেকানন্দের 
ভাবধারার বিশিষ্ট দান । শ্রীরামকৃষ্ণের দিব্য অন্ুভূতিলন্ধ কালিকা- 


শশা সস ০ সপ 


১ ণণৃ5০ 19502 4১5] 9৪৬7 17110 £ 00109. ভ/০0105 ০01 
5. টব5৭165 ০1]. চ 124 'িমন্ত জীবন শুধু মরণেরই অস্তিমসংগীত? | 


বিবেকানন্দের কবিতা ১৮৩ 


মৃন্তি বিবেকানন্দের অদ্বৈতচিস্তার পটভূমিতে তাই স্বাভাবিক 
প্রেরণাতেই প্রকাশিত । 
“সখার প্রতি”১ কবিতায় সমগ্র জীবনসত্যের প্রতীকরূপে- 
হয়ে বাক্য-মন-অগোচর, সুখে হুঃখে তিনি অধিষ্ঠান, 
মহাশক্তি কালী মৃত্যুরূপা, মাতৃভাবে তারি আগমন । 
মায়ের মৃত্যরূপ ও মাতৃরূপের মধ্যে এই বীরসস্তানের দৃষ্টিতে 
ওই মৃহ্যরূপই মানবচৈতন্যের সমস্ত ছঃখবেদনার পুঞ্তীভূত অদ্ধকরের 
পটভূমিতে মহাকালী-যুক্তিতে আবিভভ্তি__ 
সত্য তুমি মৃত্যুরূপা কালী, স্থখবনমালী তোমার মায়ার ছায়া! । 
করালিনি, কর মর্মচ্ছেদ, হোক মায়াভেদ, সুখন্বপ্ন দেহে দয়া ॥ 
মুণ্মাল৷ পরায়ে তোমায়, ভয়ে ফিরে চায়, নাম দেয় দয়াময়ী | 
প্রাণ কাঁপে ভীম অট্রহাস, নগ্ন দ্রিকবাস, বলে ম! দানবজয়ী ॥ 
মুখে বলে দেখিবে তোমায়, আসিলে সময় কোথা যায় 
কেব। জানে 
মৃত্যু তুমি, রোগ মহামারী, বিষকুস্ত ভরি বিতরিছ জনে জনে ॥ 
( নাচুক তাহাতে শ্যামা ) 
কাশ্মীরে ক্ষীরভবানীদর্শনের দিন কয় আগে মাতৃধ্যানে তন্ময় 
বিবেকানন্দের লেখনী থেকে 48] 00০ )0060067” কবিতার 
আবির্ভাব । কবিতার জগতে এই শ্রেণীর স্ষ্টিকে স্বতন্ত্র মর্যাদা দিতে 
হয় বলেই “আবির্ভাব কথাটি ব্যবহার করছি। কোনো কোনো 
কনিতা কবিরা লেখেন, কোনো কোনো কবিতা কবিদের অবলম্বন 
করে প্রকাশিত হয়, কবিরা সেক্ষেত্রে উপলক্ষ্যমাত্র। এই অর্থেই 
উপনিষদের কবিরা! মন্ত্রী । 
এই কবিতাটির রচনাকালীন অন্যতম সাক্ষী নিবেদিতার 
কথায়-_]715 10109117) 93 69212115 ড9160. 0100051909১ 12 
5210 0175 025 2100. 1015 05215 ০0010. 1906 1590 01] 
0০5 ৮7215 26622 00৬70. [0 99 01520 98106 €৮121175 


৯ পপ 


১ বীরবাণী। 


১৮৪ বিবেকানন্দ ও বাংলা মাহিত। 


61586 ৮৮০ 021202 080% 60 ০00]: 13095210086 11012 50106 
%:2102010010. ৪100 100170 ৮2101186101 05) 01676 102 1990 
51150 2100 166 00210) 115 110191077501106 11165 010 “1211 
01০ 74100)61. ৬৬1201135 27 2. 156] 01 11090119010, 06 
10820151161) 010 002 0001) 71021) 1)০1090 01)151)20- 93 
72. 1521006 26215782105 25107056650 10 1015 0৬ 
1172105105.১ [00102717506] 4৯51 92৮ 71] 2 0০000101205 
70115 06 ১15021 15015. : ৬০1]. 2941] 
ক্ষীরভবানীদর্শনের পর যখন এই চিরবিদ্রোহী সন্তান উপলব্ধি 

করলেন, মায়ের ইচ্ছাই তাকে-তীার ভারতবর্ষকে, বিশ্বজগংকে 
পরিচালিত করছে, তিনি উপলক্ষ্য মাত্র-সেই সময়ে একদিন 
আলাপচারী বিবেকানন্দ 7911 017০ 71০00361: থেকে চরণ উদ্ধৃত 
করে বলেছিলেন-_এর সবটাই সত্য সত্য এসেছিল, এর প্রতিটি শব্দ_ 

৬10 09125 10150 10০) 

4৯100 1005 002 10100 01 06200, 

[81906 110 12500061015 08100, 

9 10110 00০ 7৬1061001 00107০5.-তার কাছে 
মা সত্যি সত্যিই আসেন। আমি তা প্রমাণ করেছি! মৃত্যুকে 
আমি আলিঙ্গন করেছি 1৮২ [511 0200 এর অনুবাদ 
করেছেন সত্যেন্দ্রনাথ দর্ত-_ 


১ একদিন তিনি বললেন, যে ভাবকল্পনায় তার মনোজগৎ পূর্ণ হয়ে আছে, 
যতক্ষণ না সেগুলি লিখে ফেলতে পারছেন, ততক্ষণ তাঁর আঙ্লগুলি স্বস্তি 
পাচ্ছে না। সেইদ্দিনই বিকেলবেলা আমর] ছোটখাট এক অভিযান সেরে 
ফিরে এসে দেখলাম “কালী দি মাদার (জননী কালিকা ) কবিতার পাণ্ু- 
লিপিতে সেই চিস্তারাশি তিনি লিপিবদ্ধ রেখে চলে গেছেন। পরে জেনে- 
ছিলাম--এক দিব্যপ্রেরণায় এ রচনা শেষ হওয়ার পরে তীব্র আবেগে অবসন্ন 
স্বামীজী লেখা! শেষ করে মাটিতে লুটিয়ে পড়েছিলেন । 


২:11)০ 170850614১5 1 92৬ 1710) £ 000201606 জা 0115 0£ 915621 
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বিবেকানন্দের কবিতা ১৮৫ 


নিঃশেষে নিবেছে তারাদল, মেঘ এসে আবরিছে মেঘ, 
স্পন্দিত, ধ্বনিত অন্ধকার, গরজিছে ঘ্ু্ণ্য বায়ু বেগ ! 
লক্ষ লক্ষ উন্মাদ পরাণ বহির্গত বন্দিশাল। হ'তে, 
মহাবৃক্ষ সমূলে উপাড়ি' ফুৎকারে উড়ায়ে চলে পথে! 
সমুদ্র সংগ্রামে দিল হানা, উঠে ঢেউ গিরিচুড়া জিনি' 
নভস্তল পরশিতে চায়! ঘোররূপা! হাসিছে দামিনী 
প্রকাশিছে দিকে দিকে তা'র স্ৃত্যুর কালিমা! মাখা গায় 
লক্ষ লক্ষ ছায়ার শরীর | ছুখেরাশি জগতে ছড়ায় 
নাচে তারা উন্মাদ তাগুবে ; মৃত্যুবূপা মা আমার আয় ! 
করালি ! করাল তোর নাম, মৃত্যু তোর নিঃশ্বাসে প্রশ্বাসে, 
তোর ভীম চরণ-নিক্ষেপ প্রতি পদে ব্রহ্মাণ্ড বিনাশে ! 
কালি, তুই প্রলয়-বূপিণী, আয় মা গে। আয় মোর পাশে । 
সাহসে যে ছঃখদৈম্য চায়, মৃত্যুরে যে বাঁধে বাহুপাশে, 
কাল-ন্ৃত্য করে উপভোগ, মাতৃরূপা! তারি কাছে আসে ।১ 
অন্থুবাদের নিজস্ব কাব্য-সার্ঘতার এমন উদাহরণ বাংল৷ 
সাহিত্যে দুর্লভ । র | 
7211 17০ 710071-এর পাশাপাশি সার্থকতার বিচারে সমতুল্য 
ন০ 00 (পানপাত্র ) কবিতাটি । কবির ব্যক্তিগত জীবনাদর্শের 
এমন বেদনাঘন রূপায়ণ কবিতার জগতে খুব বেশী চোখে পড়ে না৷ 
[০ 0স-এর চিত্রকল্পটি যাশুস্বীষ্টের জীবনকাহিনী ..থেকে 
গৃহীত- যীশুর সেই ০8 ০ 01099--যে পানপাত্রের স্মরণে 
টমাস-আ-কেম্পিস ঈশানুসরণ (106 [100105602) 0৫ 0101056)- 
গ্রন্থে লিখেছেন-__%1৬[905 10110 19505 10160 0০ 015210175 
0:101290, 170 02৮৮ 01760 69০ 01011210775 0: 602 ০8 ০0: 
[715 চ839101).”--সেই বিরল সাধকদের অন্যতম বিবেকানন্দ-_. 
ধার হাতে তার জীবনদেবতা তুলে ধরেছেন যুগযুগাস্তরের বেদনামথিত 
বিষপাত্র_ 


কাব্যপঞ্চয়ন £: সত্যেন্দ্রনাথ দত্ত 


১৮৬ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


11015 15 9001: ০01১ 002 ০01) 855121)090. 0 ০2 
71010) 616 10211171115. 


এই তব পানপাত্র, তোমারি উদ্দেশে 
স্্রির উন্মেষ হতে এ পাত্র রচনা । 
এ জীবনে সুখ, তৃপ্তি, আনন্দের ছায়াশীতল রাজপথ আছে, তবু 
কবির জীবনদেবতা জানেন সে পথ তাঁর ভক্তের জন্য নয়__ 
ছুর্গম হুঃসহ পন্থা _এই তব পথ, 
প্রতিপদে অবিশ্রাস্ত উপল-সভ্বাত, 
, সে আমারি দান। দিয়েছি বন্ধুরে তব 
নিগ্ধ স্বচ্ছ পথখানি সানন্দ যাত্রার 
তোমারি মতন সেও পাবে মোর বক্ষে 
পরম আশ্রয় । তোমারে চলিতে হবে 
এই পথ ধরে ;»__এ নির্মম নিরানন্দ 
নিঃসঙ্গ সাধন_ আর কারো তরে নয়, 
এ শুধু তোমার । মোর বিশ্বরচনীয় 
আছে তারো স্থান। লও এই পানপাত্র, 
বুঝিতে বলিনি আমি কি অর্থ ইহার, 
শুধু ধ্যাননেত্রে দেখ স্বরূপ আমার | 
কীরভক্তের জন্যই এই দুর্গম পথযাত্রীর সাধনা । এ জীবনে 
ছুখমৃত্যু ক্ষয়ক্ষতিরও যে নিজস্ব মুল্য রয়েছে, বেদনাবিষের 
পেয়ালাও যে তারই হাতের দান! এ দান গ্রহণের যোগ্যতা তো 
সকলের নেই__ 
80116191006 0706816 101 218৮ 0610.21 1910-- 
যার সে যোগ্যতা আছে, তারও কোনে প্রশ্নের অধিকার নেই, 
দুঃখবরণের মধ্যেই সব প্রশ্নের উত্তর, সব জিজ্ঞাসার সমাধান-.. 
[00150 010 900. 01006150210. 
11010 500. 01959 5001 255 0 599 15 1৪9০6. 


১ বাণী ও রচনা : ৭ম খণ্ড £ লেখককৃত অনুবাদ । 


বিবেকানন্দের কবিত৷ ১৮৭. 


জীবনে দুঃখের এই. পরমমূল্যকে বিবেকানন্দ চিরদিন ন্ীকৃতি 
জানিয়েছেন, কারণ ব্যক্তিজীবনের অভিজ্ঞতায় ও মানবজীবনের 
ইতিহাসচর্চায় তিনি. অনুভব করেছিলেন-_“বড় গাছেই বড় ঝড় 
লাগে। কাঠ নেড়ে দিলে বেশী জ্বলে, সাপের মাথায় আঘাত 
লাগলে তবে সে ফণা ধরে। যখন হৃদয়ের মধ্যে মহাযাতনা 
উপস্থিত হয়, চারিদিকে ছুঃখের ঝড় উঠে, বোধ হয় যেন এ যাক! 
আলে৷ দেখতে পাঁব না, যখন আশা ভরসা! প্রায় ছাড়ে ছাড়ে, তখনই 
এই মহা! আধ্যাত্মিক ছূর্যোগের মধ্য হইতে অন্তনিহিত ব্রন্মজ্যোতি 
স্কতি পায়। ক্ষীর ননী খেয়ে, তুলোর উপর শুয়ে, এক ফৌটা। 
চোখের জল কখনও না ফেলে কে কবে বড় হয়েছে, কার শ্রন্ম কবে 
বিকশিত হয়েছেন ?” [ পত্রাবলী ২৩শে ডিসেম্বর, ১৯০০ ] 
1,250 2595 507 011) 2100 17০9216570৬ 9117 
4১100 01617051010 981] 210 102 10০0225, 
[2৮ 55806 165 100100120 1)010015 52100, 
/৮170 010650. 08110655 01001 0০ আ৪%. 
স্তিমিত হউক নেত্র, অস্তর মূছ্ছিত, 
বিফল বন্ধুত্ব প্রেম প্রতারণা হোক, 
নিয়তি পাঠাক তার ভীতি অগণিত 
পুপ্তীকৃত অন্ধকারে পথ রুদ্ধ রোক। 
রোষদীপ্ত মূত্ি ধরি” আস্থক জগৎ 
চুনিতে তোমায়__-তবু জানিও নিশ্চয়, 
হে আত্মা, তুমিই দেব, তুমি সে মহৎ, 
মুক্তিই গন্তব্য তব _অন্য গতি নয়।৯ 


-্প্পেপাোস্পা 
পো শিপীশীশীশীীত শীশ্ীলিশাশীীীি 


১ আমতী মেরী হেলকে লেখা পত্রকাব্যমালার প্রথম চিঠি। 
“বীরবাণী”-গ্রন্থে 7৩ 908 ০:0০ 772০ নামে এ চিঠির অংশবিশেষ 
এবং কিরণচন্্র দত্তের অস্থবাদদ “জীবনুক্তের গীতি” তরষটব্য। সমগ্র পত্রকাব্য- 
মালার শংকরীপ্রসাদ বস্ত্-ৃত অঙ্গুবাদ £ বাণী ও রচনা £ দশম খণ্ড ২ পু: 
২২৭-২৩৫ 


১৮৮ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


জীবনের ললিত ও কঠোর ভাবসত্যের পাশাপাশি ছবি স্বামীজী 
একেছেন “নাচুক তাহাতে শ্যামা" কবিতাটিতে। মানবপ্রাণের 
স্বাভাবিক স্থখলালসার উদ্দেশে কঠোর কশাঘাত হেনে বলেছেন__ 

স্থখতরে সবাই কাতর, কেবা সে পামর ছুখে যার ভালবাসা । 

সুখে ছুঃখ, অমৃতে গরল, কণ্ে হলাহল, তবু নাহি ছাড়ে আশ! ॥ 
ভারতীয় সাহিত্যে ললিত সৌন্দর্যের চিরশ্থামল প্রতীক বৃন্দাবনের 
কৃষ্ণকাহিনী স্বামীজীর গভীর শ্রদ্ধার বিষয় ছিল, কিন্তু তিনি জানতেন 
ইন্ড্রিয়াধীন সাধারণ মানুষের জন্য গোপীপ্রেমের আদর্শ সম্পুণ 
অবাঞ্থিত। জীবনসংগ্রামে উদ্ভত নবীন ভারতের জন্য প্রয়োজন উমা- 
মহেশ্বরের তপস্তাকঠোর বৈরাগ্যমণ্ডিত জীবন-সাধন। | বুন্দাবনের 
কৃষেের চেয়ে কুরুক্ষেত্রে পার্থসারধি, গীতার সিংহনাদকারী কৃষ্ণই তার 
কাছে বরণীয়, “সুখবনমালী”র চেয়ে “মৃত্যুবূপা কালী”ই আরাধ্য । 

সাহিত্যিক বা ভাবুক ভক্তের মুখে ছুঃখবন্দনা খুব নতুন কিছু 
নয়। ছুঃখবিলাস বা ভবিষ্যৎ সুখের আকাজ্কষায় দেবতার বন্দনা__ 
এ ছুইই মানবমনের “ভাবের ঘরে চুরি'। সামান্ত রক্তপাত দেখেই 
যার মুছা হয়, নিজেকে সে পরম দয়ালু ভেবে প্রতারণা করে । এই 
আত্মপ্রতারণা সম্বন্ধে আমাদের সচেতন করে বিবেকানন্দের স্ুৃতীত্র 
শ্লেষ উচ্চারিত__ 


রে উন্মাদ, আপন ভূলাও, ফিরে নাহি চাও, পাছে দেখ ভয়ঙ্কর] । 
ছুখ চাও সুখ হবে বলে, ভক্তিপুজাছলে ন্বার্থ-সিদ্ধি মনে ভরা ॥ 
ছাগকণ রধিরের ধার, ভয়ের সঞ্চার, দেখে তোর হিয়া কাপে। 
কাপুরুষ ! দয়ার আধার ! ধন্য ব্যবহার ! মর্মকথা বলি কাকে? 
বিবেকানন্দের দৃষ্টিতে ব্যক্তি ও জাতির জীবনে এই কাপুরুষতাই 
পাপ; আত্মবিশ্বাসের অভাবই অন্তরাত্মার স্বপ্তির কারণ। 
সব ভীরুতা ও হুবলতার অবসানে আমাদের প্রন্থৃপ্ত আত্মরূপী সিংহ 
জেগে উঠুক, জীবন-সংগ্রামে নির্ভীক সৈম্তদলের মৃত্যুউপেক্ষাকারী 
মৃঢতা আমাদের দেহে মনে সধ্চারিত হোক, বীর সন্্যাসীর এই ছিল 


বিবেকানন্দের কবিতা ৰ ১৮৯ 


জাগে। বীর ঘুচায়ে স্বপন, শিয়রে শমন, ভয় কি তোমার সাজে? 
ছুঃখভার এ ভব ঈশ্বর, মন্দির তাহার প্রেতভূমি চিতামাঝে ॥ 
পুজ। তীর সংগ্রাম অপার, সদা পরাজয়, তাহা না ভরাক তোমা । 
চূর্ণ হোক স্বার্থ সাধ মান, হৃদয় শ্মশান, নাঢুক তাহাতে শ্যাম! ॥ 
আজকের ভারতবর্ষের কাছে এই মহাবাণীর তাংপর্য যত বেশী 
এতখানি বোধ হয় কোনদিনই ছিল না।. তবু এ শুধু অতীত ঝ৷ 
বর্তমানের নয়, চিরকালের মানবাত্মার সংগ্রাম-মন্ত্র ৷ ৮ 
সংগ্রামী সন্ন্যানী ঘোষণা করেছিলেন £ “পূজা তার সংশ্রাম 
অপার? :₹ _জীবনভোর জড়তা ও অজ্ঞানের বিরুন্ধে ভার ক্ষমাহীন 
সংগ্রামে সে পূজার মন্ত্র বারংবার ধ্বনিত হয়েছে । দেশের জন্য ধার 
সর্বস্ব বিলিয়ে দিয়েছেন, তার রচনাবলী পড়ে তারা ম্বদেশপ্রেমের 
অর্থ বুঝেছেন। পরম সত্যের জন্য ধারা চরম ত্যাগের পথে 
গিয়েছেন, তারা তার জীবন ও বাণীতে ক্রন্ষাম্বাদের সন্ধান 
পেয়েছেন। স্বয়ং তিনি সংসারপাশ-মুক্ত দৃপ্ত বেদাস্তকেশরী-_ জাতির 
জীবনে ওই পৌরুষের আদর্শ স্চারই তার শ্রেষ্ঠ দান। 
জগৎ ও জীবনের ছুটি আপাত বিভিন্ন দিক তার কল্পনানেত্রে 
উদ্ভাসিত হয়েছিল__ 
ফুল্প ফুল সৌরভে আকুল, মত্ত অলিকুল 
গুপ্ররিছে আশে আশে । 
শুভ্র শশী যেন হাসিরাশি, যত ত্বর্গবাসী 
বিতরিছে ধরাবাসে ॥ 
১) 
মেঘমন্দ্র কুলিশ-নিঃন্বন, মহারণ, 
ভূলোক-ছ্যলোক-ব্যাপী। 
অন্ধকার উগরে আধার, 
হুহুস্কার শ্বসিছে প্রলয় বায়ু ॥ 
(নাচুক তাহাতে শ্যাম। ) 
পুরাণ ও তন্ত্র থেকে ভারতীয় সাহিত্যের ছুটি প্রতীক, জীবনের 


১৯০ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


এই কোমল-কঠোর দ্বৈতসত্তার রূপায়ণ__স্বামীজীর ভাষায়, 
, *স্খবনমালী ও 'ৃত্যুরূপা কালী” । জীবনের এই দ্বৈতরূপের মধ্যে 
বিবেকানন্দের সংগ্রামী-সত্তা ভীষণকে বরণ করেছে, ধ্বংসের মুখো- 
মুখি হয়ে মহাপ্রলয়ের মধ্যে জীবনের সার সত্যকে উপলব্ধি 
করেছে। রোগ শোক জরা মৃত্যুর প্রতিকারচিস্তা নয়, এ 
অবশ্যস্তাবী 'ছুংখ ও ধ্বংসের অন্তরালে ভগবতশক্তির গভীরতম 
প্রকাশ উপলব্ধি করা__এই ছিল তার সাধনা । 

আধ্যাত্মিক সাধনায় অথবা সাহিত্যিক কল্পনায় ছঃখবাদ 
একটি স্ুপ্রচলিত চিস্তাধারা। এই ছুঃখকামনার আসল স্বরূপটি 
বিশ্লেষণ করলে দেখা যাবে মূলতঃ একটি সুখময় পরিণতির আকাঙ্ষ! 
থেকে আপাত ছুঃখবরণের মোহ মানুষকে পেয়ে বসে। বস্তুত 
কোনো স্থায়ী মঙ্গলবোধের আদর্শ মনে না থাকলে মান্থুষ জীবনের 
পথে অগ্রসর হতে উৎসাহ পায় না। সেই মঙ্গলবোধের আদর্শ 
বিভিন্ন দেশে ও কালে মানুষকে সংগ্রামের পথে আহ্বান করে নিয়ে 
গেছে। কিন্ত এই মঙ্গলবোধ শেম অবধি সাফল্য ও সচ্ছলতার 
উধ্র্বে কোন নিশ্চিততর প্রত্যয়ের ভিত্তিতে গড়ে ওঠে না বলেই 
নিজের হাতে-গড়া প্রাসাদ নিজের হাতে ভাঙার ইতিহাসে সভ্যতার 
রাজপথ পরিকীর্ণ। 

স্বামীজীর হঃখচেতনা এ জাতীয় সুখাকাজ্ষী থেকে উদ্ভীত নয়। 
ছুখেকে ছুঃখের মূল্যেই উপলব্ধি করার পৌরুষ তার জীবনাদর্শ ।-_ 
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বিবেকানন্দের কবিতা! ১৯১ 


ভয়ঙ্করের আরাধনা কর! মৃত্যুর বন্দনা! কর! আর' সবই 
বৃথা, সব প্রচেষ্টাই বৃথা । কিন্তু এ ভীরুর মৃত্যুকামন! নয় ; ঘূর্বলের 
মৃত্যুপ্রেম নয়, আত্মহত্যাও নয়। যে বীর জীবনের প্রতিটি 
জিনিসকে তলিয়ে দেখেছে এবং বুঝেছে যে এ ছাড়া আর কোন পথ 
নেই, এ সেই বীরের আহ্বান: ***** 

“০ ০জ/ 189০ 0821: €0 01:51)1]১ 19801, 01 [811 ! 
[2 05 আ01:51)10 1022:0) 11756 05 2100101906 010০ 12001 16) 
0602052 1615 05100016 ১1000 85107760086 10 705 (01260 
001, 1460 85 0816 01561, 10110156155 0৬ 98106. 

কালী বা মৃত্যুকে ক'জন পুজা করতে সাহস করেছে-। এসো 
আমরা ভয়ঙ্কর বলেই ভয়ঙ্করকে আলিঙ্গন করি, যেন সে ভয়ঙ্করকে 
নম্র হতে না বলি। এসো হুঃখের জন্তই আমরা ছুঃখকে গ্রহণ করি ।, 

“"*আসল কথা, এ কাপুরুষত্বের চেয়ে পাপ নেই ; কাপুরুষের 
উদ্ধার হয় না__এ নিশ্চিত। আর সব সয়, এঁটি সয় না! গট 
যে ছাড়বে না, তার সঙ্গে আমার আর সম্পর্ক চলে কি ?."-এক ঘা 
খেয়ে দশ ঘা তেড়ে মারতে হবে"*"তবে মানুষ !.' কাপুরুষ দয়ার 
আধার !”২ 

সাহিত্যে, শাস্ত্রে, জীবনে এই সংগ্রামের আদর্শ যাদের মধ্যে 
পেয়েছেন, বিবেকানন্দ তাদের প্রতি শ্রদ্ধাঞ্জলি নিবেদনে সদা 
সচেতন। গীতার সিংহনাদকারী কৃষ্ণ রামায়ণের রামচন্দ্র ও মহাবীর 
হনুমান, প্যারাভাইস লস্টের শয়তান, মেঘনাদবধ কাব্যের রাবণ, 
বান। প্রতাপ, শিবাজী, গুরুগোবিন্দসিংহ, নেপোলিয়ন, ঝাসির রাণী 
লক্্মীবাঈ-_সংগ্রামী-চেতনার এই বিভিন্ন আদর্শগুলি স্বামীজীর 
কথোপকথনে বারংবার উল্লিখিত। উনিশ শতকের জাতীয় জাগরণে 
ধর্ম, সমাজ ও সাহিত্যক্ষেত্রে রামমোহন, বিগ্ভাসাগর, মধুস্থদনের 
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২ ২শে নভেম্বর, ১৮৯৯ স্বামী ব্রদ্ধানন্দজীকে লেখা পত্রাংশ। বাণী ও 
রচনা £ ৮ম খণ্ড £ পৃঃ ৮০ 


১৪২ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


সংগ্রাম তার সশ্রদ্ধ স্মৃতিতর্পণে সবাগ্রে স্থান পেত ।১ তাঁর নিজের 
জীবনও তো প্রতিকূল পরিবেশে নিয়ত সংগ্রামরত এক অনন্য 
সেনাপতির যুদ্ধকাহিনী ৷ | 

উনিশ শতকের প্রথমার্ধে যে বিদেশী ভাবধারায় আমাদের 
ভারতীয় জীবনাদর্শ প্রায় সমাচ্ছন্ন হয়ে এসেছিল, তার বিরুদ্ধে 
নিঃসংশয় শ্রেষ্ঠতার প্রত্যয় নিয়ে বিবেকানন্দের প্রতীচ্য-অভিযান 
ভারতবর্ষের ইতিহাসে এক নবধুগের স্ষ্টি করেছিল । সে গৌরব- 
কাহিনীর অন্তরালে রয়েছে হৃদয়ের রক্ত মোক্ষণ করতে করতে 
আসমুদ্রহিমাচল-পরিভ্রমণকারী পরিব্রাজক বিবেকানন্দের ইতিহাস; 
অনাহারে অপমানে লাঞ্কনায় অবিচলিত থেকে আমেরিকার নগরে 
নগরে ভ্রাম্যমাণ বিবেকানন্দের ইতিহাস। প্রিয়শিষ্য আলাসিঙ্গ। 
পেরুমলকে চিকাগো মহাসভার অধিবেশনের তিনসপ্তাহমাত্র আগে 
তিনি লিখছেন__-“আমি এই দেশে অনাহারে বা শীতে মরতে পারি । 
কিন্তু মাদ্রাজবাসী যুবকগণ, আমি তোমাদের হাতে এই গরীব, 
অজ্ঞ, অত্যাচারপীড়িতদের জন্য এই জহাম্ৃভৃতি, এই প্রাণপণ চেষ্টা 
দায়ন্বরূপ সমর্পণ করছি।""'প্রভুর জয়! আমি এখানে অকৃতকার্ষ 
হয়ে মরতে পারি, আর একজন এই ভার গ্রহণ করবে । আমর! ধনী 
বা বড়লোককে গ্রাহা করি না। আমর! হ্ৃদয়হীন মস্তিষ্ষসার 
ব্যক্তিদের এবং তাদের নিবীর্য্য সংবাদপত্রের প্রবন্ধ গুলিকেও গ্রাহা 
করি না। বিশ্বাস, বিশ্বাস, সহানুভূতি, অগ্নিময় বিশ্বাস, অগ্রিময় 
সহানুভূতি । জয় প্রভু, জয় প্রভু! তুচ্ছ জীবন, তুচ্ছ মরণ, তুচ্ছ 
ক্ষুধা, তুচ্ছ শীত। জয় প্রভু! অগ্রসর হও, প্রভু আমাদের নেতা । 
পিছনে চেয়ো না। কে পড়ে গেল দেখতে যেয়ো না । এগিয়ে চলো, 
সামনে এগিয়ে চলো । এমনি করেই আমরা অগ্রগামী হব, 
একজন পড়বে, আর একজন তার স্থান অধিকার করবে ।” (২৭শে 
আগস্ট, ১৮৯৩ ) 


১ ভগিনী নিবেদিতার “স্বামীজীর সহিত হিমালয়ে' এবং শরচন্ত্র চক্রবর্তীর 
ল্বামি শিষ্যসংবাদ? দ্রব্য | 


বিবেকানন্দের কবিতা ১৯৩ 


চিকাগো৷ মহাসভায় আমেরিকাবাসী এই জীবন-যোদ্ধার ললাটে 
বিজয়তিলক পরিয়ে দিয়েছিলেন- কিন্তু এই সাময়িক সাফল্যকেই 
স্বামীজী জীবনের চরম জয় মনে করেন নি। আমেরিকা, ইংলগু, 
যুরোপ ঘুরে এসে তার সংগ্রাম তীব্রতর হয়েছে স্বদেশবাসীর সঙ্গে । 
এই আশা আকাত্ষ। উদ্ঘমহীন আত্মবিশ্বাসহীন দেশবালীকে প্রবুদ্ধ 
করে তোলার জন্য অনুক্ষণ চিন্তা ও চেষ্টার মধ্য দিয়ে তার স্বল্লাবশিষ্ট 
জীবন তিনি আহুতি দিয়েছেন । অন্তরে অস্তরে এই সদাজাগ্রত 
সংগ্রামচেতনা বহন করতেন বলেই বোধ হয় “নাচুক তাহাতে 
হ্যামা”-র নিষ্নোদ্ধত স্তবকটিতে স্বামীজী যুদ্ধের একটি বাস্তব 
আদর্শদীপ্ত ছবি এত প্রত্ক্ষ করে তুলতে পেরেছেন__ 
ডাকে ভেরী, বাজে ঝরর্‌ ঝর্র দামাম!1 নক্কাড়, বীর দাপে 
কাপে ধরা । 
ঘোষে তোপ, বব-বব বম্‌, বব-বব বম্‌ বন্দুকের কড়কড়! ॥ 
ধূমে ধূমে ভীম রণস্থল, গরজি অনল, বমে শত জ্বালামুখী । 
ফাটে গোল। লাগে বুকে গায়, কোথ। উড়ে যায়, আসোয়ার 
ঘোড়া হাতী ॥ 
পৃর্থীতল কাপে থরথর, লক্ষ অশ্ববর- পৃষ্ঠে বীর ঝাঁকে রণে। 
ভেদি ধূম, গোলাবরিষণ, গুলি শন শন, শত্রতোপ আনে ছিনে ॥ 
আগে যায় বীর্ষ-পরিচয়, পতাকা-নিচয়, দণ্ডে ঝরে রক্ত ধারা । 
সঙ্গে সঙ্গে পদাতিকদল, বন্দুক প্রবল, বীরমদে মাতোয়ারা ॥ 
এঁ পড়ে বীর ধ্বজাধারী, অন্য বীর তারি ধ্বজা লয়ে আগে চলে । 
তলে তার ঢের হয়ে যায়, মৃত বীরকায়, তবু পিছে নাহি টলে ॥ 
পদাতিকঘুদ্ধের এই বর্ণনাটিতে যুদ্ধের বাস্তব বর্ণনীকে ছাপিয়ে 
উঠেছে যোদ্ধাদের অন্তনিহিত বীরধর্মের প্রেরণা । পতাকাধারী 
বীরের পতনের সঙ্গে সঙ্গে অন্ত বীর তার ধ্বজ। নিয়ে সহযোদ্ধাদের 
মৃতদেহের উপর দিয়ে এগিয়ে চলেছে__এই চিত্রটি শ্রেষ্ঠ শিল্পীর 
তুলিকাস্পর্শে রপায়ণযোগ্য । 
এই জীবনযুদ্ধের ছটি দিক- বীর্যপরিচয় পতাকাধারীর অগ্রগতি 


৩৩ 


১৯৪ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


যতটা সত্য, ঠিক ততখানি সত্য সহস্র সহযোদ্ধার স্পাকার মৃতদেহ । 
এমনি করে সহস্র মরণের মধ্য দিয়ে জীবনের জয়পতাকা এগিয়ে 
চলে। অথবা, শুধু জয় নয়; পরাজয়, অপমান লাঞ্থনা--রোগ, 
শোক, জরা, মৃত্যু,_এ সবই জীবনযুদ্ধের অঙ্গ । এই নির্মম বাস্তবের 
সম্মুখীন যে হ'তে পেরেছে, সেই তো মায়ের যথার্থ সম্তান, যথার্থ 
সৈনিক। 
কিন্ত সত্যের সম্পূর্ণ স্বরূপ আমর ধারণা করতে পারি ন!। 
আমাদের মধ্যে হুঃখবিলাস যে পরিমাণে রয়েছে, ছুংখন্বীকৃতি সে 
পরিমাণে নেই। তাই ভক্তমহলে এমন উদাহরণ প্রচুর মেলে যারা 
ভগবানকে সুন্দর ও মঙ্গলের দিকে থেকেই দেখতে অভ্যস্ত । অসুন্দর 
ও অমঙ্গলের অস্তিত্বকে তার! পরিণামে সুখকর বলে ব্যাখ্যা করার 
চেষ্টা করে থাকেন ; বলাই বাহুল্য, জীবনের চরম বিপর্যয়ের সামনে 
এ ধরনের মনগড়া স্তোকবাক্য মুহুর্তে মিথ্যায় পরিণত হয়। 
স্বামীজীর ভাষায়__ 
“মুণ্ডমালা পরায়ে তোমায়, ভয়ে ফিরে চায়, 
নাম দেয় দয়াময়ী | 
প্রাণ কাপে ভীম অট্রহাস, নগ্ন দিকৃবাস, 
বলে মা দানবজয়ী ॥ 
মুখে বলে দেখিবে তোমায়, আমিলে সময়, 
কোথা যায় কেবা জানে । 
মৃত্যু তুমি, রোগ মহামারী বিষকুস্ত ভরি 
বিতরিছ জনে জনে ॥ 
€ নাচুক তাহাতে শ্যাম। ) 
বিবেকানন্দের ধ্যাননেত্রে এই মৃত্যুবূপা মাতার পূর্ণ প্রকাশ 
78]? 76 7100০: কবিতাটিতে। 
বিবেকানন্দের জীবনদর্শনের কাব্যমৃতিরূপে 7911 0১6 01065৫ 
কবিতাটির প্রতিটি চরণ গভীর অভিনিবেশ ও সুক্ষ বিশ্লেষণের 
অপেক্ষা রাখে । ভবিষ্যতের কোনে দ্রষ্টাপুরুষের ধ্যানদৃষ্টিতে এ 


বিবেকানন্দের কবিত। ১৯৫ 


স্কবিতার সম্পূর্ণ অর্থ হয়তো ধরা দেবে। তবু আমাদের সীমাবদ্ধ 
ধারণা নিয়ে এ কবিতার কয়েকটি বিশিষ্ট দিকের প্রতি পাঠকের দৃষ্টি 
আকর্ধণ করি । | 

প্রথমে একটি নিবিড় অন্ধকারের বর্ণনাঁ_যে অন্ধকারে [56 
0107805 2:০2 00%21:1175 01097175--“মেঘ এসে আবরিছে মেঘ |” 
ঝথেদের স্ষ্টিস্ক্তে যে অন্ধকার-বর্ণনাটি স্বামীজীর সবচেয়ে প্রিয় 
“তম আদীৎ তমসা গৃঢ়মণ্রে”_তার সঙ্গে তন্্রোক্ত কালিক। গ্যান 
“মহামেঘপ্রভাং শ্যামাং”-সেই মহামেঘান্ধকার মিশে গিয়ে এ যেন 
প্রাক-স্থপ্টির অনুরূপ প্রলয়পূর্ব “অন্ধকার । 

বিপুল ক্রন্দন, বিরাট ধ্বংসের আলোড়নে-_ 

“স্পন্দিত ধ্বনিত অন্ধকার, গরজিছে ঘুর্ণয বায়ুবেগ 1” 

এই প্রলয় ঝড়ের উন্ুক্ত তাণ্ডবের মাঝখানে কবিচৈতন্য মহা-শক্তির 
আবির্ভাব প্রত্যক্ষ করে আহ্বান করেছেন 40000, 1%00161 
0706.৮১ এমন মহাপ্রলয়ের প্রেক্ষাপটে ভূলোক-হ্যলোকব্যাপী যে 
চরম-সংগ্রাম চলেছে তাঁরই মধ্যে তো রণরঙ্গিণী মায়ের প্রত্যক্ষ 
প্রকাশ--যে মা ছুঃখ-দৈম্য-বেদনা-সংগ্রামের সম্মিলিত বূপমূত্তি। 
একদিকে ওই নিবিড় অন্ধকার, আর একদিকে এই উন্মত্ত ঝড়-__ 
বিবেকানন্দের ভাবলোকে ছুঃখ, ধ্বংস ও সংগ্রামের মিলিত স্পন্দন 
জাগিয়ে তুলেছে । এই বিপুল ভাবপ্রেরণার আপন ্বধর্ম থেকেই 
মৃত্যুবূপা মহাকালীর এই অতুলনীয় চিত্রকল্পটি জেগে উঠেছে । 

তস্ত্রোক্ত কালিকা-ধ্যানে এই মহাকালী-কল্পন। বীজরূপে নিহিত । 
কিন্তু স্বামীজীর দিব্যকল্পন। এই ছোট্র কবিতাটির স্বল্পসীমায় জলে স্থলে 
আকাশে বাতাসে পরিব্যাপ্ত মহাপ্রলয় ও রোগ শোক ধ্বংস মহামারীর 
বিপুল তাণগুবের সমন্বয়ে যে জীবনদত্যের উপলব্ধি রূপায়িত করেছে, 
তার ব্যাপকতা৷ ও গভীরতা অচিস্তিতপুব | . 

সবচেয়ে লক্ষণীঘ্ন, কবিতাটির শেষ দুই চরণে এসে এই ধ্বংস- 
রূপিণীর মহা'পুঙ্জার যে তিনট উপকরণের কথা স্বামীজী বলেছেন__ 


লি শপ শি শা পপাসপশপী শিপ শীলা 


১ আয় মা আয়? | 


১৯৬ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


হুঃখ দৈম্যকে ভালোবাসার সাহস, মৃত্যুকে আলিঙ্গনের আকাঙ্ক্ষা, 
ধ্বংস-নৃত্যে যোগদানের উন্মাদনা -_এ যার আছে তারই হৃদয়ে মায়ের 
আবিভ্ভাব__70 15112) 0১6 1৬1001১61 5010965. বিবেকানন্দের এই 
মা অভয়াবরদারূপিণী ন'ন, তিনি স্বয়ং মৃত্যুরূপা, তার হাতে “বিষকুস্ত'- 
ভরা রোগ-মহামারী। সাধারণ মাঁনবদৃষ্টিতে তিনি চরম অমঙ্গল- 
রূপিণী। এই অমঙ্গলের আরাধনাই বীরের সাধনা । ছুঃখের জন্যই 
হুঃখবরণের সাহস- এই ছিল স্বামীজীর বীরত্বের আদর্শ । 

জীবনের সমস্ত আশা-আকাজ্ক্া-মুখন্বপ্রের সমাধিভূমিতে 
ভারতবর্ষের কবিকল্পনা শিব ও শক্তির বিহারস্থান নির্দেশ করেছে । 
মৃত্যুর মধ্যে এই অমৃত উপলব্ধির সাধনাঁয় রুদ্র ও রুদ্রাণীর যে ধ্যান 
যুগে যুগে সাধকচিন্তে প্রবাহিত হয়ে এসেছে, বিবেকানন্দের জীবনে ও 
কাব্যে সেই ধ্যানই সংগ্রামের তরবারিতে পরিণত। ওই সংগ্রামে 
পরাজয়ের হতাশা প্রতিমুহর্তের সঙ্গী। আসল সংগ্রাম তো এই 
হতাশার সঙ্গে ৷ র 

স্বামীঙ্গীর দৃষ্টিতে জীবনের পরাজয় ও ব্যর্থতার অসীম মুল্য-_ 
“৩৬০1: 1011)0 19110125 ; 61)65 212 00162 10901-81) 010০৮ 
212 006 092065 01 116০-6105656 19110125. ৬৬179 ৮/৮073]0 
০92 1105 71610000210? [6 ০০10 1306 106 ৮010 
17811751016 85 106 01 501056125. ৬1212 ০০]এ 
92 01) 2০60 0৫ 1169?” ব্যর্থতার জন্য দমে যেয়ো না; 
এই ব্যর্থতা একান্ত স্বাভাবিক-__এরাই তো জীবনের সৌন্দর্য । 
এদের ছাড়া জীবন কি হয়ে ফ্াাড়াবে? সংগ্রাম ন৷ থাকলে জীবন- 
ধারণের কোনে। সার্থঘকতাই থাকত না। কোথায় থাকত জীবনের 
কাব্য ?” 

জীবনের কাব্য-সৌন্দর্যকে যিনি ব্যর্থতা ও সংগ্রামের মাঝখানেই 
উপলব্ধি করেছেন সেই নরেন্দ্রনাথ সম্বন্ধে শ্রীরামকৃষ্ণ এক কথায় 
বলেছিলেন-__-খাপখোল! তলোয়ার ।” 

অথচ ওই জঅংগ্রামচেতনা তার 7911 0176 7৫061)০1 কবিতায় 


বিবেকানন্দের কবিত। ১৯৭ 
যখন সবচেয়ে ঘনীভূত আকারে দেখা দিয়েছে, তখন তার হৃদয়ে 
বিশ্বজগতের জন্য অপার করুণা, অনন্ত প্রেম উৎসারিত। নিবেদিতার 
স্মৃতিকথায় এই সময়কার বিবেকানন্দমানসের প্রতিফলন-_“একমাত্র 
প্রেম ছাড়া অন্ত কোনো পন্থা নেই । লোকে যদি আমাদের বিরুদ্ধে 
কোনো অন্যায় আচরণও করে তবু তাকে আমরা ভালবেসে যাব. শেষ 
পর্যন্ত এ প্রেমকে তারা স্বীকার না করে পারবে না1৮১ 

হুখ, সংগ্রাম ও প্রেমের এই যোগস্ুত্রটি স্বামীজীর জীবন ও 
বাণীর মর্মস্থল থেকে আবিষ্ষার করতে পারলেই তার কবিসত্তার 
সবচেয়ে বড়ো রহস্তটি ধরা পড়ে, যে রহস্তের প্রেরণায় তিনি 
বলেছিলেন _ %[7100517 0155 65100150£ ০1], 98 
(300, 170% 10০1 11710100051) £06 108175 01 76201), 95 
এ) (300১ [0 10০ 17171070001, 21] 0০ ০৮119 10001 
606 9010১ 585--]0ঠ (300১ 010৮ 109০1101000. 21 1061, 
1 566:7771)66.7071)00. 210 ড/161) 1706১ ] 661 €1)০০.৮২ যে 
বিপুল বিশ্বচেতনার উদ্বোধনে সব ছুঃখ সব যন্ত্রণা এমন পরমপ্রেমে 
পরিণতি লাভ করে- কবিতার জগতে তার চেয়ে বড়ো সত্যের 
প্রেরণা আর কি থাকতে পারে? উদ্ধত গগ্ভাংশটুকু কী গভীর 
প্রেরণার আবেগে মগ্ডিত! বক্তৃতা ও রচনায় এমন আবেগস্পন্দিত 
উদাহরণ বিবেকানন্দ-সাহিত্যে অজশ্র। অন্তরের অন্তরে এক 
মননশীল কবিব্যক্তিত্বের সহজাত সংস্কার নিয়ে জন্মেছিলেন বলেই 
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২ “অমঙ্গলের ভয়াবহতার মধ্যে বলো, “প্রিয় আমার, আমার ঈশ্বর | মরণ- 
যন্ত্রণার মধ্যে বলো, “প্রিয় আমার, আমার ঈশ্বর? । জগতের যত অকল্যাণের 
মুখোমুখি দাঁড়িয়ে বলো, “প্রিয় আমার আমার ঈশ্বর ! তুমি এইখানে রয়েছ, 
আমি তোমায় দেখতে পাচ্ছি। তুমি আমার সাথে সাথে রয়েছ, আমি তোমায় 
অনুভব করছি।, 


১৯৮ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


“সখার প্রতি" বিবেকানন্দের শ্রেষ্ঠ কবিতা । তার সমগ্র 
জীবনের সাধনা, সংগ্রাম, বেদনা ও অভিজ্ঞতাঁর অন্তরতম পরিচয় এ 
কবিতার প্রতিটি চরণে নিবিড সংহতি নিয়ে ফুটে উঠেছে । মানব- 
জীবনের সব ছন্বেশ, সব শৌভনতার আড়ালে যে অপার দৈশ্ত, 
অতল অশ্রু নিহিত, বিবেকানন্দের মতো! এমন নির্মম বাস্ত বৃষ্টিতে 
তার আবরণ-উন্মোচন তো আর কারু সাধ্য ছিল না। আবার এই 
দৈন্ত ও হীনতার অন্তরালে প্রেমের যে অনির্বাণ আলে! মাঁনবহ্ৃদয়ে 
চিরজাগ্রত--সেই মহাসত্যকে উপলব্ধি করাও মানব-মহিমার আর 
এক বিস্মরকর উদঘাটন । 

বিবেকানন্দের কথা অনুসারে--খেলার আনন্দ খেলোয়াঁডের 
চেয়ে দর্শকেরই বেশী। সংসার-চক্রের আবর্তনে' থেকে যারা এই 
সংসারকেই একমাত্র সত্য বলে জেনেছে, তাদের পক্ষে মানব-চরিত্রের 
এমন নির্মম বিশ্লেষণ বা এমন নিঃস্বার্থ প্রেম__ কোনোটাই পুরোপুরি 
সম্ভব নয়। একান্ত কাছের জিনিসকে কে সম্পূর্ণ জেনেছে ! 

বনের বেদাস্তকে মানুষের ঘরে ঘরে পৌছে দেবার মহাব্রত নিয়ে 
বিবেকানন্দ আসমুদ্র হিমাচল পরিক্রমা করেছিলেন, পৃথিবী-পর্ষটনে 
সেই পরিক্রমার পূর্ণতা | সমসাময়িক পৃথিবীর নানা স্তরের মানুষের 
সংস্পর্শে তিনি এসেছেন, তীক্ষতম দৃষ্টিতে এ মানব-সংসারকে 
বিশ্লেষণ করেছেন-_ সেই বব্যাপ্ত অভিজ্ঞতার ফলে জগৎ সম্বন্ধে তার 
মস্তব্য-_ 

আধ্বারে আলোক-অন্থভব, হৃঃখে সখ, রোগে স্বাস্থ্যভান ; 
প্রাণ-সাক্ষী শিশুর ক্রন্দন, হেথা সুখ ইচ্ছ মতিমান ? 
ছন্বযুদ্ধ চলে অনিবার, পিতা পুত্রে নাহি দেয় স্থান ; 

স্বার্থ স্বার্থ সদা এই রব, হেথা কোথা শাস্তির আকার ? 

এ জগৎ-রঙ্গশালায় মানুষের এই চির-অভিনয় প্রতিদিনের 
কাহিনী_সে যা নয় নিজেকে তাই প্রতিপন্ন করতে ব্যস্ত । অথচ 
আত্মকেন্দ্রিক স্বার্থমগ্রতার মধো শাস্তির বুলি আওড়ানো আমাদের 
সমান তালেই চলেছে । আদর্শবাঁদী মানুষের কাছে মানবমনের এই 


বিবেকানন্দের কবিতা ১৯৯ 


আত্মপ্রতারণা একান্ত অসহ বলে মনে হয়। এ পৃথিবীতে কেউ কি 
আদর্শের পরিপূর্ণ রূপটি দেখতে পেয়েছে? রোমা্টিক হ্ৃদয়ধর্ম তাই 
চির-অতৃপ্ত। 
১৮৯৬-এর ১৭ই সেপ্টেম্বরের পূর্বোদ্ধত চিঠিটিতে শ্রীমতী হেলকে 
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তবু আর সব রোমান্টিকের মতোই বিবেকানন্দও একদ এই 
জগতেই পূর্ণতার সন্ধান করেছেন__ 
যোগ-ভোগ, গাহ্‌স্থ্য-সন্ত্যাস, জপ-তপ, ধন-উপার্জন, 
ব্রত, ত্যাগ, তপস্য! কঠোর, সব মর্ম দেখেছি এবার.; 
জেনেছি স্থখের নাহি লেশ, শরীরধারণ বিড়ন্বন ; 
যত উচ্চ তোমার হৃদয়, তত ছুঃখ জানিহ নিশ্চয় | 


বিগ্ভাহেতু করি প্রাণপণ, অর্ধেক করেছি আয়ুক্ষয়-_ 
প্রেমহেতু উন্মীদের মত, প্রাণহীন ধরেছি ছায়ায় । 
ধর্মতারে করি কত মত, গঙ্গাতীর শ্বশান আলয়, 
নদীতীর, পবতগহ্বর, ভিক্ষাশনে কতকাল যায়। 


১ জীবনের কাছে আমি যে এক মহৎ শিক্ষ পেয়েছি সে কথা তোমায় 
বলছি। তা এই £ “তোমার আদর্শ যত উচু, তোমার দুঃখ তও বেশী।” কারণ 
এ দুনিয়ায় বা এ জীবনে যা আদর্শ তাকে কখনো সপ্পূর্ণ পাওয়া যায় না। এ 
জগতে যে পরিপূর্ণ সার্থকতা চায়, সে উন্মাদ, কারণ সে পূর্ণতা কখনোই পাবার 
নয়। অসীমকে তুমি কেমন করে সীমার মধ্যে পাবে ? বাণী ও রচনা; ৭ম 
খণ্ড : পৃ ২৮২ 


২০ বিবেকানন্দ ও'বাংল৷ সাহিত্য 


অসহায়-_ছিন্নবাস ধবে দ্বারে দ্বারে উদর পুরণ__ 

ভগ্রদেহ তপন্তার ভারে কি ধন করিনু উপার্জন ? 

শোন বলি মবমের কথা, জেনেছি জীবনে সত্য সার-__ 

তরঙ্গ আকুল ভবঘোর, এক তরী করে পারাপার__ 

মন্ত্র-তন্ত্র, প্রাণ-নিয়মন, মতামত, দর্শন বিজ্ঞান, 

ত্যাগ-ভোগ, বুদ্ধির বিভ্রম, “প্রেম” “প্রেম” এই মাত্র ধন । 

প্রেম” _বিবেকানন্দেখ সব তপস্যার পরম উত্তরবপে দেখা 

দিয়েছে । তাই বুদ্ধি ও হৃদয়ের সংঘাতে বিবেকানন্দ হৃদয়ের চির- 
পক্ষপাতী । বিচারবিতর্কে নয়, আত্মোৎসর্গের মধ্যেই মানব-জাঁতির 
শ্রেষ্ঠ আদর্শ নিঠিত। “বপমুগ্ধ অন্ধ কীটাধম” থেকে সর্বন্বত্যাগী 
ঈশ্বরপ্রেমিক অবধি সকল সত্তার মধ্যে বিবেকানন্দ এই প্প্রেমেব 
বিকাশ উপলব্ধি করেছেন-_ 

যতদূর যতদূর যাও, বুদ্ধিরথে করি আরোহণ, 

এই সেই সংসারজলধি, ছুঃখ সখ করে আবর্তন । 

পক্ষহীন১ শোন বিহঙ্গম, এ যে নহে পথ পালাবার, 

বারংবার পাইছ আঘাত, কেন কর বৃথায় উদ্যম । 

ছাড় বিভা জপ যজ্ঞ বল, স্বার্থহীন প্রেম যে সম্বল, 

দেখ, শিক্ষা! দেয় পতঙ্গম_ _অগ্নিশিখা করি আলিঙন । 
হ্বদয়ধর্মের এই অনন্তবিস্তারে বিবেকানন্দের কবিসত্তার সর্বোত্তম 
পরিচয়-_কঠোরতম সন্যাসীর গভীরতম মানবপ্রেমে এ মহাজীবনের 
অনন্য মহিমা। এই প্রেমই তার সক্স্যাসেরও মূল প্রেরণ! । 
ভালোবাসার বণিকবৃত্তি নয়, ভালোবাসার জন্যই ভালোবাসা 
বিন্দুমাত্র প্রতিদানের আকাজ্ষাহীন নিঃস্বার্থ আত্মোৎসর্জন__তাই 
বিবেকানন্দের প্রেমের আদর্শ__ 


১ উদ্বোধন'-পত্রিকার প্রথম বর্ষ দ্বিতীয় সংখ্যায় প্রকাশিত এই কবিতায় 
“পক্ষহীন' পাঠ-স্থলে মায়াবতী অদ্বৈত আশ্রমে রক্ষিত এঁ সংখ্য। উদ্বোধনে এবং 
উদ্বোধন-কার্যালয়ে বক্ষিত 'অজিৎকুমার রায়' এই নামাঙ্কিত প্রথম বর্ষের খণ্ডে 
উক্ত সংখ্যায় 'লক্ষ্যহীন” পাঠ রয়েছে! 'পক্ষহীন” পাঠই পরে বেশী প্রচলিত। 


বিবেকানন্দের কবিতা ২5১ 


ভিক্ষুকের কবে 'বল সুখ ? কৃপাপাত্র হয়ে কিবা ফল? 
দাও আর ফিরে নাহি চাও, থাকে যদি হৃদয়ে সম্বল । 
অনন্তের তুমি অধিকারী, প্রেমসিন্ধু দে বিদ্যমান, 
“দাও, দাও”-__যেব। ফিরে চায়, তার সিন্ধু বিন্দু হয়ে যান। 
দেবার প্রেরণা এলে দেখতে পাই, অনস্ত সম্পদ আমাদের 
প্রত্যেকের মধ্যেই আছে। ফিরে চাইতে গেলেই সে অনস্ত 
স্বার্থপীমায় সঙ্কীর্ণ হয়ে আসে । প্রতিদানের আকাজ্ষায় আমরা 
আমাদের অনন্ত ব্রন্মন্ব্ূপকে আচ্ছন্ন করি মাত্র । 
বিবেকানন্দের ধ্যানদৃষ্টিতে সমুদ্ভতাসিত জগৎসত্য-_ 
্রন্ম হতে কীট পরমাণু, সর্বভূতে সেই প্রেমময়, 
মন প্রাণ শরীর অর্পণ কর সখে এ সবার পায়। 
বহুরূপে সম্মুখে তোমার ছাঁড়ি কোথা খুঁজিছ ঈশ্বর ? 
জীবে প্রেম করে যেই জন সেই জন ০বিছে ঈশ্বর । 
সাহিত্যজগতে রোমান্টিক অন্বেষণের চরম পরিণতি হিসাবে 
মিস্টিক প্রত্যয়ে উত্তরণের উদাহরণ হিসাবে শেলীর কবিতাকে ' বল৷ 
হয় ],0৮০ 1৬5500151)-এর উদাহরণ । অর্থাৎ প্রেমের অন্তরে 
শেলী জীবন ও জগতের সব অসঙ্গতির উধ্র্বে এক নিশ্চিত প্রত্যয় 
খুজে পেয়েছিলেন । ওয়ার্ডসওয়ার্থকে সে হিসাবে প্রকৃতি-চেতনার 
ও কীটসকে সৌন্দর্য-চেতনার মিস্টিক কবি বল! চলে । কিন্তু সত্যের 
পরম প্রকাশে এই অন্ুভূতিগত পার্থক্যও স্বীকার্ধ নয়। সে হিসাবে 
কঠোপনিষদের কবি যখন বলেন-_ 
অগির্ধঘৈকো ভূবনং প্রবিষ্টো রূপং রূপং প্রতিরূপো বভৃব। 
একস্তথা সবভূতান্তরাত্ম। রূপং রূপং প্রতিরূপো। বহিশ্চ ॥ 
অথবা গীতার কবি যখন ব্রন্মপ্রতিষ্ঠ হৃদয়ের উপমায় ছবি 
আকেন-_ 
আপুর্যমানমচলপ্রতিষ্টং সমুদ্রমাপঃ প্রবিশস্তি যদ্বং। 
তছ্ৎ কাম! ষং প্রবিশস্তি সর্বে স শান্তিমাপ্রোতি ন কামকামী॥ 
তখনই আমরা স্থষ্টিরহস্তের মর্মমূলে উপনীত। বিবেকানন্দের 


২২ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


সর্বত্যাগী প্রেম “সখার প্রতি কবিতার শেষ চরণে সেই গভীরতম 
সত্যের স্পর্শে মানবহৃদয়ের চিরস্তন আলো! হয়ে উঠেছে । ভাব- 
সৌন্দর্যের কথা ছাড়াও প্রকাঁশের বলিষ্ঠরীতি এবং ভাষার অপুৰ 
ওজোগুণে “সখার প্রতি অসামান্ত স্থ্টি। সেই সঙ্গে ছুটি সার্থক 
চিত্রকল্পও ম্মরণীয়-_ 
“রঙ্গ আকুল ভবঘোর এক তরী করে পারাপার*__ 
'িতদূর যতদূর যাও বুদ্ধিরথে করি আরোহণ ; 
এই সেই সংসারজলধি ছুঃখনুখ করে আবর্তন ।: 
স্বখ ও দুঃখের সমস্যাকে বিবেকানন্দ জীবনের চরম সমস্তা বলে 
মনে করেন নি। পরম সত্য এই সুখ-ছুঃখ পাপ-পুণ্যের সাংসারিক 
অভিজ্ঞতার বু উবের্বে। সুখ ও দ্বঃখ ছুয়েরই নিজন্ব মূল্য আছে। 
কিন্তু ধারা মনে করেন, পৃথিবীতে “এমন এক সময় আসবে যখন 
জগতের সব দুঃখ চলে গিয়ে কেবল এর ন্ুখগুলিই অবশিষ্ট থাকবে 
তখন পুথিবী স্বর্গরাজো পরিণত হবে । তাদের ভ্রান্তবিশ্বাসকে 
তিনি কখনো স্বীকার করেন নি। মানুষের আকাজ্কার স্বরূপবিশ্লেষণ 
করে তিনি দেখিয়েছেন__-“তোমরা যাকে উন্নতি বল, সে ত বারনার 
ক্রমাগত বৃদ্ধি মাত্র। যদি আমি কোন কিছু স্পষ্ট বুঝে থাকি, তা 
এই যে, বাসনা! কেবল ছৃঃখই স্থষ্টি করে-__এ দত্ত কেবল যাঁচকের 
অবস্থা ।*-"যদি বাসনাপূরণের শক্তি যোগখড়ি € 41160750081 ) 
নিয়মানুসারে বেড়ে যায় তবে বাসনার শক্তি গুণখড়ির (03502- 
0109] ) নিয়মান্ুসারে বাড়তে থাকবে । অনন্ত জগতের সমুদয় 
ন্বখছুঃখের সমষ্টি সর্বদাই সমান। সমুদ্রে যদি কোথাও একটি তরঙ্গ 
ওঠে, তবে আর কোথাও গর্তের স্থষ্টি হবেই---যতদিন আমর! 
ইন্ড্রিয়ের দ্বারা আবদ্ধ, ততদিন পূর্ণ তালাভ অসম্ভব 1৮১ 
[ জ্ঞানযোগ-_অপরোক্ষান্ছতৃতি ] 
ভারতবর্ষের ইতিহাসে ইনক্দ্িয়ন্থখত্যাগী আত্মনো মোক্ষার্থং 
জগদ্ধিতায় চ* সন্ন্যাসতব্রতধারীদের বহুমুখী দানের কথা স্মরণ করিয়ে 


১ বাণী ও রচনা £ ২য় খণ্ড £ পৃঃ ১৯৮-৯৯ 


বিবেকানন্দের কবিতা ২৩ 


দিয়ে স্বামীজী বলতেন-__ভারতবর্ষ ঘুরে দেখনুম, কোথাও রজোগুণের 
বিকাশ নেই। কেবল তমো- ঘোর তমোগুণে ইতর সাধারণ সকলে 
পড়ে রয়েছে । কেবল সন্গ্যাসীদের ভিতরেই দেখেছি রজঃ ও সত্বগুণ 
রয়েছে, এরাই ভারতের মেরুদণ্ড ।---তারাই হচ্ছে কর্মের £0512691 
1290 ( উৎস )_ উচ্চ আদর্শঞুলি তাদের জীবনে পরিণত করতে 
দেখে এবং তাদের কাছ থেকে 10685 (ভাবধারা ) নিয়েই গৃহীরা 
কর্মক্ষেত্রে জীবনসংগ্রামে সমর্থ হয়েছে ও হচ্ছে । (ম্বামি-শিষ্য- 
সংবাদ )১ 

বুদ্ধ, শঙ্কর, রামানুজ, চৈতন্য, রামকৃষ্ণ, বিবেকানন্দের দেশের 
ইতিহাসে সন্যাসীর দানকে গভীর শ্রদ্ধার সঙ্গে স্বীকৃতি আমাদের 
দিতেই হবে। আবার বর্তমান ভারতের নবন্গাগরণের দ্রষ্টা খি 
যখন সন্গযাদের নবীন আদর্শ ঘোষণ। করে বলেন_-“বহুজনহিতায় 
বহুজনন্ত্বখায় সন্্যাসীর জন্ম। সন্যাসগ্রহণ করে যারা এই 1069 
( উচ্চ লক্ষ্য ) ভুলে যায়_-“বৃথৈব তন্ত জীবনং । পরের জন্ত প্রাণ 
দিতে _জীবের গগনভেদী ক্রন্দন নিবারণ করতে, বিধবার অশ্রু 
মুছাতে, পুত্রবিয়োগবিধুরার প্রাণে শাস্তিদান করতে, অজ্ঞ ইতর 
সাধারণকে জীবন-সংগ্রামের উপযোগী করতে, শাস্ত্রোপদেশ বিস্তারের 
দ্বাবা সকলের এঁহিক ও পারমাধিক মঙ্গল করতে এবং জ্ঞানালোক 
দিয়ে সকলের মধ্যে প্রস্থপ্ত ব্রহ্মসিংতকে জাগরিত করতে জগতে 
সন্যাসীর জন্ম ।”২ (স্বামি-শিষ্য-সংবাদ )__-তখন আমাদেরও উপলব্ধি 
করতে হবে সন্যাসীর সর্বত্যাগের আদর্শ কেবল অতীতের কথা নয়, 
বতমান ও ভবিষ্যতের পক্ষেও সমান সত্য । 

ভারতীয় চিস্তাধারায় সন্ন্যাসআদর্শের সেই অমর মহিমাগাথ! 
স্বামীজীর “17, 90705 0£ 70116 99121759511, € সন্গ্যাসীর গীতি ) 
কবিতায় সুগস্ভীর ভাষ! ও ছন্দে রূপায়িত। চিকাগো ধর্মমহাসভার 
সময় থেকে অনবরত বক্তৃতা ও আলোচনায় শ্রান্ত বিবেকানন্দ 

১ বাণী ও রচনা £ ৯ম খণ্ড : পৃঃ ৫২ 

২ বাণী ও রচনা ঃ ৯ম খণ্ড £ পৃঃ ৫৪ 


২৯৪ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


কিছুদিনের জন্য সেট লরেন্স নদীবক্ষে সহত্রদ্বীপোষ্ঠানে বিশ্রাম নিতে 
এসেছিলেন । এখানে তিনি অল্প কয়জন শিত্য-শিষ্যাদের সঙ্গে ধর্ম- 
প্রসঙ্গে সাতটি সপ্তাহ (১৮৯৬এর ১৭ই জুন থেকে ৭ই আগস্ট) 
কাটিয়েছিলেন__-এই ক"দিনের বাণী সম্কলনই ন্বামীজীর অন্যতম শ্রেষ্ঠ 
গ্রন্থ [15016011915 (বাংলায় “দেববাণী” )। এই সময়ে একদিন 
বিকেল বেলায় ত্যাগের মহিমা! ও গৈরিকের অন্তনিহিত স্বাধীনতার 
কথ! বলতে বলতে স্বামীজী আলোচনার আসর থেকে উঠে নিজের 
ঘরে চলে গেলেন। যখন ফিরে এলেন তখন “সন্াসীর গীতি” রচনা 
পরিসমাপ্ত। 

বৈদাস্তিক সন্্যাসীর জীবনুক্তির আদর্শের কাব্যরূপায়ণ হিসাবে 
এ কবিতা ভর্তছরির “বৈরাগ্যশতক” বা শঙ্করাঁচার্ষের “বিবেক- 
চূড়ামণি”-র সঙ্গে একাসনে স্থান পেতে পারে । সর্বন্ধনযুক্ত এই 
বৈরাগ্যেরই অন্ত নাম স্বাধীনতা । সমগ্র কবিতাটি জুডে মানুষের এই 
স্বাধীন সত্তার জয়গান-__ 

৬৬৪6 80 6156 1502 1 006 50106 0026 1090 15 0120 
8] 00, ড1)০16০ ৮0110150811) 00017 176৮2112801) ; 
110 10000100917) 02525, 2100 18065 ০0: 07250 0621... 

উঠাও সন্যাসি, উঠাও সে তান, 

হিমা্রিশিখরে উঠিল যে গান-_ 

গভীর অরণ্যে পর্বত-প্রদেশে 
ংসারের তাপ যেথা নাহি পশে"" 

[72৮6 0000 100 1)0109. ৬৬196101006 021) 17010 01০6, 

| 1716170 ? 
কোনো! গৃহ তুমি ক'রো না নির্মীণ | 
কোন গৃহ তোম। ধরে হে মহান ? 
গৃহছাদ তব অনস্ত আকাশ, 
শয়ন তোমার স্বিস্তৃত ঘাস। 


বিবেকানন্দের কবিতা ২৫ 


সত্য সব, কিন্তু নামরূপ পারে 
নিত্যমুক্ত আত্মা আনন্দে বিহরে । 
জানে 'তত্বমসি”' করো ন। ভাবনা, 
হে বীর সন্গযাসি, করহ ঘোষণ।-_ 
ও তৎ সং ও।১ 
[10 0500. ৪16 112980 32101858511) ০০10! ৪-চ__ 
+“001007826€ 9৪০ 0129 | 
আচাধ শঙ্করের নিবাণটকের প্রত্যেকটি প্লোকের শেষে | 
“চিদানন্দরূপঃ শিবোহহং শিবৌহহম্”__এই মন্ত্রধ্ষনি বারংবার ফিরে 
এসে পাঠকচিত্তে যে ধ্যানোপলন্ধির স্থষ্টি করে, “সন্যাসীর গীতি'র 
প্রতিটি গ্লোকের শেষে "ও তৎ সৎ ওঁ" উচ্চারণে তেমনি পরম সত্যের 
ব্যঞ্জনা ধ্বনিত। যতিরাজ শঙ্করের কাব্যসিদ্ধিও অপাধারণ। অনুগামী 
বিবেকানন্দের আত্মোপল বিমূলক রচনায় তার গভীর প্রভাব স্বাভাবিক- 
ভাবেই সঞ্চারিত। ম্বামীজী নির্বাণষটকের একটি সুন্দর ইংরেজি 
রা করেছিলেন । আগ্রহশীল পাঠকের জন্য এই অতুলনীয় 
কবিতার প্রথম ও শেষ ছুটি শ্লোক উদ্ধৃতি করছি-_ 
ও মনোবুদ্ধযহঙ্কারচিত্তানি নাহং 
ন চ শ্রোত্রজিহ্বে ন চ ভ্্রাণনেত্রে। 
ন চ ব্যোমতৃমির্ণ তেজ ন বায়ু 
শ্চিদানন্দরূপঃ শিবোহং শিবোহহম্‌ ॥ 


অহং নিবিকল্পো! নিরাকাররূপো 
বিভুত্বাচ্চ সবত্র সবেক্দ্িয়ানাম্‌। 
ন চাসঙ্গতং নৈব মুক্তিন মেয় 
শ্চিদানন্দরূপঃ শিবোইং শিবে। হহম্‌॥২ - 


১ স্বামী শ্ুানন্দ-কৃত অন্বাদ “সন্গ্যাসীর গীতি'-অবলম্বনে । 

২ স্বামীজী-রচিত্ ছুটি শিবসঙ্গীতে যে ভাবতন্ময় নৃত্যরত ভোলানাথের 
চিত্র আকা হয়েছে, তাও এ প্রণঙ্গে ম্মরণীয়। ভারতের পৌরাণিক চেতনায় 
নটরাজ শিব সন্াপীদের আদগুরু। শিবময় বিবেকানন্দের "তাথেইয়া 


২০৬ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিতা 


আত্মম্বরূপের এই স্বাধীনতার পটভূমিকায় স্বামীজী দেশ ও 
জাতির জাগরণকে উপলব্ধি করেছিলেন । তাই ভারতের ্বাধীনতা- 
আন্দোলনের হোমনুতাশনে ধারা আত্মবোৎসর্গ করেছেন--বিশ 
শতকের প্রথম যুগের সেই স্বদেশী বিপ্লবীর দল বিবেকানন্দকে তাদের 
চিন্তানায়ক গুরুর আসন দিয়েছিলেন । 

ভারতবর্ষের ইতিহাস বিশ্লেষণ করে স্বামীজী বুঝেছিলেন, 
“জাতট। ঠিক বেঁচে আছে, প্রাণ ধ্বক্‌ ধ্বক্‌ করছে, ওপরে ছাইচাপা 
পড়েছে মাত্র'। সেইসঙ্গে এ ভবিষ্যুদ্ধাণীও করেছিলেন যে, আলেক- 
জাগ্ডারের দিগ্বিজয়ের কালে যেমন গ্রীক ও ভারতীয় সভ্যতা 
সভ্ঘাতের মধ্য দিয়ে মিলিত হয়েছিল, তেমনি “আধুনিক সময়ে 
পুনবার এ ছুই মহাশক্তির সম্মিলনকাল উপস্থিত। এবার কেন্ত্র 
ভারতবর্ষ ৮» প্রতীচ্য সভ্যতার রজোগুণাত্মক প্রাণশক্তি ও ভারতীয় 
জীবনধার'র সাত্বিক আদর্শের সমন্বয়ে যে নবীন ভারত গড়ে উঠবে 
তার উদ্দেশে স্বামীজীর আহবান-_ 
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তাথেইয়া নাচে ভোলা” এবং 'হুরহর হর ভূতনাথ পশুপতি” গান ছুটিতে শিবের 
সেই আনন্দময় রূপটি সার্থক'ভাবে রূপায়িত। কালীচেতনার মতোই শিব- 
চেতনার ক্ষেত্রেও শাকের মত টৈবেরা শেষ অবধি অট্বৈতবাদী। তাই 
শিবোহৎ আসলে 'সোহহম? মন্ত্রেই আর এক প্রকাশ। দ্বৈত বিশিষ্টাদৈত 
অদ্বৈতের যাত্রাপথে বিবেকানন্দের কবিতাও সব স্তরকেই ছুয়ে গেছে। 
প্রসঙ্গত স্বামীজীর 'শিবস্তোত্রম্” ও অন্থাস্তোত্রমূ” নামে ছুটি সংস্কৃত স্তবও বিশেষ 
উল্লেখযোগ্য | 
১ ১৮৯৮-এর আগস্টে 'প্রবুদ্ধ ভারত” পত্রিকার জন্য লেখা । 


বিবেকানন্দের কবিতা ০৭ 


জাগো আরো একবার ! 

মৃত্যু নহে, এ যে নিদ্রা তব, 

জাগরণে পুনঃ সঞ্চারিতে 

নবীন জীবন, আরো উচ্চ 

লক্ষ্য ধ্যান তরে, প্রদানিতে 

বিরাম পঙ্কজ-আখি-যুগে। 

হে সত্য! তোমার তরে হের 

প্রতীক্ষায় আছে বিশ্বজন, 

--তব মৃত্যু নাহি কদাচন। 

অন্থবাদক £ স্বামী প্রজ্ঞানন্দ১ 
পরিব্রাজক বিবেকানন্দ আসমুদ্রহিমীচল ভারত-পরিক্রমার সময় 

রাজার কুটির থেকে দরিদ্রের পর্ণকুটির অবধি সর্বত্র পরিভ্রমণের ফলে 
ভারতবাসীর প্রাণস্পন্দনের যে পরিচয় পেয়েছিলেন, পাশ্চাত্য 
পরিক্রমার পর সেই পরিচয়ে তার বিশ্বাস আরে দৃঢ় হয়। এর ফলে 
বিবেকানন্দ-মানসে যে ধানের ভারত গড়ে উঠেছিল, তার অপূর্ব 
কাব্যমণ্ডিত প্রকাশ রয়েছে স্বামীজীর [00195 [55588 0০ ১৪ 
৬/০৫]4 (জগতের কাছে ভারতের বাণী) নামক অসমাপ্ত গ্রন্থের 
ভূমিকার়-__“দর্শন, নীতিশাস্ত্র ও আধ্যাত্মিকতা-__যা কিছু মানুষের 
অন্তনিহিত পশুসত্তাকে রক্ষা করিবার নিরস্তর প্রয়াসে বাধা 
স্থষ্টি করে, যে-সকল শিক্ষা মানুষকে পশুত্বের আবরণ অপশ্যত 
করিয়৷ জন্মমৃত্যুহীন চিরপবিত্র অমর আত্মারপে প্রকাশিত হইতে 
সহায়তা করে__-এই দেশ সেই সব কিছুরই পুণ্যভূমি । এই দেশ-_ 
যেখানে আনন্দের পাত্রটি পরিপূর্ণ হইয়া উঠিয়াছিল, বেদনায় পাত্রটি 
পূর্ণতর হইলে অবশেষে এইখানেই মানুষ উপলব্ধি করিল-_-এ সবই 
অসার ; এখানেই যৌবনের প্রথম সুচনায়, বিলাসের ক্রোডে, 
গৌরবের সমুচ্চ শিখরে, ক্ষমতার অজ প্রাচুর্যের মধ্যে মানুষ মায়ার 
শৃঙ্খল চুর্ণ করিয়া! বাহির হইয়াছে। এইখানে এই মানবতাসমুত্রে 


১ পুর্বজীবনে প্রখ্যাত বিপ্নবী গ্রদেবব্রত বস্থ। 


২৯৮ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


স্বখছুংখ, সবলতা ও হুবলতা, ধন-দারিজ্রয, আনন্দ-বেদনা, হাসি-অশ্রু, 
জন্ম-মৃত্যুর তীব্র স্রোত-সংঘাতে, অনস্ত শাস্তি ও স্তন্ধতার বিগলিত 
ছন্দের আবর্তনে উখিত হয় বৈরাগ্যের সিংহাসন ! এই দেশেই 
জন্মমৃত্যুর মহাসমস্তাসকল- জীবন-তৃষ্ণা, এ-জীবনের জন্য ব্যর্থ উন্মাদ 
প্রচেষ্টার ফলে সঞ্চিত ছুঃখরাশি- সর্বপ্রথম আয়ত্তে আনিয়া সমাধান 
করা হয়;_এমন জমাধান অতীতে কখনও হয় নাই বা ভবিষ্যতে 
কখনও হইবে না; এইখানেই সর্বপ্রথম আবিষ্কৃত হয় যে, এই 
জীবনটাই অনিত্য-_যাহ। পরমসত্য, তাহারই ছায়ামাত্র ! 

এই একটি দেশ, ধর্ম যেখানে বাস্তব সত্য ;₹_ এইখানেই নরনারী 
সাহসের সঙ্গে অধ্যাত্ম-লক্ষ্যে উপনীত হইবার জন্য ঝাপ দেয়, ঠিক 
যেমন অন্যান্ত দেশে দরিদ্র ভ্রাতাদের বঞ্চিত করিয়। নর-নারী জীবনের 
স্বখসামগ্রীর জন্ম উন্মাদের মতো ঝাঁপ দেয়। এইখানেই মানবহ্ৃদয় 
পশুপক্ষী, তরুলতা, মহত্তম দেবগণ হইতে তুচ্ছ ধূলিকণা অবধি, 
উচ্চতম সত্তা হইতে নিম্নতম সত্ব পর্স্ত সবকিছুকে ধারণ করিয়া 
আরও বিশাল-__অনস্তপ্রসারিত হইয়া উঠিয়াছে। এইখানেই 
মানবাত্বা সমগ্র বিশ্বকে এক অখণ্ড এক্ন্থত্রে অনুধাবন করিয়াছে, 
তাহার প্রতিটি স্পন্দন আপন নাড়ীর স্পন্দন বলিয়। মনে করিয়াছে ।”১ 

স্বামীজীর এই ধ্যানের ভারতবর্ষ সহত্র পতন-অভ্যাথানের মধ্য 
দিয়ে চিরকাল অগ্রসর হয়ে চলেছে । মাঝে মাঝে তার গতিবেগ 
স্তিমিত হয়েছে মাত্র। কিন্ত-“হে পবিত্র আর্ধভূমি, তোমার তো 
কখনো অধঃপতন হয় নাই! সত্যই এক মহিমময় ভবিষ্যৎ, প্রাচীন 
উপনিষদের যুগ হইতে পৃথিবীর সমক্ষে আমরা সগৌরবে প্রচার 
করিয়াছি__ন ধনেন ন প্রজয়! ত্যাগেনৈকে অমৃতত্বমমানশুঃ।৮ বিভিন্ন 
মানবজাতির অস্তিত্বের সংগ্রামে ভারতবর্ষের নিজন্য সমাধান তার 
অপাধিবতা, তার সর্বন্বত্যাগের আদর্শ। এই ত্যাগের আদর্শ ই 
পৃথিবীর কাছে প্রবুদ্ধ ভারতের বাণী-__ 


পি 


১ স্বামী বিবেকানন্দের বাণী ও রচনা! £ পঞ্চম খণ্ড £ পৃঃ ৩৭৩-৭৪ £ অন্বাঘ 
লেখককৃত। 


বিবেকানন্দের কবিতা ২০৯ 
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একদিকে অনন্ত প্রেম ও নিঃস্বার্থ সেবার সাধনায় ব্রন্মোপলব্ধি, 
অন্যদিকে সবজীবে ব্রন্মোপলন্ধি থেকে মেব! ও প্রেমের করুণাধারায় 
বিশ্বকল্যাণে আত্মোসর্গ _বিবেকানন্দ-জীবন এই ছুইধারার 
সঙ্গমতীর্থ। ব্রহ্ম ও জগৎ-_মানবমনের বিকাশের স্তরভেদে তুইই 
সত্য । একেবারে একধাপে “এএকং সদ্িপ্রা বন্ধা বদস্তি__জাতীয় 
উপলব্ধির জগতে পৌছানো! দুর্লভ অধিকারীদের পক্ষেই সম্ভব ।' 
সাধারণ মানুষের পক্ষে এই জগৎসত্য থেকেই ক্রমে নিখিলবিশ্বের 
প্রতি ভালোবাসায় নিজেকে পরিব্যাপ্ত করে সত্যের পরম এঁকে 
পৌছানোর সাঁধনাই শ্রেয়। তাই মানুষের প্রেম ও সেবাধর্মও 
একহিসাবে স্বপ্ন__স্বামীজীর ভাষায় 067 016591705”% মহত্তর স্বপ্র )। 
যে মানুষ “সোহহম্‌ উপলব্ধি করে নি, তার পক্ষে ওই মহত্তর স্বপ্নই 
শ্রেয়-সাধনা ৷ 

তাই আধ্যাত্মিক মুক্তির বাণী-প্রচারের মতো! জাতীয় স্বাধীনতার 
প্রেরণাও বিবেকানন্দের স্বধর্ম । ফরাসীবিপ্লব, আমেরিকার স্বাধীনতা- 
আন্দোলন, ভারতবর্ষের সিপাহীবিদ্রোহ_-এ সবই স্বামীজীর গর্ব 
ও গৌরবের বন্ত ছিল। পৃথিবীতে যেখানেই মান্ুষ স্বাধীনতার 
আকাজ্ষায় সংগ্রামরত সেখানেই এই পরমন্বাধীন সংগ্রামী সন্গ্যাসীর 
অভিনন্দন__ [172 170156015 0£ 009 0110. 15 0106 1015601:5 
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২১৩ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 
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স্বামীজীর জীবনে বিশেষভাবে বিধিনিদিষ্ট কর্ম-ক্ষেত্র ছিল 
আমেরিকা । আমেরিকার মানুষের মনুষ্যত্বের সম্মান ও অধিকার- 
বোধ এবং আমেরিকার স্বাধীনতা-আন্দোলনের ইতিহাস ম্বামীজী 
গভীর শ্রদ্ধার সঙ্গে লক্ষ্য করেছিলেন । 

প্রথমবার আমেরিকা থেকে ফিরে কাশ্মীর-ভমণের সময় ভ্রমণ- 
সঙ্গী আমেরিকাবাপীদের স্বাধীনতা-উৎসব উপলক্ষ্যে ১৮৯৮-এর ৪১1 
জুলাই (কবিতাটি বোধ হয় আগের দিন লেখা) স্বামীজী তার 
নৌকায় একটি ছোট্ট উৎসবের আয়োজন করেন। সঙ্গীদের বিস্ময়- 
বিমুগ্ধ শ্রবণে ৮০ 5০ ০৩৫6] ০ 0915” (চৌঠা জুলাইয়ের 
উদ্দেশ্টে ) কবিতাটি যে অপার আনন্দ সঞ্চার করেছিল, তা৷ সহজেই 
অনুমেয় । 

পরাধীনতার তমিআ্রা ভেদ করে চৌঠা জুলাইয়ের স্বাধীনতা্ত্য 
দেখ। দিল-__এই হ্ৃর্যোদয়ের অপেক্ষায় যুগ যুগ ধরে অপেক্ষারত 
সমগ্র বিশ্বপ্রকৃতি সমন্বরে অভিনন্দন জানালো 

4৯111091100 061১০০১0000. 1,019. 01 1151)! 
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স্বাধীনতার এই পরম সম্পদ লাভের জন্য মানুষের কত ন! 
আত্মদানের কাহিনী ইতিহাসের পাতায় পাতায় লিপিবদ্ধ । সেই 
সব চিরম্মরণীয় মহামানব-_-যাদের সাধনা, সংগ্রাম ও দেশপ্রেমের 


১ 'জগতের ইতিহাস হলো মুষ্টিমেয় আত্মবিশ্বাসী মানুষের ইতিহাস । সেই 
বিশ্বাসই অস্তনিহিত ব্রন্ধকে জাগিয়ে তোলে । যে মুহূর্তে কোনে ব্যক্তি বা 
জাতি নিজের প্রতি বিশ্বাস হারায়, অমনি তার বিনাশ ঘটে | আগে নিজেকে 
বিশ্বাস করো। তারপর ভগবানে বিশ্বাস কর্মষোগ £ বাণী ও রচন] £ 
১ম খণ্ড ঃ পৃঃ ১৭২ 


বিবেকানন্দের কবিতা ২১১ 


তপস্তার পরিপুর্ণ ফলম্বরূপ স্বাধীনতার আলোকে আজ মানবজাতি 
অভিষিক্ত । এ স্বাধীনতা কোনো বিশেষ জাতি বা দেশের নিজ্ব 
সম্পত্তি নয়, স্বামীজীর প্রার্থনা__৪ঠ। জুলাইয়ের এই স্বাধীনতান্ূর্য 
পৃথিবীর প্রত্যেকটি নরনারীর পরাধীনতাশৃঙ্খল মোচন করে উন্নতশির 
নবজীবনের অধিকার এনে দেবে-__ 

110৮০ 010, 09 1,010 1] 6105 12515612955 18:61) | 
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অরুণোঁদয় থেকে অূর্যপরিক্রমার গতিময় চিত্রকল্লে স্বাধীনতার 
ভাবসত্যটি এ কবিতায় যে সার্থক কাব্যরূপ লাভ করেছে, আমেরিকা 
ও ভারতবর্ষের সাহিত্যজগতে তা স্মরণীয় সম্পদ হয়ে থাকবে । 

ও 

মানুষ মাত্রেরই একাধিক সন্ত । বিবেকানন্দের মতো মহা- 
মানবের মধ্যে মানবসত্তার বনু-বৈচিত্র্যের একত্র রূপায়ণ । কখনও 
তিনি দৃপ্ত সংগ্রামশীল কর্মযোগী, কখনও ধ্যানসমাহিত জরষ্টা ঝষি, 
' কখনও ভক্তিতম্ময় ভাবুক কবি। আত্মবিপ্লেষণ করতে গিয়ে একদা 
তিনি বলেছিলেন-_ “শ্রীরামকুষ্ণকে বাইরে থেকে কেবল ভক্তিময় মনে 
হলেও ভিতরে ভিতরে তিনি ছিলেন পরিপূর্ণ জ্ঞানী; কিন্তু বাইরে 
থেকে (বিবেকানন্দকে ) জ্ঞানী বলে মনে হলেও তার অন্তরটি 
ভক্তিময় 1 [ স্বামীজীর সহিত হিমালয়ে £ নিবেদিত! ] 

জবান ও ভক্তির ছুটি ধারা মিলিত গঙা-যমুনার মতো যে 
[ববেকানন্দ-সাহিত্যস্থষ্টি করেছে, তার মধ্যে ভক্তির পরিচয় অস্তলানি 
সংস্কৃত ও বাংলা স্তবরচনাগুলি বাদ দিলে ভক্তিরসের স্নিগ্ধ সৌন্দর্য 
মাত্র দুটি কবিতায় পরিস্ফুট। কিন্ত [100 73165520. 1)7:62110” 
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২১২ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত; 


কবিতার স্বপ্নচারণের মতো সে কবিতাগুলির মধ্যেও স্বামীজীর 
কবিসত্তার গভীরতম পরিচয় নিহিত! ূ 

বিবেকানন্দের হ্ৃদয়াকাশের ফ্রবতারা শ্রীরামকৃষ্ণ । “আমি 
রামকৃষ্ণের গোলাম-_তাহাকে “দেই তুলসি তিল দেহ সমপিলুঃ 
করিয়াছি ।” “তাহার জীবদাশায় তিনি কখনও আমার প্রার্থন। 
গরমপ্রুর করেন নাই-__-আমার নানা অপরাঁধ ক্ষমা করিয়াছেন-_এত্ত 
ভালবাসা আমার পিতামাতায় কখনও বাসে নাই | ইহা কবিত্ব নাছ, 
অতিরঞ্রিত নহে, ইহা কঠোর সত্য এবং তাহার শিষ্য মাত্রেই জানে । 
বিপদে, প্রলোভনে, ভগবান রক্ষা কর, বলিয়! কাদিয়! সারা হইয়াছি 
_কেহই উত্তর দেয় নাই__কিন্ত এই অদ্ভুত মহাপুরুষ বা অবতার 
বা যাই হউন, নিজে অন্তর্ধামিত্বগুণে আমার সকঙ্গ বেদনা জানিয়। 
নিজে ডাকিয়া জোর করিয়া সকল অপহ্ধত করিয়াছেন ।” 

এ দ্বই মহামানবের হাদয়বন্ধন এক পরমাশ্চর্য ইতিহাস । 
এই ভালোবাসা মানবকল্্যাণের জন্য নিঃশৈষে আত্মদানের মধ্য দিয়ে 
প্রচ্যে প্রতীচো মানবজীবনে কত নব নব ভাবের কুসুম ফুটিয়ে 
তুলেছে- সেই নেপথ্য কাহিনীমালা অনাগত দিনের কবি-শিক্পীদের 
উপকরণ হয়ে রইল । 

বিবেকানন্দের কবিতায় রামকৃষ্ণ-তন্মতার উদাহরণ মেলে “0 
17111 9100 0916 2100 [000100911) 18166৮- শীর্ষক ইংরেজী 
ও “গাই গীত শুনাতে তোমার” শীর্ক বাংলা কবিতা হুটিতে। 
প্রথম কবিতাটি শ্রীমতী মেরী লুই বার্কের অমর গ্রন্থ “5৬/৪0)1 
ড1৬০1581)91708 11) £১1061109 : ৩৮ 11500৮21165” ১-এ 
পাওয়া গেছে; চিকাঁগো-ধর্মমহাসভার মাত্র এক সপ্তাহ আগে 
অধ্যাপক রাইটকে লেখ (৫ঠা সেপ্টেম্বর, ১৮৯৩ ) পত্রাংশ। দ্বিতীয় 
কবিতাটি ১৮৯৪ সালে কোনো গুরুভ্রাতাকে লেখ পাত্রের মধ্যে প্রথম 
অসমাপ্ত অবস্থায় পাওয়া যায়। বোধ হয়, কবিতার শেষাংশ্‌ 
পরবর্তীকালে সংযোজন | 


পি উাি 0৫ 0309৫: 020. 3-5 


বিবেকানন্দের কবিতা ২১৩ 


প্রথম কবিতাটি থেকে দ্বিতীয় কবিভাটিতে ভাবের উত্তরণ ও 
প্রসার সুস্পষ্ট । সে হিসাবেও এ ছুটি কবিতা পাশাপাশি আলোচ্য । 

আচার্য ব্রজেন্দ্রনাথ সতীর্থ নরেন্দ্রনাথের সঙ্গে নিজের পার্থক্য- 
বিশ্লেষণ করতে গিয়ে বলেছেন,-“সমস্ত বন্ধন ও অস্তহীন সংগ্রাম 
থেকে যুক্ত করবার মতো এমন কোনো মহাশক্তির সন্ধানে 
বিবেকানন্দের বারংবার জিজ্ঞাসার উত্তরে আমি শুধু তাকে সিশুদ্ধ 
হেতুবাদের সর্বোচ্চ মহিমার কথাই বলতে পারলাম, বিশ্বের অস্তণিহিত 
যে হেতুবাদের সঙ্গে একাত্মতাঁর্‌ ফলে অন্তরে আসবে অমেয় প্রশান্তি । 
তখন আমার অন্তর্লোকে প্লেটোর অতীন্দ্রিয়বাদের জয়জয়কার 
চলেছে ।'""কিন্তু এ সময় তার সমস্তা আমার ছিল না, আমার 
অনস্ুবিধাগ্চলিও তার ক্ষেত্রে অনুপস্থিত। তিনি স্বীকার করতেন যে, 
যদিও নিবিশেষ তত্বের দ্বার! তার বুদ্ধি অধিকৃত, তবু তার হৃদয় চায় 
ব্যক্তিসত্তার অহং, আর অনুযোগ করতেন যে রক্তহীন বিবর্ণ হেতুবাদ 
যা! বাস্তবরূপে কখনো সবধময় হয়ে ওঠে না, কেবল ভাবরাঁজ্যেই যার 
অধিষ্ঠান, তা কখনো তাকে প্রলোভনের মূহুর্তে রক্ষা করতে পারে না। 
তিনি জানতে চেয়েছিলেন যে, আমার দর্শন কি তার কাছে ইন্দ্িয়গ্রাহ্ 
হয়ে উঠবে, আত্মার উদ্ধারের জন্য শরীরী প্রত্যক্ষতা৷ লাভ করবে; 
সংক্ষেপে 1€নি চাইলেন রক্তমাংসে সাকার মহিমাদীপ্ত সত্যের প্রত্যক্ষ 
উপস্থিতি ; সবার উপরে তিনি ব্যাকুল আহ্বান জানালেন এমন এক 
শক্তির করম্পর্শের জন্য যে তাকে উদ্ধার করবে, রক্ষা করবে, যা তার 
অতীত অথচ যার দ্বারা তার সব ব্যর্থতা, সব শুন্যতা মহান গৌরবে 
পরিপূর্ণ হয়ে উঠবে__তিনি চাইলেন, একজন গুরু বা শিক্ষাদাত! যিনি 
রক্তমাংসের শরীরেই পূর্ণতার প্রতীক হয়ে তার হৃদয়ের সমস্ত 
অশাস্তির নিরাকরণ করবেন ।” 

তরুণ নরেন্দ্রনাথের এই ব্যাকুল-অন্বেষণের উত্তরদূপে দেখা 
দিয়েছিলেন শ্রীরামকৃষ্ণ । তার বুদ্ধি ও হৃদয়ের সব অন্বেষণ, সব 
শূন্যতা পুরণ করে শ্রীরামকৃষ্ণ তাকে আপন চিন্তাধারার উত্তরাধিকারী 
রেখে মরদেহ ত্যাগ করলেন। ভবিষৎ শ্রীরামকৃষ্ণচসজ্ঘনায়ক 


২১৪ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত) 


আলমবাজারে-বরাহনগরে গুরুভাইদের নিয়ে সন্ন্যাসজীবনের সাধনায় 
মগ্ন হলেন। যে শ্রীরামকুষ্জকে নিত্যদিনের প্রত্যক্ষ সান্নিধ্যে লাভ 
করেছিলেন, আজ আবার তাকেই মর্মমন্দিরে প্রতিষ্ঠার জন্য নবীন 
সন্ন্যাসীদের কঠোর তপস্তা চলল । একে একে তারা ভারতবর্ষের 
নান! তীর্থে সাধন! ও পরিক্রমায় বেরিয়ে পড়লেন । সেই পরিব্রাজক 
দলেরই অন্যতম নরেন্দ্রনাথ কখনো গুরুভাই বা শিষ্যসঙ্গে, কখনো 
একাকী-_জীবনের সেই পরমমুহূর্তটিকে আবার ফিরে পাওয়ার 
সাধনায় আসমুদ্রহিমাচল পরিভ্রমণরত। সেই অন্বেষণের বেদনা- 
ব্যাকুল দিনগুলিতে-__ 
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পাহাড়ে পৰতে উপত্যকায়, 

গির্জায়, মন্দিরে, মসজিদে-__ 

বেদ বাইবেল আর কোরানে 

তোমাকে খুঁজেছি আমি ব্যর্থ ক্রন্দনে | 

মহারণ্যে পথভ্রান্ত বালকের মতো 

কেঁদে কেদে ফিরেছি নিঃসঙ্গ,_ 

তুমি কোথায়-_কোথায়_ আমার প্রাণ, ওগো ভগবান ? 
নাই, প্রতিধ্বনি শুধু বলে, নাই। 


দিন, রাত্রি, মাস, বর্ষ কেটে যায়। 
আগুন জ্বলতে থাকে শিরে, 


বিবেকানন্দের কবিতা ২১৫ 


কিভাবে দিন রাত্রি হয় জানি না, 

হৃদয় ভেঙে যায় ছুভাগ হয়ে । 

গঙ্গার তীরে লুটিয়ে পড়ি' বেদনায়, 

রোদে পুড়ি, বৃষ্টিতে ভিজি, 

ধুলিকে সিক্ত করে তপ্ত অশ্রু, 

হাহাকার মিশে যায় জনকলরবে ; 

সকল দেশের সকল মতের মহাজনদের 

নাম নিয়ে ডেকে উঠি অধীর হয়ে, 

বলি, আমাকে পথ দেখাও, দয় কর, 

ওগো, তোমরা! যাঁরা পৌছেছ পথের প্রান্তে । 
কত বর্ধ কেটে গেল করুণ আর্তনাদে, 

মুহূত্ত মনে হয় যুগ যেন, 

তখন- একদিন আমার হাহাকারের মধ্যে 
কে যেন ডাকল আমাকে আমারি নাম ধরে। 
মু মধু আশ্বাসের মতো! এক স্বর__ 

“পুত্র, আমার ! 


জ্বলে উঠলে! আত্মা পরম জ্যোতিতে 

খুলে গেল হৃদয়ের দ্বার, 

আনন্দ! আনন্দ! একি অপরূপ! 

প্রিয় মোর, প্রাণ মোর, সর্বন্য আমার, 

তৃমি এখানে, এত কাছে” আমারি হৃদয়ে? 
আমারি হৃদয়ে তুমি নিত্যকাল রাজার গৌরব !'১ 


তারপর বিশ্বচরাচরের সবত্র প্রিয়তমের মধুময় আনন্দজ্যোতি 
পরিব্যাণ্ড হয়ে গেন-_ পূর্ণিমার জ্যোৎন্নালোকে, প্রভাতন্ূর্ষের 


পাস পিপিপি শিহিলা 


১ দন্ধান ও প্রাপ্ধি? £ স্বামী বিবেকানন্দ ) অনুবাদ £ শঙ্করীপ্রসাদ বন্থ ; 
উদ্বোধন, শ্রাবণ-সংখ্যা, ১৩৬৮ এবং বাণী ও রচনা ? ৬ষ্ঠ খণ্ড; পৃঃ ৩-১ 


২১৬ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


অরুণরাগে, পবিত্র বন্ধুতে, অপার মাতৃন্সেহে_ এমন কি জীবনের 
ভুঃসহতম ছুর্দিনে মৃহ্ত্বরে ধ্বনিত হতে লাগল, “আমি আছি, একাস্ত 
কাছেই রয়েছি” দিব্যসম্বন্ধে আবদ্ধ এ ছই পিতাপুত্রের সম্বন্ধ 
কোনদিন বিচ্ছিন্ন হয় নি। 

তবু+ একবার যেন বিচ্ছেদের আভাস দেখা দিয়েছিল। সে বড়ো 
গোপন বেদনার ইতিহাঁস। বাইরের ঘটনাবলী আমাদের স্বিদিত। 
পরিব্রাজক অবস্থায় ১৮৯০ সালে নরেন্দ্রনাথ গাজীপুরে পওহারীবাবার 
যোগীজীবনের আদর্শে কিছুকালের জন্য একেবারে অভিভূত। ৪ঠা 
ফেব্রুয়ারী চিঠিতে লিখছেন--“বহু ভাগ্যফলে বাবাজীর সাক্ষাৎ 
হইয়াছে। ইনি অতি মহাপুরুষ-_বিচিত্র ব্যাপার, এবং এই 
নাস্তিকতার দিনে ভক্তি ও যোগের অত্যাশ্র্য ক্ষমতার অদ্ভুত 
নিদর্শন । আমি ইহার শরণাগত হইয়াছি, আমাকে আশ্বাসও 
দিয়েছেন, সকলের ভাগ্যে ঘটে না1” সাধু-সম্ত মহাপুরুষের প্রতি 
শ্রদ্ধা আর শরণাগতি এক কথা নয় । তারপর ৩র! মার্চের চিঠি-_ 
“পওহারীজীর সঙ্গে আর দেখা করিতে কয়েক দিন যাইতে পারি 
নাই, কিন্তু তাহার বড় দয়া, প্রত্যহ লোক পাঠাইয়। খবর নেন। 
কিন্ত এখন দেখিতেছি উল্টা সমঝলি রাম”! কোথায় আমি 
তাহার দ্বারে ভিথারী, তিনি আমার কাছে শিখিতে চাহেন ! বোধ 
হয়, ইনি এখনও পুর্ণ হরেন নাই, কর্ম এবং ব্রত এবং আচার অত্যন্ত, 
এবং বড় গুপ্তভাব । সমুদ্র পূর্ণ হইলে কখনও বেলাবদ্ধ থাকিতে পারে 
না, নিশ্চিত। অতএব অনর্থক ইহাকে উদ্বেজিত কর] ঠিক নহে, 
স্থির করিয়াছি ; 'এবং বিদায় লইয়া শীঘ্রই প্রস্থান করিব ।”__-এর 
পরেই শেষে আবার পুনশ্চ-“আর কোন মিঞার কাছে যাইব না 
আপনাতে আপনি থেকে মন-""-" 

এখন সিদ্ধান্ত এই যে__রামকৃষ্ণ জুড়ি আর নাই, সে অপূর্ব সিদ্ধি, 
আর সে অপূর্ব অহেতুকী দয়া, সে [06675৩ 35710990)5 বদ্ধজীবের 
জন্য__এ জগতে আর নাই ।” 

একমাসের মধ্যে এই মত পরিবর্তনের পিছনে শুধু বুদ্ধিগত 


বিবেকানন্দের কবিত৷ ' ২১৭ 


তুলন1 নয়, শ্রীরামকৃষ্ণের প্রত্যক্ষ দর্নিও বিবেকানন্দকে প্রভাবিত 
করেছিল । পওহারীবাবার কাছে দীক্ষার্থে কৃতসম্কল্প শ্বামীজীর 
ভাবচিত্রটি সত্যেন্দ্রনাথ মজুমদারের “বিবেকানন্দ-চরিতে” সার্থক 
বাণীরপ লাভ করেছে-_গভীর নিশীথে স্বামীজী পওহারীবাবার 
গুহায় যাইবার জন্য প্রস্তুত হইলেন । শ্রীরামকৃষ্ণ না পওহারীবাঁবা ? 
এই কথা মনে উদয় হইবামাত্র তাহার হৃদয় দমিয়া গেল। বিহ্বল 
হৃদয়ে সংশয়-ছন্থালোন্ডিত চিত্তে বিবেকানন্দ ভূমিতলে বসিয়া 
পড়িলেন। শ্রীরামকৃষ্ণের অসীম কৃপা, গভীর ভালোবাসা, সন্গেহ 
ব্যবহার, পর্যায়ক্রমে স্মৃতিপথে উদ্দিত হইয়া তাহার ব্যথিতচিত্ত 
আত্মধিকারে ভরিয়া উঠিল! সহসা তাহার অন্ধকারময় কক্ষ 
দিব্যালোকে উদ্ভাসিত হইয়া উঠিল। স্বামীজী অশ্রসজল নেত্র 
তুলিয়া দেখিলেন, তাহার জীবনের আদর্শ সেই অদ্ভুত দেব-মানব 
সম্মুখে ফাড়াইয়া। তাহার উজ্জল আয়ত নেত্রদ্বয়ে ন্েহ-সকরুণ 
ব্যথিত ভর্সনা, বিবেকানন্দের বাক্যক্ষত্তি হইল না, প্রহরকাল 
্রস্তর-মৃত্তির মত ভূমিতলে বসিয়া রহিলেন। প্রভাতে শ্রীরামকৃষ্ণ 
এই অদ্ভুত দর্শন তিনি মস্তিক্ষের দৌর্বল্য বলিয়া উডাইয়া দিতে চেষ্টা 
করিয়া আগামী রজনতে পুনরায় পওহারীবাবার নিকট যাইবার 
॥ সঙ্কল্ল করিলেন । সেদিনেও সেই পূর্বদৃষ্ট জ্যোতির্ময় মৃতি তেমনি- 
ভাবে তাহার সম্মুখ কীড়াইয়া! এইরূপে সপ্তবিংশতিদিবস 
অতিবাহিত হইলে পর, একদিন তিনি মর্মবেদনায় ভূম্যবলুষ্ঠিত হইয়া 
আর্ভম্বরে বলিয়৷ উঠিলেন, “না আমি আর কাহারও নিকট গমন 
করিব না। হে রামকৃষ্ণ! তুমিই আমার একমাত্র আরাধ্য, আমি 
তোমার ক্রীতদাস! আমার এ আত্মহার! দৌর্বল্যের অপরাধ ক্ষমা 
কর প্রভো !” 

পরবর্তীকালে এ সম্বন্ধে কোনো প্রশ্ন করলে অব্যক্ত বেদনায় 
স্বামীজীর মুখখানি গম্ভীর হয়ে উঠত । জীবনের এই গভীর বেদনার 
মধ্য দিয়ে শ্রীরামকৃষ্ণ বিবেকানন্দজীবনে চিরপ্রতিষ্ঠিত হয়েছিলেন__ 
একটু বিম্ময়ের হলেও এ কাহিনী তার মানসজীবনের অস্তরতম সত্য । 


২১৮ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


এমনি সব ঘটনা ও ভাবনার মধ্য দিয়ে বিচ্ছেদ ও সংশয়ের পরমমূল্য 
আমর উপলব্ধি করি । 
জীবনে যে বেদনা অকথিত ছিল, কবিতায় একদিন দে কথা 
আভামে ফুটে উঠেছে, তারপর সে বেদনাকে অতিক্রম করে পরম- 
সত্যের অনাহত বাণী ধ্বনিত। 
গাই গীত শুনাঁতে তোমায়, 
ভাল মন্দ নাহি গনি " 
নাহি গণি লোকনিন্দা যশকথা। 
'দাস তোমা দ্রোহাকার, 
সশক্তিক নমি তব পদে। 
আছ তুমি পিছে দীাড়াইয়ে 
তাই ফিরে দেখি তব হাসিমুখ । 
ফিরে ফিরে গাই, কারে না ডরাই, 
জনুমৃত্যু মোর পদতলে । 
পরম নির্ভরতার এই অভয়সঙ্গীত গাইতে গাইতে মনে পড়ে, 
জীবনে এমনও হয়েছে__ 
ছেলেখেলা করি তব সনে, 
কভূ ক্রোধ করি তোমা'পরে, 
যেতে চাই দূরে পলাইয়ে, 
শিয়রে দাড়ায়ে তুমি কেতে 
নিরবাক আনন, ছল ছল আখি, 
চাহ মম মুখপানে । 
অমনি যে ফিরি, তব পায়ে ধরি, 
কিন্তু ক্ষমা নাহি মাগি। 
তুমি নাহি কর রোষ। 
পুত্র তব, অন্য কে সহিবে প্রগল্ভতা ? 
বিবেকানন্দজীবনে অনন্য শ্রীরামকৃষ্ক-তার সমস্ত সংগ্রামের 
সখা! ও সারধি, তার অস্তরতম ধ্যানের নিভৃত ইষই্টদেবতা-_ 


বিবেকানন্দের কবিতা ২১৯ 


প্রভূ তুমি, প্রাণসখ। তুমি মোর, 
কভু দেখি আমি তুমি, তুমি আমি। 
বাণী তুমি, 
বীণাপাণি কণ্ঠে মোর 
0৮ 11] 800 0516” কবিতাটিতে ব্যক্তি রামকৃষ্ণ 
বিশ্বচেতনায় ব্যাপ্ত। প্গাই গীত শুনাতে তোমায়” কবিতা সে 
বিশ্বচেতনা অনাহত ধ্বনিতে পরিণত । বিশ্বস্ষ্টির আদি ও অবসাঁনে 
পরিব্যাপ্ত কবিতার চির-উৎস এই মহাবাণী__ 
“আমি আদি কবি 
মম শক্তি বিকাঁশ-রচনা 
জড় জীব আদি যত 
আমি করি খেল। শক্তিরূপা মম মায়া সনে 
এক আমি হই বহু দেখিতে আপন রূপ |” 
“রূপং রূপং প্রতিরূপঃ বহি*্৮”_-সব রূপের মধ্য দিয়ে তারই 
বিকাশ-__“বহুরূপে সম্মুখে তোমার |” | 


ও 

শ্রীরামকৃষ্ণ বলেছিলেন, “তোর সামাধির ঘরে চাবি দেওয়া 
রইল ।” বিশ্বকল্যাণের মহাব্রতে ঝঞ্ধাবেগে ধাবমান (স্বামীজীকে 
আমেরিকাবাসীরা নাম দিয়েছিল 176 005৮০101710 7101]. ) এই 
বিশাল হৃদয় তবু কি কোনদিন একেবারে সেই নিবাত নিফম্প 
ধ্যানের মুহুর্তটি ভুলতে পেরেছিল? ফিরে ফিরে সেদিনের অমৃত 
অনুভবের কথা তার বাণী ও রচনায় আভাসে ইঙ্গিতে দেখা দিয়েছে । 
“নাহি ত্ূর্ধ নাহি জ্যোতি, অথবা গাই গীত শুনাতে তোমায় 
সেই আপাত নিষিদ্ধ নিধিকল্প সমাধির ইঙ্গিতময় কাব্যরূপ । 

আমেরিকার বিপুল কর্মপ্রবাহের মাঝখানে দাড়িয়ে কখনে' 
কখনো! তার মনে হতো 


স্পপপস্পপী শী পপ শপে পিপি িগি 


১ এ প্রসঙ্গে লেখকের 'ভারতাত্মা শ্রীরামকুষ্ণ, গ্রস্থের 'রামকুষ্ণ-বিবেকানন্দ? 
অধ্যায় দ্রষ্টব্য । 


২২০ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত) 


0070 116016 1166:5 17161) 19170 1011052 1 5081)0 
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শ্রীরামকৃষ্ণের উপমায় সেই শিশুটির মতো সংসারের খেলাঘর 
ছেড়ে বিশ্বজননীর কাছে ফিরে যাবার ব্যাকুলতায় জীবনের সবচেয়ে 
কর্মমুখর দিনগুলির মধ্যেই তিনি প্রার্থনা করেছেন. 


1,520 172৮01: 1770162 0010051৮62 01221705 ৮21] 09 
19 1902 1000 1006 
15 [0185 15 00102, 00 1%1061)21 310155810 100 01)21105 


2100 10971061006 116০2 ! 


“কর্মযোগে' স্বামীজী বলেছেন-__“আদর্শ পুরুষ তিনিই, যিনি 
গভীরতম নিস্তব্ধতার মধ্যে তীব্রতম কর্মী এবং প্রবল কর্মশীলতার 
মধ্যে মরুভূমির নিস্তব্ধতা অন্ুভবকারী ।-.'বাণিজ্যবন্ছল মহানগরীতে 
ভ্রমণ করলেও নিঃশব্দ গুহাবাসীর মতো তার মন শান্ত থাকে, 
অথচ, সে মন প্রবল কর্মপরায়ণ।” সব কর্মমুখরতার অন্তরালে এই 
কি সেই নিঃশব ধ্যানের আহ্বান ? 

বিবেকানন্দের মতে জগতের অতুলনীয় গ্রন্থ--গীতা"। সেই 
গীতার অমর অধ্যাত্মবাণী উচ্চারিত হয়েছে উদ্ত সংগ্রামের মুখোমুখি । 

জীবনের ক্ষেত্রেও তাই-_ অনস্ত সংগ্রামের মধ্যেই অপার শাস্তির 
টপলব্ধি। নিবেদিতার আনুষ্ঠানিক ব্রন্মচারিণী বেশ গ্রহণ উপলক্ষ্যে 
রচিত 76৪০৪ কবিতাটিতে সংগ্রামের অন্তলন “শাস্তির উপলব্ধি 
অপূর্ব প্রকাশভঙ্গীগুণে মহৎ কাব্যের মহিমা লাভ করেছে-_ 
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বিবেকানন্দের কবিতা ২২১. 
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4৪ই দেখ__আঁসৈ মহাবেগে 
মহাশক্তি, যাহা শক্তি নয়_ 
অন্ধকারে আলোক ন্বরূপ, 
তীব্রালোকে ছায়ার আভাস, 
আনন্দ যা হয়নি প্রকাশ, 
অবেদিত ছুঃখ সুগভীর, 
অযাপিত অমৃত জীবন-_ 
অশোচিত মৃত্যু সনাতন । 
হুঃখ নয়, আনন্দও নয় 
মাঝে তার তারে বোধ হয়, |] 
রাত্রি নয়, উধাও সে নয়-_ 
উভয়ের মাঝে জুড়ে রয়। 
সঙ্গীতের মাঝে মধু সম- 
স্থপবিত্র ছন্দ মাঝে যতি, 
নীরবতা কথার অন্তরে, 
মাঝে ছুই রিপু তাড়নার 
হৃদয়ের শান্ত ভাব সেষে! 
অদেখা সে সৌন্দর্য সম্ভার, 
সে যে প্রেম একাকী অছয়, 
অগাহিত জাগে মহাগান-__ 
অজানিত পরিপূর্ণ জ্ঞান । 


১. 10 9558101) 0£ 300. : 09. 31. 


১৬৬ 


বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


মৃত্যু হুই জীবনের মাঝে, 
স্তব্ধতা সে ঝঞ্চাদ্বয় মাঝে, 
মহাশুন্ত-_যা হতে স্হজন 
যাহে পুনঃ আসিছে ফিরিয়া । 


এরি লাগি ঝরে আখিজল 

সারা বিশ্বে হাসি ছড়াবান্রে 
এ যে শাস্তি লক্ষ্য ভীবনের 
-- একমাত্র আশ্রয় নিশ্চয় ।১ 


বাখ্যা ও ভাষ্যের অতীত এ কবিতার ব্যঞ্জনা সম্বন্ধে বিবেকানন্দের 
ভাষায় বল। যায়-_- “বোঝে প্রাণ বোঝে যার |” 


১ অনুবাদ : স্বামী নিরাময়ানন্দ ( পূর্বনাম : ব্রহ্মচারী পূর্ণ চৈতন্য ) বাণী ও 


রচন। £ ৭ম খণ্ড £ পৃঃ ৪৩০ 


অনুবাদক বিবেকানন্দ 


সাহিত্যের ক্ষেত্রে অন্ুবাদকের বিশিষ্ট ভূমিকা সব কৃষ্টিসম্পন্ 
জাতির জীবনেই আবশ্টিক। জ্ঞানবিজ্ঞানের পরিধি যতো বিস্তৃত 
হয়ে চলেছে এবং মাতৃভারায় সে জ্ঞানর্ধবিজ্ঞান-আহরণই যে সর্বোৎকুও 
পন্থা,_একথা৷ যত হচ্ছে, ততই বিভিন্ন দেশের ভাষায় বিশ্ব- 
সাহিত্যের ও বিশ্বমননের অনুবাদ একান্ত প্রয়োজনীয় রূপে দেখা 
দিয়েছে । এ বিষয়ে বাংলাদেশে এখনো যথেষ্ট মনোযোগের সঙ্গে 
আমরা আত্মনিয়োগ করতে পারি নি। উনবিংশ শতাব্দীর স্চনায় 
কিন্তু বিদেশী ও দেশী গগ্ভলেখকদের হাতে দেশ-দেশাস্তরের জ্ঞান- 
বিজ্ঞানের সংগ্রহ থেকেই বাংলা গগ্ভসাহিত্যের জয়যাত্রার আরম্ত। 
এই প্রচেষ্টায় পরবর্তীকালে সেকালের অনেকের মতো স্বামী 
বিবেকানন্দও বিশেষভাবে যোগ দিয়েছিলেন। এ সংবাদ আমর! 
আভাসে-ইক্িতে কিছুটা জানতে পারলেও এ পর্যস্ত কোনে পূর্ণাজ 
অন্থবাদ পাওয়া যায় নি বলে বিশদ আলোচনার প্রয়োজন ছিল 
না। কিন্তু সাম্প্রতিককালে স্বামীজীর অনূদিত হার্বাট স্পেন্সরের 
|7:7008001 বইখানির যে বাংল! রূপান্তর পেয়েছি । তাতে করে 
বিবেকানন্দ-সাহিত্যের এই অনালোচিত অধ্যায়টি সম্বন্ধে আমাদের 
সচেতন হওয়া দরকার বলে মনে করি । 

অনুবাদক ছুই জাতের। আক্ষরিক অনুবাদক, ধারা যথা সম্ভব 
মূলের স্বাদ, গন্ধ ও গভীরতা বজায় রাখার চেষ্টা করলেও বহিরঙ্গ 
যাথার্ধ্যের উপরেই জোর দেন বেশী। আর একদিকে আছেন 
ভাবান্ুবাদক, ধারা আক্ষরিক যাথার্ঘ্যের চেয়ে আদর্শ ব! ভাবের 
সত্যটুকু পাঠকের মনে সশর করতে আগ্রহী । এই দ্বিতীয় শ্রেণীর 
অনুবাদকের মধ্যে পড়েন, ধারা বিভিন্ন জাতির সাংস্কৃতিক ভাব- 
বিনিময়ের দৌত্যকার্ষে নিয়োজিত। দে দৌত্য অধিকাংশ ক্ষেত্রে 


২২৪ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য ' 


সরকারী তকমা-আট। নয়, মানবগ্রীতি বা সাহিত্যপ্রীতির আস্ত- 
রিকতারই ফল । 

রামমোহন, কেশবচন্দ্র, বিবেকানন্দ এর] এই দ্বিতীয় শ্রেণীর 
দূত। কিন্তু এদের রচনায় ইংরেজীতে ভারতীয় ধ্যানধারণার অনুবাদ 
যতটা! হয়েছে, সে পরিমাণে বাংলায় বিদেশী রচনার অনুবাদ দেখা যায় 
না। তবু ভারতাত্মার অন্তরের বাণীকে বিশ্বসভায় ধ্বনিত করার যে 
দায়িত্ব এঁরা পালন করেছেন, শ্রেষ্ঠ অনুবাদক্কলের তাই সবচেয়ে বেশী 
গৌরব । 

পাশ্চাত্যের উদ্দোস্তে ভারতের বেদ, উপনিষদ, পুরাণের ভাব ও 
ভাষার যথাসম্ভব সরল রূপায়ণ ধার1 করেছেন, তাদের মধ্যে সবাগ্রে 
স্মরণীয় রাজা রামমোহন । বিভিন্ন উপনিষদের অনুবাদের মাধ্যমে 
রামমোহন বিশ্ববাসীর কাছে ভারত প্রজ্ঞার উদাহরণ স্থাপন করেছেন। 
কেশবচন্দ্রের বক্তৃতাবলীতে ভারতীয় সাধনার সঙ্গে খুষ্ট বা প্রতীচ্য- 
ভাবনার সম্মেলন লক্ষণীয় । বিবেকানন্দের আমেরিকা-যুরোপ- 
পরিক্রমার মূল প্রেরণা যে উপনিষদের অভী মন্ত্বপ্রচার, সেকথা নিজেই 
তিনি নানাভাবে বলেছেন । প্রতীচ্যের কাছে প্রাচ্যের বাণী ঘোষণা 
এবং প্রাচ্যের অস্তরে প্রতীচ্যের বৈশিষ্ট্যসঞ্চার-__এ দুইই তার লক্ষ্য 
ছিল। 

অধ্যাত্বসাধনার ক্ষেত্রে ভারতীয় সাধনার জ্ঞানযোগ, তক্তিযোগ, 
কর্মযোগ, রাজযোগ প্রভৃতি বিষয়ে স্বামীজীর ইংরেজী বক্তৃতা বা 
রচনায় এ জাতীয় ভাষাস্তরের উদাহরণ মেলে যথেষ্ট । 

শ্ীরামকৃষ্₹-দাধনার উত্তরাধিকারীরূপে জগতের বিভিন্ন সাধনপস্থার 
সঙ্গে ঘনিষ্ঠ পরিচয় সন্বেও স্বামী বিবেকানন্দের রচনা ও বক্তৃতায় 
সবচেয়ে বেশী আলোচিত উপনিষদ বা বেদাস্ত। সারাজীবন এই 
বেদাস্তের অভয়বাণীকে স্বদেশে ও বিদেশে প্রচারের ব্রত নিয়ে ঘৃর্যমান 
ঝড়ের মতো তিনি মানবজাতিকে অনুপ্রাণিত করার জন্ত ছুটে 
বেড়িয়েছেন। কখনো এই উপনিষদের বাণী তার নিজন্য ব্যক্তিত্বের 
অধ্যাত্মমহিমায় রূপান্তরিত হয়েছে, আরও গভীরতর অর্থও লাভ 


অনুবাদক বিবেকানন্দ ২২৫ 


'করেছে। উদাহরণস্বরূপ স্বামীজীর বনুব্যবহ্ৃত “অভী+ঃ১ শব্দটি 
লক্ষণীয় । উপনিষদ থেকে আহরিত এই “অভীঃ, মন্ত্রটি ঠিক এই 
আকারে কোনো উপনিষদে আছে বলে আমাদের জানা নেই | কিন্তু 
আত্মোপলন্ধির অটলসংকল্পে স্থিরনিশ্চয় নচিকেতার মতো সত্যান্বেষণ 
ও সত্যের সঙ্গে একাত্ম হওয়ার আদর্শে এই “অভীঃ শব্দটির ব্যঞ্জন! 
সমগ্র উপনিষদকেই জাতীয় জাগরণের আধারশক্তিতে রূপাস্ত-ত 
করেছে। 

কঠোপনিষদের 'উত্তিষ্ঠত জাগ্রত প্রাপ্য বরান্‌ নিবোধত”২ চরণটি 
স্বামীজীর স্বচ্ছন্দ অনুবাদে “119০ 1 4৯156 1 0 5009 180 
]] 00০ 5০92] 19 1০৪801১০৭.৩ “ওঠে! জাগো, অভীষ্ট লক্ষ্যে উপনীত 
ন। হওয়া পর্ষস্ত থামিও না। _এই বূপলাভ করেছে। কিন্তু এর 
মূল অর্থ দাড়ায়, “ওঠো, জাগো, শ্রেষ্ঠ আচার্যদের কাছে গিয়ে যথার্থ 
তত্ব জানো ।” এক্ষেত্রে মনে হয়, আক্ষরিক অনুবাদের আদর্শকে 
অতিক্রম করে স্বামীজীর জীবনদর্শনই প্রাধান্ত লাভ করেছে এবং 
এ যুগের খধিকবির বাণীমন্ত্রে অতীতের খধষিকবির বাণী পূর্ণতর, হয়ে 
উঠেছে। সুতরাং £১1152 !  £১%/৪]০ | ছাড়া বাকি অংশটুকু 
অনুবাদ নয়, নূতন স্যষ্টি। প্রবুদ্ধ-ভারত”-পত্রিকার মূলমন্ত্রূপে 
, স্বামীজী এই ইংরেজীতে লেখ। বাক্যটিই নির্দেশ করেছিলেন । 

এ জাতীয় উদাহরণ স্বামীজীর বাণী ও রচনায় যে খুব বেশী মেলে 
তানয়। অধিকাংশ ক্ষেত্রেই পাশ্চাত্য বা প্রাচ্য শ্রোতৃমণ্ডলীর 


১ “অভীঃ শব্দটি না থাকলেও “অভয্* শব্দট কঠোপনিষদে লক্ষণীয়-__ 
এছাড়া বৃহদারণাকেও “অভয় শব্দের ব্যবহার ত্রষ্টব্য। “অভয়ং তিতীর্যতাং 
পারং নাচিকেতং শকেমহি | কঠ।১।৩।২ 

২ কঠোপনিষদূ, ১ম অধ্যায়, ৩য় বল্ী, ১৪শ শ্লোক । “উপনিষণ গ্রস্থাবলী 
(১ম) স্বামী গভীরানন্দ সম্পাদিত ২য় সং £ পৃঃ ৯২ - 

৩ প্রসঙ্গত স্মরণীয় স্বামীজীর বাণী-_“উত্তিষ্ঠত জাগ্রত'-_এই অভয়বাণী 
শোনাতেই আমার জন্ম ।” বাণী ও রচনা: ৯1১৬৪ এক্ষেত্রেও দ্বামীজী মূল 
ক্জোকের প্রথমটুকু নিয়েছেন । 

১৫ 


২২৬ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


প্রয়োজনের দিকে লক্ষ্য রেখে বিমূর্ত অছৈততত্বকে স্বামীজী যথাসম্ভব 
সর্বজনের উপযোগী করে তুলেছেন। এ যে শুধু তার জনপ্রিয়তা- 
লাভের চেষ্ঠা তা নয়। স্বামীজজীর সমগ্র বাণী ও রচন৷ অনুধাবন 
করলে বোঝা যায়, অধ্যাত্বদর্শনের এক সামগ্রিক পরিপূর্ণতাই তার 
লক্ষ্য ও তাঁর রচনাবলীতে তা সাধিত। প্রয়োজন শুধু যোগ্য 
উত্তরাধিকারীদের পূর্ণাঙ্গ আলোচনা । 


বাংল! সাহিত্যকে দেশ ও বিদেশের জ্ঞানভাগ্ডারে সমৃদ্ধ করে 
তোলার প্রয়োজনে এই কিছুকাল আগেও স্কুল ও কলেজের বিদ্যার্থীদের 
ইংরেজী থেকে বাংলায় অনুবাদের রেওয়াজ প্রচলিত ছিল। মূলতঃ 
সংস্কৃত এবং ইংরেজী, সেইসঙ্গে কিছু পরিমাণে ফারসী ও ফরাসী 
থেকে বাংল! অনুবাদ সাহিত্য গড়ে উঠেছে। মূল রচন। জার্মান বা 
চীন! সাহিত্যের অন্ুবাদও কিছু কিছু দেখা যায়। বর্তমানে ভারতের 
বিভিন্ন আঞ্চলিক ভাষা থেকেও মাঝে মাঝে অন্গুবাদ হচ্ছে । এ 
প্রসঙ্গে সাহিত্য আকাডেমির প্রয়াস বিশেষ প্রশংসনীয় । 

বিশ্বসাহিত্যের শ্রেষ্ঠ গ্রন্থরাজির অন্যতম টমাস-আ-কেম্পিসের 
নামে প্রচলিত 40: 016 [11771620101 06 011150 এর বাংলা 
অনুবাদের সুচনা করেছিলেন স্বামীজী “ঈশ। অন্থুসরণ' নাম দিয়ে। 
যীশুখুষ্টের জীবন ও সাধনার প্রতি বিবেকানন্দের অস্তরতম অনুরাগ 
এবং সেইসঙ্গে এদেশে সমাগত বিদেশী পাত্রী সম্প্রদায়ের ধর্মপ্রচারের 
নামে রাজনীতির বেসাতির প্রতি স্বামীজীর সুতীব্র ভৎসনা_ এ 
ছুয়ের সঙ্গে বিবেকানন্দ-সাহিত্যের পাঠকবৃন্দ স্থপরিচিত। কিন্তু 
ববীষ্টিয় সাহিত্যের এই অমর গ্রন্থটি সন্ন্যাসী বিবেকানন্দের অন্যতম 
শ্রেষ্ঠ প্রেরণা-উৎস। তার সঙ্গ্যাসজীবনের প্রথম দিকে বরাহনগর 
থেকে প্রমদাদাসমিত্রকে লিখছেন__“মহাশয়কে একখানি-_ কোন 
বীষ্িয়ান জন্গ্যাসীর লিখিত-__121696070 ০: 00115 নামক পুস্তক 
পাঠাইলাম। পুস্তকখানি অতি আশ্চর্য । শ্রীষ্টিয়ানদিগের মধ্যেও 


অঙ্গবাদ্দক বিবেকানন্দ ২২৭ 


'এ প্রকার ত্যাগ, বৈরাগ্য ও দাস্তভক্তি ছিল দেখিয়া বিস্মিত হইতে 
হয়।”১ 

তার আগের চিঠিতে নিজের জীবনে পরমসত্যের জন্য সর্বহুঃখ- 
বরণের আদর্শকে পরিচায়িত করেছেন “ঈশা! অনুসরণের ভাষায়__ 
“701 ০1786 62121 919 002 010999১1100. 1950 1510 1 
01001) 05১ 2100 5121) 05 501:210561) 0080 ৮০ 0621: 16 ভ্া)৮১ 
16217. 4১7707৮৮২--কারণ, যে ক্রুশকাষ্ঠ তৃমি আমাদের অর্পণ 
করেছ, তা আমরা গ্রহণ করেছি; শক্তি দাও, যাতে এ ক্রুশকান্ঠ 
আমরা আমরণ বহন করতে পারি ।” 

'্বামীজীর কথা” গ্রন্থে অনুগামী স্বামী শুদ্ধানন্দজী লিখেছেন__ 
“স্বামীজী সংসারত্যাগ করিবার কিছু পূর্বে এই গ্রন্থখানি (170169610 
০৫ 0101156) বিশেষভাবে চর্চা করিতেন এবং বরাহনগর মঠে 
অবস্থানকালে তাহার গুরুভাইরাঁও স্বামীজীর দৃষ্টান্তে এ গন্থটি 
সাধক-জীবনের বিশেষ সহাঁয়ক-জ্ঞানে সদা সর্বদা! উহার আলোচন! 
করিতেন । স্বামীজী এ গ্রন্থের এরূপ অনুরাগী ছিলেন যে, তদানীন্তন 
“সাহিত্যকল্পক্রম নামক মাসিকপত্রে উহার একটি সুচনা! লিখিয়া 
'ঈশান্থদরণ' নামে ধারাবাহিক অনুবাদ করিতেও আরম্ভ করিয়া- 
ছিলেন 1৮৩ 

বাংলা ১২৯৬ সালের “পাহিত্যকল্পদ্রম” পত্রিকার প্রথম বর্ষের 
প্রথম থেকে পঞ্চম সংখ্যায় স্বামীজীর এই অমর অন্ুবাদটি প্রকাশিত 
হয়েছিল। “ঈশা অনুনরণের রচয়িতার একটি বিশেষণ স্বামীজীর 
অনুবাদের সুচনায় লক্ষণীয়-_“ভক্তাসিংহ |, মধ্যযুগের শ্রী সাহিত্যের 
এই অমরপ্রস্থ কতকাল পরে আর এক ভক্তসিংহের দ্বারা অনুদিত 
হয়েছে! পূর্ণাঙ্গ অনুবাদ যে হয় নি, তাতে অধ্যাত্ম-অন্ুরাগী পাঠকদের 
বেদন! অপরিমেয়ু । 


১ বাণী ও রচনা : ৬ষ্ঠ খণ্ড : ৭ই আগস্ট, ১৮৮৯-এর পত্র, পৃঃ ২৯০ 
২ তদেব £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ ৪ঠ। জুলাই, ১৮৮৯-এর পত্র, পৃঃ ২৮৮ 
৩ তদেবঃ ৯মখণ্ডঃ ্বামীজীর অস্ফুট স্মৃতি : পৃঃ ৩৩৬ 


২২৮ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


অন্থবাদকের নিষ্ঠা ও সততার উদাহরণ এই অসমাপ্ত অনুবাদটির 
ভূমিকায় স্বামীজী লিখেছেন__-“অন্ুবাদ যতদুর সম্ভব অবিকল 
করিবার চেষ্টা করিয়াছি--কতদূর কৃতকার্য হইয়াছি বলিতে পারি 
না। যে সকল বাক্য “বাইবেল” সংক্রান্ত কোন বিষয়ের উল্লেখ 
করে, নিয়ে তাহার টীক! প্রদত্ত হইবে ।”১ কিন্তু অনুবাদ করতে 
গিয়ে পাদটীকায় বাইবেলের চেয়ে বেশী উল্লেখিত গীতা, উপনিষদ, 
মহাভারত, বিবেকচূড়ামণি প্রভৃতি । ফলে তুলনামূলক অধ্যাত্মচিস্তার 
একটি সুন্দর পটভূমি আমাদের উপরি পাওন!। 

শশা-অন্ুসরণে'র লেখকের “দীনতা, আত্তি ও দাস্তভক্তির 
পরাকাণ্ঠী” স্বামীজীর অন্তরে গীতার “সর্বধর্মান্‌ পরিত্যজ্য মামেকং 
শরণং ব্রজ' এই মহাবাণীর কথা জাগিয়ে তুলেছিল। গীতার অর্থ 
শ্রীরামকৃষ্ণদেবের কাছে তিনি শুনেছেন-_-“দশবারা গীতা৷ গীতা বল্লে যা 
হয় তাই গীতার সার।' অর্থাৎ ত্যাগী” ।,২ ত্যাগী শব্দটির সমার্থক 
তাগী-রূপও যে হতে পারে একথ। শ্রীরামকৃচ সঠিক না জেনে বললেও 
'গীতা'র অর্থই তার কাছে ঈশ্বরের জন্য সর্বন্বত্যাগ । আর ত্যাগমন্ত্রে 
দীক্ষিত নরেন্্রনাথের কাছে “ঈশা অনুুসরণে'র ত্যাগ ও শরণাগতির 
আদর্শ যে বিশেষভাবে অনুসরণীয় হবে তাতে আর আশ্চর্য কী! 
শ্রেষ্ঠ অনুবাদ সমগ্র জীবনের বরূপান্তর-সাঁধনা । 

এবারে স্বামীজীর অনুবাদ-ভঙ্গিমার উদাহরণ মূলের পাশাপাশি 
উদ্ধৃত করি-_ 


১ বাণী ও রচন। £ ৬ খণ্ড : ঈশা অন্ুমরণ £ পৃঃ ১৭ 

২ শ্রীরামকষ্জ কথামত £ ৪র্থ ভাগ: ১৮৮৪, ২রা অক্টোবর তারিখের 
দিনলিপি । কথামতের ৩য় ভাগে বিদ্ভাসাগরের সঙ্গে শ্রীরামকষদেবের 
আলোচনাও স্মরণীয় । ৩য় ভাগের একবিংশ খণ্ডের তৃতীয় পরিচ্ছেদে "তাগী, 
নামটির ব্যুৎপন্তি প্রসঙ্গে আছে,_-“ঠাকুর পেনেটাতে মহোৎসৰ দেখতে 
গিয়েছিলেন, সেখানে নবদীপ গোস্বামীকে এই গীতার কথা৷ বলেছিলেন। তখন 
গোস্বামী বললেন, তগ. ধাতু ঘঙ “তাগ” হয়, তার উত্তর ইন্‌ প্রত্যয় করুলে তাগী 
হয়। তাগী ও ত্যাগী এক মানে”। 


অনুবাদক বিবেকানন্দ , ২২৯ 
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শ্র্থমম জপ্যাক্স 


প্রথম পরিচ্ছেঘ 


'গরাষ্টরের অনুসরণ এবং সংসার ও যাবতীয় সাংসারিক 
অস্তঃসারশূন্ত পদার্থে ঘ্বণা। 

১। প্রভূ বলিতেছেন, যে কেহ আমার অনুগমন করে, সে 
অন্ধকারে পদক্ষেপ করিবে না ।২ যগ্ধপি আমরা যথার্থ আলোক প্রাপ্ত 
কইবার ইচ্ছা করি এবং সকল প্রকার হৃদয়ের অন্ধকার হইতে মুক্ত 
হইবার বাসনা করি তাহ! হইলে খ্রীষ্টের এই কয়েকটি কথা আমাদের 
স্মরণ করাইতেছে যে, তাহার জীবন ও চরিত্রের অনুকরণ আমাদিগের 
অবশ্য কত্ব্য। 

অতএব ঈশার জীবন মনন করা আমাদের প্রধান কর্তব্য ।৩ 

উদ্ধত অংশের পাদটাকায় ভগবদগীতার শরণাগতির আদর্শ 
১001৮511112] 

২ 1০ 190 69110972610 20০ 2০--যোহন, ৮।১২ 
৩ দৈবী হোষা। গুণময়ী মম মায়! ছুরত্যয়!। 

মামেব ষে প্রপদ্ন্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে ॥ গীতা ৭১৪ 
আমার সত্বাদি জরিগুণময়ী মায়। নিতান্ত হুরতিক্রম ) ষে সকল ব্যক্তি কেবল 


আমারই শরণাগত হইয়া ভজন! করে তাহারই কেবল এই স্বদুষ্তর মায়া হইতে 
উত্তীর্ণ হইয়। থাকে । 


২৩০ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


তুলনামূলকভাবে উপস্থাপিত হয়ে বক্তব্যের গভীরত। সম্পাদন 
করেছে। সে যুগের তরুণমানসে বাইবেলের সমাদর যত ছিল, 
গীতার ততটা নয়। বোধকরি সেই কারণে ঈশার অনুসরণের সঙ্গে 
সঙ্গে গীতা অনুসরণের কথাও স্বামীজীর মনে জেগেছে । মৃূলকথা 
অবশ্য সকল দেশের মানুষের অস্তরে ভগবৎ-শরণের মূল স্থুরটি যে 
এক, সেই সত্য প্রতিপাদন । 

প্রথম পরিচ্ছেদের তৃতীয় সুত্রে যথার্থ ঈশ্বরান্থরাগের লক্ষণ-প্রসঙ্গে 
আলোচনান্ূত্রে ঈশ! অনুসরণে'র গ্রস্থকারের বক্তব্য__ 

১1০15 17151) ৮৮0105 00 17061709152 2. 10915 17015 100 
18567 006 2. ৮1100101075 112 009109010 10117) 0291 00 (30..... 

[ট 0000. 01056 1000৮7 13109152 705 106210 2170. 006 
52155 ০01 8৪11 0105 01)11095101701:5, ৮1১26 ৮৮0810 91] 017 
[010116 606০5 ড161)006 017০ 10৮০ ০06 900. 210 ৮/1610126 
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৬1015 0 ৮৪1016125 2100 21] 15 ৮8110, 20210 60 
10৮০ (304১ 2120. 60 521৬০ 11117) 0101]. 

্বামীজীর অনুবাদ-__পনিশ্চয় উচ্চ বাক্যচ্ছটা মন্তুষ্যকে পবিত্র এবং 
অকপট--করিতে পারে না; কিন্তু ধান্সিক জীবন তাহাকে ঈশ্বরের 
প্রিয় করে 1১...... 

“যদি সমগ্র বাইবেল এবং দার্শনিকদিগের মত তোমার জান! 
থাকে, তাহাতে তোমার কি লাভ হইবে, ঘদি তুমি ঈশ্বরের প্রেম এবং 
কৃপাবিহীন হও ?২ 


১ বাগবৈখরী শবঝরী শাস্বব্যাখ্যানকৌশলম্‌। 
বৈছুস্তং বিছুষাং তদ্বভুক্তয়ে ন তু যুক্তয়ে ॥ বিবেকাচুড়ামণি, ৬০ 
নানাবিধ বাক্যবিন্তাস এবং শবচ্ছট। যে প্রকার শাস্ত্ব্যাখ্যার 
কেবলমাত্র, সেই প্রকার পণ্ডিত্দিগের পাত্তিত্যপ্রকর্ষ কেবল 
ভোগের নিমিত্ত, মুক্তির নিমিত নহে । 

৮ কোরিন্থিয়ান্‌, ১৩1২ 


অনুবাদক বিবেকানন্দ | ২৩১ 


“অসার হইতেও অসার, সকলই অসার, সার একমাত্র তাহাকে 
ভালবাসা, সার একমাত্র তাহার সেবা ।”১ 

যে অধ্যাত্ম-উপলব্ধির তুঙ্গ শিখরে একমাত্র ভক্ত ও ভগবান ছাড়া 
আর কিছুই নেই, ঈশা অনুসরণের সাধক সেই স্তরে পৌছেই 
অতিরিক্ত গ্রন্থপাঠ ও নানান মতবাদের অসারতা সম্বন্ধে নিশ্চিত হয়ে 
বলেছেন_:00 ক্রে০০১ 710 210 606 61060) 10027167165 06 
ড/161) 01১০০ 10. ০৮০11950115 01081105. 

1 15 05185 €0 102 0:02 00 16520. 2100. 10621: 17791) 
01055: 17570106615 211 00861 0010 1996 2100. ০217 
0০510. 

[০ 911 0066015 1)0910 01761 06205 3126 ৪11 01:58001:65 
02 51101701110 005 51510 7 5281 0000. ৪1012 01760 10০.২ 

[ [10016261020 046 01001565009 ]যা ] 
স্বামীজীর অন্ুবাদত৩-_“হে ঈশ্বর, হে সত্য, অনন্ত প্রেমে আমাকে 
তোমার সহিত একীভূত করিয়া লও । 

বহু বিষয় পাঠ এবং শ্রবণ করিয়া! আমি অতি ক্লান্ত হইয়া পড়ি; 
আমার সকল অভাব, সকল বাসনা তোমাতেই নিহিত। 

আচার্য সকল নির্বাক হউক, জগৎ তোমার সমক্ষে স্তব্ধ হউক ; 


১ ড৪ডৈ 0৫6 ৮8171663১21] 15 ৮201 ০০০.-ইক্রিজিয়াষিক, ১1২ 
২ স্বামীজীর সহিত হিমালয়ে 0০5০৪ ০: 50702 ড781800117165 ড/161 
[9০ 9%/81201 ড1591991708)| গ্রন্থের স্ুম অধ্যায়ে আছে-_পরিব্রাজক- 
জীবনে তিনি শুধুমাত্র গীতা? ও “ঈশা অনুসরণ” বই দুটি নিয়ে পরিভ্রমণ করতেন, 
সে প্রসঙ্গে আলোচনাকালে ঈশা অন্নসরণে'র এই বাক্যটি স্বামীজী উচ্চারণ 
করেছিলেন | 00722016665 ৬৬০15 ০৫ টৈ15910 2 ৬০] ] 0. 326 
৩ অনুবাদের পাদটাকা, বাণী ও রচনা ঃ ঈশা অন্থসরণ ৬ষ্ঠ খণ্ড ; ১ষ 
সংস্করণ অনুসারে | 
৪ বাণী ও রচন £ ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ২৩ 


২৩২ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


জগতের ধর্মসাহিত্যের অন্যতম শ্রেষ্ঠ এই গ্রন্থের অনুবাদে 
স্বামীজীর অস্তনিহিত ভক্তহ্ৃদয়ের যে পরিচয় উদ্ঘাটিত, বিবেকানন্দ- 
মানসের অন্ুগামীদের পক্ষে তার মুল্য অপরিসীম। একদিকে অছৈত 
বেদান্তের শিখরসীম৷ অন্যদিকে বিগলিত ভক্তিপ্রবাহ_-এ ছুয়ে 
ন্থর-সঙ্গতিতে বিবেকানন্দমানসের পরিপূর্ণত৷ | 

. যা 

ঈশ। অন্ুসরণে'র আগে অথব। সমকালে স্বামী বিবেকানন্দ হার্বাট 
স্পেন্সারের 4:0009001, বইখানি অনুবাদ করেছিলেন । যতদুর 
মনে হয়, শিক্ষা" নামে এই অন্থুবাদটি তার প্রথম জীবনের অন্থুবাদ । 
“ঈশা-অনুসরণ' তার সাধকজীবনের অন্যতম প্রেরণাগ্রন্থ বলে অসমাপ্ত 
অন্ুবাদটির আলোচনা আগে করেছি। হার্বা্ট স্পেন্সারের গ্রন্থটির 
অন্ুুবাদ সম্বন্ধে এখন সংক্ষেপে আলোচনা করছি ।১ 


স্বামী বিবেকানন্দ-শতবাষিকী উপলক্ষে নরেন্দ্রপুর রামকৃষ্ণ মিশন 
আশ্রমের সম্পাদক স্বামী লোকেশ্বরানন্দজী ও তৎকালীন প্রধান 
শিক্ষক ব্রন্মচারী গিরিশ চৈতন্য ( বর্তমানে আ্বামী প্রভানন্দ) মহারাজের 
উদ্ভোগে একটি শিক্ষাবিষয়ক আলোচনাচক্রের অনুষ্ঠান হয়েছিল । 
স্বামীজীর শিক্ষাচিস্তার নানাদিক নিয়ে সে সম্মেলনে আলোচনা হলেও 
স্বামীজীর অনূদিত “শিক্ষা' গ্রস্থটির কথা তখন কেউই আলোচনা করেন 
নি। কারণ বস্্রমতী কাধালয় প্রকাশিত এবং স্বামী বিবেকানন্দ 


১ আনন্দবাজার পত্রিকা, ১৫ই জানুয়ারী, ১৯৭* সংখ্যায় লেখকের 
“বিবেকানন্দ সাহিত্যের একটি অনালোচিত অধ্যায়* গ্রবন্ধ এবং উদ্বোধন, ফান্তুন 
১৩৭৬ সংখ্যা থেকে ধারাবাহিকভাবে প্রকাশিত লেখকের “ম্বামী বিবেকানন্দের 
অনুবাদ গ্রন্থ £ শিক্ষা”? প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য । এই প্রসঙ্গে স্বামীজীর আর একটি এ পর্যস্ত 
অনাবিষ্কত অন্থবাদ গ্রন্থের কথ স্মরণীয় । পিতৃবিয়োগের পর অনুবাদের দ্বার! 
উপার্জনের সঙ্ল্প করে স্বামীজী 'গীতগোবিন্দ' গ্রস্থখানি যূল ও বঙ্গাুবাদসহ 
মতিলাল বস্থকে লিখে দিয়েছিলেন । মতিলাল বস্থ নিজের প্রেস থেকে সেটি 
প্রকাশ করেছিলেন । ব্বামীজীর মধ্যম ভ্রাতা মহেন্্রনাথ দত্তের শ্রীমৎ নিবেকানন্দ 
স্বাধীজীর জীবনের ঘটনাবলী ১ম খণ্ড £ পৃঃ ১৯*-১৯১ দ্রঃ | 


অনুবাদক বিবেকানন্দ ২৩৩ 


প্রণীত বলে প্রচারিত “শিক্ষা” গ্রস্থটিই যে স্পেন্সারের অমরগ্রন্থের 
অনুবাদ এ কথা সে সম্মেলনে যৌগদানকারী আমরা জানতাম না। 

বাংলার নবজাগরণে শিক্ষাব্যবস্থার আধুনিকীকরণ ছিল বঙ্গ- 
মনীষার অন্যতম প্রধান চিস্তনীয়। রামমোহন, অক্ষয়কুমার, 
বিদ্যাসাগর, ভূদেব, রাঁজনীরায়ণ- প্রমুখ মনীষীদের জীবন-সাধনায় 
বাংলার ও ভারতের শিক্ষাপ্রসারণে কতখানি সহায়তা হয়েছি, সেকথ। 
আজ স্ববিদিত। বঙ্কিমচন্দ্রের যুগ পার হয়ে শিক্ষাজগতে মৌলিক 
চিন্তার দিক থেকে যে দু'জন বাঙালী সরবাগ্রে স্মরণীয়, তাদের একজন 
রবীন্দ্রনাথ আর একজন বিবেকানন্দ । 

রবীন্দ্রশিক্ষাচিস্তার বিকাশকেন্দ্রর্পে বিশ্বভারতী এবং রবীন্দ্র- 
ভারতী আজ বিশ্বজনের দৃষ্টি আকর্ষণ করেছে। স্বামী বিবেকানন্দের 
শিক্ষাচিস্তার রূপায়ণে সন্ন্যাসী-সজ্ঘ-স্থাপনের প্রচেষ্টা বাদ দিলে 
সর্বপ্রথম প্রয়াস ভগিনী নিবেদিতার। অবশ্য নিবেদিতার বালিকা- 
বিদ্যালয় প্রতিষ্ঠার আগে মুশিদাবাদ অঞ্চলে স্বামীজীর গুরুভাই 
স্বামী অখণ্ডানন্দ একটি অনাথ আশ্রম স্থাপন করেন। সে, আশ্রমে 
হিন্দুমুনলমান নিবিশেষে ছৃভিক্ষে পরিত্যক্ত শিশুরা সন্তান-নেহে 
পালিত হ'ত। তবে নির্দিষ্ট একটি শিক্ষাদর্শনের বিদ্ভালয়গত 
রূপায়ণপ্রচেষ্টার নিদর্শনরূপে ভগিনী নিবেদিতার প্রতিষ্ঠিত বালিকা- 
বিদ্ভালয়কেই প্রথম স্বীকৃতি দিতে হয় । তারপর ধীরে ধীরে রামকৃষ 
মিশন পরিচালিত স্কুল, কলেজ, ছাত্রাবাস প্রভৃতি মাদ্রাজ ও কলকাতা 
থেকে আরম্ভ করে ভারতের প্রায় সর্বত্র বিশেষ কৃতিত্বের সঙ্গে 
নবযুগের তরুণসমাজ গঠনে ব্রতী ।১ 

“শিক্ষা? বিষয়ে কোনো পূর্ণাঙ্গ মৌলিক গ্রন্থ স্বামীজী রচনা করেন 
নি। অদ্বৈত আশ্রম বা উদ্বোধন-কার্ধালয় প্রকাশিত “7:00০91010121 


১ এ প্রসজে বিশেষভাবে মনে পড়ে বেলুড় রামকৃষ্ণ মিশন সারদাপীঠের 
কথা, স্বামী বিমুক্তানন্দজীর আমরণ তপন্তার ফলে ঘষে প্রতিষ্ঠান আজ একটি 
বিশ্ববিদ্ালয়ের সমকক্ষ । জানি না, বিবেকানন্দ বিশ্ববিদ্যালয় গড়ে তুলতে স্বামী 
বিমুক্তানন্দজীর প্রাণপণ প্রয়াস কবে সার্থক হয়ে উঠবে । 


২৩৪ . বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


বা “শিক্ষাপ্রসঙ্গ' গ্রন্থ ছুটি শিক্ষা সম্বন্ধে স্বামীজীর ইতস্ততবিক্ষিপ্ত নান! 
লেখা ও মস্তব্য থেকে সযত্বে সংগৃহীত । কেবলমাত্র “ভাববার কথা' 
গ্রন্থে বিধৃত “জ্ঞানার্জন” নিবন্ধটি পরিণত বয়সে স্বামীজীর শিক্ষাদর্শন 
সম্বন্ধে অনেকটা আভাস দেয়। এদিক থেকে স্পেন্সারের “ঢ:00০৪- 
0010) 110661150009]) 1৬1018] 2150. 71755109]? নামে যে বইখানির 
ঈষৎ সংক্ষেপিত অনুবাদ স্বামীজী' করেছিলেন, মে বইটি স্বামীজীর 
প্রথম জীবনের শিক্ষািস্তার ইতিহাসে বিশেষ উল্লেখযোগ্য । 

ব্বামীজীর মধ্যমভ্রাতা মহেত্দ্রনাথ দত্তের স্মৃতিকথা অনুযায়ী 

জীবনের “প্রথম অবস্থায়” মিল ও স্পেন্সারের প্রভাব 

বিশেষ কার্যকরী হয়েছিল । “তিনি হাবার্ট স্পেন্সারের এডুকেশন 
পুস্তকখানি বাঙ্গাল! ভাষায় অনুদিত করিয়াছিলেন । এই সময় 
হার্বার্ট স্পেন্সার নিজ হস্তে অনুবাদের অনুমতি প্রদান ও বিশেষ 
উৎসাহ দিয়া একখানি পত্র লিখিয়াছিলেন। কিন্তু সেই পত্রখাঁনি 
তখন বিশেষ আদরের জিনিষ না বিবেচনা করায় যত্ব করিয়া রক্ষ। 
করা হয় নাতি::১১, |৮১ 

হাবার্ট স্পেন্সারের মূল বইটির আখ্যাপত্রে লেখা, আছে 1176 
[২1517 02 71015185196101) 15 15561৮90. [অনুবাদের স্বত্ব 
সংরক্ষিত। ] পুষ্ঠাসখ্যা ১৯০; প্রকাশক ড/1111805 400 
02962, 1,0180012, বইটির ভূমিকার তারিখ ও স্থান £ মে, ১৮৬১, 
লগ্ন । | 

তরুণ নরেন্দ্রনাথ তার পিতৃবিয়োগেব পর অর্ধোপার্জনের জন্য 
কিছু অন্রবাদকর্মে হাত দিয়েছিলেন, এমন উল্লেখ তার জীবনীকারের! 
করেছেন। আবার বন্ধু উপেন্দ্রনাথ মুখোপাধ্যায়ের প্রকাশনায় 
সহায়তার জন্যও এ অনুবাদ করা হয়ে থাকতে পারে । এ বইটি 
ছাড়া জয়দেবের গীতগোবিন্দ' খানি স্বামীজী পুরো! অনুবাদ করেছিলেন 
বলে জানা গেলেও, বইটি এপর্যস্ত আমর৷ পাই নি। 


শিস পিপিপি শত শিস 


য় সং পূঃ ১৬৩-১ ৪৪ 


অনুবাদক বিবেকানন্দ ২৩৫ 


স্পেন্সারের মূল গ্রন্থের স্থচনায় লেখকের যে ভূমিকা১ রয়েছে, 
অনুদিত গ্রন্থ “শিক্ষা” (এপর্যস্ত যে ক'টি সংস্করণ হাতের কাছে 
পেয়েছি ) থেকে তা বজিত। অবশ্য ভূমিকাটি ঠিক এ দেশী পাঠকের 
পক্ষে ততটা প্রয়োজনীয় নয়। স্বামীজী যখন মূল গ্রস্থ থেকেই বক্তব্য 
সংক্ষেপিত করেছেন মনে হয়, তখন এই ভূমিক। বঞ্জিত হওয়াই 
স্বাভাবিক । তবে বস্থুমতীকার্ধালয় প্রকাশিত কোনো সংস্করণেই 


১ পাঠকদের কৌতুহলের কথা মনে রেখে স্পেন্সারের ভূমিকাটুকু উদ্ধত 
করে দিলাম-_- 

11০9809 

[1০ 10001: 01020215০01 10101) 61319 ৮০01]. 501)91563 01181189]1% 
81902920 ৪5 001 1২2৮1০ড-81010165 7 01) 1155 1 00০ 
৬ 55010101560 17২০৮1০7001 7015, 18593) 70706 5০000 1) 0106 
1016) 81016151) [২০৮1০ 101: 7025, 1854. 250 00০ 12709117106 
€ড০ 1) 00০70101051) 00810201015 [২০1০১ 101: £01011, 1858, 
250 001 40101) 1859. ১৪৬০1৪]15 0০891006 01621:2)0 011510105 
0 0172 52016০6 100 (0266101 10010173105 ৪. 60101:81015 5010101666 
ড/11012) [01151109115 1:0০ 002] আ10 2 16৬ €0 021] 
1:০2017011020101 1] ৪. 01660 0170) 3) 20 0025 ০০৫10" 50100600776 
51106 1705০ 6005 70210 1551720১100 1006 ৪. 12591 0100105 56009. 
1) 01০ ৪, [1015 010000105 05106 00 6000৩. [170,506 
€9 1011 010০ 11062106101 7101) 10101) 60০5 2০ 11621), 

780 10 0105 ছ156 5180০ 00956 01)900215 জা০:০ 96৬০161% 
11)021021)02106, 15 00০ 158500 00 12 8.5512060 101 50106 51110 
12191161015 ৪1101) 0০00] 10 01020: 0105. 199 01775 1028১ 10016 
920০018115১ 1০-80702801775 1০2. 4১৪৯ 190৬1 0015 1469. 15 01 
৪801) 09008.51010. 1707:25617620 01001 2,127 70117) 2100 25 16 ০80 
5081০2]15 706 €09০9 1001101) 210:101:060, ] 12৮০ 006 01)0051)0 ০1] 60 
02016 210% 0৫ 00০ 109558£95 210190051176 26, 

90772 2.0016101)3 01 12090109005 111 0০ 08100 1) 00০ 
০178162 ০02 [166115০0699] 55000201010) 230 1) 006 0102 0 
[017)551091 7:00০901010 61616 216 ৪. 02 10011)01 210219010175, 306 
০ ০17161 01906০9 ড711018 13252 10201 17206, 22 01913695 ০04 
92095551010: 811 01 005 255959 1791116 01006180106 ০0£ ০৪81:০101 
ড০1021 15519100, 


[,01500109 1৬195, 186] 


২৩৬ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


বইটির মূল, সংস্করণ-সংখ্যা, রচনাকাল, প্রথম প্রকাশকাল এ সব পাই 
নি। পরোক্ষ প্রমাণ থেকেই বুঝতে পারা যায় যে, এ বইয়ের একাধিক 
“সংস্করণ” হয়েছিল । 

15:000806101), গ্রন্থের বিষয়বিভাগ স্বামীজীর অন্ুবাদে এইভাবে 
ভাষাস্তরিত-_ 
(5102021 ] ৬৬1)9 70700515052 15 0: 1105 ৬/০:৮)? 
প্রথম পরিচ্ছেদ সর্বশ্রেষ্ঠ জ্বীন কি? 
(7০179170621 11 [17151190091 11700086101) 
দ্বিতীয় পরিচ্ছেদ জ্ঞানশিক্ষা 

(51321066111 11019] 17000081610) 

তৃতীয় পরিচ্ছেদ নৈতিক শিক্ষা 

01080621৬ [01)5510981 70008601018 

চতুর্থ পরিচ্ছেদ শারীরিক শিক্ষা । 

স্বামীজীর অনুদিত “শিক্ষা” গ্রন্থটির সর্বপ্রাচীন সংস্করণ দেখেছি 
কলকাতার জাতীয় গ্রন্থাগারে । গ্রন্থাগারের তারিখ অনুসারে বইটির 
অস্তভূক্তির বছর ১৯১৭।১ প্রথম পৃষ্ঠায় লেখা আছে-__ 

শিক্ষা 
স্বামী বিবেকানন্দ প্রণীত। 
প্রথম পরিচ্ছেদের উপরে লেখা-_ 


শিক্ষা 
শারীরিক, মানসিক, নৈতিক । 
পরবর্তীকালের মুদ্রণে প্রথম পরিচ্ছেদের উপরে শুধু “শিক্ষা? 
কথাটি লেখা । 


১ “বিশ্ববিবেক” গ্রস্থের পরিশিষ্টে শ্রীহনীলবিহারী ঘোষ ও শ্রনীবাণী বন্থ 
সংকলিত স্বামীজীর গ্রস্থপপ্জীতে ১৯১৫-র আর একটি সংস্করণের উল্লেখ আছে। 
১৯১৭-র সংস্করণটিকে তার। ২য় সংস্করণ বলেছেন । কিন্তু তেমন কোনে। কথা 
জাতীয় গ্রন্থাগারে রক্ষিত সংস্করণে মুক্রিত নেই। ১৯১৫-র সংস্করণটি আমরা 
এখানে দেখি নি। 


অনুবাদক বিবেকানন্দ | ২৩৭ 


মোটামুটিভাবে বোঝা যাচ্ছে যে অনেককাল থেকেই বইটি স্বামী 
বিবেকানন্দ প্রণীত” বলে প্রচারিত হয়ে আসছে। কিন্তু স্বামীজীর 
জীবিতকালে প্রকাশিত সংস্করণে এ জাতীয় ভ্রান্তি অসম্ভব । মনে 
হয়, স্বামীজীর দেহাবসানের পরে অত্যুৎসাহী প্রকাশকের আগ্রহেই 
এ-জাতীয় বিভ্রান্তির সুচনা । 

সে যাই হোক, হার্বার্ট স্পেন্সারের এই বইখানির »ংক্ষেপিত 
অনুবাদে স্বামীজীর রচনাভঙ্গী ও অন্ুবাদ-কৃতিত্বই_ বর্তমান প্রবন্ধে 
আমাদের লক্ষণীয় । েইসঙ্গে স্বামীজীর শিক্ষাচিস্তায় স্পেন্সারের 
প্রভাব সমন্বন্ধেও কিছু বক্তব্য উপস্থাপিত হবে । 

উনবিংশ শতাব্দীর. মুরোপে পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের জয়যাত্রা বুদ্ধিজীবী 
সম্প্রদায়ের চিস্তাধারাকে কীভাবে প্রভাবিত করেছিল, স্পেন্সারের 
শিক্ষাচিস্তা তার অন্যতম উদাহরণ । শিক্ষাকে বাস্তবজীবনের সঙ্গে 
সংযুক্ত করার প্রবণতা এই সময়ে যেমন দেখা দিয়েছিল, তেমনি 
বিজ্ঞানকেই মানবচিস্তার একমাত্র কেন্দ্র করে তোলার প্রয়াসও 
লক্ষণীয় । স্পেন্সারের 1ঢ:011০8001-গ্রস্থটির প্রথম পরিচ্ছেদের প্রশ্ন 
_-ড1১86 1500৬715052 15 0 20096 ০: ? সর্বশ্রেষ্ঠ জ্ঞান 
কি?__তার উত্তরে এই বিজ্ঞানসচেতন দার্শনিকের বক্তব্য__4[1)95 
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স্বামীজীর অন্থুবাদের ভাষা_“দেখিলাম আমরা যাহা নির্ধারণে 
প্রবৃত্ত হইয়াছিলাম, যে শিক্ষার সর্বাপেক্ষা উপযোগিতা অনুসন্ধানে 
প্রবৃত্ত হইয়াছিলাম, সে প্রশ্নের সকল দিক হইতে একমাত্র উত্তর 
আসিল- বিজ্ঞান । যদি জীবন সুনিয়মে রক্ষা করিতে হয়, তবে 
শিক্ষা কর- বিজ্ঞান । যদি জীবিকা-নিবীহরূপ অপরোক্ষ প্রাণরক্ষা 
শিক্ষা করিতে হয়, শিক্ষা কর- বিজ্ঞান । যদি প্রাণবিমোহন সঙ্গীত 
শিল্পাদি শিখিতে চাও, তবে শিক্ষা কর বিজ্ঞান ।”২ 

মূল বক্তব্য-কে একটু সংক্ষেপিত করে স্বামীজী যেভাবে প্রকাশ 
করেছেন, তাঁতে তরুণবয়সেই তার ভাষানৈপুণ্য সম্বন্ধে আত্মবিশ্বাসের 
প্রমাণ মেলে । অবশ্য স্পেন্সারের কাছে অনুমতির অনুবাদ চাওয়াতেই 
তার প্রমাণ এবং স্পেন্সারের দার্শনিক মতামতপ্রসঙ্গেও এই তরুণ 
এমন কিছু বক্তব্য তাকে পাঠিয়েছিলেন, যার দ্বারা স্পেন্সারের মনে 
এই নবীন দার্শনিক সন্বন্ধে উঁচু ধারণা জন্মেছিল__ এমন বিবরণ 
আমরা বিবেকানন্দ-জীবনীতে পাই। তবে স্বামীজীর ভাষার বিবর্তনের 
দিকে লক্ষ্য রাখলে এই “শিক্ষা+-অনুবাদ গ্রন্থটির ভাষাই বোধ হয় তার 
এ পর্যস্ত প্রাপ্ত গগ্ভরচনার প্রাচীনতম নমুনা । কারণ, “সংগীত কল্পতরু' 
গ্রন্থের ( প্রথম প্রকাশ-__ভাব্র, ১২৯৪ ) যে ভূমিকা তিনি লিখেছিলেন, 
তা যদি ১৮৮৬ সালে লিখিত হয়ে থাকে এবং স্বামীজী যদি পিতৃ- 
বিয়োগের পরে আথিক কারণে অন্থুবাদগ্রন্থ রচনার হাত দিয়ে থাকেন, 
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অনুবাদক বিবেকানন্দ ২৩৯ 


'্তাহলে ১৮৮৬-র আগেই এ অনুবাদ প্রকাশিত। স্বামীজীর পিতা 
বিশ্বনাথ দত্তের দেহাস্তর ঘটে-__-১৮৮৪-র গোডার-দিকে, তখন 
স্বামীজীর বি. এ. পরীক্ষার ফল প্রকাশিত হয় নি। সেদিন থেকে 
“শিক্ষা+-গ্রন্থের অনুবাদ ১৮৮৪-র শেষ দিক বা ১৮৮৫-তেই হওয়ার 
কথা। সম্ভবত বি. এ. পাসের অনতিকাল পরেই তরুণ নরেন্দ্রনাথ 
এ অন্থুবাদে হাত দিয়েছেন । 

এ প্রসঙ্গে একটি কথা উল্লেখযোগ্য । বিশ্বস্ত সুত্রে জেনেছি, 
কলকাতা বিশ্ববিষ্ভালয়ের তদানীস্তন এন্টান্স পরীক্ষায় নরেন্দ্রনাথ 
'বাংলা'-বিষয়ে শতকরা ৭০%এর উপরে এবং বি. এ. পরীক্ষায় এ 
বিষয়ে শতকরা ৬%এর উপরে নশ্বর পেয়েছিলেন । সমকালীন বাংলার 
মানদণ্ডে বি- এ. পাস তরুণ নরেন্্রনাথের বাংলাভাষায় দখলের নমুন। 
হিসাবে শিক্ষা” অন্থুবাদগ্রন্থটির ভাব! মননসাহিত্যের বিশেষ উপযোগী । 
পরবর্তীকালে "হন্দুধর্ম কি ?৯ (১৩০৪) উদ্বোধনের প্রস্তাবনা স্বরূপ 
লেখা “বর্তমান সমস্যা? (১৩০৫), “জ্ঞানার্জন” (১৩০৫) থেকে আরম্ভ 
করে “বর্তমান ভারত' (উদ্বোধন, পত্রিকায় ১৩০৫__১৩০৭ এই 
ছ'বছরে প্রকাশিত ) পর্যন্ত স্বামীজীর বিশিষ্ট রীতির সাধুগছের প্রাক্‌- 
ভঙ্গিমারূপে “শিক্ষা? গ্রন্থের ভাষারূপ লক্ষণীয় । 

বর্তমান ভারতের ভারতচিস্তায় যে সমাজতান্ত্রিক পদ্ধতিতে 
ভারত-ইতিহাসের বিশ্লেষণ রয়েছে, তারও মুলে স্পেন্সারের প্রভাব 
অবশ্যন্বীকার্য। উদাহরণম্বরূপ স্পেন্সারের গ্রন্থের প্রথম পরিচ্ছেদে 
ইতিহাস লেখা সম্বন্ধে তার মত স্মরণীয়__-4[71.26 %517101) 2025610- 
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১ “ভাববার কথা গ্রন্থে হিন্দুধর্ম ও শ্রীরামক্কষ্ণ* নামে গৃহীত। 
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বর্তমান ভারতে স্বামীজীর ভারত ইতিহাস বিশ্লেষণেও এই সমাজ- 
তাত্বিক দৃষ্টিভঙ্গীরই প্রাধান্য । “শিক্ষা”-গ্রন্থে স্বামীজীর অন্ুবাদ__ 
“যথার্থ ইতিহাস অতি অল্পসংখ্যক পুস্তকেই পাওয়া যায়। পূর্বে প্রজারা 
রাজ্যসংক্রান্ত বিষয়ে অতি অল্পই ক্ষমতা প্রাপ্ত হইত, অতএব 
এঁভিহাসিকেরা তাহাদের প্রায় কোন প্রসঙ্গই করিতেন না। আধুনিক 
প্রজাদের ক্ষমতা দিন দিন পরিবদ্ধিত হইতেছে । লোকে প্রজারাই 
রাজ্যের সবন্ব, এ কথা৷ ক্রমে বুঝিতেছে, সুতরাং আধুনিক ইতিহাসে 
ক্রমে ক্রমে তাহারা স্থান পাইতেছে। বাস্তবিক ইতিহাস সমাজের 
জীবনবৃত্তাস্ত ।৮২ 

স্পেন্সারের বক্তব্য অনেক সংহত আকারে এ অনুবাদে যে রূপ 
পেয়েছে, স্বামীজীর ইতিহাস-চিস্তার অন্ঃতম মৃলশ্ুত্র তাতে বিধৃত। 
বর্তমান ভারতে” সমাজে বিভিন্ন বর্ণের পর্যায়ক্রমে আধিপত্য সম্বন্ধে 
আলোচনা-প্রসঙ্গে স্বামীজী তাই বলেছিলেন--“সমাজের নেতৃত 
বিদ্তাবলের দ্বারাই অধিকৃত হউক, ব৷ বানুবলের দ্বারা, সে শক্তির 
আধার প্রজাপুঞ্জ । যেনেতৃ সম্প্রদায় ফ্ত *ন্মাণে এই শক্ঞ্যাধার 
হইতে আপনাকে বিশিষ্ট করিবে, তত পরিমাণে তাহা ছুর্বল 1”৩ 
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বর্তমান ভারত" এবং সামগ্রিকভাবে বিবেকানন্দের ভারতচেতনার 
মূলে রয়েছে সাধারণ মানুষের ইতিহাস সম্বন্ধে তার প্রথর সচেতনতা | 
স্থতরাং রাজকাহিনী নয়, গণশক্তির কাহিনীই বিবেকানন্দের ইতিহাস- 
চেতনার মূলস্ত্র । 
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জীবনব্যাপী জ্ঞানার্জনের ক্ষেত্রে আমাঁদের প্রচলিত শিক্ষাপদ্ধতির 
প্রয়োগপ্রসঙ্গে স্পেন্সারের ,বক্তব্য-_-45 50125250175 ৪. 9109] 
£28501 101 10910175  2008261017 এ 707090655 ০06 5217 
10500001018) 800 105 00115601021)06 ৪. [0:090955 ০0: 
[0159501:81012 11051000101) 7০ 179 20৮61 60 0186 1901 
(1090) 11 01000010101 85 10 15 1778065 5০১ 15 01616 এ 
01010951115 61786 16 ড111 10010 06256 ড/12]) 901)001-0959 
2120. 4৯৪ 1006 83 001০ 80000151007 ০0৫ 1070ড4105 19 
161)02160 19101009115 16100158170) 50 1006 11], 00515 
১০ ৪. 10658111776 62108061705 60 01500170106 16 121) 
[25 10120 6132 5921:01010 0£ 109161069 8170 17799562175. 4100 
চ/1)21) 0116 9০010151001) 01 10005715056 1295 1706] 1210 
85150 1781016081]5 £9005106, 00617) ৮711] 01215 1০ 
25 1015৮211105 2 62107061105 60 50176117016  চ1118001 
500192111)651)061)06 01096 96110016012 101:6৮10915 ০810০0 
00৮ 01)061 51৫1921117661)001)06. [10555 15570105216 
11025108115. ৬/1)110. 0102 19৬75 0: 1761009] 89500180101) 
1177211) 0০০ জট 10617 01511105 0102 01711755800 
01965 00926 5055256 109177001 1:20091160010705 2170. 061151) 
11) (10096 1১101) 0911 [0 1011)0 10550102 10128501:25- 4 
[09110101 15550725 711] 7091.2 10005515056 1:2100151৬6১ 2170 
01695012101 1555015 ৮711] 1709156 10 2:000800৮6. 05 

১৬ 


২৪২ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


7021) 60 চ71)0100, 110 17005100900, 1176010708610]) 02006 11) 
01251509515 810105 101, €012815 0:1 0010091010001)10 2170 
ড/1)0 ০125 10০৬০] 160 11760 1)9810165 01 11702100110217 
11000115212 0101110515 €0 065 50002100517) 2621 2215, 
ড1)116 €1)0952০ 100 ৮/100127 16 02706 11) 01021091191 101:005 
৪ 0116 701:09021 €1006১ 9180 ৮৮10 1:20002101021 15 08005 ৪5 
1060 01019 110006165511101 11) 0106105215025, 1১000 83 0106 
00089510105 01 2. 10106 521:৮152 £180119176 50005965, 212 
1110215 60. 007001002 01090181115 01026 3211-1115010100101) 
00120100761)060 11) %0001,১ 

এই অংশটির অনুবাদে ম্বামীজী কত সহজ স্বাচ্ছন্দ্যে বক্তব।কে এ 
দ্রৌয় পাঠকের উপযোগী সরল করে তুলেছেন, তা লক্ষণীয়-_ 
“চ্তানাশক্ষার ছুইটি সাধারণ নিয়মের বিষয়ে আরও ছুই একটি কথা ন। 
বলি্যা! আমরা এই পরিচ্ছেদের উপসংহার করিতে পারি না। সেই 
দুটি নিয়মই অতি প্রয়োজনীয় অথচ অত্যন্ত অনাদূত। প্রথমতঃ 
শৈশবাবধি আজীবন অধিকাংশ শিক্ষা আনন্দদায়ক হইবে । শিক্ষা 
আপনার চেষ্টায় হওয়া উচিত । দ্বিতীয়তঃ সমস্ত শিক্ষা আনন্দদায়ক 
হইবে। শিক্ষা সহজ হইতে জটিল, অপরিস্ফুট হইতে উজ্জ্বল, মিশ্র 
হইতে শুদ্ধ হওয়া স্বাভাবিক--যদি মনোবিজ্ঞানের মত হয়, তাহ। 
হইলে ম্বাবলশ্বন এবং আনন্দসহকারে শিক্ষা হইয়াছে কি না, এই 
দুইটি ইহার পরীক্ষাস্বরূপ। কারণ, যে পধায়ে আমাদের মনোবুত্তি- 
সকল স্ফুরিত হয়, সেই প্রকার শিক্ষাক্রম নিদিষ্ট হইলে অল্পায়াসেই 
হইবে, অতএব কষ্টকর হইতে পারে না। স্বাভাবিক পর্যায়ে শিক্ষার 
আরও উপকার আছে। ইহা দ্বারা শিক্ষিত বিষয় কখনও স্মৃতিচ্যুত 
হয় না। যাহা আপনার যত্বে এবং ধারণাশক্তির বল অনুসারে শিক্ষা 
কর! যায় তাহা মনোমধ্যে গ্রথিত হইয়া যায়। আবার এই প্রকার 
স্বযত্ধে কতকগুলি বিষয় আয়ত্ত করিতে পারিলে অপরগুলি আয়ত্ত 
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করা সহজ হইয়া উঠে । আরও ইহা দ্বারা জীবনের প্রধান সহায় 
সাহস, মনোযোগ, অধ্যবসায় এবং সহিষ্তা অনেক পরিমাণে 
বদ্ধিত হয়। 

“দ্বিতীয়তঃ সমস্ত শিক্ষা আনন্দদায়ক হওয়া উচিত। ফল বিবেচন। 
করিয়াই যে আনন্দদায়ক হইবে, তাহা নহে, স্বাভাবিক চেষ্টা বলিয়াই 
আনন্দদায়ক হইবে । আবার যে বিষয়ে আনন্দ সহকারে 1শখা যায়, 
তাহ। অন্য বিষয়াপেক্ষা অধিক শিক্ষা করা যায়। যে বিষয় আনন্দ 
প্রদান করে তাহাতে অধিক মনোযোগ হয়, অতএব অধিক মনে 
থাকে । পঠিতব্য অতি কর্কশ, কাজেই তাহাতে মনঃসংযোগ হয় না, 
স্থতরাং সহজে 'আয়ত্ত হয় না; শিক্ষক ছাড়িবার নহেন, ভৎসনা 
প্রশ্তারাদি আরম্ভ করিলেন, জন্মের মত বালকের চরিত্রে দাগ পড়িয়া 
গেল। যত দিন খিগ্ভালয়ে গুরুজনভয়ে, শিক্ষকের ভয়ে, স্ুখ্যাতির 
লোভে বালক পড়িত, বিদ্কঠালয় হইতে বাহির হইয়াই সব পাঙ্গ হইল । 
কিন্তু যদি আত্মচৈষ্টায় এবং আনন্দ সহকারে পড়িত, তাহা হইলে 
চিরজীবন “সই আনন্দ লাভের আশায় বিষ্ঠা উপার্জন করিত ।”১ 

শিক্ষার ক্ষেত্রে হাবার্ট স্পেন্সারের প্রভাব বিবেকানন্দমমানসে 
যে-সব দিক থেকে দেখ! দিয়েছে, তার মধ্যে 05108] 75000006101 
[ শারীরিক শিক্ষা ] অধ্যায়টি বিশেষভাবে আলোচনাযোগ্য । যথার্থ 
শিক্ষা যে দেহমন আত্মার সবাঙ্গীণ বিকাশে সেকথা আমাদের 
পুথিসবন্থ শিক্ষার আদর্শে অনেক সময় অবহেলিত । সেদিক থেকে 
স্পেন্সার বরং শারীরচর্চার জন্য মননচা একটু কমাতে রাজী । তিনি 
মনে করেন, দুর্বল দেহে পাপ্ডিত্যের চেয়ে একটু কম বিছা থাকলেও 
যেটুকু বিদ্যা আছে জীবনে তার স্থপ্রয়োগ বেশী কাম্য ।২ 

দেহগত পুষ্টির দিকে লক্ষ্য রেখে ইংরেজ স্পেন্সার মাংস খাওয়ার 
উপরেই বেশী জোর দিয়েছেন। হিন্দু সন্ন্যাসী বিবেকানন্দ আধ্যাত্মিক 
সাধনার ক্ষেত্রে নিরামিষের শ্রেষ্ঠত্ব স্বীকার করেও জীবনসংগ্রামে 

১ শিক্ষা” £ পৃঃ ৬৭-৬৯ 
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রজোগুণাত্মক কর্মের আদর্শের জন্য আমিষ আহারের উপরে বিশেষ 
জোর দিয়েছিলেন । তাছাড়! ব্যায়াম ফুটবল বা অন্তান্ত খেলাধূলার 
প্রতি স্বামীজীর অন্থুরাগ তো সর্বজনবিদিত। আশিষ্ঠ, বলিষ্ঠ, প্রটিষ্ঠ 
ব্যক্তিত্বের পক্ষেই বেদান্তের সুক্মতম ও উচ্চতম ধ্যানধারণায় অধিকার 
সম্ভব--এই ছিল তার ধারণা। স্পেন্সার ফুটবল খেলার 
“0010091121775০£5০৮ (ব্বরতার প্রভাব ) সম্বন্ধে বিচলিত হলেও 
ব্যায়ামবিগ্ভার কলাকৌশলের (85701595659 ) চেয়ে খেলাধূলার 
সাবলীলতাকেই ছাত্রদের উত্তরঞ্জীবনে বেশী কার্ধকরী মনে করেছেন । 

১৮৯৫ সালে লগণ্ডন থেকে আলাসিঙ্গা পেরুমলকে লেখা চিঠিতে 
স্বামীজীর দৃষ্টিতে আদর্শ মান্থুষের চিত্র-“"আমি চাই এমন লোক 
যাদের পেশী লোহার মতো! দৃঢ় ও স্নায়ু ইম্পাতনিমিত, আর তার মধ্যে 
থাকবে এমন একটি মন, যা বজ্বের উপাদানে গঠিত | কী, মন্ুয্যত্ব_ 
ক্ষাত্রবীর্ষ, ব্রজ্মতেজ 1” 

স্পেন্সার তার শাীরচর্চার আলোচনায় তৃণভোজী ও মাংসভোজী 
প্রাণীদের তুলনামূলক আলোচনায় দেখিয়েছেন_-45০এ0৮ আ]0 06 
110 19065 10 21০ ৮০11510৬10১ 50010 2100 2001৬০, 
৪3 61157699515) 10100 4৯000110910 11001915210 
[081009501019105 9100 5০০. 10100 (10617) 19156 0001500107615 01 
11251... 1112 11160 1711700909 5095 00 102:1012 010০ 
[10511510107 60. 010. 00012 10100010156 109০00১ 60 ড/1017 
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2120 00101179776 18025. ২ 

এই অংশাটি অনুবাদকালে এর বক্তব্য সবটাই স্বামীজী নিশ্চয় 
অনুমোদন করেন নি। এমন কি অনুবাদে একটু ভাষাগত স্বাধীনতা 


১ স্বামী বিবেকানন্দের বাণী ও রচন। £ ৭ম খণ্ড ২ পৃঃ ২৮৭ 
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নিয়ে বক্তব্যের তারতম্যও ঘটিয়েছেন। অবশ্যই মূল বক্তব্য থেকে 
দূরে সরে যান নি, কিন্তু একেবারে আক্ষরিক অন্ুবাদও করেন নি। 


স্বামীক্গীর অনুবাদের ভাষা_“মানুষদিগের মধ্যে বুস্ম্যান 
অস্ট্রেলিয়ান প্রভৃতি নিরামিষাশী অসভ্যেরা ছর্বল এবং খর্বাকৃতি, 
অন্যদিকে প্যাণ্টাগোনিয়ান, কাক্রি প্রভৃতি মাংসাশী অসভ্যেরা কেমন 
দীর্ঘাকার এবং বলিষ্ঠ । অপেক্ষাকৃত পুষ্টিকরখাগ্যসেবী হিন্দু অপেক্ষা 
মাংসাশী জাতিরাই যে চিরকাল তেজন্বী এবং প্রধান হইয়া আসিতেছে, 
সে বিষয়ে জগতের ইতিহখসই সাক্ষা দিতেছে ।”১ 

কিন্ত জগতের ইতিহাস কেবল মাংসাশী জাতিরই জয়ের ইতিহাস 
নয়, আসলে আত্মবিশ্বাসী জাতিরাই সবজয়ী । বিবেকানন্দ-সাহিত্যের 
পাঠকেরা একথা জানেন। স্পেন্সার ইংরেজের পুষ্টিকর আহারের 
মহিমাকীর্তনের সময় একথা ভুলে গেছেন যে, তার সমকালীন 
ইংল্যাণ্ডের দরিদ্র শ্রমজীবীদের অতি অল্পই এই আহার জুটত এবং 
হুর্বল হিন্দুদের ( ভারতীয়দের ) শোষণের উপরেই অধিকাংশ ইংরেজের 
দেহগত পুষ্টি নির্ভর করতো । লক্ষণীয়, অন্ুবাদকালে স্বামীজী 11150 
কথাটির বদলে বন্তজাতিদের তুলনায় “অপেক্ষাকৃত পুষ্টিকরখাগ্সেবী” 
কথাটি ব।বহার করেছেন। আক্ষরিক অনুবাদ না করাই এখানে 
এতিহাসিক সত্যের পক্ষে কল্যাণকর হয়েছে । প্রসঙ্গতঃ স্মরণীয়, 
বৌদ্ধ বা জৈন প্রভাবের আগে হিন্দুদের মধ্যে মাংসাহার সর্বন্বীকৃত 
ছিল। 


সমকালীন ইংল্যাণ্ডের তরুণদের অপেক্ষাকৃত স্বাস্থ্যহীনতার 
কারণ সম্বন্ধে স্পেন্সার যা লিখেছেন, তা অবশ্য একালের তরুণদের 
ক্ষেত্রেও প্রযোজ্য-__ “0017 010 2100 ড010106, 02 01295012 ০0: 
10002) 112 70005 8. 5011] 11701595110 50910. ]) 211 
70053117953 2120 10105951015, 117660521: ০0100192016101 (225 
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শিক্ষা £ শারীরিক শিক্ষা” অধ্যায় £ পৃঃ ৯১ 


২৪৬ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


00176 €0 10010 00611019025 7010021 0115 11)6210561 ০0100- 
[06০6161010১ 0025 ৪12 50010120600 52৮21:21 0150110117)6 [1321 
1161500012.70106 021078752 15 01005 0000190. [7901 
ড/1)0 11190 01020052195 1701) 10810 1705 [10611 0001010)151175 
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227] 8100 1865১ (911705 116012 ০:610156 98100. £2001106 00 
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00100100790 0৮21:81000110811010, 01065 10201058101 (0 01061] 
01011010217) 101:29015795927 €0 101921500৬1 ০৮০] 10001 
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01950111060 017 0025. 91066619160 01311061701 10990 
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উদ্ধত অংশটুকুর স্বচ্ছন্দ অনুবাদ স্বামীজীর ভাষায়--“আধুনিক 
কালে কি বালক, কি বৃদ্ধ, সকলের উপর পূর্বাপেক্ষা সমাজের ভার-- 
সংসারের ভার অনেক অধিক হইতেছে । সকল ব্যবসায়ে অনেক 
প্রতিযোগী হওয়াতে পূর্বাপেক্ষা অনেক অধিক উদ্যোগ এবং শক্তি বায় 
হইয়া যায় এবং এই শক্তি-সংগ্রামের উপযুক্ত হইবার জন্য সন্তানের 
উপর পূর্বাপেক্ষা কঠোরতর শিক্ষার আবশ্যক হইয়াছে । আবার পিতা 
এ প্রকার ক্রমাগত পরিশ্রম করিয়া আপনার শরীর এবং মন ছুর্বল 
করিয়! ফেলিয়াছেন, পুত্র সেই শরীর প্রাপ্ত হইয়া এই প্রকার ক্ষীণতা 
সত্বেও পূর্বোস্ত কঠোর পরিশ্রম করে__কাছেই অকালে তাহার শরীর 
ভগ্ন হইয়! পড়ে। প্রত্যহ এই প্রকার অধিক পাঠ করিয়। শরীর 
এবং মস্তিফ ক্ষতিগ্রস্ত করিয়াছে, এ প্রকার অনেক দৃষ্টান্ত দেখিতে 
পাইবেন 1” 


১ ঢ7080107 ১ 50210021215 17017 2 0. 174 


অনুবাদক বিবেকানন্দ ২৪৭ 


শিক্ষাপ্রণালীর উদ্দেশ্য স্ুসঙ্গত জীবনযাপনের আদর্শ স্থাপন | 
কিন্ত আমাদের শিক্ষাব্যবস্থায় মস্তিষ্ষ সঞ্চালন ছাড়৷ অন্ান্য দিক প্রায় 
অবহেলিত। সেকথা স্মরণ করিয়ে দিয়ে স্পেন্সার বলেছেন-__ 
“প্রকৃতির হিসাবের এক তিল ব্যতিক্রম হয় না ;_-এ দিকে অধিক 
বায় কর, অপর দিকের লইয়া প্রকৃতি তাহা পূর্ণ করিবে 1৮৯ শুধু 
উপযোগিতাবাদের দিক থেকেই নয়, চিরস্তন শিক্ষাব্যবস্থার আদর্শের 
দিক থেকেই প্রকৃতির এই আপুরণ-শক্তির আদর্শ আমাদের স্মরণীয় । 

স্পেন্সারের শিক্ষাদর্শ ' মূলতঃ রুশো এবং কোম্তের চিন্তাধারার 
দ্বারা প্রভাবিত । সমকালীন হিতবাদ এবং ক্রমবিবর্তনবাদের চ'জন 
চিন্তানায়ক বেস্থাম এবং ডারুইনের প্রভাবও তার ক্ষেত্রে স্মরণীয় | 
তার বিচ্কানভিত্তিক শিক্ষাদর্শের মূলে রয়েছে ইহজীবনের পরিপুর্ণতায় 
বিশ্বাস । শমন কি, ধর্ম বা কবিতার মতো ভাঁবকল্পনাঁর বিষয়বস্তুকেও 
স্পেন্সার বিজ্ঞানের আলোকে দেখতে বা দেখাতে চেয়েছেন । ফলে 
বিজ্ঞানের প্রতি এমন এক পক্ষপাতী দৃষ্টিভঙ্গী তার গ্রন্থে ফুটে 
উঠেছে, যা আধুনিক শিক্ষাচিস্তাব জগতে সমর্থনযোগ্য নয়। 
অতিরিক্ত বিজ্ঞানের প্রতি পক্ষপাতের প্রতিবাদে এ যুগের শিক্ষা- 
বাবস্থায় কারিগরীবিগ্ভার ক্ষেত্রেও মানবিক বিদ্যার প্রয়োগের কথা 
শিক্ষাবিদ্‌দের অস্করে জেগেছে ।২ তথ্যানুসন্ধানীদের মূল্য স্বীকার 
করেও একথা ভাব! দরকার যে বেঁচে থাকার অর্থ কেবল অস্তিত্বের 
সমস্যা মেটানো নয়। মানবমানসের দূরাভিমারী ভাবনা ও চেতনার 
অভিযানে চন্দ্রলোকযাত্র! সামান্য পদক্ষেপ মাত্র, মানিব-অস্তরের অনজ্ত 
মহাকাঁশের তুলনায় বাইরের ম্ঠাকাশ অনেক সীমাবদ্ধ | 

স্বামী বিবেকানন্দের শিক্ষাদর্শের প্রাথমিক প্রতিজ্ঞা বেদান্তের 
আত্মতত্বে প্রতিষ্ঠায়। তাই তার মতে [00860 15 6৪ 


1021)169518101017) 0 006 19011650610917 21020 11) 10020. 
১ শিক্ষা 2 প: ৯৫-৯৬ 

২ এ বিষয়ে যাদবপুর বিশ্ববিদ্যালয়ের ইগ্জিনীয়ারিং বিভাগে মানবিক 
বিদ্যাশিক্ষার আয়োজন বিশেষ প্রশংসনীয় । 


২৪৮ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


'“মানব-অস্তরের চিরস্তুন পূর্ণতার বিকাশ সাধনই শিক্ষা ।”১ কারণ, 
বৈদান্তিক বিবেকানন্দের মতে, “মানব-অস্তরের চিরস্তন ব্রন্মত্বের 
প্রকাশই ধর্ম ।২ সেইসঙ্গে প্রথম জীবনে স্পেন্সারের__'এডুকেশন' 
গ্রন্থের অনুবাদক বিবেকানন্দ এও বলেছেন, “আমাদের চাই কি! 
স্বাধীন ভাবে স্বদেশী বি্যার সঙ্গে ইংরেজী আর বিজ্ঞান পড়ানে ; চাই 
(2010171091 ০00091001) (কারিগরি শিক্ষা) যাতে 1000505 
(শিল্প) বাড়ে ; লোকে চাকরি না ক'রে ছু'পয়সা ক'রে খেতে পারে ।”৩ 

শিক্ষাব্যবস্থায় ব্যবহারিক বিগ্ভার সঙ্গে অধ্যাত্ববিষ্ভার সংযোগের 
প্রয়োজন সম্বন্ধে রাজা রামমোহন থেকে প্যারীচাদ, ভূদেব, বক্িম প্রমুখ 
উনবিংশ শতাব্দীর মনীষিগণ সকলেই একমত । স্বামী বিবেকানন্দ 
এদের চিন্তাধারার সঙ্গে বেদাস্তের মুক্ত আত্মার অভয়বাণী সংযুক্ত 
ক'রে শিক্ষাকে জাগতিক ও আধ্যাত্মিক সংগ্রামের উপযোগী অস্ত্রে 
পরিণত করতে চেয়েছিলেন । 

স্বামীজীর চিন্তাধারায় স্পেন্সপারের প্রভাবের ও সে প্রভাব 
অতিক্রমণের সামান্য কয়টি দৃষ্টান্ত এখানে উপস্থাপিত হ'ল । সময় ও 
শ্বযোগমত এ বিষয়ে অন্যত্র বিশদ আলোচন1 করা যাবে । এ গ্রন্থে 
আমাদের লক্ষ্য অনুবাদক বিবেকানন্দের পরিচয়-লাভ । 

বাংলাসাহিতো অনুবাদের বিশেষ প্রয়োজন এবং বিরাট সম্ভাবনা । 
মাতৃভাষায় শিক্ষাদানের পরিকল্পনা যত বিস্তৃত হবে, বিশেষতঃ বিশ্ব- 
বি্ভালয়গত শিক্ষার ক্ষেত্রে মাতৃভাষার ভূমিকা যতো ব্যাপক হবে, 
ততই মননশীল অন্ুবাদকের প্রয়োজন আমাদের বাড়বে । সেদিক 
থেকে বিশ্বনাহিতো জ্ঞানবিজ্ঞানের শ্রেষ্ঠ গ্রন্থরাজিকে মাতৃভাষায় 
অনুবাদ করাও প্রয়োজন হয়ে দীড়াবে। সুখের বিষয়, কলকাতা 
বিশ্ববিষ্ঠালয় সমেত দেশের অনেক বিশ্ববি্ভালয়ই এখন এ সম্বন্ধে 
সচেতন । 

১, ২ ওরা মার্চ, ১৮৯৪ চিকাগো থেকে লেখা পত্র দ্রষ্টব্য । বাণী ও রচন! £ 
৬ খণ্ড : পঃ ৪০০ 

৩ শ্বামীজীর স্থতি : প্রিয়নাথ সিংহ £ বাণী ও রচনা £ নবম খণ্ড ঃ পৃঃ ৪০৩ 


অন্গবাদক বিবেকানন্দ ২৪৯ 


বাংলা অনুবাদসাহিত্যে পৃথিবীর শিক্ষাচিস্তার ইতিহাসে অন্যতম 
শ্রেষ্ঠ-গ্রন্থ হাবার্ট স্পেন্সারের “প০০৪6০-এর প্রথম. অনুবাদক 
(এ পর্যস্ত আর কোনো অন্ুবাদকের কথা! জানি না) হিসাবে স্বামী 
বিবেকানন্দের নাম বিশেষভাবে স্মরণীয় । ১৯৪৯ সালে প্রকাশিত 
স্পেন্সারের এডুকেশন” গ্রন্থটির নব সংস্করণের ভূমিকায় চার্লস. টি. 
স্মিথ যে অভিমত উদ্ধত করেছেন, সেটি এ প্রসঙ্গে স্মরণীয়__ 
“--.810217021775 0:58:0152 709101055 00 00080 10116 1150 ০01 
10010001651 10090105 ছ710101 178৮6 162] 9180111091005 101 
[910115, 6652011613১ 109121065, 2100 200011715096015. 
স্পেন্সারের নিবন্ধটি পৃথিবীর ইতিহাসে সেই অন্গুলিমেয় অমর 
গ্রন্থরাজির অন্যতম-_ছাত্র, শিক্ষক, পিতামাতা ও পরিচালকবৃন্দ 
নিবিশেষে সকলের কাছে যে জাতীয় গ্রন্থের সত্যিকার তাৎপর্য 
বিদ্যমান ।১ 

বিজ্ঞানসচেতন সমাজতাত্বিক মননের যে উত্তরাধিকার স্বামীজী 
স্পেন্সারের কাছে লাভ করেছিলেন উত্তরকালে স্বকীয় সাধনা ও 
মননে তাকে আধুনিক ভারত ও পৃথিবীর শিক্ষাচিস্তার পক্ষে চিন্তনীয় 
উপাদানে পরিণত ক'রে গেলেন । ম্থুতর'ং স্বামীজীর প্রথম জীবনের 
এই অনুবাদ বিবেকানন্দ-জীবনে ও সাহিত্যে বিশেষ উল্লেখযোগ্য 
উপাদান; সেইসঙ্ষে অনুবাদক বিবেকানন্দের ভাষাশক্তি ও মননশীল- 
তার বিশিষ্ট উদাহরণ । 


১:7০0০৪101) £ 5021702] £ 1949 ঢণাও 2 ১০০ 191806 [111 


স্বামী বিবেকানন্দের পত্রিকা $ উদ্বোধন, 


স্বামী বিবেকানন্দের প্রবতিত শ্রীরামকৃষ্ণ-আন্দোলনের মুখপত্র- 
স্বরূপ তিনটি পত্রিকার কথা আমর! জ্ানি--ব্রন্মবাদিন্, 'প্রবুদ্ধ 
ভারত” এবং উদ্বোধন” । এদের মধ্যে উদ্বোধন” বয়ঃকনিষ্ঠ হলেও 
বাংলাসাহিত্যে ম্বামীজীর দান আলো চন! প্রসঙ্গে এবং সামগ্রিকভাবে 
বিবেকানন্দ-জীবনাদর্শের প্রকাশরূপে এ পত্রিকাখানির কথা আমাদের 
বিশেষভাবে আলোচ্য । 'প্রথমোক্ত পত্রিকাছুটির আলোচন। প্রয়োজন 
উদ্বোধনের আুচনারপে | 


ব্রহ্মবাদিন্” পাক্ষিক পত্রিকারূপে ১৮৯৫-এর ১৪ই সেপ্টেম্বর প্রথম 
প্রকাশিত হয় মাদ্রাজ থেকে । স্বামীর অশেষ স্লেহভাজন 
আলাসিঙ্গ। পেরুমল এ পত্রিকার কর্ণধার ছিলেন । পত্রিকার প্রথম 
সংখ্যায় এর আদর্শ ও উদ্দেশ্য ব্যক্ত ক'রে যে তিনজন বিবেকানন্দ- 
অন্ুগামীর পত্র প্রকাশিত হয়, তাদের নাম জি. ভেম্কটেশ্বর রাও, 
এম. সি. নাঞ্জুণ্ডা রাও এখং এম. সি. আলাসিঙ্গ। দেরুমল | ব্যক্তিগত 
জীবনে বিজ্ঞান-শিক্ষক আলাসিঙ্গ। স্বামীজীর আদর্শে উদ্ধুদ্ধ মাও্রাজের 
তরুণদের অন্যতম । তার এবং তাঁর মতো মাপ্রাজের আবো কিছু 
তরুণের আগ্রহেই চিকাঁগোর ধর্মমহাসভায় যোগদানের সঙ্গল্প 
স্বামীজীর মনে জাগে । আমেরিকা থেকে স্বামীজী আলাসিঙ্গাকে 
যেসব চিঠি লিখেছেন সেগ্চলি ভাবের মহত্বে ও অনুপ্রেরণার 
অগ্নরিতাপে বিবেকানন্দ-সাহিত্যে চিরম্মরণীয় | স্বামীজীর প্রেরণাতেই 
ভারত্রীয় চিন্তাধারার প্রকাশের বাহনরূপে ব্রক্ষবাদিন্ প্রকাশের 
পরিকল্পনা করেন মাদ্রীজের তরুণেরা । চিকাগেো ধর্মমহাসভায় 
অসামান্য সাফল্যের পর আমেরিকায় একের পর এক নগরীতে 
বিজয়-অভিযান শেষে স্বামাজী যখন ইংল্যান্ডে তখনই ভারতে 
স্বামীজীর ধ্যানকল্পনার বাহনরূপে প্রকাশিত হলে। 'ব্রহ্মবাদিন্” | 


স্বামী বিবেকানন্দের পত্রিকা £ উদ্বোধন? ২৫১ 
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বি): 019592০0005. “মহাশয়, স্বামী বিবেকানন্দের উৎসাহ ও উপদেশ 
অনুযায়ী ব্রক্ষবাদিন নামে একটি পাক্ষিক পত্রিকা প্রকাশের প্রস্তাব 


২৫২ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


'্রহ্মবাদিনের এই আদর্শ ই স্বামী বিবেকানন্দের উৎসাহে ও 
প্রেরণায় প্রকাশিত সব কয়টি পত্রিকার প্রাণের কথা । 'ব্রহ্মবাদিনের 
সম্পাদকমণ্ডলী আধধর্ম ও সাধনার গভীরতর মর্মানুসন্ধানের উপর 
বেশী জোর দিয়েছিলেন । এমন কি এদের অতিরিক্ত সংস্কত-প্রধান 
রচন। সম্বন্ধে স্বামীজীও মাঝে মাঝে বিরক্তি প্রকাশ করেছেন । কিন্তু 
মোটের উপর যে সমুচ্চ মননের আদর্শ বিবেকানন্দ-সাহিত্যের মূল 
প্রেরণা তার পরিচয় 'ব্রহ্মবাদিনে' বিধৃত। 


কিন্ত সাধারণ পাঠকের উপযোগী করে সহজ গল্পকথায় বেদ, 
উপনিষদ, পুরাণের অমর গল্পকাহিনীগুলি ইংরেজীতে বিশ্ববাসীর কাছে 
ছড়িয়ে দেওয়ার প্রয়োজনও স্বামীজী অনুভব করতেন । শ্রীরামকুষ্ণের 
কাছে তরুণ বয়সে শোনা সেই অপূর্ব গল্পমালার কথাও হয়তো! তা'র 
মনে জেগেছিল। এই পদ্ধতিতে তিনি নিজেও উপকৃত হয়েছেন । 


ব্রন্মবাদিনে'র প্রায় ছু'বছর পরেই তাই প্রকাশিত হল 'প্রবুদ্ধ 
ভারত” । ১৮৯৬-এর জুলাই থেকে প্রকাশিত হয়ে মাঝে সামান্য 
কিছুদিন বন্ধ থাকার পব পুনরুজ্জীবিত 'প্রবুদ্ধ ভারত” আজ অবধি 
রামকৃষ্ণ সঙ্বের ইংরেজী মুখপত্ররূপে সমগ্র বিশ্বে স্বপরিচিত। 


'প্রবুদ্ধ ভারত'-_ পত্রিকার প্রথম সংখ্যায় পত্রিকার নীমেব পাশে 
তারকাচিহ্ু দিয়ে নিচে লেখা আছে--৪. 2800০ 500225620. 105 


করিতেছি । পত্রিকাটির যূল উদ্দেশ্ত ভারতীয় বেদাস্তধর্মের আদর্শ প্রচার এবং 
হিন্দুধর্মের উচ্চতম সর্বজনীন আদর্শ সম্মুখে রাখিয়া মানবজাতির নৈতিক ও 
সামাঞ্জিক উন্নয়ন-গ্রচেষ্টা। মানবহৃদয়কে মহৎ প্রেরণা এবং শিব ও সুন্দরের 
প্রতি অনুরাগে পূর্ণ করিয়া তোল নির্ভর করে একটি আদর্শের মহত্ব ও 
পবিত্রতার উপর ; ব্রহ্মবাদিনের প্রচেষ্টা হইবে হিন্দ্শাস্ত্রের এতিহের উপর ভিত্তি 
করিয়। হিন্দুধর্ষের শ্রেষ্ঠতম ও মহত্তম সত্যের অন্গসন্ধান। শাস্ত্রগত আদর্শ এবং 
ব্যবহারিক জীবনে উহার রূপদ্ানের মধ্যে যে বিপুল পার্থক্য রহিয়াছে সে কথা 
মনে রাখিয়া প্রস্তাবিত এই নৃতন পত্রিক৷ সর্বদা এই পার্থক্য দূর করিতে এবং 
দেশের ধর্মীয় প্রতিষ্ঠানসমূহকে আধ্যাত্মিক আদর্শের উন্নত মহিমার উপযোগী 
করিয়] তুলিতে নিয়ত সচেষ্ট থাকিবে ।” 


স্বামী বিবেকানন্দের পত্রিকা £ উদ্বোধন ূ ২৫৩ 
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২৫৪ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 
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পাশ্চাত্যে ভারতীয় বা প্রাচ্য আদর্শের (01160811577 ) 
প্রভাব-বিস্তারের প্রসঙ্গে এ প্রস্তাবে পাশ্চাত্যবাীর প্রাচীন ভারতীয় 
জগতে প্রবেশের যে ছবি কথায় আকা হয়েছে, তাই প্রবুদ্ব-ভারতের 
মলাটেও আকা হয়েছিল । সে ছবি ম্বামীজীর কাছ এতই বিরক্তিকর 


শেপ শোশিল শিশাশীশি িশি শি 


১ “...পাশ্চাত্য জগতের দৃষ্টি ভারতের উপর এসে পড়েছিল, তবে এবার 
প্রাচীনকালের মতে! সোনারূপোর জন্য নয়, তার চেয়ে যে চিরস্থায়ী সম্পদ 
ভারতের প্রাচীন শান্মািতে নিবদ্ধ, তারই উদ্দেশে ভারতের প্রতি এই 
দৃষ্টিপাত। হিন্দুদের কুৎসাগান করতে গিয়ে শ্রষ্টান মিশনরীর দল এমন এক 
যাদুর বাঝ্স খুলে ফেলল, যাঁর ভিতরের জিনিষগুলির গন্ধ পেয়েই ভারা যৃছিত 
হয়ে পড়ল। প্রাচ্যসাহিত্যে লিভিংস্টোনের সমান প্রাচতত্ববিদের। নিজেদের 
অজ্ঞাতপারেই এমন এক দেবতাকে জা।গয়ে তুললেন, ধাকে তৃষ্ধ করার ক্ষমতা 
এদের ছিল না। ভাষাতত্ববিদদের পরে যেমন দার্শনিকেরা দেখা দেন, তেমনি 
কোলক্রক আর কল্ডওয়েলদের পরে দেখা 'দলেন মোপেনহাওর়ার এবং ডয়সন 
প্রভৃতি । শ্বেতাঙ্গ ভদ্রলোক তার সুন্দরী পত্বাসহ ভারতীয় অরণ্যে প্রবেশ 
করে অশ্বখতলায় হিন্দু খাঁষকে দেখতে পেলেন। প্রাচীন বুক্ষটির শীতল ছায়া, 
প্রাণদ বর্ণাধারা আর সবার উপরে খবিমুখ-নিঃস্ত স্থপ্রাচীন স্নিগ্ধ প্রাণবস্ত 
অমৃতবাণী তাদের বিমুগ্ধ করলো। আমাদের মধ্য থেকে একজন সন্গযাসী 
সমুদ্রপারে হোমাগ্রিশিখা বহন করে নিয়ে গেলেন। উপনিষদের মর্মবাণী দূরে 
দূরান্তরে ছড়িয়ে গেল। ক্ষীণ শোভাযাত্রাটি ক্রমে বিরাট উৎসবে পরিণত হ'ল। 
সে উৎসবের কলকোলাহল ভারতের উপকূলে এসে পৌছুল। চেয়ে দেখুন 
আমাদের মাতৃভূমি আবার জেগে উঠছেন?” 

এক্ষেত্রে একটু রূপকছলে উনবিংশ শতাব্দীর প্রাচ্যতত্ববিদ্দের কৃতিত্ব এবং 
পরবাকালে স্বামী বিবেকানন্দের পাশ্চাত্য অভিযানে ভারতের নবজাগরণপর্বের 
সহায়তার কথা যে নিপুণতায় ফুটিয়ে তোল। হয়েছে, তা লক্ষণীয়। 


ত্বামী বিবেকানন্দের পত্রিকা £ উদ্বোধন; ২৫৫ 


মনে হয়েছিল যে, যথাশীঘ্্র “প্রবুদ্ধ ভারতে'র নতুন মলাটের জন্য 
উদ্যোক্তীদের অনুরোধ জানিয়েছিলেন। কিন্তু এতে ক'কে 'প্রবুদ্ধ 
ভারতে'র উদ্যোক্তাদের মূল উদ্দেশ্য বুঝতে কিছু অসুবিধা হয় না। 
১৮৯৮-এর জুন অবধি সম্পাদক রাজন আয়ারের সম্পাদনায় প্রকাশিত 
হয়ে এই বছরের আগস্টমাসে হিমালয়ের আলমোড়। থেকে 
বিবেকানন্দ-শিষ্য স্বামী স্বরূপানন্দজীর সম্পাদনায় “প্রবুদ্ধ ভারত, 
আবার প্রকাশিত হতে থাকে । রাজন আয়ারের আকন্সিক 
দেহাবসানে পত্রিকাটি সামুয়িকভাবে বন্ধ হওয়াতে বেদনার কারণ 
ঘটলেও এর পর থেকে সম্পূর্ণভাবে স্বামী বিবেকানন্দের আদর্শে ও 
কল্পনায় “প্রবুদ্ধ-ভারতে”র নবরূপান্তর ঘটে । 

'প্রবুদ্ধ ভারতে'র এই নবজন্ম উপলক্ষে ই স্বামীজী তার বিখ্যাত 
কবিতা 100 102)9 4১%81591020 [70919 ( প্রবুদ্ধ ভারতের প্রতি) 
লিখেছিলেন । '্রন্মবাদিন্য এবং 'প্রবুদ্ধ ভারত' ছুটি পত্রিকাতেই 
তার অজস্র বক্তৃতা ও রচনা প্রকাশিত হয়েছে। পত্রিকাছটি যে 
স্বামীজীর বিশ্বকল্যাণ-যজ্ঞেরই আর এক দিক সে সম্বন্ধে বারংবার 
চিঠিপত্রের মাধ্যমে তিনি তার অন্ুগামীদের মনে করিয়ে দিয়েছেন । 
১৮৯৫ থেকে ১৮৯৮-_এই সময়ের মধ্যে আমরা ছুটি ইংরেজী পত্রিকার 
প্রকাঁশ দেখলাম । ১৮৯৯-এ প্রকাশিত হল স্বামী বিবেকানন্দের 
বাংল। সাময়িক পত্র “উদ্বোধন । 


৮ 


ব্রন্ষমাবাঁদিন্ঠ পত্রিকার আদর্শবাণী ছিল__-একং সদ্দিপ্রা বন্ুধা 
বদন্তি । 'প্রবুদ্ধ ভারত” পত্রিকার আদর্শ--410156 | 4৯৮৪] | 
2170 56091706011] 006 8981 19 16801)90. উদ্ধত বাক্যটি যে 
উপনিষদের বাণীর সঙ্গে স্বামীজীর চিন্তার যোগে স্থষ্ট সেকথা 
অনুবাদক বিবেকানন্দ' অধ্যায়ে আলোচিত। উদ্বোধন” পত্রিকার 
আদর্শ হলো উপনিষদের মূলবাণী-__-“উত্তিষ্ঠত, জাগ্রত, প্রাপ্য বরান্‌ 


নিবোধত |” 


২৫৬ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


ব্যক্তি আত্ম থেকে ভারতাত্মা, এবং ভারতবর্ষ থেকে সমগ্র বিশ্ববাসী 
তার এই আহ্বানের লক্ষ্য । তবু বিশেষভাবে বাংলার সন্তান তিনি, 
বাডালী হিসাবে বাংল ভাষা ও সাহিত্যের কাছে তার খণ-পরিশোধের 
উপায় হলো মাতৃভাষায় শ্রীরামকৃষ্ণ-আদর্শ-প্রচারের মাধ্যমরূপে 
একটি পত্রিকা-প্রকাশ । অনেকদিন থেকেই এ-জাতীয় একটি পত্রিকা 
প্রকাশের কথ। নিয়ে গুরুভাইদের সঙ্গে তার পত্রালাপ চলছিল । 

১৮৯৪-এর ২৫শে সেপ্টেম্বর বরাহনগরের মঠের গুরুভাইদের 
উদ্দেশে স্বামীজী লিখছেন--“একট খবরের কাগজ তোমাদের 
০৪010 ( সম্পাদন ) করতে হবে, আদ্দেক বাঙলা, আদ্দেক হিন্দি-_ 
পারো তো আর একটা ইংরাজীতে । পৃথিবী ঘুরে বেড়াচ্ছ__খবরের 
কাগজের 5019501001 (গ্রাহক ) সংগ্রহ করতে ক-দিন লাগে? যার। 
বাহিরে আছে, 5850007 যোগাড় করুক। গুপ্ত (বিবেকানন্দ- 


শিষ্য স্থামী সদানন্দ ) হিন্দি দিকট! লিখুক--..-.”৯ 
বলা বাহুল্য, এ জাতীয় খবরের কাগজে'র সঙ্কল্প তখনই 


রূপায়ত হয় নি। এর মধ্যে ইংরেজী পত্রিক। '্রন্মাবািন্ মাদ্রাজ 
থেকে প্রকাশিত হলো । তবু একে ঠিক সঙ্ের পত্রিক1 বলা চলে না। 
১৮৯৬ এর জানুয়ারিতে স্বামী ত্রিগুণাতীতানন্দজীকে লেখা স্বামীজীর 
আর একটি চিঠির অংশ-_--.তোর কাগজের 19689. (স্বপ্ন) অতি 
উত্তম বটে এবং উঠে পড়ে লেগে যা, পরোয়া নেই । ৫০০ টাকা 
পত্রপাঠ পাঠিয়ে দেবো---। শ্রীষ্টিয়ান, মুসলমান ধর্ম প্রচারের ঢের 
লোক আছে, তুই আপনার দেশীধর্মের গ্রচার এখন করে ওঠ দিকি। 
তবে কোনও আরবীজান। মুপলমান ভায়া ধরে যদি পুরানো আরবী 
গ্রন্থের তর্জম। করতে পারো, ভাল হয়। ফার্সী ভাষায় অনেক 
[17019 [7156015 (ভারতীয় ইতিহাস ) আছে । যদি সেগুলো ক্রমে 
ক্রমে তর্জমা করাতে পারো, একটা বেশ 75591811010 (নিয়মিত 
বিষয়) হবে। লেখক অনেক চাই। তারপর শ্রাহক যোগাড়ই 
মুশকিল। উপায়-_-তোরা দেশে দেশে ঘুরে বেড়ান, বাওলাভাষা 
১ বাণী ও রচনা: ৭ম খণ্ড 


স্বামী বিবেকানন্দের পত্রিকা £ উদ্বোধন' ২৫৭ 


যেখানে যেখানে আছে, লোক ধ'রে কাগজ গতিয়ে দিবি ।-""চালাও 
কাগজ, কুছ, পরোয়া নাই। শশী, শরৎ, কালী প্রভৃতি সকলে পড়ে 
লিখতে আরম্ভ কর। ঘরে বসে ভাত খেলে কি হয়? তুই খুব 
বাহাছরি করেছিল। বাহবা, সাবাস! গুজগুজেগুলো পেছু পড়ে 
থাকবে হা ক'রে, আর তুই লম্ফ দিয়ে সকলের মাথায় উঠে যাবি । ওরা 
নিজেদের উদ্ধার করছে, _না হবে ওদের উদ্ধার, না৷ আর কারুর '”১ 

শ্রীরামকৃষ্ণ-পার্ধদ বিবেকানন্দের প্রিয় গুরুভাইদের অন্যতম সারদ। 
(বা স্বামী ত্রিগুণাতীতানন্দ )২ তার পত্রিকাপ্রকাশের সঙ্কপ্লের দ্বারা 
স্বামীজীর -মনে কতখানি উৎসাহসঞ্চার করেছিলেন, তা৷ এ পত্রটিতে 
বিশেষভাবে লক্ষণীয় । পত্রিকাপ্রকাশের পিছনে অধ্যাত্বপ্রেরণা ছিল 
বলেই প্রথম সম্পাদক স্বামী ত্রিগুণাতীতানন্দ থেকে পরবর্তীকালে 
উদ্বোধনের বিশিষ্ট সম্পাদকমণ্ডলীর নিয়ত সাধনায় এ পত্রিকা আজো 
বাঙালী পাঠকের (বিশেষতঃ অধ্যাত্মজিজ্ঞান্থু পাঠকের কাছে ) পরম 
শ্রদ্ধার বস্ত হয়ে আছে। 

বিভিন্ন কর্মক্ষেত্রে যোগ্য নেতৃত্বের বিকাশ ঘটানো যদি শ্রেষ্ঠ 
নেতার লক্ষণ হয়ে থাকে, তাহলে পত্রিকাপ্রকাশের ক্ষেত্রে মাত্রাজে 
আলাসিঙ্গ! পেরুমল এবং কলকাতায় স্বামী ত্রিগুণাতীতানন্দ-__-এদের 
ছ'জনের নিবাচন স্বামীজীর সহজাত নেতৃত্বশক্তির নিদর্শন । 


৩ 


'উদ্বোধন'-প্রকাশের সমকালীন স্মৃতির ছ'একটি উদ্বাহরণ । 
প্রথমে স্বামী সুন্দরানন্দজী-সম্পাদিত উদ্বোধনে"র স্থৃবর্ণকজয়ন্তী সংখ্যায় 
উদ্বোধনের জয়যাত্রা'প্রবন্ধে কুমুদবন্ধু মেন মহাশয়ের স্মৃতিচারণ__ 


১ বাণী ও রচনা £ ৭ম খণ্ড 2 পৃঃ ২১০ 
২ শ্রীরামকষ্ণ-পার্ধদদের মধ্যে স্বামী যোগানন্দ ও স্বামী ত্রিগুণাতীতানন্দ 
আনুষ্ঠানিক দীক্ষা গ্রহণ করেছিলেন শ্রীরামরুষ্চ-সহধমিণী সারদাদেবীর কাছে। 
কিন্তু শ্রীরামকৃষ্ণ-চিহৃত ত্যাগী সন্তানদের মধ্যে এরা প্রথম থেকেই গণ্য 
হয়েছিলেন। 

১৭ 


২৫৮ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


* উদ্বোধন" প্রকাশের দিন এখনও স্মৃতিপটে উজ্জল হইয়া রহিয়াছে । 
কি অদম্য উৎসাহ, কি মহোচ্চ আদর্শ, কি বৈদ্যুতিক. প্রেরণা এবং কি 
অনাবিল আনন্দ কতিপয় শিক্ষিত বাঙ্গালী যুবকের হৃদয়ে সঞ্চারিত 
হইয়াছিল। স্বামীজীর লিখিত প্রস্তাবনা পাঠ করিয়া তাহাদের নয়ন- 
সম্মুখে বাংলা তথা ভারতের এক ভাবী সমুজ্জল ছবি উদিত 
হইয়াছিল ! ক্ষুদ্র পাক্ষিক পত্রিকা সামান্য পুঁজি, পরগৃহে অফিস 
ও ছোট ছাপাখানা, তবুও ইহার উজ্জল ভবিষ্যৎ কল্পনায় প্রস্ফুটিত 
হইতে লাগিল। কারণ ইহার পশ্চাতে রহিয়াছে শ্রীরামকৃষ্ণের প্রবল 
আধ্যাত্মিক মহাঁশক্তি, স্বামী বিবেকানন্দের অপুর প্রেরণা ও প্রদীপ্ত 
উৎসাহব্যঞ্ক বাণী এবং সবত্যাগী পরহিতব্রতী রামকৃষ্ণ সন্যাসীসজ্বের 
স্থদৃঢ সংকল্প, নিষ্কাম কর্ম-প্রেরণা এবং অসাধারণ অধ্যবসায় । আজ 
মনে পড়ে উদ্বোধনের সর্বপ্রথম সম্পাদক ও প্রতিষ্ঠাতা পুজ্যপাদ 
স্বামী ত্রিগুণাতীতাঁনন্দের কথা । তাহাকে প্রতিষ্ঠাতা বলিলাম, কারণ 
স্বামী বিবেকানন্দের আদেশে, উপদেশে এবং সহায়তায় তিনি কঠোর 
পরিশ্রম সহকারে “উদ্বোধন প্রেপ' এবং উদ্বোধন পত্রিকার” সম্পাদনার 
গুরুদায়িত্বভীর একাকী বহন করিয়াছিলেন। কঠোর তপস্যাপুত 
জীবনে অক্লান্ত পরিশ্রমে স্বামীজীর পত্রিকাপ্রকাশের ইচ্ছাকে তিনি 
কার্ষক্ষেত্রে আকার দিয়? প্রাণ প্রতিষ্ঠ! করিয়াছিলেন ।” 

“পত্রিকায় কোন প্রকার ভ্রম-প্রমাদ বা প্রুফ দেখিতে তুল ব্রুটি 
থাকিলে কিংবা অশুদ্ধ শব্ধ বা ভাবের প্রয়োগ করিলে স্বামী 
ত্রিগুণাতীতানন্দকে বিশেষভাবে তিরস্কার সহ্য করিতে হইত। 
পুজ্যপাদ স্বামী বিবেকানন্দের সেদিকে স্থৃতীক্ষ দৃষ্টি ছিল। একদিন 
এইরূপ ঘটনা প্রত্যক্ষ করিয়াছিলাম। অধ্যাপক মোক্ষমূলর ও 
প্রীরামকৃষ্ণ সম্বন্ধে শ্রীশ্রীন্বামীজীর লিখিত একটি প্রবন্ধ 'উদ্বোধনে' 
তখন সম্য প্রকাশিত হইয়াছিল ।১ শ্রীরামকৃষ্ের জন্মতিথি উপলক্ষে 
স্বামী ত্রিগুণাতীত বেলুড় মঠে গিয়া স্বামী বিবেকানন্দের জন্মুখে 
উপস্থিত হইলে তাহাকে দেখিয়াই উদ্বোধনে তাহার লিখিত প্রবন্ধের 
ম উদ্বোধন £ ১ম বর্ষ, ৫ম সংখ্যা, ১লা চেত্র, ১৩০৫ 


স্বামী বিবেকানন্দের পত্রিক। £ “উদ্বোধন? ২৫৪৯ 


ভ্রম-প্রমাদের কথা উল্লেখ করিয়া তাহার লাঞ্ছনার সীমা রাখিলেন না । 
স্বামী ব্রিগুণাতীত বলিলেন, “কি রকম মূর্খ নিয়ে কাজ করতে হয় 
তাতো বুঝতে চাও না!” স্বামীজী বলিলেন, “ওসব কথা রেখে 
দে-তোর। যখন কাজ হাতে নিয়েছিস তখন তাতে গলদ থাকবে 
কেন ? তাদের মানুষ করবার কি চেষ্টা করেছিস? এদেশের লোকই 
কেবল দোষ ঢাকবাঁর জন্য ওজরের ওপর ওজর তোলে । ওদেশে 
কম্পোজিটাররাও বিদ্বান নয়__যারা কাজের ভাঁর গ্রহণ করে, তাঁর! 
কাজটি নিখুত করবার ছ্েষ্টা করে। যতক্ষণ নিল না হয় ততক্ষণ 
তারা নাছোড়বান্দা । এদেশে দেখি ছাপা হলেই হল--তাতে ভুল- 
ক্রটি থাকে থাকুক। একটি শব্দের এদিক ওদিক হলে লেখার ভাব 
বা অর্থ একেণারে উ্টে যায়। কত সাবধানে প্রুফ দেখতে হয়। 
তোরা কাগজে যদি ভুল ভ্রান্তি ছাপবি--তবে উন্নতিটা কি হল বল ?”১ 

ন্বামি-শিয-সংবাদ'-এব লেখক শরচ্চ্দ্র চক্রবর্তীর স্মৃতিকথা ২__ 
“ম্বামীজী প্রথমতঃ একখানি দৈনিক সংবাদপত্রের প্রস্তাব করেন । 
কিন্তু উহা বিস্তর ব্যয়মাপেক্ষ হওয়ায় পাক্ষিক পত্র বাহির করিবার 
প্রস্তাবই দকলেব অভিমত হইল-*- | 

“পত্রের প্রস্তাবন। স্বামীজী নিজে লিখিয়া দেন এবং কথা হয যে, 
ঠাকুরের সন্ন্যাসী ও গৃহী ভক্তগণ--এই পত্রে প্রবন্ধাদি লিখিবেন। 
সঙ্ঘরূপে পরিণত রামকুঞ্জমিশনের সভ্যগণকে স্বামীজী এই পত্রে 
প্রবন্ধাদি লিখিতে এবং ঠাকুরের ধর্মসন্বদ্ধীয় মত পত্রসহায়ে 
জনসাধারণের মধ্যে প্রচার করিতে অন্থুরোধ করিয়াছিলেন। পত্রের 
প্রথম সখ্য৷ প্রকাশিত হইলে শিষ্য একদিন মঠে উপস্থিত হইল ।:.' 

“ম্বামীজী ' (পত্রের নামটি বিকৃত করিয়। পরিহাসচ্ছলে) উদ্বন্ধন' 
দেখেছিস ? 

“শিষ্য । আজ্ঞে হ্যা, সুন্দর হয়েছে । 

“ম্বামীজী। এই পত্রের ভাব ভাষা সব নৃতন ছাচে গড়তে হবে। 


ও ০০ শা শাাশ্গীষ্পীপ্ীশী 


১ উদ্বোধন, স্থবর্ণজয়স্তীসংখ্যা পৃঃ ২১৬-২১৭ 
২ বাণী ও রচনা £ *ম খণ্ড £ স্বামিশিষ্যসংবাদ £ পৃঃ ১৭৩ 


২৬০ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিতা 


“শিষ্য । কিরূপ ? 

'স্বামীজী। ঠাকুরের ভাব তো সবাইকে দিতে হবেই । অধিক্ত 
বাঙল। ভাষায় নূতন ওজন্বিতা আনতে হবে। এই যেমন_কেবল 
ঘন ঘন ৬10 05০ (ক্রিয়াপদ বাবহাঁর ) করলে, ভাষার দম কমে 
যাঁয়। বিশেষণ দিয়ে গা (ক্রিয়াপদ )-এর ব্যবহারগুলি কমিয়ে 
দিতে হবে ।” 

দেখা যাচ্ছে আধ্যাত্মিক আদর্শ প্রচারের সঙ্গে সঙ্গে বাংলাভাষ! 
নিয়ে নৃতন পরীক্ষা নিরীক্ষার সঙ্কল্পও ব্বামীজীর মনে এই কালে 
জেগেছে । উদ্বোধন? পত্রে প্রকাশিত স্বামীজীর বিভিন্ন রচন। সেই 
পরীক্ষামূলক সচেতন প্রচেষ্টার অঙগন্বরপ । 

“আমাদের উদ্দেশ্ট জীবের হিতসাধন । এই পত্রের আয় দ্বার! 
টাক! জমাবার মতলব আমাদের নেই । আমরা সধত্যাগী সন্াসী, 
মাগছেলে নেই যে, তাদের জন্য কিছু রেখে যেতে হবে । 30100535 
( সাফল্য ) হয় তো এর 1000106 (আয়ট1 ) সমস্ত জীবসেবাকলে 
ব্যয়িত হবে ।” পত্রিকার উদ্দেশ্য যে আর একভাবে নর-নারায়ণ-সেবা 
সেকথাও এক্ষেত্রে স্পষ্ট। 

কথায় কথায় শরচ্চন্দ্র জানালেন, “ত্রিগুণাতীত স্বামী আমায় 
কাল বললেন, তুই আগে ব্বামীজীর কাছে গিয়ে জেনে আয়, পাত্রের 
প্রথম সংখ্য! বিষয়ে তিনি কি অভিমত প্রকাশ করেছেন । তারপর 
আমি তার সঙ্গে দেখা করব ! 

“্বামীজী। তুই গিয়ে বলিস, আমি তার কাঁজে খুব খুশী হয়েন্ছ । 
তাকে আমার ক্রেহাশীবাদ জ্ঞানাবি। আর তোরা প্রত্যেকে যতটা 
পারবি, তাঁকে সাহাধ্য করিস। ওতে ঠাকুরের কাজই করা হবে ।” 

১৮৯৯-এর জানুয়ারি মাসের তৃতীয় সপ্তাহে প্রথম সংখ্য। উদ্বোধন? 
(১ল। মাঘ, ১৩০৫) প্রকাশিত হওয়ার কাছাকাছি একটি দিনে 
স্বামীজী এই পত্রিকার আদর্শ-প্রসঙ্গে উদ্ধত কথাগুলি বল'র পাশা- 
পাশি এদিন রাতে তার ব্যক্তিগত জীবনদর্শন ও সাহিত্য-ন্গ্ির একটি 
মূলসুত্র তুলে ধরেছিলেন_- 


স্বামী বিবেকানন্দের পত্রিকা ঃ 'উদ্বোধন' ২৬১ 


“ম্বামীজী। উদ্বোধনে" সাঁধারণকে কেবল 70০0310৮5 1968 
(গঠনমূলক ভাব ) দিতে হবে । [8861৮ 0505210 ( নেতিবাচক 
ভাব ) মানুষকে ৮০৪]. (ছুবল ) করে দেয় । দেখছিস না, যে-সকল 
মা বাপ ছেলেদের দিনরাত লেখাপড়ার জন্য তাড়া দেয়, বলে, 
“এটার কিছু হবে না, বোকা, গাধা”__তাদের ছেলেগুলি অনেকস্থলে 
তাই হয়ে াড়ায়। ছেলেদের ভাল বললে উৎসাহ দিলে, সময়ে 
নিশ্চয় ভাল হয়। ছেলেদের পক্ষে যা নিয়ম, 01711010610 10 06 
12510) 0£ 17151)67 0551)65 (ভাবরাজ্যের উচ্চস্তরে যারা শিশু, 
তাদের ) সম্বন্ধেও তাই । 709101৮6 19683 ( গঠনমূলক ভাবগুলি ) 
দিতে পারলে সাধারণে মানুষ হয়ে উঠবে ও নিজের পায়ে ঈাডাতে 
শিখবে । ভাষা, সাহিত্য, দর্শন, কবিতা, শিল্প সকল বিষয়ে যা চিন্ত। 
ও চেষ্টা মানুষ করছে, তাতে ভূল না দেখিয়ে এ সব বিষয়ে কেমন 
করে ব্রমে ক্রমে আরও ভাল রকমে করতে পারবে, তাই ব'লে দিতে 
হবে' ভমপ্রমাদ দেখালে মানুষের 192611105 ৬৮০৪170০নু (মনে 
আঘাত ) কর! হয়। ঠাকুরকে দেখেছি -যাদের আমরা হেয় মনে 
করতুম, তাদেরও তিনি উৎসাহ দিয়ে জীবনের মতি-গতি ফিরিয়ে 
দিতেন। তার শিক্ষা দেওয়ার রকমটা অদ্ভুত!” 

কথাগুলি বলিয়। স্বামীজী একটু স্থির হইলেন। কিছুক্ষণ পরে 
আবার বলিতে লাগিলেন £ ধ্ধর্মপ্রচারটা কেবল যাতে তাতে এবং 
যার তার উপর নাকসিটকানো ব্যাপার বলে যেন বুঝিস নি। 
[175108]) 1061709], 91017160981 (শারীরিক, মানসিক ও 
আধ্যাত্মিক ) সকল ব্যাপারেই মানুষকে 0০9310৮2 1089 ( গঠন- 
মূলক ভাবধারা) দিতে হবে। কিন্তু ঘেন্না করে নয়। পরস্পরকে 
ঘেন্না করেই তোদের অধঃপতন হয়েছে । এখন কেবল 2005101৮০ 
1085 ( গঠনমূলক ভাব ) ছড়িয়ে লোককে তুলতে হবে 1--:৮ 

“তোদের 1156015, 1166796916, 10501091955 (ইতিহাস, 
সাহিভ্য, পুরাণ ) প্রভৃতি সকল শান্ত্গ্রন্থ মানুষকে কেবল ভয়ই 
দেখাচ্ছে । মানুষকে কেবল বলছে--“তুই নরকে যাবি। তোর 


২৬২ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


আর উপায় নেই।” তাই এত অবসম্নতা ভারতের অস্থিমজ্জায় 
প্রবেশ করেছে । সেই জন্য বেদ বেদাস্তের উচ্চ উচ্চ ভাবগুলি 
সাঁদা কথায় মানুষকে বুঝিয়ে দিতে হবে । জদাচাঁর, সছ্বাবহার ও 
বিদ্া-শিক্ষ! দিয়ে ব্রাহ্মণ ও চগ্ডালকে এক ভূমিতে দীড় করাতে হবে । 
উদ্বোধন” কাগজে এই সব লিখে আবালবৃদ্ধবনিতাকে তোল দেখি । 
তবে জানব-_তোর বেদ-বেদাস্ত পড়া সার্থক হয়েছে ।৮১ 

উদ্বোধন'-পত্রিকার পটভূমিকায় ভাষা-আন্দোলন, ভারতের 
জাগরণ ও মানব-কল্যাণের স্মহৎ সম্কল্প ছিল বলেই ১৩০৫ থেকে 
আজ অবধি-_এই স্ুদীর্ঘকাল শ্রীরামকুষ্ণ-সজ্ঘের সন্যাসিবৃন্দের অকরান্ত 
সাধনায় এবং অনুরাগী লেখক ও পাঠকমগুলীর সমবেত সহায়তায় 
( তেমন অর্থকরী সাফলা না থাচচলেও ) এ পত্রিকা ভারত-সংস্কৃতি- 
প্রচারে বিশিষ্ট স্থান গ্রহণ করে এসেছে । সবচেয়ে লক্ষণীয়-_ 
সাধারণভাবে গল্প, উপন্যাস, রম্ারচনা ইত্যাদি উদ্বোধন” পত্রিকায় 
খুব কমই প্রকাশিত হয়েছে । প্রথম দিকের “উদ্বোধনে” গিরিশচন্দ্র 
প্রমুখ লেখকদের এ-জাতীয় রচন1 যদিও বা কিছু থাকতো, 
পরবর্তীকালে আর তাঁর কোনো নিদর্শনই প্রায় নেই। শুধুমাত্র 
সাধনার বলে একটি পত্রিকার এত দীর্ঘকাল 'অচ্জেছভাবে 
পাঠকদের সঙ্গে যোগ রাখার উদাহরণ ইদানীং কালের বাংলাসাহিত্যে 
আর নেই। 

প্রথম বর্ষ উদ্বোধনে'র বাঁধানো সংখা! থেকে এর আখ্যাপত্রটি 
একালের পাঠকদের আগ্রহের কথা ভেবে তুলে দিচ্ছি-_ 

উদ্বোধন 
“উত্তিঠত জাগ্রত প্রাপ্য বরান্লিবোধত |” 
বাঙ্গাল পাক্ষিক পত্র 
ধম্মনীতি, সমাঁজনীতি, রাজনীতি, দর্শন, বিজ্ঞান, 
কৃষি, শিল্প, সাহিত্য, ইতিহাস, ভ্রমণ 
প্রভৃতি নানাবিধ-বিষয়ক । 

১ বাণী ও রচনা £ মম খণ্ড 2 পৃ ১৭৬-১৭৭ 


জ্রমী বিবেকানন্দের পত্রিক! : €ভ্রদ্বাধন' , , ই৬৩ 


প্রথম বর্ষ 
১৩০৫ মাঘ হইতে ১৩০৬ পৌষ 
স্বামী বিবেকানন্দ প্রভৃতি লেখক । 
স্বামী ত্রিগুণাতীত কর্তৃক সম্পাদিত । 
অগ্রিম বাধিক মূল্য-_২২ 
কলিকাতা, শ্যামবাজার দ্রীট, কনুলটোলা, ১৪নং রামচন্দ্র মৈত্রেয় লেনস্থ 
উদ্বোধন প্রেস হইতে সম্পাদক কর্তৃক মুদ্রিত ও প্রকাশিত । 

“উদ্বোধন” পত্রিকার প্রথম সংখ্যাটির স্চনা-প্রবন্ধটি স্বামী 
বিবেকানন্দ-লিখিত (প্রস্তাবনা । এই প্রস্তাবনাটির গুরুত্ব রামকুষ্চ- 
বিবেকানন্দ-ভাবধারা উপলব্ধির পক্ষে যেমন গুকত্বপূর্ণ তেমনি 
উদ্বোধন পত্রিকার প্রাণের সত্যটি ধারণায় আনাৰ জন্যও প্রয়োজনীয়। 
এক হিসাবে এ রচনাটি সমগ্র বিবেকানন্দ-সাহিত্যের প্রস্তাবনারূপেই 
গৃহীত হ'তে পারে। 

প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য সভ্যতার এতিহ্য ও ইতিঙ্গাসের এক ভাবচিত্র 
উপস্থাপিত করে উদ্বোধনের প্রথম প্রবন্ধেই স্বামীজী ঘোষণ। করলেন, 
“এবার কেন্দ্র ভারতবর্ষ 7 গ্রীক সভ্যতার উত্তরাঁধি স্তারী যুরোপ 
পুবপুরু7ধর “মুখোজ্জল্‌্কারী সন্তান”, “আধুনিক ভারতবাসী আধকুলের 

| গৌরব নহেন ।” 

“কিন্তু ভন্মাচ্ছাদিত বহ্চির ন্যায় এই আধুনিক ভারতবাসীতেগ 
অন্তমিহিত পৈতৃকশক্তি বিদ্যমান । যথাকাঁলে মহাশক্তির কৃশীয় 
তাগার পুনঃস্ফুরণ হইবে ।” 

কিভাবে এই নবজাঁগরণ সম্ভব ? “রজোগুণের মধ্য দিয় না 
যাইলে কি সত্বে উপনীত হয়া যায়? ভোগ শেষ না হইলে যোগ 
কি করিবে ? বিরাগ ন৷ হইলে ত্যাগ কোথা হইতে আপিবে ? 

“অপর দিকে তালপত্রবহ্নির ন্যায় রজোগুণ শীঘ্রই নিরাণোন্ুখ, 
সত্বের সন্নিধান নিত্যবস্তর নিকটতম, সত্ব প্রায় নিত্য, রজোগুণপ্রধান 
জাতি দীর্ঘ জীবন লাভ করে না। সত্বগুণপ্রধান যেন চিরজীবী ; 
ইহার সাক্ষী ইতিহাস । 


২৬৪ বিবেকানন্দ ও বাঁংল। সাহিত্য 


“ভারতে রজোগুণের প্রায় একান্ত অভাব ; পাশ্চাত্যে সেই প্রকার 
সত্বগুণের । ভারত হইতে সমানীত সত্বধারার উপর পাশ্চাত্য জগতের 
জীবন নির্ভর করিতেছে নিশ্চিত, এবং নিম্স্তরে তমোগুণকে পরাহত 
করিয়া রজোগুণপ্রবাহ প্রতিবাহিত না করিলে আমাদের এঁহিক 
কল্যাণ যে সমুৎপাদিত হইবে নখ ও বহুধা পারলৌকিক কল্যাণের বিদ্ব 
উপস্থিত হইবে, ইহাও নিশ্চিত । 

“এই ছুই শক্তির সম্মিলনের ও মিশ্রণের যথাসাধ্য সহায়তা করা! 
উদ্বোধনের জীবনোদ্েশ্ঠ 1৮ 

পাশ্চাত্য প্রভাবের আতিশয্যে ভারতীয়তার বিলুপ্তি সম্বন্ধে 
ধাদের ভয়, তাদের উদ্দেশে স্বামীজীর বক্তব্য-_“আন্মক চারিদিক 
হইতে রশ্বিধারা, আস্থক তীব্র পাশ্চাত্য কিরণ। যাহা ছুর্বল, 
দোষযুক্ত, তাহা মরণশীল-_তাহা লইয়াই বাকি হইবে? যাহা 
বীর্যবান্‌ বলপ্রদ, তাহ! অবিনশ্বর, তাহার নাশ কে করে ? 

প্রবন্ধপ্রান্তে এসে পাঠকমগ্ডলীর সামনে উদ্বোধনে'র আদর্শ ও 
পন্থা তুলে ধবে স্বামীজী লিখেছেন-_ “ বিছুজনহিতায় বহজন সুখাঁয়? 
নিংস্বার্থভাবে ভক্তিপূর্ণ হৃদয়ে এই সকল প্রশ্নের মীমাংসার জন্য 
উদ্বোধন” সহৃদয় প্রেমিক বুধমণ্ডলীকে আহ্বান করিভেছে এবং দ্বেষ- 
বুদ্ধিবিরহিত ও ব্যক্তিগত বা সমাজগত বা সম্প্রদাযগত কুবাক্য 
প্রয়োগ বিমুখ হইয়া সকল সম্প্রদায়ের সেবার জন্যই আপনার শরীব 
অর্পণ করিতেছে । 

“কার্ষে আমাদের অধিকার, ফল প্রভুর হস্তে; আমরা কেবল 
বলি-_হে তেজঃম্বরপ। আমাদের তেজন্বী কর; হে বীর্যস্বরূপ | 
আমাদিগকে বীর্ধবান কর; হে বলম্বরূপ! আমাদিগকে বলবান্‌ 
কর।” উিদ্বোধনে'র সুদীর্ঘ ইতিহাসে এই অসাম্প্রদায়িক মানব- 
মঙ্গলের শুভসম্কল্প অটুট থেকেছে--এইটিই বিবেকানন্দ-অন্ুগামীদের 
কাছে সবচেয়ে আনন্দের কথা । 

দ্বিতীয় বর্ষ, ১ম সংখ্যা, ১ল। মাঘ, ১৩০৬ উদ্বোধনের স্মচনায় 
নববষ প্রবেশ'। লেখকের নাম নেই । 


ব্বাধী বিবেকানন্দের পত্রিকা £ উদ্বোধন? এ ২৬৫ 


“আজ উদ্বোধন নববধে প্রবেশ করিলেন। গত মাঘের প্রথম 
দিবসে শুভলগ্নে জন্মগ্রহণ করেন। “দেবগুর প্রসাদে” এই এক 
বৎসর মধ্যে বঙ্গের প্রায় সকল স্থলেই এবং ভারতের অন্যান্য অনেক 
প্রদেশেই, বিশেষ পরিচিত হইয়াছেন। অনেক সন্ধদয় মহাশয় 
ব্যক্তি তাহাকে যথেষ্ট অনুগ্রহ করিতেছেন । এত অল্প সময়ের মধ্যে 
এতাধিক সফলতালাভ আর কোনও সহযাত্রী করিয়াছেন কিন! 
সন্দেহ । 

“.-.আবশ্যকীয় প্রন্থপ্ত 'গুণাবলিকে জাগ্রত করিয়া দিবার চেষ্টা 
করাই উদ্বোধনের কার্য । প্রয়োজনীয় যে সকল গুণাবলি স্বদেশে 
নাই তাহার আনয়ন করিতেই উদ্বোধনের আয়াঁস। নিঃস্বার্থভাবে 
পরহিত-সাধনাই ইহার জীবনোদেশ্য | 

“পরহিত সাধনের আবশ্তক ? নিজ হিতকল্পে ব্যাপূত থাকলেই ত 
হয়। ব্যস্তটি লইয়াই সমষ্টি; পাঁচজনকে লইয়াই সমাজ; স্বন্থ 
কর্তব্য করিলে কাহাঁকেও পরের কার্য করিতে হয় না। পরহিত 
আকাশ কুম্ুম বা সোনার পাথরবাটিবৎ; নিজ হিতই ত পরহিত। 
নিজের হিতই ত পরমহিত। 

“কিন্ত, কালের বিচিত্র গতি । সেকালে ছিল বটে এ প্রকার; 
একালে অন্ত রকম, কর্তবাপালনের পরিবর্তে অহিতাচরণই যেন 
প্রথা । স্বস্ব কর্তব্যপালন বিলুপ্তপ্রায় নিজ নিজ হিতসাধন সুদূর 
পরাহত; স্থতরাং পরহিতের আবশ্যক, নি-স্বার্থতার উদ্ভব: এবং 
কাহারও কাহারও বোধ হইতে লাগিল, পরহিতই পরমপুণ্য, পরহিতই 
নিজহিত; দেখা গেল--এমন কি পশুপক্ষীর জন্যও কেহ প্রাণ দিতে 
প্রস্তুত |... 

প্রবন্ধটির উপসংহার-“অতি মহৎ উদ্দেশ্াসহকারে উদ্বোধন 
জনমমাজে শুভযাত্র। করিয়াছেন £ কামনাপরহিত ; না, পর-_ 
নহে, স্বজাতির, স্বদেশের, নিজের অভিন্ন বন্ধুব্গের হিতকামনা 
সমভিব্যাহারে ; সম্বল--একমাত্র নিঃস্বার্থুতা ১ বিশ্বাস-সেই সম্বলেই 
কৃতকার্য হইবে, স্বদেশের প্রভূত উপকার করিবে । সৎকার্যে নানা 
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বিঘ্ন, বিপদ প্রতিপদে,_কেবল সহায়_-পরমবন্ধু ধৈর্য ও সহিষ্কুত! | 
ভরসা-উদ্ম | প্রসাদ-জগদীশ্বরের শ্রীচরণাশীর্বাদ। তাহারই ইচ্ছা 
পূর্ণ হউক ।” 

বর্ষপ্রবেশের এই রচনাটি খুব জন্তব সম্পাদক স্বামী 
ত্রিগুণাতীতের | স্বামীজীর ভাবধারা তিনি কীভাবে আত্মসাৎ 
করেছিলেন তা যেমন এ রচনায় লক্ষণীয়, তেমনি বিচার্য ছোট ছোট 
বাকোর সাবলীল ভঙ্গিমায় প্রকাশভঙ্গীর নৈপুণ্য ও বৈচিত্র্য । 
পরবতাঁ জীবনে আমেরিকায় রামকুষ্ণ-বিবেকানন্দ ভাবাঁদর্শ-প্রচারে 
ইনি সত্যিই প্পাণ দিয়েছিলেন” । 

৩য় বর্ষ, ১ম সংখ্যা, ১লা মাঘ, ১৩০৭ এর স্ুতনা-নিবন্ধটির নাম 
“নবান্তুরাগ”। এটিও স্বামী ব্রিগরণাতীতানন্দজীরই লেখা মনে হয়। 
প্রথম অনুচ্ছেদ এইরকম-_-“আজ আমাদের শুভ দিন-__-উদ্বোধনের 
নববষারস্ত। আজ আশীবাদ করুন, নৃতন উদ্যমের সহিত যেন 
ইহাকে চাঁলাইতে পারি ; উদ্বোধন যেন নববর্ষে _নবান্ুরাগের ভরে 
অধিকতর বেগে উদ্ধশ্বাসে ছুটিতে থাকে । আজ একটু মঙ্গল-বালন! 
করুন, .যন সকলে নব উৎসাহে, নব উদ্ভমে স্বম্বকাধ্যে রত হইতে 
থাকেন; নব প্রেমে, নব অঙ্থুরাগে যেন সকলে নির্মল 'আানন্দমূতি 
হইয়া বিচরণ করিতে থাকেন। আজ একটু শুভেচ্ছা করুন, যেন 
ঘরে ঘরে দীপমাল! জ্বলিয়া উঠে; অন্তরে অন্তরে, প্রতি অন্তরে, 
প্রতি হৃদয়ে, যেন আজ তড়িৎ-তন্ত উদ্দীপিত হইয়া উঠে _-” 

তুর্থ বর্ষেও কাত্তিক সংখ্য। অবধি সম্পাদক স্বামী ত্রিগুণাতীত। 
তবে এ বছরের প্রথম সংখ্যা ( ১লা মাঘ, ১৩০৮ সাল ) শুরু হয়েছে 
বাবু অবিনাশচন্দ্র গঙ্গোপাধ্যায়ের “কে তুমি? কবিত! দিয়ে। 
তারপরই ্্রীশ্রীরামকৃষ্ণ কথামুতের অংশবিশেষ মুদ্রিত।---এই চতুর্থ 
বধষেরই একাদশ সংখ্যার (১লা শ্রাবণ, ১৩০৯) স্ুচনায় নাস 
মহাপ্রয়াণের সংবাদ সংহত বেদনায় প্রকাশিত । 

“আঙ্গ অতি কষ্টে, অতি কাতর প্রাণে গ্রাহকগণের হৃদয়ে এক 
অতি প্রবল শোকের উদ্দীপন করিয়া দিতেছি । 


স্বামী বিবেকানন্দের পত্রিক। £ উদ্বোধন" , ২৬৭ 


.. “কাহারও শুনিবার আর বাকি নাই যে আমাদের পৃজ্যপাদ 
স্বামীজী ইহলোক পরিত্যাগ করিয়। গিয়াছেন। আপাততঃ যে-দিন 
তিনি দেহত্যাগ করেন, সেই দিনের সমুদয় ঘটনার সামান্য বিবরণ 
দিতেছি । ইচ্ছা রহিল, তাহার অতি সংক্ষিপ্ত জীবনী এক ক্ষুদ্র 
পুস্তকাঁকারে গ্রাহকগণের হস্তে পরে অর্পণ করিব । 

“বিগত ৪ঠ1 জুলাই, বাঙ্গালা ২*শে আষাঢ, শুক্রবার, রাত্রি নয় 
ঘটিক'র সময় তিনি ইহলোক পরিত্যাগ করেন 1৮ 

এর পর ৪ঠা জুলাইয়ের "সারা দিনটিতে স্বামীজীর বর্ণনা 
“..-যেদিন দেহত্যাগ করেন, সেই দিন প্রাতঃকালে যজুর্বেদের একটি 
মন্ত্র (“নথযুয়ঃ অুর্ধরশ্রি” ইত্যাদি ) ও উহার টীকা একজন সন্স্যাদী- 
শিষ্যকে পড়িছ্ে বলিলেন । শুনিয়। তিনি বলিলেন যে, টীকাঁতে সুষুন্নঃ 
শব্দের যে অর্থ থাক পরবর্তী ষট্চক্রবাদিগণ স্তুযুস্নী নাড়ীর যে সকল 
কথা কহিয়া থাকেন, তাহার বীজ (অর্থাৎ ভিত্তি) 'এই মন্ত্রে রহিয়াছে 
দেখ । 

“ইভাতে বোধ হয়, সে দিন তাহার মনে ষট্চক্রের ভাব ও 
সাধনাবিশেষ জাগরূক ছিল । 

“পরে বেল। আটটা হইতে এগারোটা! পর্যন্ত ঠাকুরের ঘরে ধান 
করিল্নে। অন্য অন্য দিন এতক্ষণ ধরিয়া ধ্যানও করিতেন না এবং 
যাহাও করিতেন, বাযুশুন্বা স্থানে বসিয়া করিতে পারিতেন না। সে 
দিন কিন্ত দরজ বন্ধ করিয়। ধ্যান করিয়াছিলেন । 

প্ধ্যানান্তে একটি স্থন্দর শ্ঠামাবিষয়ক গান গাহিতে লাগিলেন | 
অনেকেই নীচে হইতে শুনিয়। মুগ্ধ হইয়াছিলেন। গানটি এই-“ম। 
কি আমার কালো, কালোরপ। এলোকেশী হৃদিপদন্ম করে আলো ।: 

“সেদিন আহারের সময় অতি তৃপ্তির সহিত আহার করিয়াছিলেন | 
আহারান্তে প্রায় ২॥০ ঘণ্ট। ধরিয়া শি্তগণকে “লঘুকৌমুদী” ব্যাকরণ 
পড়াইলেন, পরে বৈকালে জনৈক গুরুভাইয়ের সহিত প্রায় ১০ 
মাইল বেড়াইয়া আসিলেন। অনেকদিন এত বেশী বেড়াইতে 
পারেন নাই । সে দিন তিনি বলিয়াছিলেন, তাহার শরীর খুব ভাল 
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ছিল। বেড়াইতে বেড়াইতে মঠে একটি বেদবিগ্ঠালয় স্থাপন করিবার 
ইচ্ছা! বিশেষরূপে প্রকাশ করিয়াছিলেন । মঠে ফিরিয়া আসিয়! 
শোৌচাঁদি করিয়া বলিলেন, শরীর খুব হাক্কা বোধ হইল । পরে 
খানিকক্ষণ কথাবার্তার পর নিজের ঘরে যাইয়া জনৈক শিষ্যকে 
বলিলেন, আমার জপের মালা আনিয়। দাও। পরে তিনি শিষ্ুটিকে 
বাহিরে যাইতে বলিয়া সেই ঘরে একান্তে জপ করিতে বসিলেন । 

“তাহার পরদিন শনিবার অমাবস্যায় শ্যামাপূজা করিবেন, স্থির 
করিয়াছিলেন । এই সম্বন্ধে সেদিন অনেক কথাবার্তা কহেন । ঘণ্টা- 
খানেক জপ করিতে করিতে শয়ন করিলেন ও সেই শিব্যাকে ডাকিয়! 
নিজের মাথায় একটু বাতাস করতে বলিলেন । তখনও তাহার হাতে 
মাল! ছিল। শিষ্য মনে করিলেন, বোধ হয় তাহার নিদ্রার আবেশের 
মত আদিল। ঘন্টাখানেক পরে তাহার হাত একটু কাপিল। পরে 
ছুইবার দীর্ঘনিশ্বীস পড়িল। শিষ্য মনে করিল যে, তাহার সমাধি 
হইল। তখন সে নীচে হইতে জনৈক সন্সাসীকে ডাকিয়া লইতে 
যাইল। তিনি গিয়া দেখিলেন, স্বামীজীর নাড়ী নাই ও নিশ্বাসবন্ধ | 
ইতিমধো আর একজন সন্গ্যাসী আসিয়া তাহাকে সমাধিস্থ মনে 
করিয়া ক্রমাগত ঠাকুরের নাম করিতে লাগিলেন ; কিন্তু কোনমতে 
সমাধিভঙ্গ আর হইল না। সেই রাত্রে জনৈক বিচক্ষণ ডাক্তীরকে 
আনয়ন করা হইল। তিনি কিয়ৎক্ষণ পরীক্ষা! করিয়া বলিলেন, 
দেহত্যাগ হইয়াছে ।” 

স্বামীজী তো! শুধু প্রতিষ্ঠাতা নন, তিনিই প্রথম চারবছরের 
“উদ্বোধনের প্রধান লেখক । একদিকে তার মৌলিক বাংল! র5নাবলী, 
অন্য দিকে তার ইংরেজী বক্তৃতা ও রচনার অনুবাদ এ ছুয়ের দ্বারা 
পরিপুষ্ট “উদ্বোধন” এখন থেকে সাধারণভাবে স্বামীজীর মৌলিক 
বাংলারচনাপ্রকাশের সৌভাগ্য থেকে বঞ্চিত হ'ল ।১ 
১. পঞ্চম বর্ষের উদ্বোধনে” স্বামীজীর চিঠিপত্র থেকে উদ্ধার করে “গাই 
গীত শ্রনাতে তোমায়” কবিতাটি প্রকাশিত হয়। হয়তো এর পরেও স্বামীজীর 
কোনে। অপ্রকাশিত রচন পাওয়। যেতে পারে। 
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উদ্বোধনের এই চতুর্থ বর্ষেই কাতিক মাসে সম্পাদক স্বামী 
ত্রিগুণাতীত আমেরিকার স্যানফ্রান্সিনকো বেদান্ত সোসাইটির ভার 
নিয়ে চলে গেলেন । ক্বামীজীর আদর্শে উদ্বোধন পরিচালনার ভার 
গ্রহণ করলেন স্থযোগ্য গুরুভ্রাতা স্বামী সারদানন্দ। বাংলা সাহিত্যের 
অন্যতম শ্রেষ্ঠ লেখক 'লীলাপ্রসঙ্গ'-রচযিতা স্বামী সারদানন্দের 
'ভারতে শক্তিপুজা” প্রবন্ধটি প্রথম পৃষ্ঠায় ধারণ করে ৫ম বর্ষর 
'উদ্বোধন'-পত্রিকার আত্মপ্রকাশ । | 


ভারতে শক্তিপুজ। 
(স্বামী সারদানন্দ লিখিত ) 


“য| দেবী সর্বভূতেষু শক্তিবূপেন সংস্থিতা। 
নমস্তক্তৈ নমস্তস্তৈ নমস্ত্তৈে নমো নমঃ ॥ 


“জড় চেতন সকলের মধ্যে গুপ্ত ব৷ ব্যক্তভাবে অবস্থিত শক্তি- 
রূপিণী দেবীকে আমর] বার বার প্রণাম করি । 

“হে পাঠক! উদ্বোধন ৫ম বর্ষে উপনীত হইল। ভগবান 
শ্রীরামকৃষ্ণ-প্রবোধিত সত্ব ব। ব্রহ্মশক্তি বীরাগ্রণী শ্রীবিবেকানন্দ- 
হৃদয়নি।হত রজঃ বাঁ ক্ষত্রশক্তির সহিত মিলিত হুইয়৷ পরমকল্যাঁণের 
নিমিত্ত ইহাকে জাগরিত করিয়াছে । সেইজন্য আপাততঃ শিশু 
হইলেও ইহ] প্রবীণ, স্বল্পবয়স্ক হইলেও অমিতবলশালী এবং ক্ষুদ্র 
হইলেও ভারতের একাংশের এবং কালে সমগ্র ভারতের কল্যাণসাধনে 
বদ্ধপরিকর । আশ্চর্য নহে, _সর্ষপতুল্য কীজেই বিশাল বৃক্ষ, নগণ্য 
অসহায় মন্ুয্যশরীরেই জড়শক্তিনিয়ামিকা। চৈতম্থময়ী অদ্ভুত বুদ্ধিশক্তি 
এবং আঁকাশাপেক্ষাও তরল ইন্দ্রিয়াতীত মনে সমস্ত বিশ্বসংসার নিহিত 
রহিয়াছে । নববর্ষে নবোগ্মে পুরাতনশক্তি আবার জাগরিত 1” 

উদ্ধত অংশের পর পূর্ণাভিষিক্ত তন্ত্রবিদ্‌ স্বামী সারদানন্দজী 
ভারতে শক্তিপূজার মূলতত্ব সম্বন্ধে আলোচনায় ব্রতী। কিন্তু সুচনায় 
“উদ্বোধনের আদর্শের বহ্থিশিখাটি স্বামী বিবেকানন্দের প্রথম বর্ষের 


২৭৩ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


প্রস্তাবনা থেকে সঞ্চয় করে ভবিষ্যতের পথে অগ্রসর হওয়ার শুভ- 
সন্কল্পে সারদানন্দজীর দূরদশিতার পরিচায়ক । 


৪ 


উদ্বোধন পত্রিকার প্রথম চারটি বৎসরে বাংলাসাহিতোর সঙ্গে 
স্বামীজীর ঘনিষ্ট সম্বন্ধ স্থাপিত হলো! । বলা বাহুল্য, এ পত্রকাটি 
না থাকলে স্বামীজীর ইংবেজী বক্তৃতা ও রচনাষ্ঈ বিবেকানন্দ-সাহিত্য- 
প্রসঙ্গে আমাদের মূল অবলম্বনীয় হ'ত। তার ফলে বাঙালীর মনের 
মাটির সঙ্গে ম্বামীজীর যোগ সহজে ঘটতো কি না সন্দেহ । বাংলা- 
সাহিত্যে স্বামীজীর মৌলিক দানের মাধাম এই পত্রিকাটি তাই 
আমাদের মনন ও সাহিত্যের ইতিহাসে বিশিষ্টস্থানের অধিকারী । 

স্বামীজীর সন্যাপপূব জীবনের রচনা হিসেবে নিঃসংশয়ে চিহ্নিত 
করা চলে মহেন্দ্রনাথ দন্র-উল্লেখিত জয়দেবের গীতগোবিন্দের অনুবাদ, 
(এখনো এই বইটির সন্ধান পাই নি), হাবাট স্পেন্সারের 4:03০86107, 
গ্রন্থের অনুবাদ “শক্ষা” এবং “সঙ্গীতকল্পতরু'র ভূমিকা-অংশ । এ ছাড়া 
বৈকুষ্ঠনাথ সান্ন্যালের 'শ্রীরামকৃষ্ণ-লীলামৃত' গ্রন্থে নিবদ্ধ শশ্রীরামকৃষ্ণ- 
দর্শন, “ঈশ! অনুসবণ' (ভূমিকা ও অনুবাদ) “হিন্দুধর্ম কি ?-এ কষটি 
উদ্বোধন" প্রকাশের আগই রচিত ।১ কিন্তু বাংল। সাহিতো হ্বামীজীর 
আত্মপ্রকাশ প্রধানত: উদ্বোধনে” প্রকাশিত রচনাবলী অবলম্বনে । 

বাংলা ১৩০৫ সনের ১লা মাঘ স্বামী ত্রিগুণাতীতানন্দের 
সম্পাদনায় প্রকাশিত “পাক্ষিক পত্রিকা” উদ্বোধনের আয়তন ছিল 
ডিমাই ৩২ পৃষ্ঠা, বাধিক মূল্য ২২। সাধারণতঃ প্রতি জ্যৈষ্ঠ মাসে 
নীম্মের ছুটিতে বা অন্ত কোনো সময় এক মাস উদ্বোধন" প্রকাশ বন্ধ 
থাকলেও প্রথম বর্ষে এমন কোনে বন্ধ ছিল না। প্রথম বর্ষে এই 
পাক্ষিক পত্রিকার বারোমাসে চবিবশটি সংখ্যাই প্রকাশিত হয়েছিল । 


১ গছ্যে এই রচনাগুলি বার্দে বাংল। ও সংস্কতে রচিত স্তব, নংগীত ও 
কবিত। কিছু কিছু এই যুগে রচিত। 


স্বামী বিবেকনেন্দের পত্রিকা উদ্বোধন, ২৭১ 


প্রথম চার বৎসরের “উদ্বোধনে” স্বামীজীর যে যে মৌলিক বাংল৷ 
লেখা প্রকাশিত হয়েছিল, তার তালিকা নিম্নরূপ-_ 


১. প্রথম বধ, প্রথম সংখ্যা, ১লা মাঘ, ১৩০৫-_প্রস্তাবনী 
[ ভাববার কণা? গ্রন্থে পরিবত্তিত নাম “বর্তমান সমস্যা” ] এটি 
উদ্বোধনে"র স্ুচনা-প্রবন্ধ | 

২. প্রথম বর্ষ, দ্বিতীয় সংখ্যা, ১৫ই মাঘ, ১৩০৫-_“সখার প্রতি, 
(কবিতা)। এই সংখ্যা “উদ্বোধনে'র ছুটি মুদ্রণ হয়েছিল। একটি 
যুদ্রণে মুল কবিতার কয়েকটি চরণ বজিত এবং “পক্ষহীন” স্থলে 
'লক্ষ্যহীন” পাঠ। অন্য মুদ্রণে পুরো কবিতা এবং 'পক্ষহীন' পাঠ। 
বানী ও রচনা'র ষষ্ঠ খণ্ডে মুদ্রিত স্বামীজীর মূল পাগুলিপির 
প্রতিচ্ছবিতে এই দ্বিতীয় পাঠটিই আছে। তবে পিক্ষহান' স্থলে 
লক্ষ্যহীন” করবার চেষ্টা দেখা যায়। সে সংশোধন স্বামীজীর নিজের 
বা অন্য কারুর বল! কঠিন। মোটের উপর এই পাগুলিপিব পূর্ণাঙ্ 
বয়ানটিই বর্তমানে “সখার প্রতি? কবিতা । 

৩. প্রথম বর্ষ, তৃতীয় সংখ্যা, ১ল। ফন্তুন, ১৩০৫-__জ্বানার্জন 
(প্রবন্ধ ) এই সংখ্যার স্ুচন] প্রবন্ধ । 

৪. প্রথম বর, পঞ্চম সংখ্যা, ১লা চৈত্র, ১৩০৫ ম্যাক্স্মূলর 
কৃত রামকৃষ্ণ ও তাহার উক্তি' (সমালোচনা )। ম্যাক্সমূলারের 
স্থবিখ্যাত গ্রন্থের সমালোচন1। শ্রীরামকৃষ্জীবনী ও বাঁণীর উপাদান- 
সংগ্রহে ম্যাক্সমূলার অনেক পরিমাণে স্বামী বিবেকানন্দ ও স্বামী 
সারদানন্দের দ্বারা উপকৃত । 

৫. প্রথম বর্ষ, ৬ষ্ঠ সংখ্যা, ১৫ই চৈত্র, ১৩০৫-__বতমান ভারত' 
(ধারাবাহিক রচনা ) 

৬. এ ১ম ও ১৪শ সংখ্যা, ১৫ই জ্যৈই ও ১৫ই শ্রাবণ, 
১৩০৫-_ভাববার কথা' ( রমরচনাগুচ্ছ ) 

৭. গর ১৫শ সংখ্যা, ১ল। ভাদ্র, ১৩০৬--“বিলাতযাত্রীর পত্র 
(ধারাবাহিক রচন। ) 


৭২ 


বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত) 


৮. দ্বিতীয় বর্ষ, ১ম সংখ্যা, ১লা মাঘ, ১৩০৬---নাচুক তাহাতে 


৭১, 


০ 


১০ 


১৩, 


১৪. 


এ 


শ্যামা? (কবিতা) 
৬ষ্ঠ সংখ্যা, ১৫ই চৈত্র, ১৩০৬-_স্যামী বিবেকানন্দের 
পত্র। বাঙ্গাল ভাবা ।' “কালিফোনিয়ার অন্তর্গত লস 
এজিলস্‌ নামক স্থান হইতে” উদ্বোধন-মম্পাদককে ২০শে 
ফেব্রুয়ারী, ১৯০০ তারিখে লেখা স্বামীজীর পত্র। এই 
সংখ্যার সুচন। প্রবন্ধ । 

১০ম সংখ্যা, ১৫ই আষাঢ়, ১৩০৭- প্প্রাচা ও পাশ্চাত্য” 
( ধারাবাহিক রচন] ) 

২০শ সংখ্যা, ১৫ই অগ্রহায়ণ, ১৩০৭--পারিস্‌ প্রদর্শনী: 
( প্রেরিত পত্রের অনুবাদ ) পত্রটি যে স্বামীজীর নিজেরই 
লেখা তেমন কোনো কথা উদ্বোধনে নেই । বাণী ও 
রচনার ষষ্ঠ খণ্ডে ভাববার কথা"গ্রন্থে এটি মৌলিকরচনার 
অন্তভুক্ত। এমন হতে পারে যে মূল ইংরেজী রচন। 
স্বামীজীর, অন্থুবাদও তার নিজশ্ব। গ্রন্থবদ্ধ হবার কালে 
নাম 'পারি প্রদর্শনী" । রচনাভঙ্গী ব্বামীজার | 


তৃতীয় বর্ষ, মাঘ, ১৩০৭__পৌষ, ১৩০৮__ ধারাবাহিক রচন। 


পরিব্রাজক” (তৃতীয় বর্ষ থেকে “বিলাতযাত্রীর পত্রে্র__ 
পরিবতিত নাম ) এবং প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” । 


চতুর্থ বর্ষ, ৯ম সংখ্যা, ১লা আধার, ১৩০৯-_হিন্দুধর্ম ও 


শ্রীরামকৃষ্ণ, (প্রবন্ধ )। ১৩০৪ সালে শ্রীরামকৃষ্দেবের ৬৫তম 
জন্মোৎসব হিন্দুধর্ম কি?” নামে পুস্তিকাকারে প্রকাশিত। 
উদ্বোধনে” পুনংপ্রকাশকালে এই নামে পরিচিত। 


পঞ্চম বর্ষ, ৯ম সংখ্যা, ১ল! আষাঢ়, ১৩১০-_গাই গীত শুনাতে 


তোমায় (কবিতা)। কবিতাটির স্চনায় সম্পাদকীয় ম্তব্য 
এই কবিতাটি আমেরিকা হইতে মঠে প্রেরিত শ্বামীজীর 
চিহিপত্রের মধ্যে পাওয়া গিয়াছে।” ১৮৯৪ খ্রীঃ গ্রীষ্মকালে 
আমেরিকা থেকে লেখ! উক্ত চিঠিতে জনৈক গুরুভাইকে 


ত্বামী বিবেকানন্দের পত্রিকা £ উদ্বোধন" ২৭৩ 


স্বামীজী লিখেছেন-_-“তোমার পড়বার জন্য ছু'ছত্র কবিতা 
পাঠালাম 1 চিঠিতে এই কবিতায় “এক। আমি হই বনু, 
দেখিতে আপন রূপ ।+ এই পর্যস্ত আছে। 
উদ্বোধনে'র প্রথম চার বৎসরে প্রকাশিত স্বামীজীর ধারাবাহিক 
রচনাবলী সম্পর্কে বিশদ বিবরণ-__ 
ধারাবাহিক রচনার মধ্যে সবপ্রথম রচন। “বর্তমান ভারত” প্রথম 
বর্ষের ৬ ৭ ৮ ১০ ও ১১শ সংখ্যায় এবং দ্বিতীয় বর্ষের ৭, ৮ সংখ্যায় 
প্রকাশিত ও পরিসমাপ্ত। দ্বিতীয় রচনা “বিলাতযাত্রীর পত্র” প্রথম 
বর্ষের ১৫, ১৬, ১৭, ১৮১ ১৯১ ২০১ ২১, ২২, ২৩ সংখ্যায়, দ্বিতীয় 
বর্ষের ৩, ৪, ৫ এবং তৃতীয় বর্ষের ১,৩ সংখ্য। পর্যন্ত প্রকাশিত । তৃতীয় 
বর্ষের উদ্বোধনেই “বিলাতযাত্রীর পত্রের নাম হয় “পরিব্রাজক? । 
“পরিব্রাজকে'র এই অংশ অবধি “উদ্বোধনে” প্রকাশিত--“এদেরও তাই 
হবে__কালম্ত কুটিল গতি, সব এক পোষাক, এক খাওয়া, এক 
ধাজে কথা কওয়া, ইত্যাদি ইত্যাদি হতে হতে ক্রমে সব যন্ত্র, সব 
যেনাস্ত পিতরো যাতাঃ হবে, তার পর পচে মর। 11” এর পরের প্রায় 
সাত পৃষ্ঠা এবং সংক্ষিপ্ত পরিশিষ্টরের পাচপুষ্ঠার উপকরণ ( বাণী ও রচনা 
দ্রষ্টব্য ) স্বামীজীর পাগুলিপি থেকে পরে যুক্ত হয়ে গ্রস্থাকারে 
“পরিব্র'জক' প্রকাশিত | বাংল ১৩১৮ সালে প্রকাশিত “পরিব্রাঙ্কে'র 
তৃতীয় সংস্করণের বিজ্ঞাপনে প্রকাশক একথা উল্লেখ করেছেন । 
দ্বিতীয় বধের উিদ্বোধন” পত্রিকার ৮ম সংখ্যা, ১৫ই বৈশাখ, 
১৩০৭__এই সংখ্যায় “বর্তমান ভারত সমাপ্ত । এই বর্ষের ১০ম 
সংখ্যা, ১৫ই আঁষাট, ১৩০৭-_এই সংখ্যা থেকে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য? 
প্রকাশিত।১ গ্রন্থাকারে প্রকাশের সময় স্বামীজীর দেহত্যাগের পরে 
পাওয়া এই রচনার অবশিষ্ট অংশ “পরিশিষ্ট নামে সংযুক্ত হয় । 
উদ্বোধন” পত্রিকার প্রথম বর্ষের সমকাঁলে ইংরেজী ২০শে জুন, 
১৮৯৯ তারিখে ব্বামীজী স্বামী তুরীয়ানন্দ ও ভগিনী নিবেদিতার সঙ্গে 
দ্বিতীয়বার আমেরিকা যাত্রা! করেন। ৯ই ডিসেম্বর, ১৯০০ তারিখে 
১ উদ্বোধন, ২য় বরধ, ১৯, ১২, ১৯ এবং ৩য় বর্ষ ২, ৪, ৫, ৭ সংখ্যা পর্ষস্ত প্রকাশিত 
৬১৮ 


২৭৪ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


রাত্রে বেলুড় মঠে হঠাৎ একাকী এসে সকলকে বিস্মিত ও আনন্দিত 
করেন। মধ্যবত্থ সময়ে উদ্বোধনে” প্রকাশিত তার রচনাবলী পত্র- 
যোগে প্রেরিত। প্রথম কয়েক বছরের “উদ্বোধন দেখলে বোঝা যায় 
যে মূলতঃ ধর্মবিষয়ক পত্রিক। হ'লেও সমকালীন পাক্ষিক ও মাসিকের 
আদর্শে প্রবন্ধ, গল্প, ভ্রমণকাহিনী, এমন কি উপন্তাঁস (গিরিশচন্দ্রের 
“এতিহাসিক ধর্ম উপন্তাঁন” “ঝালোয়ার ছুহিত)” ঃ ১ম বর্ষ দ্রঃ) এতে 
নিয়মিত প্রকাশিত হতো । তবে এ সবই মূল ধর্মভাবের বিকাশ- 
সাধনের প্রতি লক্ষ্য রেখে। 

শাস্ত্রর্চার প্রতি স্বামীজীর বিশেষ আগ্রহের ফলম্বরূপ “উদ্বোধনে” 
প্রথম বর্ষেই পণ্ডিত প্রমথনাথ তর্কভূষণের আচাধ শঙ্কর ও মায়াবাদ, 
গীতার শঙ্করভাষ্যান্ু বাদ, বেদাস্তন্তৃত্রের রামানুজভাম্ান্ুবাদ প্রভৃতি এবং 
পণ্ডিত রজনীকান্ত বিদ্যাভূষণের পাণিনীয় মহাভাষ্কের অন্ুবাদ ধারা- 
বাহিকভাবে প্রকাশিত হয়েছে । এ ছাড়া চারুচন্দ্র বন্থর ধর্মপদ সম্বন্ধে 
আলোচনা, শরচ্চন্দ্র চক্রবতীর নাঁদীয় স্ুক্ত অনুবাদ ( খগ্েদের দশম 
মণ্ডলের ১২৯ স্মক্তুটি স্বীমীজীর বিশেষ প্রিয় ) প্রভৃতি তো আছেই । 

বাংলায় স্বামীজীর মৌলিক রটন। ছাড়া 'উদ্বোধনে' প্রকাশিত 
স্বামী শুদ্ধানন্দ অনূদিত স্বামীজীর ইংরেজী বক্তৃতা ও রচনাবলীর 
অন্ুবাদও বাংল! সাহিত্যের বিশেষ সম্পদরূপে পরিগণিত । প্রথম 
বর্ষের উদ্বোধনে" ই শুদ্ধানন্দজীর অনুদিত 'রাজযোগ” প্রকাশিত হতে 
থাকে । এছাড়াও “মানুষের যথার্থ স্বরূপ", “বহুত্বে একত্ব', “কর্মজীবনে 
বেদান্ত, “জ্ঞানযোগ” (ধারাবাহিক ), পত্রা'বলী প্রভৃতি নানা অনুবাদ 
শুদ্ধানন্দজী করেছিলেন। স্বামী শুদ্ধানন্দই স্বামীজীর ইংরেজী 
কবিতা 59175 0৫ 001)5 98107758517) যেটি প্রথম সংখ্যা 'ব্রহ্ম- 
বাদিনে প্রকাশিত হয়েছিল, ২য় বর্ষ, ১৭শ সংখ্যা, ১লা কাতিক, 
১৩০৭ এর “উদ্বোধনে" সেটির “সন্ন্যাসীর গীতি নামে বিখ্যাত অন্ভুবাদ 
করেন। প্রধানতঃ অনুবাদকরূপে পরিচিত হ'লেও স্বামী শুদ্ধানন্দ 
মৌলিক প্রবন্ধকার এবং উদ্বোধন'-পত্রিকার সম্পাদক-রূপেও বাংলা 
সাহিত্যে বিশিষ্ট স্থানের অ'ধকারী | 


স্বামী বিবেকানন্দের পত্রিকা £ “উদ্বোধন” ২৭৫ 


প্রথম বর্ষের নবম সংখ্যা থেকে উদ্বোধন? পত্রিকায় 'ভ্রীরামকৃষঃ 
কথাম্বতে'র অংশ বিশেষ প্রকাশিত হতে থাকে । লেখক শ্রীমহেন্দ্র- 
নাথ গুপগ্তসহ শ্রীরামকৃষ্ণ-লীলাসহচরগণের অধিকাংশই তখন জীবিত। 
বিশেষতঃ শ্রীরামকৃষ্ণ-ভাবান্দোলনের নেতারূপে নরেন্দ্রনাথের প্রথম 
জীবনে শ্রীরামকৃষ্ণ-সান্নিধ্যের এই স্মৃতিকথাগুলি স্বামীজীর মনে 
কীভাব জাগিয়ে তুলতো, জানতে ইচ্ছা! হয়। 

স্বামী সারদানন্দের রচনাবলীই “উদ্বোধন” পত্রিকার ইতিহাসে 
স্বামী বিবেকানন্দের পরে সর্বাগ্রে স্মরণীয় । তার “ভারতে শক্তিপূজা”, 
'গীতাতত্ব' (৫ম বর্ষ, নবম সংখ্যা), শ্রীরামকৃষ্ণ লীলা প্রসঙ্গ (১ম 
বর্ষ, একাদশ সংখ্য। থেকে ধারাবাহিক রচনা ) ও অন্যান্য রচনাবলী 
ভাষানৈপুণ্য ও মনন-গভীরতার বিচারে বাংলা সাহিত্যে অতি 
উচ্চস্থানের অধিকারী । বিশেষতঃ “লীলা প্রসঙ্গে'র মতো একাধারে 
বিশ্লেষণমূলক অধ্যাত্ব-দর্শনের আকরপ্রস্থ ও জীবনীসাহিত্য এক "চৈতন্য 
চরিতামৃত' ছাড়া বাংল! ভাষায় আর নেই । এছাড়া শ্রীরামকৃষ্ণ-পার্ধদ 
স্বামী রামকষ্তানন্দের 'শ্রীরামান্ুজচরিত' নামে অমূল্য গ্রন্থথানি 
উদ্বোধনের প্রথম বর্ষের চতুর্থ সংখ্যা থেকেই ধারাবাহিকভাবে 
প্রকাশিত হয়েছিল । 

বাংলাসাহিত্যে চলতি ও সাধুভাষার তুলনামূলক আলোচনায় এবং 
চলতিভাষার প্রতি পক্ষপাতে 'উদ্বোধনে'র একটি বিশেষ ভূমিকা 
রয়েছে । প্রথম বর্ষের ২৩ ও ১৪ সংখ্যায় গত “১৫ই আশ্বিনের 
সাহিত্য পরিষংপত্রিকা (সমালোচনা)” লক্ষণীয় । এই সমালোচনাটিতে 
চলিত শব্দ ও ভাষার প্রতি ছিজেন্দ্রনাথ ঠাকুরের অন্ুরাগের সমর্থন 
করে দ্বিজেন্দ্রনাথ ও বিবেকানন্দের গদ্ভভঙ্গীর তুলনামূলক আলোচন। 
করা হয়েছে। 

এই সমালোচনাটি ছাড়া উদ্বোধনে'র ২য় বর্ষ, ৬ষ্ঠ সংখ্যায়, 
প্রকাশিত “বাঙ্গালাভাষা” নামে স্বামীজীর গগ্ভাংশটির কথা তো 
সবজনবিদিত । 

উদ্বোধন” পত্রিকার আর একজন বিশিষ্ট লেখক স্বামী অখণগ্ডাঁনন্দ, 


২৭৬ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


ধীর 'ম্বামীজীর পত্রাবলী”১ সম্বন্ধে নিবন্ধটি বিবেকানন্দ-পত্র-সাহিত্যের 
ভূমিকান্বরূপ গৃহীত হতে পারে । ষষ্ঠ বৎসরের উদ্বোধনে? অখগ্ডানন্দের 
তিববতভ্রমণ সম্বন্ধে ধারাবাহিক রচন। প্রকাশিত হতে থাকে । সে- 
কালের কলকাতার তথা সমগ্র বাংলার পাঠকের কাছেই এই ভ্রমণ- 
সাহিত্য বিশেষ আকর্ষণীয় হয়ে উঠেছিল । 

পাক্ষিক উদ্বোধনের লেখকমণ্ডলীর মধ্যে আর ধারা ছিলেন 
বাংলা সাহিত্য ও ভারত-সংস্কৃতির ক্ষেত্রে তাদের অনেকের নামই 
বিশেষ উল্লেখযোগ্য । উদাহরণন্বরূপ স্বামী ব্রহ্মানন্দ,২ হর প্রসাদ 
শস্ত্রী, অমূল্যচরণ বিদ্যাভূষণ, মোক্ষদাচরণ সামাধ্যায়ী, ক্ষীরোদ প্রসাদ 
বিদ্যাবিনোদ, ছুর্গাচরণ চট্টোপাধ্যায়, কিরণচন্দ্র দত্ত, স্বামী স্বরূপানন্দ, 
স্বামী সচ্চিদানন্দ, স্বামী প্রকাশানন্দ, স্বামী বোধানন্দ, স্বামী পরমানন্দ 
প্রভৃতি । 'উদ্বোধন”-সম্পাদকবৃন্দত এ পত্রিকার পাক্ষিক থেকে আরন্ত 
করে মাসিক অবধি উদ্বোধনের সব স্তরেই এর আদর্শ এবং সাহিত্য- 
মূল্য সম্বন্ধে সচেতন থেকেছেন । তবু মনে হয় ব্রন্মবাদিন্* পত্রিকার 
মতো সম্পূর্ণ গবেষণামূলক অথবা স্বামীজীর পরিকল্পনা অনুযায়ী 


১ উদ্বোধন, অষ্টম বর্ষ, ১৫ই আষাঢ় ১৩১৩, পৃঃ ৩২১ 
স্বামী ব্রন্মানন্দ-সংকলিত 'পরমহতসদেবের উপদেশ? 
৩ ডদ্বোধন' পত্রিকার বিভিন্ন সময়ের সম্পাদকবুন্দের 


স্বামী বিবেকানন্দের পত্রিক। £ উদ্বোধন, । ২৭৭ 


প্রবুদ্ধ ভারতে'র মতো! সবজনবোধ্য গল্পকাহিনীর মাধ্যমে আদর্শ 
প্রচারচেষ্টা-_-এ ছুই ধরনেরই পত্রিকা বাংলায়ও প্রয়োজন । অবশ্য 
পপ্রবুদ্ধ ভারত' এখন প্রধানতঃ উচ্চস্তরের মননধর্মী পত্রিকারূপেই 
গৃহীত। সেদিক থেকে ভারত-সংস্কৃতির সবজনবোধ্য প্রচারে হয়তো 
এখনো কিছু করণীয় থেকে গেছে । 

দশম বর্ষ (১৩১৪ মাঘ--১৩১৫ পৌষ ) থেকে উদ্বোধন ম।সিক 
পত্রিকায় পরিণত হয়। তখন আয়তন ছিল ডিমাই ৬৪ পৃষ্ঠা, 
বাধিক মূলা আগের মতো ছুই টাকা। “লীলাপ্রসঙ্গ” ছাড়া এই 
বৎসরের আর একটি উল্লেখযোগ্য ধারাবাহিক রচনা স্বামী গ্রজ্ঞানন্দের 
“ভারতের সাধনা”__বিবেকানন্দ-ভাবাদর্শে ভারতের নবজাগরণ সম্বন্ধে 
এ পর্যন্ত প্রকাশিত শ্রেষ্ঠ গ্রন্থ । 

উদ্বোধন'কে দৈনিক পত্রিকায় পরিণত করা স্বামীজীর পরিকল্পনা 
ছিল। সিদ্ধসঙ্কল্প মহাপুরুষের অপরাপর পরিকল্পনার মতে। কালে 
এটিও রূপায়িত হলে খুবই আনন্দের বিষয় হবে। বাংলা সাহিত্যের 
ইতিহাসে আয়ুত্মান পত্রিকাদের অন্যতম এই পত্রিকাটি রাঁমকৃষণ- 
বিবেকানন্দ-ভাবকেন্দ্রে অধিষ্ঠিত থেকে যেভাবে ভারত ও বিশ্বের 
অন্তরঙ্গ যোগসাধনায় রত সেজন্য “উদ্বোধনের, প্রাণপ্রতিষ্ঠাতা স্বামী 
বিবেকানন্দ ও স্বামী ব্রিগুণাতীতের উদ্দেশে শ্রদ্ধাঞ্জলিনিবেদন 
আমাদের পবিত্র কর্তবা। জাতির জীবনে যে উদ্বোধন তাদের 
অভীগ্দিত ছিল, উদ্বোধন” তার পরিপূর্ণ রূপায়ণে আরো অগ্রসর 
হোক এই আমাদের প্রার্থনা ।৯ 


১ এ অধ্যায়টি মূলতঃ মায়াবতী অদ্বৈত আশ্রমের গ্রন্থাগার এবং উদ্বোধন- 
কার্ধীলয়ের গ্রস্থাগার থেকে সংগৃহীত তথ্যাদদির ভিত্তিতে রচিত । 

উদ্বোধন, স্থবর্ণজয়স্তী সংখ্যা ( মাঘ, ১৩৫৪) পত্রিকায় 'উিদ্বোধনের পঞ্চাশ 
₹ৎসর” (খুব সম্ভব সম্পাদক স্বামী স্থন্দরানন্দজীরই লেখা )$ আশ্বিন, ১৩৬৫ 
ংখ্য। উদ্বোধনে স্বামী জীবানন্দের উদ্বোধনের ষাট বৎসর" 


বিবেকানন্দের প্রবন্ধ ও রচনাসংগ্রহ “ভাববার কথা, 


স্বামী বিবেকানন্দের গ্রন্থচতুষ্টয়ের মধ্যে নামের বৈশিষ্ট্যে সবার 
আগে দৃষ্ঠ আকর্ণ করে “ভাববার কথা” । এ যেন স্বামীজীর নিজের 
মুখের কথা । কিন্তু আসলে বইয়ের নামটি স্বামীজীরই একটি রচনার 
নাম থেকে নিয়ে পরবর্তীকালের গ্রন্থসম্পাদক (খুব সম্ভব স্থাঁমী 
সাঁরদানন্দ) এর নামকরণ করেছেন । উদ্বোধনের প্রথম বধে প্রকাশিত 
স্বামীজীর ব্যঙ্গাত্মক কাহিনীগুচ্ছের নাম ছিল “ভাববার কথা” । একই 
সঙ্গে গভীর মনন ও জীবনে তার বূপদানের অসঙ্গতিকে চোখে আঙুল 
দিয়ে দেখিয়ে দেবার এক সহজাত ক্ষমতা স্বামীজীর ছিল । কলকাতার 
নাগরিক জীবনের তির্যক্‌ দৃষ্টিভঙ্গী এবং অধ্যাত্ম উপলব্ধির তুরীয় 
ভাবলোক থেকে সমগ্র জগৎসংসারকে নিরপেক্ষভাবে দেখে যাওয়ার 
শক্তি__এ ছুয়ের সমাবেশে বিবেকানন্দ-মান.ের যে বুদ্ধিসমুজ্জল রূপ 
তার জীবনশেষের কয়েক বৎসরের রচনায় প্রকাশিত, তার সুচন। 
অবশ্থঠ তার বাল্য কৈশোরের পরিহাসবিজল্পনের বৈশিষ্ট্য । পরবর্তর্শ- 
কালে 'পত্রাবলী'তে এ জাতীয় মন্তব্যের তীক্ষ দরসতা পাঠকমনকে 
সচেতন করে তোলে । “ভাববার কথা'র কথিকাগুচ্ছে সেই বঙ্গ ও 
কৌতুকের মিলিত সমাহার । এক হিসাবে উদ্বোধনে" প্রথম বর্ষের 
এই রচনাগুলিই চলতি বাংলায় তাঁর সাহিত্যরচনার স্ত্রপাত। এর 
আগে পত্রাবলী'তে চলতি গগ্যের ব্যবহার সচেতন সাহিত্যস্থষ্টি নয় । 
কিন্তু উদ্বোধন” পত্রিকায় প্রকাশিত তার কোনো মৌলিক রচনাই 
সাহিত্যিক স্যষ্টিপ্রেরণার বাইরে রচিত নয়। 

ভাব্বার কথা”_এই নামের বাঞ্জনা যেমন ব্যঙ্গাত্মক কাহিনী- 
গুলিকে অতিক্রম করে নিগুঢ় জীবনসত্যের ইঙ্গিত করেছে, তেমনি 
সমগ্র প্রবন্ধব-সংকলনটির নামরূপেও বিবেকানন্দ-মননের গভীরতা 
এতে ফুটেছে । অথচ একান্ত ঘরোয়া ভাষায় এই নামকরণে স্বামীজীর 
বাকৃভঙ্ষিই আক্ষরিকভাবে বিধৃত । 


বিবেকানন্দের প্রবন্ধ ও রচনাসংগ্রহ £ "ভাববার কথ; ২৭৯ 


“্বামী বিবেকানন্দের বাণী ও রচনা? গ্রন্থের সম্পাদক স্বামী 
নিরাময়ানন্দ উক্ত রচনাবলীর বষ্টথণ্ডে স্বামীজীর মৌলিক বাংল! রচনা 
হিসাবে “ভাববার কথা” বইটিকে সর্বাগ্রে স্থান দিয়েছেন। “ভাববার 
কথা" বিভিন্ন সময়ে লেখা স্বামীজীর প্রবন্ধ-সংকলন। “উদ্বোধন” 
প্রকাশের আগে ১২৯৬ সালে “সাহিতাকল্পদ্রম” পত্রিকায় প্রকাশিত 
10010801010 0 01150-এর অনুবাদ ঈশা অনু মরণ'১ এবং ১৩০৪ 
সালে শ্রীরামকৃষ্ণদেবের পঞ্চষষ্টিতম জন্মোৎসব উপলক্ষে লেখা “হিন্দুধর্ম 
কি? (উদ্বোধন, চতুর্থ বর্ষে “হিন্দুধর্ম ও শ্রীরামকৃষ্ণ নামে প্রকাশিত) 
__রচন। ছুটি বাদ দিলে এ গ্রন্থে সংকলিত আর সব প্রবন্ধ উদ্বোধন? 
পত্রিকার সমসাময়িককালে লিখিত বা 'উদ্বোধনে" প্রকাশিত রচন]। 

আধুনিককালে কেউ কেউ মনে করেন স্বামীজীর জীবন-পরিক্রমার 
দ্রুত ঘটনাবর্তে তার সাহিত্যকীতি নিতান্ত সাময়িক প্রচেষ্টামাত্র | 
কিন্ত “সংগীতকল্পতরু”র ভূমিকা থেকে আরম্ভ করে স্বামীীর শেষ 
জীবনের রচন। “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” অবধি তার গগ্ঠসাহিত্যের পরিধি 
আলোচন করলে দেখা যাবে যে স্বল্পপীমার মধ্যেই তার 'শিল্পীমন 
গভীর চিন্তাশক্তি, মৌলিক দৃষ্টিকোণ এবং নিজন্ব প্রকাশভঙ্গীর গুণে 
সাহিত্যন্থষ্টির নিজন্ব সার্থকতায় মণ্ডিত। অবশ্য তার বিদেশে ও 
স্বদেশে প্রদত্ত বক্তৃতাবলী, বিভিন্ন সময়ে রচিত তার ইংরেজী, বাঁংল। 
ও সংস্কৃত কবিতা, বাংলা সাহিত্যে অনন্য পত্রাবলী--এসব ধার! 
অনুধাবন করেছেন, তাদের কাছে বিবেকানন্দের কবিমানস ও 
রচনানৈপুণা সম্বন্ধে নৃতন পরিচয় দেওয়ার প্রয়োজন নেই। ধীর! 
তার অন্যান্য রচনা বা বক্তৃতা পড়েন নি, তারাও বাংল। প্রবন্ধ সাহিত্যে 
তার গ্রন্থচতুষ্টয়_-ভাব্‌বাঁর কথা, বর্তমান ভারত, পরিব্রাজক, প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্য পড়লেই বাংলাসাহিত্যের অন্যতম শ্রেষ্ঠ গগ্চলেখকের পরিচয় 
পাঁবেন। জীবনের প্রথম পৰ থেকেই বিবেকানন্দ সচেতন 

১ ঈশা-অনুসরণে"র সম্বন্ধে “সাধু গগ্ ও স্বামী বিবেকানন্দ এবং “অন্থবাদক 
বিবেকানন্দ অধ্যায় ছু"টি দ্রষ্টব্য । এ ছাড়া 'ভাববার কথায় "শিবের ভূত" নামে 
একটি অসমাপ্ত গল্পের আর কোনো আলোচনা অপ্রয়োজনীয়বোধে করা হয় নি। 


২৮০ বিবেকানন্দের বাংল। সাহিত্য 


সাহিত্যতষ্টা । তাঁর সাহিত্যকীতির বিচারে তার ব্যক্তিত্বপ্রসঙ্গ 
নিশ্চয়ই আসবে, কিন্ত কোন্‌ বিশেষ লেখকের কথা এ কথা না জেনেও 
উক্ত চারটি বইয়ের পাঠক এক মৌলিক চিন্তাশক্তি ও গগ্ঠভঙ্গিমার 
বৈছ্যতিক স্পর্শে উজ্জীবিত হবেন একথা নিশ্চয় । অর্থাৎ বিবেকানন্দের 
রচন। বলেই শুধু নয়, শ্রেষ্ঠ সাহিত্যরূপেই তার রচনাবলী বিচার্য । 

বল! বাহুল্য, এ বিচারে সকলে একমত হবেন, একথা আশ কর! 
যায় না। কিন্তু আমাদের ধারণ যে, সাহিত্য ছাড়া অন্ত কোনো 
কারণে যদি বিবেকানন্দের রচনাবলীর মূল্য থাকে, তা অবশ্যই স্বীকার 
করব। কিন্তু সাহিত্যমূল্যের বিচারে তার রচনাবলীর নিজস্ব সার্থকতা 
যদি থাকে, তাহলে সাহিত্যের আলোচনার আসরে সেইটিই সবাগ্রে 
বিচার্ষ। এদিক থেকে বিচার করে “ভাববার কথায় বিষয়বস্তু 
অন্ুসারে প্রবন্ধাবলীর আলোচনা করা যাক । 


ভাষ1-বিষয়ক প্রবন্ধ 


“বাংলা ভাষা” নামে স্বামীজীর যে বহুখ্যাত রচনাটি বাংল। গদ্য 
সম্বন্ধে তার চিন্তাধারার নির্দেশকরূপে স্বীকৃত, সেটি মূলতঃ উদ্বোধন- 
সম্পাদককে লেখা চিঠি। সাহিত্যে জ্ঞানের বিষয় বা ভাবের 
বিষয় ছুয়েরই প্রকাশক ভাষা অনেক ক্ষেত্রেই সাধারণ মানুষের 
সঙ্গে দৃস্তর ব্যবধান রচনা ক'রে কৃত্রিম হয়ে পড়ে । স্বামীজীর মতে 
_-“"আমাদের দেশে প্রাচীনকাল থেকে সংস্কতয় সমস্ত বিদ্যা থাকার 
দরুন বিদ্বান এবং সাধারণের মধ্যে একটা অপার সমুদ্র দাড়িয়ে 
গেছে। বুদ্ধ থেকে চৈতন্ত রামকুষ্ণ পর্যস্ত ধারা “লোক হিতায়” 
এসেছেন, তারা সকলেই সাধারণ লোকের ভাষায় সাধারণকে শিক্ষা 
দিয়েছেন । পাগ্ডিত্য অবশ্য উৎকৃষ্ট ; কিন্তু কটমট ভাষা, য! অপ্রাকৃতিক 
_কল্পিতমাত্র, তাতে ছাড় কি পাণ্ডিত্য হয় না ?”১ 

উপরের এই উদ্ধৃতিটিতে বাংল গগ্যে সংস্কৃতরীতির গুরুভার 
আমদানির বিপক্ষেই রায় দেওয়া হয়েছে । কিন্তু বাংল গগ্ভের সমুন্নুতি 
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বিবেকানন্দের প্রবন্ধ ও রচনাসংগ্রহ £ 'ভাব্‌বার কথা' , ২৮১ 


যে সংস্কত শবৈশ্বর্ষের দ্বারাই সম্ভব, তার প্রমাণ “হিন্দুধর্ম ও শ্রীরামকৃষ্ণ 
বা “জ্ঞানার্জন? প্রবন্ধ-ছুটিতে মেলে। স্বামীজী নিজেও সব সময় চলতি 
ভাষায় লেখেন নি। “বর্তমান ভারত, পুস্তিকাটি আছান্ত সংস্কতপ্রধান 
সাধু গগ্ভে রচিত। স্থতরাং বিষয়বস্ত্রর গভীরতার সঙ্গে ভাষার গাস্তীর্য 
আপনিই দেখা দেয়-_এমন সিদ্ধান্ত স্বাভাবিক | 

কিন্তু এ সিদ্ধাস্তও সর্বাংশে গ্রহণীয় নয়। “বুদ্ধ থেকে চৈওম্ত 
রামকৃষ্ণ” অবধি জগতের মহত্তম চিন্তানায়কদের যে উদাহরণ স্বামীজী 
দিয়েছেন, তারা সাধারণ মানুষের মুখের কথার মধ্য দিয়েই উচ্চতম 
চিন্তা ও ভাবনার প্রকাশ করেছিলেন । স্বামীজী তো? স্পষ্টই লিখেছেন 
_-আমাদের ভাষা সংস্কৃতর গদাইলস্করি চাল-_-এঁ এক চাল নকল 
ক'রে অস্বাভাবিক হয়ে যাচ্ছে । ভাঁষা হচ্ছে উন্নতির প্রধান উপায়, 
লক্ষণ ৷". যখন মানুষ বেঁচে থাকে তখন জেস্ত-কথা কয়, মরে গেলে 
মরা-ভাষা! কয় । যত মরণ নিকট হয়, নৃতন চিস্তাশক্তির ক্ষন হয়, 
ততই ছু-একট! পচা ভাব রাশীকৃত ফুল-চন্দন দিয়ে ছাপাবার চেষ্টা 
হয় ।”১ | | 

সত্যের প্রকাশ যেমন সরলতায়, সাহিত্যের বিকাশও তেমনি 
প্রাঞ্জলতায়। “ভাষাকে করতে হবে_যেন সাফ ইস্পাত, মুচড়ে 
মুচড়ে যা ইচ্ছে কর- আবার যে-কে-সেই, এক চোটে পাথর কেটে 
নেয়, দাত পড়ে ন।”২ বাংলা গগ্ভের আদর্শ নির্দেশ করতে গিয়ে এ 
উদ্ধতির মধ্যেই স্বামীজী নবযূগের বাংল! ভাষার. আদর্শ স্থাপন 
করেছেন। স্বামী বিবেকানন্দের গগ্ঠরীতির সাধু ও চলতি-_ছুই 
রূপেই তার ব্যক্তিত্বের ওজন্ষিতা দীপ্যমাঁন। চলতি ভাষায় তিনি 
প্রাণময় বৈদ্যাতিকগতিসম্পন্ন ; সাধু ভাষায় সংহত শাঙ্করভাত্তের 
গভীর গম্ভীরতায় সমাসীন। বিবেকানন্দের গগ্রীতির দ্বৈতরূপে 
তার ব্যক্তিসত্তারই দ্বৈত প্রকাশ । 

তবু বলতে হয়, স্বামীজীর নিজন্ব পক্ষপাত ছিল চলতি ভাষার 
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২৮২ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


প্রতি । তার সমকালীন সাহিত্য থেকেই বোধ করি আসন্ন পরিবর্তনের 
আভাস তিনি পেয়েছিলেন । তিনি লিখেছেন “এগুলো শোধরাবার 
লক্ষণ এখন হচ্ছে, এখন ক্রমে বুঝবে যে, সেটা ভাঁবহীন, প্রাণহীন 
_-ঘে ভাষা, সে শিল্প, সে সঙ্গীত কোনও কাজের নয়। এখন 
বুঝবে যে, জাতীয় জীবনে যেমন যেমন বল আসবে, তেমন তেমন 
ভাষ! শিল্প সঙ্গীত প্রভৃতি আপনাআপনি ভাবময় প্রাণপূর্ণ হয়ে 
দাড়াবে । ছুটো চলিত কথায় যে ভাবরাঁশি আসবে, তা ছ-হাজার 
ছাদি বিশ্ষণেও নেই ।৮১ 

ক্রাজ্জদর্শা সাহিতামনীষার সত্যতা প্রমাণিত হয়েছে আধুনিক 
গগ্যরীতিতে | এই পরব্রাংশটি উদ্বোধনে” ছাঁপা হবার পঞ্চাশ বছরের 
মধ্যে বাংলা গগ্যে সাধুভাষার স্থান নিয়েছে চলতি ভাষা । কিন্তু 
ত্বামীজীর গগ্ভে যে প্রীণস্পন্দন মেলে, আধুনিক সাহিত্যিকদের 
অনেকের রচনায় তার একান্ত অভাব। অনেক ক্ষেত্রে আধুনিক 
চলতি গগ্য অনাধুনিক সাধু গছ্যের চেয়ে কুত্রিম শোনায় | স্বামীজী 
বলেপ্ছলেন “ভাষা ভাবের বাহক । ভাবই প্রধান ; ভাষ! পরে 1৮২ 
সাহিত্যে ভাবের ক্ষেত্রে দৈন্য দেখা দিলে কেবল ভাষার আধুনিকতায় 
তাকে সজীর ক”রে তোলা যায় না । 


ব্যঙ্গাত্মক রচনা 2 লোকাচার-বিষয়ক 

ভাববার কথা' নাম দিয়ে কয়েকটি ছোট ছোট উদাহরণের মালায় 
ভারতবর্ষর আধ্যাত্মিকতার আকাশোপম বিস্তার এবং তারই তলায় 
লোকাঁচারের যুক্তিহীন শৃঙ্খলপাশের দৈম্য_-এই পরস্পরবিরোধী 
মনোভাবের দরুন সমাজে ও ব্যক্তিচরিত্রে কতদূর অসঙ্গতি দেখা 
দিয়েছে, তার কয়েকটি উদাহরণ গল্লের মতো! ক'রে উপস্থাপিত হয়েছে। 
ব্যঞ্তিজীবনে স্ুচতুর হাস্যপরিহাস-নিপুণ বিবেকানন্দের সার্থক 
পরিচায়ক এই গল্পসমষ্টি থেকে একটি উদাহরণ__ 


১ বাণী ও রচন] 2 ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ৩৬-৩৭ 
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বিবেকাননেের প্রবন্ধ ও রচনাসংগ্রহ £ “ভাববার কথা, | ২৮৩ 


লক্ষৌ শহরে নবাগত ছ-জন রাজপুত মহরমের জণকজমক দেখে 
মসজিদে ঢুকতে চাইলে দেউডির সিপাই তাদের নিষেধ করলে । 
“কারণ জিজ্ঞাসা করায় জবাব দিলে যে, এই যে দ্বারপার্থ্ে মুরদ খাড়া 
দেখছ, ওকে আগে পাচ জুতা মারো, তবে ভিতরে যেতে পাবে। 
মৃত্তিটি কার? জবাব এলো-_ও মহাপাপী ইয়েজ্বিদের মন্তি। ও 
হাজার বদর আগে হজরত হাসেন হোসেনকে মেরে ফেলে, তাই 
আজ এ রোদন, শোক প্রকাশ । প্রহরী ভাবলে এ বিস্তৃত ব্যাখ্যার 
পর ইয়েজিদ-মূত্তি পাঁচ ছুঁতার জায়গায় দশ তো নিশ্চিত খাবে । 
কি কর্মের বিচিত্র গতি! উল্টো সমঝলি রাম--ঠাকুরদ্ধয় গললগ্রী- 
কৃতবাস ভূমিষ্ঠ হয়ে ইয়েজ্বিদ-মৃত্তির পদতলে কুমড়ো-গড়াগড়ি আর 
গদ্গদন্রে স্তরতি_-ভেতরে ঢুকে আর কাজ কি, অন্য ঠাকুর আর কি 
দেখব ? ভল্‌ বাবা অজিদ্‌, দেবতা তো তৃহি হ্যায়, অস্‌ মারে! শারোকো 
কি অভিতক রোবত ।৮»_ (ধন্য বাবা ইয়েজ্বিদ, এমনি মেরেছো 
শালাদের কি আজও কীাদছে 1 )”১ 


এই গল্পটির পরে স্বামীজী প্রচলিত হিন্দুয়ানির ব্যাখ্যা ক'রে 
দেখিয়েছেন যে, আমাদের বেশীর ভাগ ধর্মভাবই লোকাচারের 
দ্বাবদেবত অবধি এসেই ঠেকে যায়, অন্তর্যামী ভগবান অবধি 
পৌছয় না । 


“ভাববার কথা” গল্পসমঠিতে “কড়ামাজার ন্যায় মর্মস্পর্শী স্বরে? 
ভগবানের মন ভিজানোর চেষ্টারত ভক্তটি, “বেজায় বেদাস্তী' 
ভোলাপুরী, অথবা বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্যা-পারঙ্গম গুড়গুড়ে কৃষ্ণব্যাল 
ভট্টাচার্য প্রভৃতি শিক্ষিত-অশিক্ষিত সর্বশ্রেণীর ধর্মধ্বজীদের স্বরূপ- 
বিশ্লেষণের মধ্য দিয়ে যথার্থ আধ্যাত্মিকতার আদর্শ টি ফুটিয়ে তোলাই 
স্বামীজীর লক্ষ্য । তাই তার হাস্তরসে বিদ্ধেপ থাকলেও বিদ্বেষ নেই । 
রামমোহন, বিষ্ভানাগর প্রমুখ মনীষীদের সমাজ-সমালোচনার সঙ্গে 
এইখানে স্বামীজীর মিল লক্ষণীয় । স্বামীজীর চিন্তাধারায় বেদাস্ত 
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২৮৪ ূ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


এবং মানবপ্রেমের অনায়াস মিলনের মতো তার সাহিত্যস্থষ্টিতেও 
গুরুগন্ভীর বক্তব্যের সঙ্গে সহজ রমবোধের মিলন ঘটেছে। 

সমকালীন আর্ধীমি ও ব্রান্ষণ্যধর্মের পুনরভ্াত্খানচেষ্টাকে স্বামীজী 
যে তীব্র ভাষায় কশাঘাত করেছেন, হিন্দুধর্মের অন্তভূক্ত আর কেউ 
সেকালে তেমনটি করেছেন বলে জানা নেই । কেন যে বিবেকানন্দের 
উপর সেকালের “বঙ্গবাসী গোষ্ঠী” এত চট! ছিলেন তার নানা কারণের 
মধ্যে একটি বোধ হয় 'উদ্বোধন' পত্রিকার প্রথম বধে প্রকাশিত 
“ভাববার কথা? কাহিনীগুচ্ছের এই নঝ্সাটি__ 

“গুড়গুড়ে কৃষ্ণব্যাল ভট্টাচাধ-__মহাপণ্ডিত বিশ্বত্রক্মাণ্ডের খবর 
তার নখদর্পণে। শরীরটি অস্থিচর্মসার ; বন্ধুরা বলেন তপন্তার 
দাপটে, শক্রর। বলে অন্নাভাবে! আবার ছুষ্টেরা বলে, বছরে 
দেড়কুড়ি ছেলে বলে এ রকম চেহারাই হ'য়ে থাকে । যাই হোক, 
কৃষ্ণব্যাল মহাশয় না জানেন এমন জিনিসটিই নাই। বিশেষ টিকি 
হ'তে আরম্ভ ক'রে নবদ্ধার পর্যন্ত বিছ্যৎএবাহ ও চৌন্বকশক্তির 
গতাগতি বিষয়ে তিনি সবজ্ভ। আর এ রহস্যজ্ঞান থাকার দরুন 
দুর্গাপূজার বেশ্ঠাদ্বার-মৃত্তিক! হ'তে মায় কাঁদা, পুনবিবাহ, দশ বৎসরের 
কুমারীর গর্ভাধান পর্যন্ত সমস্ত বিষয়ের বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্য। করতে তিনি 
অদ্বিতীয়। আবার প্রমাণ প্রয়োগ, সে তো বালকেও বুঝতে পারে, 
তিনি এমনি সোৌজ। করে দিয়েছেন । বলি, ভারতবর্ষ ছাড়া অন্যত্র ধর্ম 
হয় না, ভারতের মধ্যে ব্রাহ্মণ ছাড়া ধর্ম বুঝবার আর কেউ অধিকারীই 
নয়, আবার কুষ্কব্যালদের মধ্যে গুড়গুড়ে !! অতএব গুড়গুড়ে 
কুষ্ণব্যাল যা বলেন, তাহাই স্বতঃপ্রমাণ। মেলা লেখাপড়ার চর্চা 
হচ্ছে । লোকগুলে' একটু চমচমে হয়ে উঠছে । সকল জিনিষ 
বুঝতে চায়, চাকতে চায়, তাই কৃষ্ণব্যাল মহাশয় সকলকে আশ্বাস 
দিচ্ভেন যে, মা ভৈঃ, যে-সকল মুস্কি্গ মনের মধ্যে উপস্থিত হচ্ছে, 
আমি তাঁর বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্য। করছি, তোমরা যেমন ছিলে তেমনি 
থাক। নাকে সরষের তেল দিয়ে খুব ঘুমোও। কেবল আমার 
বিদায়ের কথাটা ভুলে! না। লোকের! বললে- বাঁচলুম, কি বিপদই 
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এসেছিল বাপু! উঠে বসতে হবে। চলতে ফিরতে হবে, কি 
আপদ |! “বেচে থাক্‌ কৃষ্ণব্যাল” বলে আবার পাশ ফিরে শুলো। 
হাজার বছরের অভ্যাস কি ছোটে? শরীর করতে দেবে কেন? 
হাজারে! বৎসরের মনের গাঁট কি কাটে! তাই না কৃষ্ণব্যালের 
আদর ! “ভল্‌ বাবা “অভ্যাস” অস্‌ মারো? ইত্যাদি ।৮১ 

সমস্ত নঝ্সাটিতে আক্রমণের তীব্রতা ও ভাষাভঙ্ষির দীপ্তি_-ছুইই 
লক্ষণীয়। প্রয়োজনবোধে শব্দপ্রয়োগে সঙ্কৌোচ এখানে অনায়াসে 
অতিক্রম করা হয়েছে । কিন্তু বক্তব্যের গভীরতায় ও বিদ্রপের 
তিক্ততায় এমন এক অপূর্ধ সংমিশ্রণ ঘটেছে যে, পাঠকমাত্রেই 
( বিরুদ্ধবাদী হ'লে আরে বেশী ) এ রচনার অন্তনিহিত জ্বালা প্রাণে 
প্রাণে অনুভব করবেন ।২ 

বিবেকানন্দ-ব্যক্তিত্বের মধ্যেই সমুচ্চ মননের পাশাপাশি এক 
লঘু কৌতুক, ব্যঙ্গ ও বিদ্রপের সহজাত ক্ষমতা নিহিত_-যা তার 
বাংলা গ্রন্থচতুষ্টয়ের প্রত্যেকটিকেই অল্প-বিস্তর প্রভাবিত করেছে । 
কিন্তু “ভাববার কথা'র নক্সাঞ্চলির মতো রচনা তার অতি অল্প । 
ফলে এ-জাতীয় রচনায় তার যে অসাধারণত্ব তা আমাদের চোখ 
এড়িয়ে যায়। 

অধিকাংশ ক্ষেত্রেই আপাত-আদর্শবাদীদের অস্তজর্শবনে 
আত্মপ্রতারণার প্রীধান্ত । অথচ সে-প্রতারণার কথা তারা নিজের! 
অতি অল্পই জানেন। বিশেষ করে আমাদের দেশে যার! কথায় 
কথায় ঈশ্বর, ব্রহ্ম“ আধ্যাত্মিকতার দোহাই দেন তাদের নিজস্ব 
জীবনচর্যায় অসঙ্গতির উদাহরণ অজত্র। আত্মপ্রতারিতের এই 
অপসংস্কৃতিকে স্বামীজী নির্মম অঙ্গুলিসঙ্কেতে কয়েকটি নঝ্সার মাধ্যমে 
নির্দেশিত করেছেন । পরবর্তী নক্সাটিতে আর একটি জিনিসও 
ল্ক্ষণীয়। তৎসম শব্দের গুরুগন্তীর সমাবেশে হাস্যরসের ফোয়ার। 


১ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ৪২ 
২ শ্রীপরিমল গোম্বামীর “আধুনিক ব্যঙ্গ পরিচয়”-গ্রন্থেব অষ্টম অধ্যায়ে 
বিবেকানন্দ প্রসঙ্গে সংক্ষিধ হলেও মনোজ্ঞ আলোচনা দ্রষ্টব্য | 


২৮৬ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


যেন আপাতরুদ্ধ থেকে হঠাৎ মুক্ত হয়ে পাঠকহ্ৃদয়কে মুহুর্তে উচ্চকিত 
করে চলে যায়। সাধুভাষা যে ব্যঙগজাতীয় রচনার কত উপযোগী-_ 
এ নক্সাটি তার সার্থক উদাহরণ । 

“ঠাকুর-দর্শনে এক ব্যক্তি আসিয়া উপস্থিত। দর্শন-লাভে তাহার 
যথেষ্ট গ্রীতি ও ভক্তির উদয় হইল। তখন সে বুঝি আদান প্রদান 
সামপ্তস্য করিবার জন্য গীত আরম্ভ করিল । দালানের এক কোণে 
থাম হেলান দিয়ে চোবেজী ঝিমাইতেছিলেন। চোবেজী মন্দিরের 
পৃজাবী, পহলওয়ান, সেতারী-_ছুই লোটা ভাঙ ছুবেল! উদরস্থ 
করিতে বিশেষ পটু এবং অন্তান্ত আরও অনেক সদ্গুণসাহসী। সহদ। 
একটা বিকট নিনাদ চোবেজীর কর্ণশটহ প্রবল বেগে ভেদ করিতে 
উদ্যত হওয়ায় সন্বিদা-সমুৎপন্ন বিচিত্র জগৎ ক্ষণকালের জন্য চোবেজীর 
বিয়াল্লিশ ইঞ্চি বিশাল বক্ষঃস্থলে উথ্থায় হৃদি লীয়ন্তে হইল । তরুণ- 
অরুণ-কিরণ-বর্ণ ঢুলুঢ়ুলু ছুটি নয়ন ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত করিয়া 
মনশ্চাঞ্চলার কারণানুসন্ধায়ী চোবেজী আবিক্ষার করিলেন যে, এক 
ব্যক্তি ঠাকুরজীর সামনে আপনভাবে আপনি বিভোর হইয়া কর্মবাড়ীর 
কড়া-মাজার ন্যায় মর্মস্পর্শী স্বরে নারদ, ভরত, হনুমান, নায়ক__ 
কলাবতগুষ্টির সপিণ্তীকরণ করিতেছে । সম্থিদানন্দ উপভোগের 
প্রত্যক্ষ বিদ্বস্বরূপ মর্মাহত চোৌবেজী তীব্রবিরক্তিব্যঞ্ক স্বরে জিজ্ঞাসা 
করিতেছেন--বলি বাপুহে, ও বেস্ুর বেতাল কি চীৎকার করছ, 
ক্ষিপ্র উত্তর এল-_ম্বর তানের আবার আবশ্খক কি হে? আমি 
ঠাকুরজ্জীর মন ভিজুচ্চি।' চোবেজী-_হু, গাকুরজী এমনই আহ্মক 
কিনা! পাগল তুই, আমাকেই ভিজুতে পারিস নি, ঠাকুর কি 
আমার চেয়েও বেশী মূর্খ ?”১ 

কিন্তু এ জাতীয় আত্মপ্রতারণা তবু অজ্ঞতাপ্রস্থত। কিন্তু 
“সেয়ান পাগলে'র আত্মপ্রতারণার উদাহরণ-__ 

“বলি, রামচরণ ! তুমি লেখাপড়া শিখলে না, বাবসা-বাণিজোর 
সঙ্গতি নাই, শারীরিক শ্রমও তোম। দ্বারা সম্ভব নহে, ত:র উপর 


১ বাণী ও রচনা £ ৬ষ খণ্ড ২ পৃঃ ৪৫ 
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নেশা-ভাঙ এবং ছুষ্টামিগুলিও ছাড়তে পার না, কি ক'রে জীবিক। 
কর, বল দেখি ? রামচরণ--€ম মোজ1 কথ মশায়-__আমি সকলকে 
উপদেশ করি । 

এ জাতীয় রচনায় বিবেকানন্দের পূর্বস্থুরী বস্কিমচন্দ্রের 'লোকরহস্ত 
বা রবীন্দ্রনাথের “হাস্তকৌতুক', এবং বিশেষভাবে 'ব্যঙ্গকৌতুক' 
রচনার কথ। মনে আসতে পারে ।১ ডঃ হরপ্রসাদ মিত্র স্বামীজীর 
এ-জাতীয় রচনাগুলির মধ্যে বঙ্কিম ও রবীন্দ্রনাথের মিলিত প্রভাব 
অনুভব করেছেন। সেইসঙ্গে একথাও বলেছেন, স্বামীজীর 
শব্দপ্রয়োগের অকুত। রর্বীন্দ্রনাথে অনুপস্থিত, 'এসব ক্ষেত্রে 
বন্কিমচন্দ্রের সঙ্গেই তার সাদৃশ্য বেশি। ডঃ মিত্রের অভিমত 
অনেকাংশেই সমর্থনযোগ্য। কিন্তু সাধারণভাবে হিন্দ্ুসমাজের 
বহির্ৃত্বের অধিবাপী রবীন্দ্রনাথের বাঙ্গ কৌতুকের চেয়ে হিন্দুসমাজের 
অন্তরের ভিতর থেকে এমন শাণিত বিদ্রুপের সার্থকতা অনেক বেশী । 
এ-জাতীয় রসম্থষ্টিতে প্যারার্টাদ, কালী প্রসন্ন, বঞ্ধিম থেকে আধু'নক- 
কালের প্রমথনাথ বিশী, সৈয়দ মুজতবা আলি অবধি লেখকবৃন্দের 
রচনায় যে পৌরুষ-সমুজ্জ যুক্তির ক্ষুরধার ব্যঙ্গের প্রকাশ দেখি, তাঁর 
সঙ্গেই বিবেকানন্দের গোন্রগত মিল বেশী। রবীন্দ্রনাথ-সমেত 
্রাহ্ম-প্রভাবিত লেখকগোষ্টীর পক্ষে কলকাত্তাই বুলির এমন অসষ্কোচ 
প্রয়োগ অসম্ভব ছিল। অথচ এই জাতীয় শব্দ ও বাক্যব্যবহারের 
উপরেই নকৃশা-জাতীয় রচনার কৃতিত্ব নির্ভরশীল । 


প্রাচ্য ও প্রভীচ্য 2 সংঘাত ও সামঞ্জন্য 


হিন্দুধর্ম ও শ্রীরামকৃষ্ণ, বর্তমান সমস্যা, জ্ঞানার্জন, রামক্চ ও 
তাহার উক্তি-_প্রবন্ধচতুষ্টয় সাধুভাষায় লেখা । “বর্তমান সমস্তা”২ 
উদ্বোধন-পত্রিকার প্রস্তাবন। | প্রবন্ধটিতে প্রাচ্য ও পাশ্চাত; সভ।তার 


১ বিবেকানন্দের সাহিত্য ও জমাজচিস্তা £ ডঃ হরপ্রসারদ মিত্র 
“বিবেকানন্দের সাহিত্য; অধ্যায় ঃ পৃঃ ২৩৮-১৩৯ 
২ বাণী ও রচনা; ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ২৯-৩৪. 


২৮৮ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


যে সংঘাত উনিশ শতকের চিন্তাজগতে দেখা দিয়েছিল স্বামীজী তার 
সামপ্রস্তের উপায় চিস্তা করেছেন । তথাকথিত “ইতিহাস” হয়তো 
ভারতবাপীর ছিল না; কিন্তু সে ইতিহাস তো “রাজা-রাজড়ার 
কথা”। ভারতবাসীর অন্তরের চিন্তা ও চেষ্টার কথা সাধারণ 
ইতিহাসের চেয়ে অনেক ভালভাবে লেখা রয়েছে--“ভারতের ধর্মগ্রন্থ- 
রাশি, কাব্যসমুদ্র, দর্শনসমূহ ও বিবিধ বৈজ্ঞানিক অন্তরশ্রেণী”তে। 
তাই-__“প্রকৃতির সহিত যুগযুগাস্তব্যাগী সংগ্রামে তাহারা যে 
রাশীকৃত জয়পতাকা সংগ্রহ করিয়াছিলেন আজ জীর্ণ ও বাত্যাহত 
হইয়াও সেগুলি প্রাচীন ভারতের জয় ঘোষণা করিতেছে ।” 

একদিকে এই ভারতীয় সভ্যতা_-আর অন্যদিকে পাশ্চাত্য 
সভ্যতা, যার জন্মভূমি গ্রীন । “মনুগ্ত-ইতিহাসে এই মুষ্টিমেয় অলৌকিক 
বীর্ষশালী জাতি এক অপূর্ব দৃষ্টান্ত । যে দেশে মনুষ্য পাধিব বিদ্যায়__ 
সমাজনীতি, যুদ্ধনীতি, দেশশাসন, ভাক্ষর্যাদি শিল্পে অগ্রসর হইয়াছেন 
বা হইতেছেন, সেই স্থানেই প্রাচীন গ্রীসের ছায়া পড়িয়াছে |” 

এমন কি এ যুগের উচ্চশিক্ষিত বাঙালী বা ভারতবাসী সম্বন্ধেও 
এ কথা প্রযোজ্য । প্প্রাচীনকালের কথ। ছাড়িয়া দেওয়া যাউক; 
আমরা আধুনিক বাঙালী _আজ অর্ধশতাব্দী ধরিয়া এ যবন গুরু- 
দিগের পদানুনরণ করিয়া, ইউরোপীয় লাহিত্যের মধ্য দিয়া তাহাদের 
যে আলোটুকু আসিতেছে, তাহারই দীন্তিতে আপনাদিগের গৃহ 
উজ্জ্বলিত করিয়। স্পর্ধা অনুভব করিতেছি ।” 

এই গ্রীক সভাতার সঙ্গে ভারতীয় সভ্যতার একবার মিলন 
হয়-_আলেকজাণ্ডারের ভারত অভিযানের কালে । স্বামীঙ্জীর মতে 
_-“**আধুনিক সময়ে পুনর্বার এ ছুই মহাশক্তির সম্মিলন-কাল 
উপস্থিত । এবার কেন্দ্র ভারতবর্ষ !” 

আধুনিক ইউরোপবাসী প্রাচীন গ্রীসের যোগ্য উত্তরাধিকারী-_ 
আধুনিক ভারতবাসীর মধ্যে প্রাচীন ভারতের মহিমার অতি 
সামান্যই অবশিষ্ট। তাই ভারতবানীকে ইউরোপীয় সভ্যতার 
কয়েকটি উপাদান অবশ্যই গ্রহণ করতে হবে--চাই_-সেই উদ্যম, 
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সেই স্বাধীনতাপ্রিয়তা, সেই আত্মনির্ভর, মেই একতাবন্ধন, সেই 
উন্নতিতৃষ্ণা ; চাই-_সর্বদ1! পশ্চাদ্দৃষ্টি কিঞ্চিৎ স্থগিত করিয়া অনস্ত 
সন্মুখপ্রলারিত দৃষ্টি, আর চাই আপাদমস্তক শিরায় শিরায় 
সঞ্চারকারী রজোগুণ 1” 

অবশ্ঠ ভারতবাসীর আদর্শ পারমাথিক মুক্তি। কিন্তু ক-জন 
এ সংসারে যথার্থ মুক্তির অভিলাষী? “সমগ্র ভারতের লোক্সংখ্য'র 
তুলনায় তাহার! মুষ্টিমেয় ।__আর এই মুষ্টিমেয় লোকের যুক্তির জন্য 
কোটি কোটি নর-নারীকে নামাজিক আধ্যাত্মিক চক্রের নীচে নিষ্পিষ্ 
হইতে হইবে? এ পেষণেরই বা কি ফল? দেখিতেছ না যে 
সত্বগুণের ধুয়া ধরিয়া ধীরে ধীরে দেশ তমোগুণসমুদ্রে ডুবিয়া গেল ?” 
বিবেকানন্দের দৃষ্টি যে কী পরিমাণে অন্তর্ভেদী ছিল, ভারতীয়- 
মানসের এই বিশ্লেষণই তার প্রমাণ । 

ভারতবাসীর পক্ষে তাই ম্বামীজীর নির্দেশ “রিজোগুণের মধ্য 
দিয়া না যাইলে কি সত্বে উপনীত হওয়া যায়? ভোগ শেষ ন 
হইলে যোগ কি করিবে? বিরাগ না হইলে ত্যাগ কোথা হইতে 
আসিবে ?” সেই সঙ্গে প্রতীচ্য সভ্যতার উদ্দেশে তার বাণী-_ 
“ত্যাগের অপেক্ষ। শান্তিদাতা কে? অনন্ত কল্যাণের তুলনায় ক্ষণিক 
এহিক কল্যাণ নিশ্চিত অতি তুচ্ছ ।” 

রামমোহন থেকে বঙ্কিমচন্দ্র অবধি উনিশ শতকের মননভূমিতে 
প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য চিন্তাধারার যে ছন্দ চলেছিল, স্বামীজীর চিন্তাধারার 
আলোকে এইভাবে তাঁদের সামপ্তস্ত সাধিত হয়েছে। 

'জ্ঞানাজন১ প্রবন্ধটি আকৃতিতে ছোট হলেও ছোট্ট মুক্তার মতোই 
মননের দীপ্ডিতে সমুজ্জল। প্রত্যক্ষবাদী আধুনিক ও অপ্রত্যক্ষে 
বিশ্বাসী প্রাচীন চিন্ত।ধারার তুলনামূলক আলোচনার দ্বারা স্বামীজী 
জ্ঞানার্জনের পন্থা নির্দেশ করেছেন । বেদান্তের সিদ্ধান্তে প্রতিষ্ঠিত 
থেকে তিনি দেখিয়েছেন যে ব্যবহারিক জগতের জ্বান থেকে 
পারমাথিক জ্ঞান অবধি সব স্তরের জ্ঞানই মূলতঃ এক-_“--'কেবল 
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উচ্চতার তারতম্য, কেবল অবস্থাভেদ--. 1” প্রাচীনপন্থীরা অনেক 
সময় এই ভেবে আত্মপ্রসাদ লাভ করেন যে, সব জ্ঞানই তাদের 
পূর্বপুরুষদের আয়ত্ত ছিল। কিন্তু “পরবর্তাদের নিকট এই লুপ্ত জ্ঞান 
থাকা না থাকা সমান ; নূতন উদ্যোগ করিয়া পুনর্বার পরিশ্রম করিয়। 
তাহ! আবার শিখিতে হইবে ।৮ সুতরাং জ্ঞানার্জনের জন্য বিশেষ 
সাধন। প্রয়োজন । 

আমাদের দেশে বিদ্যা বিশেষ এক শ্রেণীর আয়ত্তাধীন ছিল-_ 
তাই সবসাধারণ সেই বিদ্যা থেকে বঞ্চিত থেকেছে । এই শ্রেণীগত 
স্ুবিধাবাদের দিন গতপ্রায়। সর্বশ্রেণীর লোকই এখন বিদ্যাচ্চার 
আধিকারী হয়ে উচ্চবর্ণের সমান কৃতিত্বের অধিকারী । ম্ৃতরাং 
জ্ঞানার্জনের ব্যাপারে “পিতৃপিতামহাগত গুণের পক্ষপাতিত।” 
আজকাল অচল। জ্ঞানার্জনের ছুটি পথ-_-এক পুবপুরুষ বা গুরু- 
পরম্পরা ধরে জ্ঞানের প্রসার আর এক পুধনির্দিষ্ট কোনে! পন্থার উপর 
নির্ভর না করে নব নব পথে অভিযান। প্রথম উপায়ে জ্ঞানের 
গভীরতা বৃদ্ধি হলেও নিজন্ব বুদ্ধি বা চিন্তার স্বাধীনতা কমে যাঁয়। 
তার ফলে-__-“-"প্রেমের উচ্ছাসে আত্মহারা হইয়া ভক্তেরা মহাজন- 
দিগের অভিপ্রায় তাহাদের পুজার সমক্ষে বলিদান করেন এবং স্বয়ং 
হতশ্ী হইলে মনুষ্য ব্বভাবতঃ পূর্বপুরুষদিগের এশ্বধস্মরণেই কালাতি- 
পাত করে---।৮ অন্য দিকে আধুনিক বিদ্ভাও গুরুনির্দেশ ছাড় 
চলতে পারে না। তা যদি হ'ত, তবে প্রাচীন সভ্যতা কেবল জুলু, 
কাক্রী প্রভৃতিদের মধ্যেই সীমাবদ্ধ থাকত। 

আমল কথা এই যে, সব রকম জ্ঞানের জন্তই সাধনা প্রয়োজন | 
আধ্যাত্মিক জ্ঞানের জন্য দরকার চিত্তশুদ্ধির কঠোর তপস্তা, জাগতিক 
জ্ঞানের জন্য নিয়ত চা, নূতন অন্ুসন্ধান। বাইরে থেকে যা 
অলৌকিক ব'লে মনে হয়, তার পিছনে ওই নিরম্তর কঠিন সাধনার 
ইতিহাস। তাই স্বামীজীর মন্তব্য--“অলৌকিকত্বরূপ যে অদ্ভুত, 
বিকাশ, চিরোপাঞ্জিত লৌকিক চেষ্টাই তাহার কারণ ; ৮সীকিক ও 
অলৌকিক-_কেবল প্রকাশের তারতম্যে |” 
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শ্রীরামকুষ্ণ-বিবয়ক প্রবন্ধ 

হিন্দুধর্ম ও শ্রীরামকৃষ্ণ এবং “রামকৃষ্ণ ও তাহার উক্তি” প্রবন্ধ- 
ছুটিতে শ্রীরামকৃষ্ণ-আধিভাবের তাৎপর্য ও বর্তমান যুগের চিস্তাধারায় 
শ্রীরামকৃষ্ণদেবের দাঁন সম্বন্ধে আলোচনা রয়েছে। ভারতবর্ষের 
প্রাণকেন্দ্র ধর্মচেতনাকে উনিশ শতকের প্রথম যুগে বিদেশীর। অশ্রদ্ধার 
চোখে দেখতেন, স্বদেশী পণ্ডিতেরা লোকাচার ও সংস্কারের বেড়ি 
পরিয়ে তৃপ্ত ছিলেন। হিন্দুধর্মের এই বহুশাখায়িত রূপ দেখে বিভিন্ন 
সম্প্রদায়ের লোকেরা নিজের্দের শাখাটিকেই বড় ক'রে তোলার চেষ্টায় 
ছিলেন। ত্রাহ্মসমাজ আধুনিক প্রচার-পদ্ধতির মধ্য দিয়ে হিন্দু- 
সাধনার মূল সত্য বেদান্তের দিকে আমাদের দৃষ্টি ফিরিয়ে আনার 
চেষ্টা করেছিলেন । কিন্তু ব্রাহ্মদের সাধনায় পাশ্চাত্য গ্বীষ্টধর্মীয় 
রীতিনীতি এত বেশী পরিমাণে দেখ। দিতে শুরু করেছিল, যাঁর ফলে 
মনে হয় পাশ্চাত্যের মানদণ্ডে আমাদের ধর্মসাঁধনাকে শ্রদ্ধেয় ক'রে 
তোলার চেষ্টাই তাদের মধ্যে বেশী ছিল । পাশ্চাত্য-নিরপেক্ষ দৃষ্টিতে 
হিন্দুধর্মকে বুঝাঁবার চেষ্টা রাজনারায়ণ বন্থুর “হিন্দুধর্মের শ্রেষ্ঠতা” ১ 
বন্তৃতাটিতে কিছু পরিমাণে পাওয়া যায়। কিন্তু এ বক্তৃতাটি অনেকটা! 
পাশ্চাত্য ধর্মসংস্কৃতির সঙ্গে প্রতিযোগিতামূলক মনোভাবের দ্বারা 
পরিচালিত! শ্রেষ্ঠত্বের প্রমাণ বক্তৃতা নয়, জীবন । শ্্রীরামকৃষ্ণদেবের 
মধ্যেই ভারতীয় অধ্যাত্ুসাধনার অন্ুভূতিলন্ধ সত্য জীবন্ত হয়ে 
উঠেছে। অথচ উনবিংশ শতাব্দীর পাশ্চাত্য শিক্ষার কলরোল এই 
দরিদ্র ব্রান্মণকে স্পর্শমাত্র করে নি। 

স্বানীজীর দৃষ্টিতে শ্রীরামকৃষ্ণ-আবির্াবের কারণ__“-"আর্ধজাতির 
প্রকৃত ধর্ম কি এবং সততবিবদমান, আপাত-প্রতীয়মান-বহুধা-বিভক্ত, 
সবথ-প্রতিযোগী আচারসম্কুল সম্প্রদায়ে সমাচ্ছন্ন, স্বদেশীর ভ্রান্তিস্থান 
ও বিদেশীর দ্বণাস্পদ হিন্দুধর্মনামক যুগযুগান্তরব্যাপী বিখণ্তিত ও 


শপে শাস্পাশা সা শশী পিস 


১ বতৃতাটি সন্ধে বিশদ আলোচনার জন্য বর্তমান লেখকের “উনবিংশ 
শতাব্দীতে বাঙালীর মনন ও সাহিত্য" গ্রন্থের 'রাজনারায়ণ বসু ও সমকালীন 
বাঙালী মানস+ প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য । 


২৯২ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


দেশকাল-যোগে ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত ধর্মখণ্ডসমণ্টির মধ্যে যথার্থ একতা 
কোথায়__এবং কাঁলবশে নষ্ট এই সনাতন ধর্মের সার্বলৌকিক, সার্ব- 
কালিক ও সাবদৈশিক ব্বরূপ স্বীয় জীবনে নিহিত করিয়া, লোকসমক্ষে 
সনাতন ধর্মের জীবস্ত উদ্াহরণন্বরূপ আপনাকে প্রদর্শন করিতে লোক- 
হিতের জন্য শ্রীভগবান রামকৃষ্ণ অবতীর্ণ হইয়াছেন 1৮১ 

ভারতের অধ্যাত্স এঁতিহ্যে আস্থাশীল ব্যক্তিমাত্রেই উপলব্ধি 
করবেন যে, শ্রীরামকুষ্ণজমবির্ভাবেই ভারতবর্ষের নব-জাগরণের 
পবিপুর্ণতা । 

উনিশ শতকের বেদচর্চার কেন্দ্র ভারতবর্ষ নয়__ইংলগ্ ও জার্মানি । 
ম্যাঝ্সমূলার এই বেদোদ্ধার-আন্দোলনের প্রথম নায়ক । ম্যাক্সমূলার 
জানতেন, “অছৈতবাদ ধর্মরাজ্যের শ্রেষ্ঠতম আবিক্্িয়া” । ভারতবর্ষের 
ধর্ম বলতে সেকালের (এবং অনেকাংশে একালেরও ) ইউরোগীয় 
সমাজ মন্ত্রতন্ত্র তুকতাক জাছুবিষ্ভাই মনে করতেন । এই মনৌভাবেব 
প্রতিবাদে ভারতবধের যথার্থ ধর্ম ও "আদর্শ ধামিকদের স্বরূপ 
আলোচনা করতে গিয়ে ম্যাকমূলার প্রকৃত মহাত্মা” নামে একটি 
প্রবন্ধ লেখেন। পরে এই প্রবন্ধটিই বধিতাকারে 47617 
8100 98511765০0৫ [২৪100211151)179' ( রামকৃষ্ণের জীবনী ও বাণী ) 
নামে প্রকাশিত হয়। পরবর্তীকালে ধনগোপাল মুখোপাধা!য়ের 
[06 ছ902 06 9112106 এবং রোম! রোল ব “শ্ীরামকুষ্*-জীবনী, 
প্রকাশিত হওয়ার পর ইউরোপ আমেরিকার চিন্তাজগতে রাম কৃষ্ণ- 
দেবের ভাবধারা ছড়িয়ে পড়তে থাকে । আরামকৃষ্ণজীবনী ও বাণীর 
মূধো এমন একটি বিশ্বমানবিক আবেদন রয়েছে, যার জন্ত প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্য-উভয় চিস্তাজগতেই তিনি সমাদূত ও স্বীকৃত। ম্যাক্স- 
মূলারের প্রবন্ধটি নিয়ে তদানীন্তন ব্রাহ্ম ও খ্রীষ্টান মিশনরীরা তীত্র 
বাদানুবাদ আরম্ত করেন। স্বামীজী জানতেন £ সত্যমেব জয়তে। 
কিন্ত ধারা রামকৃধ*আদর্শে বিশ্বাপী তাদের সম্বন্ধে স্বামীজার বাণী £ 
“মুখে -__বুঝিয়।ছি বা বিশ্বান কণ্ধি, বলিলেই কি অন্তে বিশ্বাস করিবে? 
১. বাণী ও রচনা : ৬ষ্ঠ খণ্ড: পৃঃ ৪-৫ 


বিবেকানন্দের প্রবন্ধ ও রচনাসংগ্রহ : "ভাববার কথা, ূ ২৯৩ 


সকল হৃদগত ভাবই ফলামুমেয়; কার্ধে পরিণত কর-_জগৎ 
দেখুক | 

বিশ্বমন! ম্যাক্সমূলর শ্রীরামকৃষ্ণসত্তার মাধ্যমে সার! পৃথিবীর 
ভগবৎ-প্রেমিকদের অন্তরঙ্গ মিলনভূমি আবিষ্ষার করেছিলেন । তার 
নুবিখ্যাত শ্রীরামকৃষ্জজীবনীর ভূমিকায় শ্রীরামকৃষ্ণবা ীর মাধূর্যমুগ্ধ 
মনীষী লিখেছেন--ণ] ০ 16177101021 01৪6 01065০70666 810093 
0 1২210791015172172 12021] 00 05 00 01215 1015 ০012 
(17000951765, 086 0102 49160 200 10012 0 02011110105 01 
1)010.017 1021055 ০ 0095 11709201221] 170191001] 2190106 006 
16011650609 00017615. 1101)15 00109691701 91752 0 00০ 
[01:65521070০ 01 000. 1১ 110022ণ0 01) ০01001001 £100100 01 
13101) ৮6 109% 11002 0020 11 01106 1006 600 01502810 002 
€০90 (2101916 ০0 00015 911] 106 21:6০660. 1) 10101) 
[7117009 89190 17017-17110019 1709 101]. 1197905 2100. 1022175 
17 ড701:9101100105 0102 58002 ৪01)161006 51011165100 15 
10008101010) 2৮০1:50106 ০0 05, 101 17 17177 ৮৮০ 11০ 
8170. [770৮০ 8700 11৮2 001 0৮713 1021175.৮২ 

“যদি একথা আমরা মনে রাখি যে, রামকৃষ্ের এই বাণীসম্ভার 
শুধুমাত্র তার নিজন্ব চিন্তার কথাই আমাদের মনে জাগায় না, বরং 
লক্ষ কোটি মানুষের আশা ও বিশ্বাসের প্রতিনিধিত্ব করে, তাহলে 
সে দেশের ভবিষ্যৎ সম্বন্ধে আমর! নিশ্চয়ই আশান্বিত হতে পারি । 
ঈশ্বরসান্িধ্যের এই নিয়তচেতনাই সে মিলনভূমি, যেখানে অদূর 
ভবিষ্যতে এমন এক মহামন্ৰির নিমিত হতে চলেছে, যে মন্দিরে হিন্দু 
ও অহিন্দু সকলেই মিলিত হৃদয়ে আমাদের অন্তরতম পরম সত্যের 
ধ্যানে মগ্ন হতে পারবে । কারণ তারই মধ্যে বিধৃত আমাদের জীবন, 
গতি ও অস্তিত্ব ।” 


১ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ "রামকৃষ্ণ ও তাহার উক্তি? £ পৃঃ ১৫ 
২ [২9109101510109 : 1715 [1 2150 5851165 : ১ম সংস্করণের ভূমিক]। 


২৯৪ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


আলোচ্য প্রবন্ধহ্টির আগে ও পরে দেওয়া স্বামীজীর ছুটি বক্তৃতা 
থেকে তার দৃষ্টিতে শ্রীরামকৃষ্জজীবনের বৈশিষ্ট্যপ্রসঙ্গে মন্তব্য স্মরণীয়-_ 
“সংস্কারক ও সমালোচকদের কাজের ধরণ কেমন তা আমরা দেখেছি । 
তারা কেবল অন্যদের দোঁষ দেখান, সব ফেলে নিজেদের কল্িত নৃতন 
ভাবে নৃতন করে গড়তে যান। আমর! সকলেই নিজ নিজ মনোমতো 
এক-একটা কল্পনা নিয়ে বসে আছি । ছুঃখের বিষয়, কেউ তা কাজে 
পরিণত করতে প্রস্তুত নয়, কারণ সকলেই আমাদের মতো উপদেশ 
দিতে প্রস্তৃত। তার কিন্তু সে ভাব ছিল না, তিনি কাউকে নিজে 
থেকে ডাকতে যেতেন না। তার এই মূলমন্ত্র ছিল, প্রথমে চরিত্র 
গড়ে তোলো, প্রথমে আধ্যাত্মিক ভাব অর্জন কর, ফল অআশপনি 
আসবে । -তার প্রিয় দৃষ্টান্ত ছিল £ যখন পদ্ম ফোটে, ভ্রমর তখন 
নিজে নিজেই মধু খুঁজতে আসে । এমনি করে যখন হৃদয়পদ্ম ফুটে 
উঠবে, তখন শত শত লোক তোমার কাছে শিক্ষা নিতে আসবে। 
এইটি জীবনের এক মহা শিক্ষা! ।৮১ 

দিতীয়বার আমেরিকা-পরিক্রমার সময় ১৭শে জানুয়ারি, *৯০০ 
তারিখে কালিফোনিয়ার পামাডেনাতে সেক্সপিয়র ক্লাবে স্বামীজী 
15 115 8:90 7%155101) (আমার জীবন ও উদ্দেশ্য ) নামে একটি 
বক্তৃতায় তার গুরুদেব সম্বন্ধে সংক্ষেপে বলেছিলেন-_-“এক বৃদ্ধকে 
আমি গুরুরূপে পেয়েছিলাম, অদ্ভূত লোক, পাণ্ডিত্য তার কিছুই ছিল 
না, পড়াশুনোও বিশেষ করেন নি। কিন্ত শৈশব থেকেই সত্যের 
প্রত্যক্ষ অনুভূতি লাভের তীত্র আকাক্ষা তার অন্তরে জেগে ছিল। 
স্বধর্ম-চ্চার মাধ্যমে তার সাধনার স্বত্রপাত। পরে তিনি অন্যান্য 


১ মদীয় আচার্ধদেব : বাণী ও রচনা ঃ অষ্টম খণ্ড ঃ পৃঃ ৩৯৭ ভ্রঃ। মূল 
ইংরেজী বক্তৃত1 15 50০1 দ্রষ্টব্য । ইংরেজী বক্তৃতাটি নিউইয়র্কে ও লগ্নে 
প্রদত্ত দুটি পৃথক বক্তৃতার সম্পার্দিত সংস্করণ । মায়াবতী অদ্বৈত আশ্রমে রক্ষিত 
নিউইয়র্কে প্রদত্ত বন্তৃতাটির সম্পূর্ণ পৃথক সংস্করণে (১৯০১ ) প্রকাশক হিসাঁবে 
89] ৫8516: 0০-র নাম আছে। এখন এই ছুটি ব্তৃত। আলাদাভাবে 
বিবেকানন্দ-রচনাবলীর অন্তু ক্ত হওয়া প্রয়োজন । 


বিবেকানন্দের প্রবন্ধ ও রচনাসংগ্রহ “ভাববার কথা” ২৯৫ 


ধর্মমতের মধ্য দিয়ে সত্যলাভের আকাজ্ষায় একের পর এক সমস্ত 
ধর্মসন্প্রদায়ে যোগ দেন। কিছুকাল তিনি সেই সম্প্রদায়ের নির্দেশ 
অনুসারে সাধন করতেন, এক একটি সম্প্রদায়ের সাঁধকদের সঙ্গে 
বাস করে তাঁদের ভাবে তন্ময় হয়ে যেতেন। এইভাবে সব সাধনার 
শেষে তিনি সিদ্ধান্ত করলেন-_সব মতই ভালো । কোনে ধর্মমতেরই 
তিনি সমালোচনা করতেন না । বলতেন, “বিভিন্ন ধর্মমতগু.ল একই 
সত্যে পৌছবার বিভিন্ন পন্থামাত্র। আর বলতেন, 'এতগুলি পথ 
কা তো! খুবই গৌররের বিষয়। কারণ, ঈশ্বরলাভের পথ যদি 
একটিমাত্র হতো, তবে হয়তো সে পথ মাত্র একজনের উপযোগী হতো 
যত মত তত পথ, তত আমাদের প্রত্যেকের পক্ষে সত্যে পৌছুবার 
স্বযোগ । যদি এক ভাষায় শিখতে না পারি, তো আর এক 
ভাষায় শিখতে চেষ্টা করব |, সব ধর্মমতের প্রতি এমনি ছিল তার 
শ্রাদ্ধ | 
“যে সব ভাবধারা আমি প্রচার করছি, সে সবই তারই চিন্তাধারার 
প্রতিধ্বনিমাত্র ।৮১ | 
(বিবেকানন্দ-ব্যাখ্যাঁত শ্রীরামকৃষ্১জীবন ও আদর্শে অলৌকিক 
গল্পকথা যথাসম্ভব বজিত। অসম্পূর্ণ অলৌকিক কাহিনী-বঞ্জিত একটি 
শ্রীরামকৃষ্ণচজীবনী তিনি লেখাতে চেয়েছিলেন । আবার নিজে কখনও 
এমন জীবনী রচনায় হাত দেন নি, কারণ যদি আদর্শকে কোথাও ক্ষুণ্ 
করে ফেলেন! তবু শ্্রীরামকৃষ্ণ-জীবন ও বাণী বিবেকানন্দ-দৃষ্টিতে 
জ্বান-ভক্তি-কর্ম-যোগ এসবের সমন্বিত ফলম্বরূপ ভারতীয় সভ্যতার 
সংহত প্রকাশ। নবজাগ্রত ভারতাত্মার উদ্দেশে তাই বিবেকানন্দ 
ভারতবাসীক্ষে আহ্বান করেছেন__“মৃতব্যক্তি পুনরাগত হয় না। 
গতরাত্রি পুনর্বার আসে না। বিগতোচ্ছাস সে রূপ আর প্রদর্শন 
করে না। জীব ছুইবার এক দেহ ধারণ করে না । হে মানব, মৃতের পুজা! 
হইতে আমরা তোমাদিগকে জীবস্তের পুজাতে আহ্বান করিতেছি। 
গতানুশোচনা হইতে বর্তমান প্রযত্বে আহ্বান করিতেছি। লুপ্ত পন্থার 


স্প্পপস্প্পাপাসাাাপিশ পা শিপস্স্পিাী সস 


১ বাণী ও রচনা £ অষ্টম খণ্ড ঃ পৃঃ ১৬৩ 


২৪৯৬ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


পুনরুদ্ধারে বৃথা শক্তিক্ষয় হইতে সগ্ভোনিমিত বিশাল ও সন্গিকট পথে 
আহ্বান করিতেছি ; বুদ্ধিমান বুঝিয়া লও ।”১ | 

সমগ্র বিবেকানন্দ-সাহিত্যের অস্তর-প্রেরণারপে শ্রীরামকৃষ্ণ 
বাংলাসাহিত্যকে প্রভাবিত করেছেন-_-ভাব বার কথা'র প্রবন্ধ ছুটিতে 
তারই আংশিক নিদর্শন । | 


পারি প্রদর্শনী 

স্বামীজীর দ্বিতীয়বার আমেরিকা ও ুরোপ-পরিক্রমাকালে 
১৯০০ খ্রীঃ আগস্টমাসে পারিতে অনুষ্ঠিত “কংগ্রেস দ' লিস্তোয়ার দে 
রিলিজিতী” (00920619950 07০17156015 01 7২611510175 )-এ 
যোগদান বিশেষ গুরুত্বপূর্ণ ঘটনা । এই সভানুষ্ঠানের বিবরণ স্বামীজী 
মূল ইংরেজী ও তার অন্থবাদসহ উদ্বোধনে" পাঠিয়েছিলেন বলে মনে 
হয়। উদ্বোধনে'র দ্বিতীয় বর্ষের ১*শ সংখ্যায় (১৫ই অগ্রঙ্ভায়ণ, 
১৩০৭) এটিকে “প্রেরিত পত্রের অনুবাদ” বলা হলেও এই বিবরণীর 
ভাষাভঙ্গী স্বামীজীর নিজস্ব । অর্থাৎ অন্ুবাদটি স্বামীজীর করা। 
স্মতরাং এ লেখাটিকে ভাববার কথা'র অন্তভূক্তি করা সমীচীন 
হয়েছে সন্দেহ নেই। 

চিকাগো-বক্ুতায় স্বামীজীর ভারতীয় ধর্মাদর্শ-ব্যাখ্যার বৈশিষ্ট্য 
যেমন আমাদের মুগ্ধ করে তেমনি এই পারি-সম্মেলনে শ্বামীজীর 
যুক্তিস্থাপনের মৌলিকতা৷ ও বুদ্ধিদীপ্তিও আমাদের সচকিত করে । 
অবশ্য স্বামীজীর বক্তুতাবলীতে এই বৈশিষ্ট্য অ'রো৷ অনেক জায়গাতেই 
আছে। কিন্তু নিজের ভাষণের সংক্ষিপ্তরপ ব্বামীজী কীভাবে দিয়েছেন 
এবং চিস্তার মৌলিকতার দিক থেকে তার বিশিষ্টতা-_এই ছুই কারণে 
এ রচনাঁটি বিশেষ আগ্রহোদ্দীপক | স্থান-সংক্ষেপের জন্য কেবল ছুটি 
উদাহরণ উদ্ধত করা যাক। শিবলিঙ্গ সম্বন্ধে যৌনপ্রতীক হিসাবে যে 
ধারণা তার উত্তরে স্বামীজীর বক্তব্য--“ম্বামীজী বলেন যে, শিবলিজ- 


১ ভাববার কথা £ “হিন্দুধর্ম ও শ্রীরাম» প্রবন্ধ £ বাণী ও রচনা £ ষ্ঠ 
খণ্ড ঃ পৃঃ ৬ 


ববেকানন্দের প্রবন্ধ ও রচনাসংগ্রহ £ ভাববার কথা, ২৯৭ 


পূজার উৎপত্তি অথর্ববেদ-সংহিতার যুপ-স্তস্তের প্রসিদ্ধ স্তোত্র হইতে। 
উক্ত স্তোত্রে অনাদি অনস্ত স্তস্তের অথব। ক্বস্তের বর্ণনা আছে এবং 
উক্ত স্বম্তই যে ব্রহ্ম, তাহাই প্রতিপাদিত হইয়াছে । যজ্কের অগ্নি, 
শিখা, ধূঅ, ভন্ম, সোমলতা ও যজ্ঞকাষ্টের বাহক বৃষ যে-প্রকার 
মহাঁদেবের অঙ্গকাস্তি, পিঙ্গল জটা, নীলক ও বাহনাদিতে পরিণত 
হইয়াছে, সেই প্রকার যুপস্বস্তও শ্রীশঙ্করে লীন হইয়া! মহিনীগ্বত 
হইয়াছে 1৮৯ 

ভারতীয় সভ্যতায় ধার! সর্ববিষয়ে গ্রীকপ্রভাব আবিষফরণে ব্যস্ত, 
তাদের যুক্তি খণ্ডন করতে গিয়ে সংস্কৃত নাটকে “যবনিকা” শব্দটির 
প্রয়োগসশ্বন্ধে স্বামীজীর বক্তব্য-_“**"কালিদাসাদি কবি-প্রণীত নাটকে 
'ঘবনিকা” শব্দের উল্লেখ দেখিয়া যদি এ সময়ের যাবতীয় কাব্য- 
নাটকের উপর যবনাধিপত্য আপত্তি হয়, তাহা হইলে প্রথমে 
বিবেচ্য যে, আর্ধনাটক গ্রীক নাটকের সদৃশ কিন! । ধীহার? উভয় 
ভাষায় নাটকরচনা-প্রণালী আলোচন। করিয়াছেন, তাহাদের অবশ্ঠই 
বলিতে হইবে যে, এ সৌসাদশ্য কেবল প্রবন্ধকারের কল্পনা-জগতে, 
বাস্তবিক জগতে তাহার কম্মিন্কীলেও বর্তমানত্ব নাই। সে গ্রীক 
কোরস্‌ কোথায়? সে গ্রীক যবনিকা নাটামণ্চের একদিকে, আর্নাটকে 
১তাহার ঠিক বিপরীতে । সে রচনাপ্রণালী এক, আর্ধনাটকের 
আর এক । 

আর্ধ নাটকের সাদৃশ্য শরীক নাটকে আদৌ নাই, বরং শেক্স্লীয়র 
প্রণীত নাটকের সহিত ভূরি ভূরি সাদৃশ্য আছে ।”২ 

সব মিলিয়ে বিবেকানন্দ-মনীষার এক উজ্জল উদাহরণ এই 
“পারি-প্রদর্শনী”র বিবরণীও সত্যিই ভাববার কথা ! 

ভাববার কথা”-র প্রবন্ধসমষ্টির সংক্ষিপ্ত আলোচনা এইখানেই 
সমাপ্ত করা যেতে পারে | বিচ্ছিন্ন প্রবন্ধ ও রচনার সমাহার হলেও 
বিবেকানন্দের চিন্তাধারার দীপ্তি, গভীরতা ও অনন্ত মৌলিকতার 
নিদর্শনস্বরূপ এ গ্রন্থে বিধৃত প্রবন্ধ, রসরচনা, অন্ুবাদসাহিত্য 


১, ২ বাণী ও রচনা £ ৬ খণ্ড £ পৃঃ ৪৮ ৫০ 


২৯৮ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


প্রত্যেকটিতেই সাহিত্যিক বিবেকানন্দের যে পরিচয় মেলে সেই 
সাহিত্যসচেতনতা দীর্ঘকালের মনন ও প্রযত্ু-সাপেক্ষ'। স্বল্পসীমাবদ্ধ 
জীবনে তার বহুমুখী প্রতিভার যে কিচ্ছারণ ঘটেছিল, তার অন্যতম 
পরিচয় প্রবন্ধকাররূপে তার সিদ্ধি ও সার্থকতায়। মনে রাখতে হবে, 
বর্তমান ভারত”ও এমনি একটি দীর্থায়ত প্রবন্ধ । “ভাববার কথার 
“হিন্দুধর্ম ও শ্রীরামকৃষ্ণ, বর্তমান সমস্যা” জ্ঞানার্জন” প্রভৃতি নিবন্ধের 
মনননিষ্ঠ সাধুগগ্ঠভঙ্গীরই দীর্বায়তরূপে “বর্তমান ভারতে'র ইতিহাস- 
সমীক্ষ। গড়ে উঠেছে । অপরপক্ষে পবিব্রীজক' এবং অনেক পরিমাণে 
প্রাচ্য ও পাশ্চাতা" গড়ে উঠেছে চিঠিপত্রে বিধৃত স্বামীজীর অতুলনীয় 
চলতি গগ্যরীতির আদর্শে । তরুণ রবীন্দ্রনাথের পত্রালাপ থেকে 
একদা! 'হুরোপপ্রবাসীর পত্র গড়ে উঠেছিল । কিন্তু পরবর্ত যুগে 
প্রমথ চৌধুরীর প্রেরণা পাওয়ার আগে রবীন্দ্রনাথ চিঠিপত্রে বা ডায়েরী 
জাতীয় লেখায় ছাঁডা এই পত্রসাহিত্যের চলিতভঙ্গীকে প্রশ্রয় দেন নি। 
বিবেকানন্দ কিন্তু উদ্বোধন" পত্রিকাকে উপলক্ষ্য করে ১৮৯৯ জানুয়ারী 
থেকে ১৯০২ জুলাইয়ের মধো সাধু ও চলতি ছু'ধরনেবই গছ্যভঙ্গীর 
পরীক্ষা-নিরীক্ষা করেছেন । বাংল। সাহিত্যের এতিহাসিকেরা চলতি 
গছ্যরীতির ক্রমবিকাশে রাধানাথ শিকদার ও প্যারীটাদ সিত্রের 
“মাসিক পত্র” (১৮৫৪) বা প্রমথ চৌধুরীর “সবুজপত্রে'র (১৯১৪) কথা. 
উল্লেখ করে থাকেন । কিন্তু এ ছুয়ের মাঝখানে উদ্বোধন? (১৮৯৯) 
পত্রিকার বিশেষ ভূমিকার কথা স্মরণীয়। সাধারণত এ বিষয়ে 
এঁতিহাসিকের! দৃষ্টিপাত করেন না বলেই এ বিষয়ে সুধী পাঠকদের 
দ্রষ্টি আকর্ষণ করছি । 

ইতিহাঁসসচেতন দার্শনিক মননে সমৃদ্ধ বিবেকানন্দের প্রবন্ধ ও 
রচনাসংগ্রহ “ভাববার কথা'র আর একটি সম্পদ “ভাববার কথা। 
নামে রসরচনাগুচ্ছ ৷ বস্তত উচ্চাঙ্গের হাস্তরস মহত্তম চিস্তানায়কেরই 
সাধ্য । উদাহরণস্বরূপ বঙ্কিমচন্দ্র বা রবীন্দ্রনাথেব কথা প্রথমেই মনে 
আসবে । কিন্তু বিবেকানন্দের হাস্যরসের বৈশিষ্ট্য তার বৈদাস্তিক- 
স্থলভ নিলিপ্ত দৃষ্টিতে সংসার ও সমাজের অস্তস্তল পর্যস্ত তীব্র ব্যজে 


বিবেকানন্দের প্রবন্ধ ও রচনাসংগ্রহ ঃ ভাববার কথা ২৯৯ 


আলোকিত করার দীপ্ত নিপুণতায়। পরিব্রাজক” এবং প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্যে এই হাস্তরসনৈপুণ্য তার রচনাবলীকে পাঠকমনের একাস্ত 
অন্তরঙ্গ করে তুলেছে ৷ বিবেকানন্দ-সাহিত্যের একটি বৈশিষ্ট্য এক্ষেত্রে 
প্রণিধানযোগ্য__একদিকে স্বামীজী চিন্তানায়ক, লোক শিক্ষক, অধ্যাতব- 
সাধনার গুরুস্থানীয়, আর একদিকে তিনি সমব্যঘী, অন্তরঙ্গ, এমন 
কি বন্ধুজনের রঙ্গরসিকতায় আমাদেরই সমভূমির আপনজন । 

উনবিংশ শতাব্দীর পাশ্চাত্যপুচ্ছগ্রাহী শিক্ষাব্যবস্থার প্রতিবাদে 
জাতীয় শিক্ষাদর্শের প্রয়োজনীয়তার কথা বিবেকানন্দ তার কথো- 
পকথনে, বক্তৃতায় ও রচনাবলীতে নানাভাবে ঘোষণা করেছেন । 
জাতীয় শিক্ষার প্রধান লক্ষণ চিন্তার মৌলিকতায়। “ভাববার কথা"র 
রচনাবলীতে সেই মৌলিকতাই পাঠকের দৃষ্টি সর্বাগ্রে আকর্ষণ করে । 
তাছাড়া বিষয়বিন্তাসের নৈপুণ্য, প্রকাশের গাস্তীর্য ও সংযম 'এবং 
ভাষাশিল্পের কারুবৈচিত্র্যে বাংল প্রবন্ধ-সাহিত্যে ভাববার কথ 
বিশিষ্টস্থানের অধিকারী । 


বিবেকানন্দের ভারতচেতন। ও “বর্তমান ভারত? " 


বাংলার মনন-সাহিত্যে অমর কয়েকটি গ্রন্থের তালিকা যদি কেউ 
পেশ করতে বলেন, তাহলে রামমোহনের “বেদাস্তগ্রন্থ। দেবেন্দ্র- 
নাথের 'ত্রান্মধর্ম ; অক্ষয়কুমার দত্তের ভারতবর্ষীয় উপানক সম্প্রদায়? 
(বিশেষতঃ এর ছুটি খণ্ডের ভূমিকা), ভূদেব মুখোপাধ্যায়ের 
“সামাজিক প্রবন্ধ', বঙ্কিমচন্দ্রের “কৃষ্চরিত্র' প্রভৃতি বইয়ের ধরা 
অনুসরণ করে উনবিংশ শতাব্দীর শেষপ্রান্তে এসে বিবেকানন্দের 
“বর্তমান ভারতে'র কথা মনে পড়বে । এ তালিকায় রবীন্দ্রনাথের 
বিশেষ কোনো গ্রন্থের উল্লেখ করলাম না। কারণ, উনবিংশ ও বিংশ 
শতাব্দী মিলিয়ে রবীন্দ্রমননের পূর্ণাঙ্গ পরিচয় । আর যদি রবীন্দ্র- 
নাথের কোনো একটি মাত্র বইয়ের কথা বলতে হয়, তাহলে আমি 
বেছে নেব তার শেষ জীবনের “মানুষের ধর্ম” রবীন্দ্রনাথের স্ব-ধর্ম যে 
বইয়ে ধর! দিয়েছে । কিন্তু সেটি বিংশ শতাব্দীর রচন| | 

পাঠক ও লেখক-ভেদে সব সাহিত্যিকের রচনার নির্বাচিত 
সংকলন হতে পারে এবং তা নিয়ে মতভেদ থাকবেই । কিন্তু এমন 
কিছু বই থেকে যায়, যেগুলি গোটা দেশ ও যুগের প্রতিনিধিত্ব করে, 
শুধুমাত্র লেখক বা পাঠকের প্রিয় তালিকার অন্তভূক্তিই থাকে না, 
অথচ এমন সহজেই ঘটে যে, লেখক হয়তো! নিজেও ভাবতে পারেন 
না তার বিশেষ কোনো! একটি বই পরবর্তীকালের মানুষকে বহুষুগ 
ধরে প্রভাবিত করবে । কারণ, লেখকের অঙ্জান্তেই তার বাক্তিমন 
কখনো কখনো বিশ্বমনে পরিণত হয়ে সংহত আকারে ইতিহাসের 
অন্তরতম নির্ধাস আহরণ করে আনে | বিবেকানন্দের “বর্তমান ভারত" 
সমগ্র জাতির আত্মদর্শনের অভিজ্ঞান | 

'উদ্বোধন*-পত্রিকার প্রথম বর্ষের ষষ্ঠ সংখ্যা থেকে ধারাবাহিক- 
ভাবে "বর্তমান ভারতের প্রকাশ । অবশ্য অধ্যাত্ব-সাধনা, ইতিহাস- 
অন্বেষণ, সমাজচেতনা ও গণদৃষ্টির মিলিত ফলস্বরূপ বিবেকানন্দের 


বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও “বর্তমান ভারত; ৩০১ 


ভারতচেতনার এক বিশিষ্টরূপ তীর সম্গযাসপূর্ব জীবন থেকেই ধীরে 
ধীরে বিকশিত। র্ভগিনী নিবেদিতার সাক্ষ্য অনুসারে তার হৃদয়ে 
ঈশ্বর-চেতনার পরেই স্থান পেত জননী ভারতবর্ষের চেতনা। সে 
ভারতবর্ষ ভূগোল ও ইতিহাসের ভারত তো বটেই, সবার উপরে বিশ্ব- 
মানবের মহত্তম আধ্যাত্মিক চেতনার প্রতীক | হয়তো! অন্য দেশের 
মতো গ্রন্থবদ্ধ ইতিহাস এদেশের নেই। কিন্তু “ভারতের ধর্মগ্রন্থরাশি, 
কাব্যসমুদ্র, দর্শনসমূহ ও বিবিধ বৈজ্ঞানিক তন্্শ্রেণী” আর একভাবে 
ভারতের ইতিহাসকে বিধৃত করে আছে ; সেই সঙ্গে রয়েছে তথা- 
কথিত ইতিহাসের আড়ালে সাধারণ মানুষের চিরস্তন জীবন-প্রবাহ। 
ইন্ডিহাস লেখার পদ্ধতি যুগে যুগে পরিবর্তনশীল । বিবেকানন্দের 
প্রথম জীবনে হাবাট স্পেন্সারের প্রভাবের কথ! মনে রাখলে বলা 
যায় ইতিহাসকে সমাজ-বিজ্ঞানের অংশরূপে দেখার ধারণা তিনি 
স্পেন্সারের কাছেই প্রধানত পেয়েছেন। উদাহরণম্বরূপ বিবেকানন্দ- 
অনুদিত স্পেন্সারের “শিক্ষা+-গ্রন্থের প্রথম অধ্যায় থেকে ইতিহাস-লেখা 
সম্মন্ধে স্পেন্সারের মতামত উল্লেখযোগ্য । (অনুবাদক বিবেকানন্দ - 
অধ্যায়ে এ সম্বন্ধে সংক্ষিপ্ত আলোচনা রয়েছে 1/ কিন্তু “বঙমান 
ভারত” যে-জাতীয় ইতিহাঁস-সমীক্ষা, তার বৈশিষ্ট্য উপলব্ধির জন্য 
স্পেন্সারের বক্তব্য আমাদের আরো বিস্তৃতভাবে স্মরণীয়--“কি প্রকার 
শিক্ষা এবং জ্ঞান মন্ুতাকে সামাজিক ব্যবহারে পটু করিতে পারে ? 
বলা যায় না যে, এ প্রকার শিক্ষা বিদ্যালয়ে সম্পূর্ণ উপেক্ষিত হয়, 
অন্ততঃ কতকগুলি বিষয় স্বভাবতঃ সামাজিক শিক্ষা প্রদান করে। 
ইতিহাস ইহাদের সর্বশ্রেষ্ঠ ।...বিগ্ালয়ে অধীত ইতিহাসই কোন 
প্রকার সামান্গিক ইতিহাস প্রভৃতি শিক্ষা দেয় না। ভূপতিদিগের 
জীবন, পারিষদদিগের ষড়যন্ত্র, বলপুবক সিংহীসনাধিকার প্রস্ৃতি বিষয়- 
সমস্ত সমগ্র জাতীয় জীবনের অল্পই চিত্রিত করে। অমুক অমুক 
রাজ্যের মধ্যে অমুক অমুক বিষয়ের জন্য বিবাদ উপস্থিত হয়, এই 
জন্য অমুক যুদ্ধ উপস্থিত হয়, প্রত্যেক পক্ষে এত সৈম্য সংগ্রহ এবং 
কামান ছিল। অমুক সেনাপতি এই প্রকার কৌশল অবলম্বন 


৩০২ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত) 


করিয়া জয়লাভ করিলেন। বলুন দেখি, ইহা শিক্ষা করিয়া আপনার 
সামাজিক জীবনের কি উপকার হইবে ? বলিবেন, ইহা সত্য, কিন্তু 
সত্যের অনুরোধে পাঠ করি। সত্য হইলেই কি তাহা মূল্যবান 
হইল? আপনার পক্ষে এই সকল যুদ্ব-বিবরণ আদরের হইতে পারে ; 
টিউলিপ-পুষ্প যিনি অত্যন্ত ভালবােন, তাহার নিকট একটি টিউলিপ- 
অঙ্কুর তৎপরিমাণ স্বর্ণ অপেক্ষা মূল্যবান ; হয়ত একজন ভগ্ন চীনার 
বাসনের অত্যন্ত আদর করেন; কেহ কেহ বিখ্যাত নরঘাতকদিগের 
কেশ-নখাদির পরিবর্তে বনুমূল্য প্রদান করেন ; তবে কি বলিতে হইবে 
যে, তাহাদের ভাল লাগে বলিয়াই এ সকল ব্রব্য অতি প্রয়োজনীয় ? 

“যে প্রকার অন্য সকল দ্রব্যের ব্যবহারান্ুষা়ী মূল্য নির্ধারিত হয়, 
সেই প্রকার ইতিহাসেরও ব্যবহার কর! উচিত। যদি কেহ আসিয়া 
বলে, “ওহে, কাল সন্ধ্যাকালে তোমার প্রতিবাসীর বিভালের শাবক 
হইয়াঁছে”__এই সকল সংবাদ কি অকিঞ্চিৎকর বোধ করেন না? এই 
পরীক্ষা ইতিহাসসম্কলিত রাশি রাশি ঘটনাবলীতে প্রযুক্ত হউক, 
দেখা যাইবে যে, তাহাও এ প্রকার অকিঞ্চিংকর। এই সকল ঘটন! 
হইতে কোন প্রকারে জীবনোপযোগী বিশেষ সত্য নিফাশিত হয় না। 
যদি আমোদ হয়, পাঠ কর, কিন্তু কদাপি উপকারক বলিয়া মনে 
করিও না 1১ 

ইতিহাসকে সমাজবিজ্ঞানের পটভূমিকায় স্থাপন করে স্পেন্সার 
চেয়েছিলেন সাধারণ মানবসমাজের ধারাবাহিক ইতিহাস-রচনাঁর 
আদর্শ। “বাস্তবিক ইতিহাস সমাজের জীবন বৃত্তান্ত । কি প্রকারে 
সমাঁজ-বিশেষ গঠিত হইল, কি প্রকারে জাতিবিশেষের অভ্যুদয় হইল 
তাহাই আমাদের প্রয়োজন । রাজ্যশাসন কি প্রকারে হইতেছে, 
তাহারই প্রয়োজন, শাসকদিগের ব্যক্তিগত জীবনী লইয়া! কি করিব ?”২ 
অবশ্য এক্ষেত্রে প্রশ্ন উঠতে পারে, ব্যক্তি নিয়েই যদি সমাজ, তাহলে 


১ শিক্ষা £ ম্বামী বিবেকানন্ব-অনূদ্দিত £ শ্রীশশিতৃষণ দত্ত মুদ্রিত বন্থমতী 
সংস্করণ £ পূঃ ৩*-৩২ 
২ তর্দেব* পৃঃ ৩২ 


বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও বর্তমান ভারত, ৩০৩ 


নমাজের বিশেষ বিশেষ কর্মভার ধাদের উপরে এবং ধাদের প্রভাবে 

নিয়ন্ত্রিত, তাদের সম্বন্ধে ব্যক্তিগতভাবে ওয়াকিবহাল হওয়ার প্রয়োজন 
নেই কি? ব্যক্তিকে বাদ দিয়ে শুধু সমীজের সমগ্রতাই কি বিচার্য 
হতে পারে? 

এর উত্তরে যিনি যে মতই পোষণ করুন, একথা স্বীকার্য যে, 
তুলনামূলকভাবে সমগ্র সমাজ বা জাতীয় জীবনের ধারাটি উপলব্ধি না 
করলে ইতিহাসদৃষ্টি স্বচ্ছ হতে পারে না। তাই স্পেন্সারের সঙ্গে এ 
যুগের মানুষ বিশেষভাবে একমত যে, “কেবল যে সরবোচ্চ শাসন 
সমিতির [ ইতিহাস ] আবশ্াক তাহ! নহে, প্রত্যেক ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র সমাজ- 
পরিচালক শক্তিসমগ্টিরও বিবরণ আবশ্যক। কি প্রকারে বিবিধ 
সামাজিক সম্প্রদায় নিম্শ্রেণীর উপর প্রতৃত্ব বিস্তার করিতেছে, কি 
প্রকারে নিম্বশ্রেণীর দ্বারা সম্মানিত হইতেছে, এই সমস্ত বিবরণের 
প্রয়োজন। গৃহে এবং বাহিরে সেই সমাজের লোকেরা কি প্রকার 
ব্যবহার করিত, কি কিকুসংস্কার তাহাদের মধ্যে প্রচলিত ছিল, 
বাণিজ্যের অবস্থা কি প্রকার ছিল, তাহাদের শিল্পবিবরণ, তাঁহাদের 
মানসিক অবস্থা প্রকৃত ইতিহাসে সমুদয় বিকৃত থাকা উচিত; এই 
সকল বিবরণ এরূপ ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধে বিবৃত হওয়া উচিত যে, পাঠ 
করিলে সমস্ত সমাজের ছবি মানমপটে উদ্দিত হইবে । বিবিধ 
সময়ে সেই সমাজের বিবিধ পরিবর্তন ও কাধ্যকারণ সম্বন্ধের 
সহিত যথাক্রমে প্রদশিত হওয়া উচিত। অতএব প্রতীতি হইতেছে 
যে, এই প্রকার ইতিহাসই বাস্তবিক ইতিহাস এবং সমাজতন্ত্রের যথার্থ 
সহচর |; ১ 

১ শিক্ষাঃ পৃঃ ৩২৩৩ 

প্রাসন্গিকবোধে ম্পেন্সারের যূল গ্রস্থের ভাষা_ 
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৩০৪ | বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


বল। বাহুল্য, দেশের এই ইতিহাস-লেখার মতো মানুষ এযুগেও 
এদেশে বিরল, সে যুগে তো৷ আশার অতীত । কিন্তু_তরুণ সন্্াসী 
নরেন্দ্রনাথ সংসারবন্ধনমুক্ত হওয়ার ফলে পদব্রজে সমগ্র ভারতবর্ষের 
সর্বশ্রেণীর মানুষের আত্মীয়তার অধিকার পেলেন । শ্রীরামকৃষ্ণদেবের 
জীবনে ও সাধনায় ভারতের অধ্যত্মসাধনার পুঞ্তীভূত বিগ্র গ্রহকে মনে 
প্রাণে প্রত্যক্ষ করার পর বিবেকানন্দের পরিব্রাজকজীবনের বহুব্যাপ্ত 
অভিজ্ঞতা তার পরবর্তাঁ মানসনেতৃত্বের জন্য একান্ত প্রয়োজন ছিস। 
আসমুদ্র হিমাচল পরিক্রমান্তেই তিনি বুঝতে পারলেন, “জাতটা ঠিক 
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বিবেকানন্দের ভারতচেতন। ও “বর্তমান ভারত, ৩০৫ 


বেঁচে আছে, প্রাণ ধকৃধক করছে, ওপরে ছাই চাপা পড়েছে মাত্র ।”১ 
(প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য ) 

তার নিশ্চিত প্রত্যয় দাড়ালেো৷ 'এ রাক্ষসীর প্রাণপাখীটি আছে 
ধর্মে । “সেইটির নাশ কেউ করতে পারে নি বলেই জাতট। এত 
সয়ে এখন বেঁচে আছে । আচ্ছা, একজন দেশী পণ্ডিত বলেছেন 
যে, ওখানটায় প্রাণট। রাখবার এত আবশ্যক কি? সামাজি ₹ বা 
রাজনৈতিক স্বাধীনতায় রাখ তা কেন? যেমন অন্যান্ত অনেক দেশে । 
কথাটি তো হল সোজ।; যদি তর্কচ্ছলে স্বীকার করা যায় যে, ধর্মকর্ম 
সব মিথ্যা, তাহলে কি দাড়ায়, দেখ । অগ্নি তো এক, প্রকাশ বিভিন্ন । 
সেই এক মহাশক্তিই ফরাসীতে রাজনৈতিক স্বাধীনতা, ইংরেজে 
বাণিজ্য স্ুুবিচার-বিস্তার আর, হিছুর প্রাণে মুক্তিলাভেচ্ছারণে 
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১ বাণী ও রচন £ ৬ সংস্করণ 3 পৃঃ ১৬১ 
স্১৩ 


৩০৬ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


বিকাশ হয়েছে । কিস্তু এই মহাঁশক্তির প্রেরণায় শতাব্দী কতক নানা 
স্থখছুঃখের ভেতর দিয়ে ফরাসী বা ইংরেজ চরিত্র গড়ে গেছে এবং 
তারই প্রেরণায় লক্ষ শতাব্দীর আবর্তনে হিছুর জাতীয় চরিত্রের 
বিকাশ। বলি, আমাদের লাখো বৎসরের স্বভাব ছাড়া সোজা! ন। 
তোমার বিদেশীর ছ-পাচশ বৎসরের স্বভাব ছাড়া সোজা ?."-যদি এ দশ 
হাজার বৎসরের জাতীয় জীবনট। ভুল হয়ে থাকে তো আর এখন 
উপায় নেই, এখন একট] নতুন চরিত্র গড়তে গেলেই মরে যাবে বই 
তো নয়। 

কিন্তু এ বুদ্ধিটি আগা-পাস্তল৷ ভুল, মাপ করো, অল্পদর্শীর 
কথ1।”১ ভারত-পরিক্রমার পরে দ্বিতীয়বার বিশ্বপরিক্রমার সময়ে 
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কৌতুহলী পাঠক যূল গ্রন্থটি দেখে নেবেন। স্থানসংক্ষেপের জন্য আমরা 
সমগ্র ইংরেজী অংশটি দিতে পারিনি । স্বামীজীও অনুবাদে অনেক পরিমাণে 
সংক্ষিপ্ত করেছেন। 

১ বাণী ও রচন] £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ১৬০-১৬১ 


শে 


বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও বর্তমান ভারত, ৩০৭ 


্বামীজীর মনে এ কথাগুলি জেগেছিল। তখন উদ্বোধনে বর্তমান 
ভারত' প্রকাশ হয়ে গেছে। ধনৃতন রচনা! প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যে” ভারত- 
ইতিহাসের নিজন্ব ধারাটি সম্বন্ধে স্বামীজী যেকথা লিখছেন, তার 
দার্শনিক রূপায়ণ “বর্তমান ভারতে'ই পরিসমাপ্ত। তবু “বর্তমান 
ভারতে'র শেষ অংশে প্রাচীন ও নবীন ভারতবর্ষের যে তুলনামূলক 
আদর্শবিচারের প্রশ্ন জেগেছিল, প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যে যেন বিস্তৃত'্ভাৰে 
তারই উত্তরদানের চেষ্টা । 

মনে রাখতে হবে, স্বামীজীর ভারত-পরিক্রমার অধিকাংশ পায়ে 
হেঁটে সাধারণ মানুষের ঘরে ঘরে আতিথ্য নিয়েই কেটেছে । মাঝে 
মাঝে রাজপ্রাসাদ বা উচ্চবিত্ত মহলের সানিধ্যেও এসেছেন । কিন্তু 
দেশের দরিদ্র, পতিত ও অশিক্ষিতের মধ্যেই তিনি ভবিষ্যৎ নৃতন 
ভারতের সম্ভাবন। দেখেছেন বেশী । তথাকথিত বিস্তবান উচ্চশিক্ষিত, 
উচ্চবর্ণের মানুষদের মধ্য থেকে নয়, ভারতের ভবিষ্যৎ বেরিয়ে আস্মক 
চাঁষার কুটির, জেলে, মালা, মেথরের ঝুপড়ি, ভুনাওয়ালার উন্ুন, 
কারখানা, হাট, বাজার, ঝোড় জঙ্গল পাহাড় পৰত থেকে-_এই 
ছিল তার উদাত্ত আহ্বান।৯ সে আহ্বানের মূলে তার নিজন্ব 
দেশ-দেখা চোখ । 

আবার এই গণবিপ্রবের সফলতাকে তিনি বিচার করেছেন 
ভারতীয় ধর্মাদর্শের মাপকাঠিতে । ধর্ম অর্থে পরম সত্য উপলব্ধির 
প্রচেষ্টাই ভারত-ইতিহাসের প্রধান বৈশিষ্ট্য । আনুষ্ঠানিকতা নিয়ে 
তুচ্ছ ছন্দ কলহের উধ্র্বে সে ধর্ম বোধের গভীরতম প্রজ্ঞার অবিচল 
আসন। স্বামীজীর দৃষ্টিতে ভারতের ইতিহাসে রাজনৈতিক উথান 
পতন যাই ঘটুক না কেন, এই মূল ধর্মচেতনাই সমগ্র জাতির ধারণী- 
শক্তির কাজ করেছে । সুতরাং আধুনিককালে যারা মনে করেন যে 
ধর্মবঙ্িত রাজনৈতিক বা পামাঞ্জিক বিপ্লবেই ভারতে কল্যাণ, 
বিবেকানন্দের আদর্শ অনুযায়ী তারা ভ্রান্ত, সন্দেহ নেই। 

সে কথা বোঝাতে গিয়েই স্বামীজী প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যে লিখেছেন 

বাণী ও রচনা £ পরিব্রাজক : ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ৮২ 


৩০৮ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


_-দেশে দেশে আগে যাঁও এবং অনেক দ্েশের অবস্থা বেশ করে দেখ, 
নিজের চোখে দেখ, পরের চোখে নয়, তারপর যদি মাথা থাকে তো! 
ঘামাও, তার উপর নিজেদের পুরান পুথি পাটা পড়, ভারতবর্ষের দেশ- 
দেশাস্তর বেশ করে দেখ, বুদ্ধিমান পণ্ডিতের চোখে দেখ, খাজা 
আহম্মকের চোখে নয়, সব দেখতে পাবে যে, জাতটা ঠিক বেঁচে আছে, 
প্রাণ ধকধক করছে, ওপরে ছাইচাপা পড়েছে মাত্র; আর তোমার 
রাজনীতি, সমাজনীতি, রাস্ত। ঝেটানো, প্লেগ নিবারণ, ছুভিক্ষগ্রস্তকে 
অন্নদান, এসব চিরকাল এদেশে যা হয়েছে, তাই হবে অর্থাৎ ধর্মের মধ্য 
দিয়ে হয় তো হবে, নইলে ঘোড়ার ডিম, তোমার চে'চামেচিই সার, 
রামচন্দ্র !”১ 

পরবর্তাকালের বিবেকানন্দ-প্রভাবিত রাজনৈতিক নেতৃবৃন্দের 
মধ্যে শ্ীমরবিন্দ, গান্ধীজন, সুভাষচন্দ্র, এরা তিনজনেই ভারতীয় 
জাগরণের অধ্যাত্ব-সাধনার পটভূমিটি বিশেষভাবে মনে রেখেছিলেন । 
কিন্তু সমাজতান্ত্রিক আন্দোলনের পরবর্তী পর্যায়ে ভারতীয় ধর্মাদর্শের 
এই ইতিবাচক দিকটি এখন উপেক্ষিত । যতদূর মনে হয়, জাতীয় 
এঁতিহোর সঙ্গে বিষুক্ত এই রাজনৈঠিক্ আন্দোলনের ধার! ভারতবর্ষের 
সামগ্রিক কল্যাণের অনুপযুক্ত । স্বামীন্জী তো স্পষ্টই বলেছেন 
“মরমস্থানে আঘাত না লাগিলে আমাদের জাতির বিনাশের কোন 
আশঙ্কা নাই। সুতরাং এইটি বেশ স্মরণে রাঁখিবে, তোমরা যদি ধর্ম 
ছাড়িয়া! দিয়! পাশ্চাত্যজান্তর জড়বাদসবন্থ সভ্যতার অভিমুখে ধাবিত 
হও, তোমর| তিন পুরুষ যাইতে না যাইতে বিনষ্ট হইবে ।”২ তবে 
১৮৯৭ সালে ভারত-প্রত্যাগত স্বামীজীর এই সাবধানবাণী সত্বেও মনে 
হয়, ভারতের নিশ্চিত অভ্যুদয়ই তার দৃঢ বিশ্বাস। তাই উদ্বোধনে'র 
প্রস্তাবনায় ( ১৮৯৯ ) লিখেছেন-_-“এবার কেন্দ্র ভারতবর্ষ” ।৩ 


১ বাণী ও রচনা ঃ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পুঃ ১৬১ 

২ বাণী ও রচনা £ «€ম খণ্ড £ ভারতে বিবেকানন্দ ই রামনাদ অভিনন্দনের 
উত্তর £ প5 ০৬ 

৩ বাণী ও রচনা ঃ ৬ঠঃ বর্তমান সমস্যা (উদ্বোধনের প্রস্তাবন! ) ঃ পৃঃ ৩১ 


বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও “বর্তমান ভারত” ৩০৯ 


কিন্তু সেই ভারতের জাগতিক বিষয়ে (উন্নতির পন্থা কি? এ 
নিয়েও/তিনি ভারত ও বিশ্ব পরিক্রমাঁকালে নানাভাবে চিস্তা করেছেন। 
আমেরিকা-যাত্রার আগে ভারতের সবদক্ষিণপ্রান্তে কন্ঠাকুমারিকার 
শিলাখণ্ডে ধ্যানানীন বিবেকানন্দের অন্তরে নরনারায়ণ-সেবার যে. 
আদর্শ জেগেছিল, তার পত্রাবলী'র ভাষায় তার অনবদ্য প্রকাশ__ 
“দাদা এই সব দেখে-_বিশেষ দারিদ্র্য আর অজ্ঞতা দেখে আমার ঘুম 
হয়, নল; একটা বুদ্ধি ঠগ্রানুম, 0816 092507) ( কুমারিকা! 
অন্তরীপ) মা কুমারীর মন্দিরে বসে, ভারতবর্ষের শেষ পাথর-টুকরার 
উপর্‌ বসেন এই যে আমর। এতজন সন্ন্যাসী আছি, ঘুরে ঘুরে বেড়াচ্ছি, 
লোককে 0760810175109 ( দন ) শিক্ষা দিচ্ছি, এ লব পাগলামি । 
খালি পেটে ধর্ম হয় না'__গুরুদেব বলতেন না ঢু এ ষে গরীবগুলে! 
পশুর মতো জীবন যাপন করছে, তার কারণ মূর্খতা; পাজি বেটার 
চার যুগ ওদের রক্ত চুষে খেয়েছে, আর ছু পা দিয়ে দলেছে। 

( “মনে কর, কতকগুলি সন্ন্যাসী যেমন গায়ে গায়ে ঘুরে বেড়াচ্ছে, 
_কোন্‌ কাজ করে ?-তেমনি কতকগুলি নিরস্বার্থ পরহিতচিকীর্ষ 
স্প্যাসী - গ্রামে গ্রামে বিদ্তা বিতরণ করে বেড়ায়, নানা উপায়ে নানা 
কথা, 0081, ০8100618 £€100০ ( মানচিত্র, ক্যামেরা, গ্লোব ) ইত্যাদি, 
স্হায়ে আচগ্ালের উন্নতিকল্ে বেড়ায়, তাহলে কালে মঙ্গল হতে 
পারেকি না।”১ 

এই একই চিঠিতে দরিদ্র ও নিপীড়িতের সপক্ষে সংগ্রামরত 
বিবেকানন্দ মনে করিয়ে দিয়েছেন, এই নিপীড়নের জন্য ধর্ম দায়ী নয়। 

_ ঘা ৩21০. ০০আঃঢাস। 0179. ৪৮1], 3056 1006 10) 0০ 
88811150 7:21151010+ ২৪116101015 10660 0121706, 00 00017, 
“সব দেশেই যা কিছু ক্রুটি তা ধর্মের মধ্যে নয়, বরং ধর্মের বিরোধিতার 
ফলে দেখা দেয়। ধর্মের কোন দোষ নেই, দোষ মানুষের ।' 

কিন্তু মুশকিল এই যে ধর্মের নামে অধর্মাচারগুলিই শেষ অবধি 
পুরোহিতের বুদ্ধি ক্ত্রিয়ের বাহুবল বা বৈশ্যের বাণিজ্যশক্তির দ্বারা 

১ বাণী ও রচনা £ ৬ খণ্ড : ১৯শে মার্চ ১৮৯৪ তারিখের পত্র £ পৃঃ ৪১১ 





৩১০ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


সংরক্ষিত হয়। সাধারণ মানুষকে এই অত্যাচার থেকে রক্ষা করবার 
প্রধান উপায় স্বামীজীর মতে “শিক্ষা'র বিস্তার | এই শিক্ষার দ্বারাই 
মানুষের অস্তনিহিত সিংহশক্তির জাগরণ এবং একবার সে জাগরণ 
হলে তার ছ্বার! পাখি অপার্ধিব সব স্তরের অত্যুদয়ই সম্ভব । 

মানবকল্যাণের জন্য যুগে যুগে নানা দেশের ত্যাগী, সাধক, বীর, 
যোদ্ধা, দাতা, সেবা ব্রতী _নাঁন! ধরনের মানুষের চেষ্টা চলেছে । কতো 
দার্শনিক মতবাদ, রাজনৈতিক আন্দোলন বা সমাজবিপ্রব পৃথিণীর 
ইতিহাসে সংঘটিত হ'ল! মানবমঙ্গলের এই আন্তরিক প্রচেষ্টা! সত্ত্বেও 
জিজ্ঞাস্ত মান্ুষেব পরিপুর্ণ কল্যাণ কিসে হবে এ সম্বন্ধে আমাদের 
ধারণ! কি স্বচ্ছ? আমবা যে স্থখ বা উন্নতির আশায় ধাবমান তার 
নিদিষ্ট পরিণতি কিছু আছে কি? 

বেদান্তের প্রত্যক্ষ বূপায়ণে বিশ্বাসী বিবেকানন্দও জানেন, এ 
জগতে সুখ-াখ, উন্নতি-অবনি *ব সমস্থা অঙ্গাঙ্গী সম্বন্ধে আবদ্ধ । 
্বর্গ বা! নরক হয়তো কল্পনা, কিন্তু স্বখদুঃখে আন্দোলিত এই জীবন- 
নাট্যে চির-অপস্থয়মান বর্তমান মানুষকে কোনো স্থায়ী নির্ভবতার কথা 
ন! ভাবিয়ে পারে না। প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যে” বিবেক'নন্দ সেই .কথাটি 
অন্যভাবে বলেছেন- সেই এক মহাশক্তিই রাজনৈতিক স্বাধীনতা, 
বাণিজ্যিক সুবিচার অথবা 'অথাতো ব্রহ্মজিজ্ঞাস/-রূপে পৃথিবীর নানা 
দেশে অভিব্যক্ত । 


নী স ন 


১৮৯৬-এর ১ল! নভেম্বর স্বামীজী লগ্ডন থেকে আমেরিকায় 
বিখ্যাত হেল-পরিবারের মেরী হেলকে যে চিঠিটি লিখেছিলেন তাতে 
সর্বত্যাগী ত্রহ্মজ্ঞ সন্যাসীর দৃষ্টিতে আমাদের অস্তিত্বের রহস্তো পলব্ধির 
প্রচেষ্টা_-“বাস্তব জগত-_সর্বদাই ভালমন্দের মিশ্রণরূপে বিদ্যমান 
থাকবে ; আর মৃত্যুূপ ছায়াও চিরদিন এই পাধিব জীবনের অনুসরণ 
করবে ; আর জীবন যতই দীর্ঘ হবে, এই ছায়াও ততই দীর্ঘ হবে। 
সুর্য যখন ঠিক আমাদের মাথার উপর থাকে, কেবল তখনই আমাদের 


বিবেকানন্দের ভারতচেতন। ও “বর্তমান ভারত” ৩১১ 


ছায়া পড়ে না তেমনি যখন ঈশ্বর এবং শুভ ও অন্যান্ত সব কিছু 
আমাতেই রয়েছে এই বৌধ হয়, তখন আর অমঙ্গল থাকে না। 
বস্তজগতে প্রত্যেক টিলটির সঙ্গে পাটকেলটি খেতে হয়_ প্রত্যেক 
ভালটির সঙ্গে মন্দটিও ছায়ার মৃতো। আছে। প্রতোক উন্নতির সঙ্গে 
ঠিক সমপরিমাণ অবনতিও সংযুক্ত হয়ে রয়েছে । তার কারণ এই যে, 
ভাল-মন্দ ছুটি পৃথক বন্ত নয়, আসলে এক। পরস্পরের মধ্যে 
প্রকারগত কোনে প্রভেদ নেই, প্রভেদ কেবল পরিমাণগত 1” ৯ 

এদিক থেকে দেখলে জাগিতিক অভ্যুদয়-বিলয় আপেক্ষিক সমস্তা। 
সন্দেহ নেই । কিন্তু মপরশক্ষে মানুষের চিরকালের চেষ্টা আরও 
উন্নতি, আরও স্থখের অভিমুখী । এ প্রচেষ্টার একটি দিক দেখি 
ভারতের সমাজগত বর্ণ বিভাগে । বিভিন্ন শ্রেণীর বিভাজনের দ্বারা এক 
সঙ্গতিস্থাপনের প্রচেষ্টাই এর মূলে । কিন্তু ভারতীয় সমাজের এই 
বর্ণাশ্রম-বিভাগ আসলে সমগ্র পৃথিবীর সভ্যতার নিহিত সত্য । শুধু 
গুণগত না রেখে ভারতবর্ষ এ বিভাগকে জ'তিগত করে ফেলেছিল, 
এই য1 প্রভেদ। সমাজের বিভিন্ন শ্রেণীর এই সমন্বয় ও সামঞ্জ্ত- 
স্থাপনের চেষ্টাও ইহলৌকিক উন্নতি প্রয়াসের আর এক অভিব্যক্তি । 

শ্রীমতী হেলকে লেখ পত্রের দার্শনিক অংশটুকুর শেষে মানব- 
কল্যাণ প্রচেষ্টায় ভারতবর্ষের এই বর্ণাশ্রম বিভাগের আলোকে বিশ্ব 
সভতাকে বিশ্লেষণের যে স্থচন! দেখি, পরবর্তাকালে বর্তমান ভারত'- 
গ্রন্থে তারই পুর্ণাঙ্গ বিকাশ । 

“মানবসমাজ ক্রমান্বয়ে চারটি বর্ণদ্বারা শাসিত হয়_ পুরোহিত 
(ব্রাহ্মণ ), সৈনিক (ক্ষত্রিয় ), ব্যবসায়ী ( বৈশ্য ), এবং মজুর (শুদ্র )! 
প্রত্যেকটির শাসনকালে রাষ্ট্রে দোষগুণ উভয়ই বর্তমান। পুরোহিত- 
শাসনে বংশগত ভিত্তিতে ঘোর সংকীর্ণতা রাজত্ব করে-_-তাদের ও 
তাদের বংশধ্রগণের অধিকাররক্ষার জন্য চারদিকে বেড়া দেওয়। থাকে, 
_উারা ছাঁড়া বিদ্য/ শিখবার অধিকার কারও নেই, বিগ্ভাদানেরও 
অধিকাঁর কারও নেই। এ যুগের মাহাত্বয এই যে, এ সময়ে বিভিন্ন 


১ বাণী ও রচনা £ ৭ম খণ্ড £ পৃঃ ৩০১ 


৩১২ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


বিজ্ঞানের ভিত্তি স্থাপিত হয়-_কারণ বুদ্ধিবলে অপরকে শাসন করতে 
হয় বলে পুরোহিতগণ মনের উৎকর্ষ সাধন করে থাকেন ।' 

ক্ষত্রিয়শালন বড়ই নিষ্ঠুর ও অত্যাচারপুর্ণ, কিন্তু ক্ষত্রিয়েরা! এত 
অন্ুদার নন। এধুগে শিল্পের ও সামাজিক কৃষ্টির চরম উৎকর্ষ সাধিত 
হয়ে থাকে । 

তারপর বৈশ্যশাসন-যুগ । এর ভেতরে শরীর-নিষ্পেষণ ও রক্ত- 
শোষণকারী ক্ষমতা অথচ বাইরে প্রশান্ত ভাব__বড়ই ভয়াবহ । 
এফুগের স্থবিধা এই যে, বৈশ্যকুলের সর্বত্র গমনাগমনের ফলে পুবৌক্ত 
হই যুগের পুঞ্জীভূত ভাবরাশি চতুদিকে বিস্তৃতিলাভ করে। ক্ষত্রিয়যুগ 
অপেক্ষা বৈশ্যযুগ আরও উদার, কিন্তু এই সময় সভ্যতার অবনতি 
আরম্ভ হয়। 

সবশেষে শুদ্রশাসন-যুগের আবির্ভাব হবে__এযুগের সুবিধা হবে 
এই যে, এ সময়ে শারীরিক ম্খন্বাচ্ছন্দ্যের বিস্তার হবে, কিন্তু 
অস্তবিধা এই যে, হয়তো সংস্কৃতির অবনতি ঘটন্ব। সাধারণ শিক্ষার 
পরিসর খুব বাড়বে বটে, সমাজে অসাধারণ প্রতিপত্তিশালী ব্যক্তির 
সংখ্যা ক্রমশই কমে যাঁবে। 

যদি এমন একটি রাষ্ট্র গঠন করতে পাঁরা যায়, যাতে ব্রাহ্গণাযুগের 
জ্ঞান, ক্ষত্রিয়ের সভ্যতা, বৈশ্যের সম্প্রসারণশক্তি এবং শুদ্রের সাম্যের 
আদর্শ এই সবগুলিই ঠিক ঠিক বজায় থাকবে অথচ এদের দোষগুলি 
থাকবে না, তা হ'লে তা একটি আদর্শ রাষ্ট্র হবে । কিন্তু এ কি সম্ভব? 

প্রত্যুত প্রথম তিনটির পালা শেষ হয়েছে__এবার শেষটির সময় । 
শৃ্রযুগ আসবেই আসবে__এ কেউ প্রতিরোধ করতে পারবে না। 
সোনা অথবা রূপো- কোনটির ভিত্তিতে দেশের মুদ্রা প্রচলিত হলে 
কি কি অস্থুবিধা ঘটে, তা আমি বিশেষ জানি না_( আর বড় একটা 
কেউ জানেন ব'লে মনে হয় না)। কিন্তু এটুকু আমি বেশ বুঝতে 
পারি যে, পোনার ভিত্তিতে সকল মূল্য ধার্য করার ফলে গরীবের 
আরও গরীব এবং ধনীরা আরও ধনী হচ্ছে । ব্রায়ান যথার্থই 
বলেছেন, “আমরা এই সোনার ক্রুশে বিদ্ধ হতে নারাজ । রূপার দরে 


বিবেকানন্দের ভারতচেতন। ও “বর্তমান ভারত, ৩১৩ 


সব দর ধার্য হলে গরীবরা এই অসমান জীবনসংগ্রামে অনেকটা ম্বিধ! 
পাবে । আমি যে একজন সমাজতন্ত্রী (5০০181150), তার কারণ 
এ নয় যে, আমি এ মত সম্পূর্ণ নির্ভুল ব'লে মনে করি, কেবল “নেই 
মামার চেয়ে কানা মামা ভাল'__এই হিসাবে ।” (মূল পত্রে আছে 
10916 2,109 13 02662] 017210- 10 701590--আস্ত রুটির চেয়ে 
'আধখানা রুটিও ভালো+__এ জাতীয় অনুবাদই এক্ষেত্রে প্রশস্ত | ) 

“অপর কয়টি প্রথাই জগতে চলেছে, পরিশেষে সেগুলির ব্রি 
ধরা পড়েছে । অন্ততঃ আর কিছুর জন্য না হলেও অভিনবত্থের দিক 
থেকে এটির একবার পরীক্ষা করা যাক। একই লোক চিন্কাল স্থুখ 
ও ছুঃখ ভোগ করবে, তার চেয়ে স্ুখছৃঃখট। যাতে পর্যায়ক্রমে সকলের 
মধ্যে বিভক্ত হ'তে পারে, সেইটাই ভাল। জগতে ভালমন্দের 
সমষ্তি চিরকালই সমান থাকবে, তবে নৃতন নূতন প্রণালীতে এই 
জোয়ালট এক কাধ থেকে তুলে আর এক কীধে স্থাপিত হবে, এই 
পর্য্যন্ত |” 

স্থতরাং ১৮৯৬ বা তার আগে থেকেই বিবেকানন্দ-মানসে 
শৃদ্রপ্রাধান্যের কথা জেগেছে এবং সমাজতন্ত্বাদকে তিনি মানুষের . 
সবরে'গহর কোনে। মতবাদ মনে না করলেও সেকালে প্রচলিত অন্যান্য 
সামাজিক ব্যবস্থার চেয়ে আপেক্ষিকভাবে ভালে। মনে করেছেন । 


১ বাণী ও রচনা £ ৭ম খণ্ড £ পৃঃ ৩০১-৩০২ 
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৩১৪ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 
ব্যক্তি হিসাবে বৈদান্তিক সন্ন্যাসী হলেও স্বদেশ ও স্বজাতির প্রতি 


বিশ্বপ্রেমিকেরা আবার স্বদেশপ্রেমকে তেমন রা: দেখেন না৮_ 
ভূলে যান যে, যার নিজের দেশের প্রতি ভালোবাসা নেই তার পক্ষে 
অন্ত দেশ বা সমগ্র বিশ্বের প্রতি প্রেম এক অলীক কল্পনা ছাড়া আর 
কিছু নয়!) তেমনি ছিল না পৃথিবীর ইতিহাসে বিভিন্ন শ্রেণীর 
সাময়িক প্রাধান্যের কাহিনী অনুসরণ করে আসন্ন শুত্রযুগের সম্ভীবনাকে 
স্বীকৃতি দেওয়ায় । তার পত্রাবলী, বক্ততামাল! ও রচনাবলীতে এই 
গণচেতনার অন্রান্ত পরিচয়ই তাকে আধুনিক মনের নিকট আত্মীয়ে 
পরিণত করেছে । কিন্তু সেই সঙ্গে তিনি এও মনে করিয়ে দিয়েছেন 
যে, খু্ধযুগে সংস্কৃতির মান অবনমিত হবে। অন্নবস্ত্রের সংস্থানই 
যে-সমাঁজের প্রধান লক্ষ্য, তার! যে মাঁনবমনের স্থক্মতর ভাবকল্পনাকে 


পস্্পপাপীপপাাশপা শা শট শপ ৮ শপ পপ পাশ 
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বিবেকানন্দের ভারতচেতন! ও “বর্তমান ভারত, ৩১৫ 


অবান্তর বলে অস্বীকার করতে চাইবে, এ কিছু আশ্চর্য নয় । সবচেয়ে 
বড়ো কথা, শুদ্র বা সর্বহারাদের নেতৃত্ব ধারা করতে আসেন, তাদের 
সীমাবদ্ধ আদর্শের দ্বারাই সমগ্র সমাঙ্গের মানস-সংস্কৃতিকেও তীরা 
নিয়ন্ত্রিত করতে চান । 


শাসক ও শাসিতের সম্বন্ধনির্ণয়-প্রপঙ্গে স্বামীজী “বর্তমান ীরতে 
লিখেছেন__ “সমাজের চক্ষে অনেকদিন ঠুলি দেওয়। চলে না। উপরে 
আবর্জনীরাশি যতই সঞ্চিত, হউক না, সেই স্ুপের তলদেশে প্রেম- 
স্বরূপ নিঃন্বার্থ নামাজিক জীবনের প্রাণম্পন্দন হইতেছে । সর্বংসহা 
ধরিত্রীর ন্যায় সমাজ অনেক সহেন, কিন্তু একদিন না একদিন জাগিয়! 
উঠেন এবং সে উদ্বোধনের বীর্ষে যুগযুগান্তের সঞ্চিত মলিনতা৷ ও 
স্বার্থপরতারাশি দূরে নিক্ষিপ্ত হয়।”১ 


শূদ্র বা সর্বহারাদের যুগেও যদি সমাজের সর্বাঙ্গীণ বিকাশ না হয়? 
তাহলে এরও পরিবর্তন হ'তে পারে । এ বিষয়ে স্বামীজীর সমাধান 
ছিল মহত্তম সংস্কৃতির আলোকে শুদ্রকে জীবন ও মননের ক্ষেত্রে 
উন্নীত করা। পূর্ব পূর্ব যুগের সংস্কৃতিকে ধ্বংস না করে, তাদের মহৎ 
আদর্শগুলির দ্বারা নবযুগের সাধারণ মানুষকে উদ্বুদ্ধ করা। 


০6 00০ 7:56 6072০ 10256 180 61061 02৮. 70৬ 15 010০ €11)০ 
101 0)০ 19561025100 199৮০ 16-10)0126 08112519016. [00 17306 
[70 211 60০ 01010010105 21901060102 5010 010 51159 52209109 
(00090556215 €0 1000 10001) 8.5 6০ (1280), 1000 01015 10001) 
2522 01096 00০ £010 56830910195 17291 10091:1176 11)6 70001 
0০01:01:, 200. 00০ 1101 10105005210 8.5 11106 ৮5101) 106 
5210) “5৮০ 12052 60 192 01001960. 00 2. 51953 01 £010.7 00106 
91121 902005210 11] £15০ 02 0001: ৪ 102021 ০1721006 110 0015 
0160021 9506, 1 27 2 500%21656 1506 69025210725 2 5 2 
177090 55627, 226 7217 2. 1020 ?£5 09891 87212 ?0 07920. 


১৪201 ৬15০1929,2075 05010016665 ০0] : ৬০1 ৬1: 
(02062179215 7:01) : 0০ 381-82. বক্রাক্ষর লেখক প্রদত্ত । 
১ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ২৩৮ 


৩১৬ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


প্রাচীন ভারত সরল জীবনযাপনে অভ্যস্ত ব্রহ্মপরায়ণ খষিদের 
মধোই মনুয্যমহিমার শ্রেষ্ঠ প্রকাশ দেখতে পেয়েছিল । ' সেই ব্রহ্গজ্ঞ 
যথার্থ ব্রাহ্মণের আদর্শই স্বামীজীর মতে ভারতবাসীর শ্রেষ্ঠ আদর্শ। 
'জগতের কাছে ভারতের বাণী নামে যে অসমাপ্ত গ্রন্থে স্বামীজী 
পাশ্চাত্যবাসীদের উদ্দেশ্টে ভারছের বাণী ঘোষণা করতে চেয়েছিলেন, 
তার স্চনায় বিষ়াল্লিশটি ত্রত্রে তার চিন্তাধারাকে সংহত করেছেন । 
সেখানেও দেখি 'ত্রাক্মণে'র এই আদর্শ ঘোঁষণায় স্বামীজীর শ্রদ্ধা ও 
অন্থুরাগ সবদ্িধামুক্ত-_-“ভারতবর্ষের মহান্‌ আদর্শ 'ত্রাহ্মণত্ব' । 
“স্বার্থহীন সম্পদহীন, একমাত্র নৈতিক নিয়ম ভিন্ন অন্য সর্বপ্রকার 
শাসন ও অনুশাসনের উধ্রে | 
“জন্মগত ব্রাহ্গণত্ব--অতীতে ও বর্তমানে বহু জাতি ব্রাহ্মণত্বের 
দাবি করিয়াছে, এবং অধিকার লাভ করিয়াছে । 
“ধ'হারা মহৎ কর্মের অধিকারী, তাহারা কোনো দাবি করেন না, 
একমাত্র অলস অকর্মণ্য মূর্খেরাই দাবি করে ।”২ 
শৃদ্রযুগের সাংস্কৃতিক অবনতিরোধকল্পে সভ্যতার মহত্তর আদর্শে 
তাঁদের উজ্জীবিত করাই একমাত্র প্রতিষেধক । আর স্বামীজীর মতে 
ভারতীয় ধর্মসংস্কৃতিই ভারতের জাতীয় চেতনার মূলন্ূত্র হওয়ায় ধর্মীর 
আদর্শের দ্বারাই আগামীযুগের গণসংস্কৃতির সার্থকতা সম্ভব । সেদিক 
থেকে এই শুত্রজাগরণের সত্যকেও স্বামীজী ধর্মচেতনার বৃহত্তর 
প্রকাশরূপেই দেখেছেন । ন্বামী অখণ্ডানন্দকে তাহ তো “নি 
লিখেছিলেন-_-“পিড়েছ “মাতদেবো ভব পিতৃদেবেো ভব"; আমি বলি, 
'দরিদ্রদেবো ভব মূর্খদেবো ভব” দরিদ্র, মূর্খ, অজ্ঞানী, কাতর _- 
ইহারাই তোমার দেবত। হউক, ইহাদের সেবাই পরমধর্ম জানিবে ।”৩ 


রত না 


১ বুদ্ধ ও শঙ্করের আঁবি9ভভাবের পর থেকে মঙ্ন্যাসীরা অনেকটা সেই 
স্থান গ্রহণ করেছেন। 

২ জগতের প্রতি ভারতের বাণী £ স্থচী £ ১৯-২২ সুত্র £ বাণী ও রচনা £ 
৫ম খণ্ড ১ পু ৩৭০-৭)১ 


০ ১৮৯৪ সালে লেখা £ বাণী ও রচনা £ ৭ম খণ্ড £ পৃঃ ৩০ 


বিবেকানন্দের ভারতচেতন। ও “বর্তমান ভারত' ৩১৭ 


কিন্তু দরিদ্র তাঁর কাছে শুধু “সর্বহারা” নয়, নারায়ণেরই রূপাস্তর | 
আর এই দরিদ্রনারায়ণের পৃজ। কেবল অন্নবন্্ের উপচারে নয়, আত্মো- 
পলব্ধির অসীম বিস্তারে । পাশ্চাত্য সমাজতন্ত্রের আদর্শকে ভারতীয় 
অধ্যাত্মপ্রজ্ঞা এইভাবেই পূর্ণতা দিতে পারে । 
সা রা সা 
স্কৃতির উত্তরাধিকার-প্রসঙ্গে আধুনিক ভারতবর্ষের ত'ষাগত 

দ্বন্দের কথা স্বভাবতঃই মনে পড়ে। ভাষাবিচ্ছেদের ফলে আজ 
আমাদের গৃহবিচ্ছেদের সম্ভাবনা । মুষ্তীমের় ইংরেজীশিক্ষিতের 
ইংরেজীর দাবি ধার। স্বীকার করেন না, তারাও মানবেন যে, সব- 
ভারতীয় যোগাযোগের ভাষ। হিসাবে যে কোনো একাট ভারতীয় 
ভাষার প্রয়োজন । ধারা বিশুদ্ধ হিন্দী ( সংস্কতপ্রধান ) ভাষাকে 
রাষত্ীয় ভাষা! করতে চাঁন, তারা যে কেন সস্কৃতকে রাষ্ট্রভাষা করতে 
অনিচ্ছুক তার কারণ বোঝা যাঁয় না। ভারতীয় প্রজ্ঞার আকরস্বরূপ 
“সংস্কৃত” সম্বন্ধে যে ছুরুহতার অভিযোগ, সে অভিযোগ আধুনিক হিন্দীর 
চাইতে বেশী কি? বরং “সংস্কৃত যদি সবভারতীয় ভাষামাধ্যমরূপে 
গৃহীত হতো, তাহলে সংস্কৃতের ব্যাকরণপদ্ধতির সরলীকরণের দ্বারা 
সমগ্র ভারতের আত্মিক যোগাযোগ অনেক সহজসাধ্য হতো । 

জগতের কাছে ভারতের বাণী'-তে স্বামীজী লিখেছেন-_-“এমন 
একটি মহান পবিত্র ভাষ। গ্রহণ করিতে হইবে, অন্ত সমুদয় ভাষ। 
যাহার সন্ততিম্বরপ। সংস্কৃতই সেই ভাষা । ইহাই (ভাষাঁসমস্তার ) 
একমাত্র সমাধান ৷” 

জাতীয় সংস্কৃতির ক্ষেত্রে স্ংস্কৃতের বিশেষ ভূমিকার কথা স্বামীজী 
তার “ভারতের ভবিষ্যৎ বক্তৃতায় (মাদ্রীজে প্রদত্ত ইংরেদী বক্তৃতা 
০ ঢ06815 0৫ [10919 ) বিশ্লেষণ করেছেন, তা বিশেষভাবে 
লক্ষণীয়-_*.. সংস্কৃত শিক্ষায়, সংস্কৃত শব্দ গুলির উচ্চারণমাত্রেই জাতির 
মধ্যে একটা গৌরব একটা শক্তির ভাব জাগিবে । মহান্ুভব রামান্ুজ, 
চৈতন্য ও কবীর ভারতের নিম্নজাতিগুলিকে উন্নত করিবার চেষ্টা 
করিয়াছিলেন, তাহাদের চেষ্টার ফলে সেই মহাপুরুষগণের জীবৎকালে 


৩১৮ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


অদ্ভুত ফল লাভ হইয়াছিল। কিন্তুপরে তাহাদের কার্ষের এরূপ 
শোচনীয় পরিণাম কেন হইল, নিশ্চয় তাহার কিছু কারণ আছে ; এই 
মহান আচার্গণের তিরোভাবের পর এক শতাব্দী যাইতে না যাইতে 
কেন সেই উন্নতি বন্ধ হইল? ইহার উত্তর এই- তাহারা নিম্বজাতি- 
গুলিকে উন্নত করিবার চেষ্টা করিয়াছিলেন বটে, তাহারা উন্নতির 
সর্বোচ্চ শিখরে আরুঢ হউক, ইহা! তাহাদের আন্তরিক ইচ্ছ। ছিল বটে, 
কিন্তু সবসাধারণের মধ্যে সংস্কৃতশিক্ষা বিস্তারের জন্য শক্তি প্রয়োগ 
তাহারা করেন নাই। এমন কি, মহান বুদ্ধও সর্বসাধারণের মধ্যে 
সংস্কৃতশিক্ষার বিস্তার বন্ধ করিয়া একটি ভুল পথ ধরিয়াছিলেন। তিনি 
তাহার কার্ষের আশু ফল-লাভ চাহিয়াছিলেন, স্বতরাং সংস্কৃতভাষায় 
নিবদ্ধ ভাবসমূহ তখনকার প্রচলিত ভাষা পালিতে অনুবাদ করিয়। 
প্রচার করিলেন। অবশ্য ভালই করিয়াছিলেন লোকে তাহার ভাব 
বুঝিল, কারণ তিনি সর্বসাধারণের ভাষায় উপদেশ দিয়াছিলেন। এ 
খুব ভালই হইয়াছিল-_তীহার প্রচারিত ভাবসকল শীঘ্রই চারিদিকে 
বিস্তৃত হইতে লাগিল। অতি দূরে দূরে তাহ।র ভাবসমূহ ছড়াইয়া 
পড়িল, কিন্তু সঙ্গে সঙ্গে সংস্কৃতভাষার বিস্তার হওয়া উচিত ছিল। 
জ্ঞানের বিস্তার হইল বটে, কিন্তু তাহার সঙ্গে সঙ্গে গৌরব বোধ” ও 
“সংস্কার জশ্মিল না। শিক্ষ। মজ্জাগত হইয়া কৃষ্টিতে পরিণত হইলে 
ভাবকিপ্লবের ধাকা সহ্য করিতে পারে, শুধু বিভিন্ন বিষয়ের জ্ঞানর।শি 
তাহা পারে না। জগতের লোককে বিভিন্ন বিষয়ের জ্ঞান দিয়া 
যাইতে পার, কিন্তু তাহতে বিশেষ কলাণ হইবে না; এ জ্ঞান 
মজ্জাগত হইয়া সংস্কারে পরিণত হওয়া চাই। আমরা সকলেই 
আধুনিককালের এমন অনেক জাতির বিষয় জানি, যাহাদের এইরূপ 
অনেক জ্ঞান আছে, কিন্তু তাহাতে কি? সে-সকল জাতি ব্যান্রতুল্য 
বুশংস-__অসভ্য, কারণ তাহাদের কৃষ্টির অভাব। সভ্যতার ন্যায় 
তাহাদের জ্ঞানও গভীর নয়, একটু নাড়া দিলেই ভিতরের আদিম 
অসভা প্রকৃতি জাগিয়। উঠে ।৮১ 





১ বাণী ও রচনা: ৫ম খণ্ড £ ১৮৭-১৮৮ 


বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও “বর্তমান ভারত; ৩১৯ 


শিক্ষাকে মজ্জাগত করার এই আদর্শ থেকেই স্বামীজীর সাধু- 
ভাষায় নৃত্তন শৈলীর উদ্ভব । অপর পক্ষে চলতি ভাষায় তিনি বুদ্ধ 
থেকে চৈতন্ত রামকৃষ্ণ অবধি মহাঁপুরুষগণের চলতিভাবায় জ্ঞানবিস্তারের 
অন্ুগামী। মননের সমুন্নতি ও গভীরতায় ভাষার প্রকাঁশরীতির 
পরিবততন অবশ্ন্তাবী। বর্তমান ভারতে'র সাধু গগ্যরীতি-প্রসঙ্গে 
বিবেকানন্দ-মননের এই স্ুত্রটি স্মরণীয় । 


ডঃ অসিতকুমার বন্দ্যোপাধ্যায় “বর্তমান ভারতের ভাষারীতি 
বিশ্লেষণ-প্রলঙ্গে লিখেছেন_-“তিনি যে ক্লাদিক গগ্যরীতি চমৎকার 
আয়ত্ত করেছিলেন, ওই ক্ষুদ্র পুস্তিক! থেকেই তা বোঝা যাবে । এর 
ভাষারীতি বিশ্লেষণ করলে দেখা যাবে, এতে তিনি ছু'ধরনের বাক্‌রীতি 
অন্ুদরণ করেছেন। একটি তৎসম শব্দবহুল, সমাস-সন্ধি-সমাকীর্ণ, 
দীর্ঘ বিলম্বিত ছাদের বাক্যপরম্পরা ;ঃ আর একটি খণ্ড খণ্ড উপবাক্যের 
সমন্বয়ে গঠিত সহজ হালকা বাক্‌রীতি ।”১ এ জাতীয় বাক্যসন্নিবেশ 
্বামীজীর “ভাববার কথা গ্রন্থের “বর্তমান ভারতের আগে লেখা 
প্রবন্ধ গুলিতেও দ্রষ্টব্য। আসলে এই ছুই জাতীর রীতি পরস্পরের 
পরিপূরক । সংস্কৃত শাস্তগ্রস্থের সুত্র ও ভাষ্য রচনায় এ ছুই জাতীয় 
বাক্যরীতির সন্গিবেশের উদাহরণ অজত্র। “সাধু গগ্ভ ও স্বামী 
বিবেকানন্দ অধ্যায়ে এ প্রসঙ্গে আলোচনা করেছি। 

ডঃ বন্দ্যোপাধ্যায় স্বামীজীর সাধু-গছের দীর্ঘবিস্তারী বাক্রীতিকে 
বাগ্সিতার প্রকাশরূপে দেখেছেন। এবিষয়ে তার স্ুক্মদশিতা 
অবশ্যই স্বীকার্য । সরক্ষেত্রে না হ'লেও স্বামীক্পীর কোনো কোনো 
গগ্স্তবক যে তার বক্তৃতাভঙ্গীর দ্বার। প্রভাবিত তার সবচেয়ে সের! 
প্রমাণ “বর্তমান ভারতের শেষ অনুচ্ছেদ, যেখানে “হে ভারত+-এই 
সন্ষোধনে নবযুগের ভারতবর্ষের প্রতি স্বামীজীর আহ্বান কম্ব কণ্ঠে 


১ উনিশ বিশ : ডঃ অসিতকুমার বন্দ্যোপাধ্যায় ঃ বিবেকানন্দ ও বাংল! 
গছ্য £ পৃঃ ১৩৮-১৪১ 


৩২০ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


ধবনিত। একদিকে “হে ভারত? অন্তদিকে “হে বীর_এ ছুটি সন্বোধনে 
স্বামীজী আধুনিক ভারতবাসীর উদ্দেস্টেই তার স্বদেশমন্ত্র উচ্চারণ 
করেছেন। সমগ্র অনুচ্ছেদটি বিবেকানন্দের ভারতচেতনার প্রাণ- 
স্পন্দনে এমনভাবে অনুরণিত যে একে অনেকটা শ্রেষ্ঠ কবিতার 
মতো! অখপ্ডস্থষ্টির মর্যাদা দিতে হয়। এমন এক একটি গগ্ন্তবক- 
রচনায় বিবেকানন্দের অস্তমিহিত কবিসন্তাই বিপুল ভাবরাশিকে 
্বতোৎসারিত বাক্যগৌরবের মহিমায় চিরকালের স্মরণীয় বাণীছে 
পরিণত করেছে । 

তুলনামূলকভাবে স্বামীজীর অসমাপ্ত ইংরেজী রচন! “জগতের 
প্রাতি ভারতের বাণীর ভারত-অনুধ্যানের অংশ-বিশেষ পাঠকমণ্ডলীর 
সামনে উপস্থাপিত করছি |. চ/1786 ৪ ]নাণ | ভ1০5০- 
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বিবেকানন্দের ভারতচেতন। ও “বর্তমান ভারত, ৩২১ 
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২১ 


৩২২ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


71101010121 0010165 ড্/1)0952 2৮21: 100152 783 1015 010 
[00152 ?,১ 

“বর্তমান ভারতে”র শেষ অনুচ্ছেদ, হে ভারত ! ভুলিও না” সম্বোধনে 
যার শুরু, বাংলাসাহিত্যে স্বদেশমন্ত্রূপে স্বীকৃত সেটি এই উদ্ধৃতির সঙ্গে 
পাশাপাশি রেখে তুলনা! করলে স্বামীজীর ভারতচেতনায় রজোগুণাত্মক 
সংগ্রামের আহ্বান এবং সত্বগুণাশ্রিত ধ্যানতন্ময়তা ছু'য়েরই উদাহরণ 
পাওয়া যাবে । এরই সঙ্গে তুলন। করা চলে পরিব্রাজক" গ্রন্থে তার 
ভাঁরতীয় শ্রমিকের উদ্দেশে প্রণামমন্ত্র অথবা ভারতের তথাকথিত 
উচ্চবর্ণদের উদ্দেশে সাবধানী নির্দেশ ।২ বিবেকানন্দের গগ্ভরীতিতে 
এ-জাতীয় এক একটি আবেগস্পন্দিত স্তবক স্বদেশ ও বিশ্বের উদ্দেশে 
তার অমোঘ আহ্বানশক্তির শ্রেষ্ঠ উদাহরণ তো৷ বটেই, সেই সঙ্গে 
এদের চিরন্তন সাহিত্য-লৌন্দর্যও যুদ্ধ বিস্ময়ে অনুধাবন করার মতো । 

ডঃ অসিতকুমার বন্দ্যোপাধ্যায় যে “বর্তমান ভারতে'র শেষ অনুচ্ছেদ 
বা স্তবকটির (গদ্যে লেখা হলেও সংস্কৃতের “কাব্য” শব্দটি এ জাতীয় 
রচনার ক্ষেত্রে অবশ্যই বাবহার্ধ ) প্রসঙ্গে লখেছেন_-“এই অগ্রিস্রাবী 
বাক্পুঞ্জ কখনও প্রচণ্ড বিস্ফোরণে স্তনিত হয়, কখনো খক্মন্ত্রের মতো 
কানে বাজতে থাকে, কখনও ফরাসী বিপ্লবের £:£81165 1-192705 
[7962100105-এর অশনি-নিধধোষ এর প্রতিছত্রে ধ্বনিত হয়। ভাষা 
বাঙ্‌ময় হলেও আসলে তা হৃদ্স্পন্দন ছাড়া কিছু নয়, তা স্পষ্ট হয় 
এটুকু অনুধাবন করলে । এ রচনা! একটা দিব্য মুহুর্তের স্থষ্টি, আবিষ্ট 
মনের আত্মপ্রকাশ, তন্ময়ীভূত সম্বিতের বিছ্যুপ্রবাহ যা শ্রোতার 
অন্তরকে শুধু স্পর্শ করে না, সমগ্র মন প্রকৃতিকেই পরম আশ্বাসে 
ভরে তোলে । চেতনার আবরণভঙ্গ এর ফলশ্র্তি।”৩-_সে কথা 


১0012. ৬০015 ০01. ৬152191081509. £ ৬০1 4 2 00106210915 
দণু। £0 0 313-314 অনুবাদ £ “বিবেকানন্দের কবিতা” অধ্যায়, পৃঃ ২০৭-৮ 
দ্রষ্টব্য | 

২ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ২৪৯, ১০৬১ ৮১-৮২ 

৩ উনিশ বিশ ঃ ডঃ অমিতকুমার বন্দ্যোপাধ্যায় £ পৃঃ ১৪১ 


বিবেকানন্দের ভারতচেতন। ও “বর্তমান ভারত, ৩২৩ 


, তার চলতি গ্যের কোনো কোনো রচনাংশ (যেমন পরিব্রাজকে'র 
উল্লেখিত অংশ), ইংরেজী ও বাংল! পত্রাবলীর বা দেশে বিদেশে 
প্রদত্ত ভাষণাবলীর অংশবিশেষ সম্বন্ধেও বলা চলে । 

উদাহরণন্বরূপ “ভারতে বিবেকানন্দ (1,5০6065 যা) 
০0919020190 6০ 4£১17)01% ) থেকে স্বদেশীযুগের বিপ্লবীদের প্রিয় আর 
একটি গগ্য অনুচ্ছেদ পাঠকদের সামনে উপস্থাপিত করছি। প্রসঙ্গত 
স্মরণীয়, স্বামীজীর এই বইটি একদা! বাডীলীপাঠকসমাঁজে এত বেশী 
প্রচলিত ছিল যে, এটি স্বামীজীর মৌলিক রচনা বলেই অনেকে মনে 
করে থাকেন । আর প্রধানত 'শ্বামী শুদ্ধানন্দজীর প্রচেষ্টায় স্বামীজীর 
জীবৎকালেই তাঁর ভাষাভঙ্গী এত সার্থকভাবে অন্ুন্চত হয়ে তার 
অনেক রচনার অনুবাদ হয়েছে যে, সেগুলি এখন বাংল! সাহিত্যের 
স্থায়ী সম্পদের অন্তভূরক্তি। তাই উদ্ধৃত অনুবাদটির সঙ্গে মূল ইংরেজী 
আর দেওয়া হ'ল না। “হে ভাবী সংস্কারকগণ, ভাবী স্বদেশ- 
হিতৈষিগণ ! তোমর! হৃদয়বান্‌ হও, প্রেমিক হও। তোমরা কি 
প্রাণে প্রাণে বুঝিতেছ যে, কোটি কোটি দেব ও খষির বংশধর পশুপ্রায় 
হইয়া দাড়াইয়াছে? তোমরা কি প্রাণে প্রাণে অনুভব করিতেছ-_ 
কোটি কোটি লোক অনাহারে মরিতেছে, কোটি কোটি লোক শত 
শতাব্দী ধরিয়া অর্ধাশনে কাটাইতেছে ? তোমরা কি প্রাণে প্রাণে 

১ বুঝিতেছ-_অজ্ঞানের কৃষ্ণমেঘ সমগ্র ভারতগগনকে আচ্ছন্ন করিয়াছে ? 
তোমরা কি এই সকল ভাবিয়া অস্থির হইয়াছ ? এই ভাবনায় নিদ্রা 
কি তোমাদের পরিত্যাগ করিয়াছে? এই ভাবন। কি রক্তের সহিত 
মিশিয়া তোমাদের শিরায় শিরায় প্রবাহিত হইয়াছে_ তোমাদের 
হৃদয়ের প্রতি স্পন্দনের সহিত কি এই ভাবনা মিশিয়া গিয়াছে? 
এই ভাবনা কি তোমাদের পাগল করিয়। তুলিয়াছে? দেশের 
দুর্দশার চিন্তা কি তোমাদের একমাত্র ধ্যানের বিষয় হইয়াছে এবং এ 
চিন্তায় বিভোর হইয়া তোমরা কি তোমাদের নামযশ, স্ত্রীপুত্র, 
বিষয়সম্পত্তি, এমন কি শরীর পর্যন্ত ভুলিয়াছ? তোমাদের এরূপ 
হইয়াছে কি? যদি হইয়া থাকে, তবে বুঝিও তোমরা প্রথম 


৩২৪ বিবেকানন্দ ও বাংলাসাহিত্য 


সোপানে-ম্বদেশহিতৈষী হইবার প্রথম সোঁপানে মাত্র পদার্পণ 
করিয়াই ।১১ 
ঞ ৬ ০ ৃঁ 
স্বদেশপ্রাণ বিবেকানন্দের মানসনেত্রে সমগ্র পৃথিবীর ইতিহাস । 
তাই তার ভারত-পরিক্রমায় বিশ্বপরিক্রমার স্চন। এবং বিশ্বপরিক্রমায় 
ভারত-উপলব্ধির পূর্ণতা । (ভারতে বিবেকানন্দ পর্বেই কলিকাতা 
অভিনন্দনে'র উত্তরে স্বামীজী বলেছিলেন, “পাশ্চাত্য দেশ হইতে 
প্রত্যাবঙনের অব্যবহিত পুরে একজন ইংরেজ বন্ধু আমাকে জিজ্ঞাস! 
করেন, “্বামীজী, বিলাসের লীলাভূমি, গৌরবের মুকুটধারী মহাশক্তি- 
শালী পাশ্চাত্যদেশে চারবৎসর ভ্রমণের পর মাতৃভূমি আপনার 
কেমন লাগিবে ? আমি বলিলাম, পাশ্চাত্যভূমিতে আসিবার পুবে 
ভারতকে আমি ভালবাসিতাম, এখন ভারতের ধূলিকণ। পরন্ত আমার 
নিকট পবিত্র, ভারতের বায়ু আমার নিকট এখন পবিত্রতামাখা, ভারত 
আমার নিকট তীর্থব্বরূপ ৮২ 7 
(হামীজীর ভারতচিস্তার ছুটি প্রান্ত-_ একদিকে ভারতের অতীত ও 
বর্তমানের বাস্তব ইতিহাসের উখ্ান-পতন কাহিনী, অন্তদিকে ভারতের 
মনোময় ইতিহাসের ধ্যানলন্ধ পরিপুর্ণতার আদর্শ । ফলে, ভারত- 
ইতিহাসের বিশ্লেষণ-প্রণালী সম্বন্ধে আলোচনা করতে গিয়ে তিনি 
সমগ্র বিশ্বের ইতিহাসের আবর্তনকেই লক্ষ্য করতে চেয়েছেন। 
ইতিহাসকে এমন কোনে নিদিষ্ট প্রণালীতে বাঁধা উচিত কি না, এ 
নিয়ে ইতিহাসের দার্শনিকদের মতভেদ যথেষ্ট ! কিন্ত পৃথিবীর কোনে 
ইতিহাঁসই যেহেতু এঁতিহাসিকের বাক্তিত্-নিরপেক্ষ নয়, সেহেতু 
ব্যক্তির বিশিষ্ট মতনিরপেক্ষও হতে পারে না। ভারত-ইতিহাস- 
' ব্যাখ্যায় স্বামীজী যে বিশেষ প্রণালীটি অবলম্বন করেছেন, সর্বাগ্রে 
সেইটি আমাদের বিচাধ | 
১. বাণী ও রচন| £ ৫ম খণ্ড ঃ "আমার সমরনীতি” £ পৃঃ ১১৬ 0০2291669 
ভ/0109 0 ১. ৬1561179100, £ ৬০] ]া (06106610919 ৮1010) 1 
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বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও বর্তমান ভারত, ূ ৩২৫ 


সমগ্র সমাজের কর্মধারাকে ভারতবর্ষ ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য, শুর 
এই চারভাগে বিভক্ত করে যে বর্ণীশ্রমধর্মের প্রতিষ্ঠা করেছিল, 
জন্গগত অর্থে না হ'লেও কর্মগত অর্থে সেবিভাগ অল্প বিস্তর সব 
দেশেই আছে। ভারতীয় সমাজের এই পদ্ধতিই গীতায় 'চাতুর্বণ্যং 
ময় স্ষ্টং গুণকর্ম-বিভাগশঃ,১ উক্তিতে রূপান্তরিত । বিশ্ব-ইতিহঁসের 
ক্রমবিবর্তন লক্ষ্য করলেও আমরা দেখতে পাই সভ্যতার এক এক 
স্তরে এক এক বর্ণের প্রাধান্য ৷ 

এদিক থেকে উনবিংশ শতাব্দীর আর এক চিস্তানায়কের 
প্রভাবও স্বামীজীর চিন্তাধারায় এসে থাকতে পারে । কোম্ত্‌ যখন 
পৌরাণিক যুগ থেকে আধুনিককালের বিজ্ঞানের যুগ অবধি 
সভ্যতার রূপান্তরের কথ! বলেন, তখন সভ্যতার প্রকৃতিবিচারই তাতে 
প্রাধান্য পাঁয়।২ বিবেকানন্দ সভ্যতার প্রকৃতি এবং সভ্যতার ধারক 
বাহকদের প্রকৃতিও একই সঙ্গে বিচার করেছেন। কোম্তের মতে 
আধুনিক যুগ বিজ্ঞানের যুগ, আর বিবেকানন্দের ভাষায় *শুদ্রত্বসহিত 
শৃদ্রের' প্রাধান্তের যুগ। এ ছুয়ের মধ্যে সুঙ্ষম যোগটুকু লক্ষণীয়__ 
ছুইই এক হিসাবে বস্তবাদী চিস্তার যুগ অর্থাৎ মানুষের অন্নবস্ত্রে 
প্রয়োজন একদিকে এবং ধ্প্রত্যক্ষ প্রমাণবাহন' বিজ্ঞান আর একদিকে 
_-এ নিয়ে বর্তমান যুগের চিন্তা । কোম্তের মতো মেরীর আদলে 
কোনো মানবদেবতার পুজার কল্পনা স্বামীজীর নেই। মৃতিপূজা বা 
অবতাঁরতত্ব তিনি ভক্ত হিসাবে মানলেও শেষ অবধি তিনি 
অদৈতবাদী। দ্বৈত, বিশিষ্টাৈত, অদ্বৈতের প্রতিটি ধাপ যে 
মানবমনের অবন্য। অনুসারে ক্ষুদ্রতর সত্য থেকে মহত্তর সত্যের প্রতি 
যাত্রা__একথা স্বামীজী জানেন। সুতরাং “মানুষ ভার কাছে ব্রন্মেরই 
প্রকাশ এবং পাথিব সমস্তার সমাধানই তার জীবনের শেষ উদ্দেশ্য 


শপ পপি? 


১২ গীতা ঃ জ্ঞানযোগ £ ৪1১৩। কোম্তদর্শন-অনুসারে প্রথম পৌরাণিক, 
আধ্যাত্মিক বা! ইচ্ছামূলক; দ্বিতীয় দার্শনিক, কাল্পনিক শক্তিযূলক ; তৃতীয় 
বৈজ্ঞানিক, প্রামাণিক বা নিয়মযূলক। [ণকোম্ত দর্শন £ রাজকৃষণ 
মুখোপাধ্যায় ঃ বঙ্গদর্শন, পৌষ, ১২৮১ এবং নান প্রবন্ধ” ষ্টব্য ] 


৩২৬ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


নয়! বরং বলা চলে যে “সমগ্র মানবজাতির অধ্যাত্মরূপাস্তরে'র 
সংকল্পই তার সাধনা । আধ্যাত্মিক উত্তরণ ছাড়া মানবজীবন যে. 
কখনো চরিতার্থ হ'তে পারে না, তার প্রমাণ তিনি নিজের জীবনে 
তো পেয়েছেনই, সমগ্র ভারতের ইতিহাসই তার কাছে সে সত্যের 
সাক্ষীন্বরপ ৷ 

সাম্প্রতিককালে অধ্যাত্মসাধনা ও পুরোহিততন্ত্বের একার্থক চিন্তার 
ফলে আমাদের বামপন্থী চিন্তানায়কেরা মানবসভ্যতার ইতিহাসে ধর্মের 
প্রগতি ও প্রেরণামূলক দিকটি স্বীকারই করতে চান না। বিবেকানন্দ- 
মাঁনসের অন্ুধাবনে কিন্তু সবাগ্রে এ ভ্রান্তি পরিহার্য। শ্রীরামকৃষ্ণ 
সান্নিধ্যে এসে শ্রেষ্ঠ ত্যাগের আদর্শে বিবেকানন্দ যে অধ্যাত্বসত্য 
উপলব্ধি করেছিলেন, তাঁর সঙ্গে চালকলাবীধা বিদ্া'র কোনে সম্পর্কই 
ছিল না। এ বিষয়ে ভারতের পুরোহিতবৃত্তি ব্রান্মণসম্প্রদায় ও 
বিদেশের খ্রীষ্টান মিশনারী-_ছুই দলকে বিবেকানন্দ নির্মম সমালোচন! 
করেছেন । কিন্তু মানবসভ্যতাঁর উষাকালে প্রকৃতির অন্তরালে 
ইন্দ্িয়াতীত সতোর আভাস ধারা পেয়েছিলেন, প্রায় সব সভাতার 
স্থচনায় সেই পুরোহিত বা! উপাসকসম্প্রদায়ের দ্বারাই সভ্যতার প্রথম 
উন্মেষ, একথা এঁতিহাসিক সত্য ৷ স্ৃতরাং বর্তমীন ভারতের সুচনায় 
বৈদিক যুগ থেকে পুরোহিত বা ব্রাহ্মণসম্প্রদায়ের প্রাধান্যের কাহিনী 
দিয়ে বিবেকানন্দ তার ভারত-ইতিহ।স-দর্শনের আলোচনা আরম্ত 
করেছেন । 

্ সী সা 

উদ্বোধন'-পত্রিকা থেকে সংকলিত হয়ে “বর্তমান ভারত' গরস্থাকারে 
প্রকাশিত হয় জ্যৈষ্ঠ, ১৩১২ সালে। সে সময় স্বামী সারদানন্দ 
এর যে ভূমিকা লেখেন তাতে বিতমান ভারতের লেখকরূপে 
স্বামীজীর বৈশিষ্ট্য এইভাবে প্রতিভাত__“আমাঁদের ধারণা, ভারতে 
ইতিহাসের যে অভাব তাহ! নহে, কিন্তু উহার সম্বদ্ধ সংযোৌজনে 
ভারতসন্তানই একমাত্র সমর্থ এবং উহার যথার্থ পাঠক্রম তাহাদের 
দ্বারাই একদিন না একদিন আবিষ্কৃত হইবে ৷ বহুল পরিভ্রমণ, গধিত 


বিবেকানন্দের ভারতচেতন। ও বর্তমান ভারত; | ৩২৭ 


রাজকুল হইতে দরিদ্র প্রজা পর্যস্ত সকলের সহিত সমভাবে মিলন, 
ভারত ও ভারতেতর দেশের আচার ব্যবহার এবং জাতীয় স্বভাবসমূহের 
নিরপেক্ষ দর্শন, অশেষ অধ্যয়ন এবং স্বদেশবাসীর প্রতি অপার প্রেম 
ও তাহাদের ছুঃখে গভীর সহানুভূতির ফলে স্বামীজীর মনে ভারতের 
যে চিত্র অন্কিত হইয়াছিল, “বর্তমান ভারত” তাহারই নিদর্শন 
“অধিকন্ত ইহা একখানি দর্শনগ্রন্থ । ভারতসমাঁগত যাবতীয় জাতির 
মানসিক ভাবরাশি-সমুদ্ভূত দ্বন্দ দশসহত্রবর্ষব্যাপী কাল ধরিয়া 
উহাদিগকে পরিচালিত এবং ধীরে ধীরে শ্রেণীবদ্ধ, উন্নত, অবনত ও 
পরিবত্তিত করিয়া দেশে সুখছুঃখের পরিমাণ কিরূপে কখন হাস, কখন 
বা বৃদ্ধি করিয়াছে এবং বিভিন্ন জাতির সংমিশ্রণ, বিভিন্ন আচার " 
বাবহার, কার্ষপ্রণালীর মধ্যেও এই আপাত অসম্বদ্ধ ভারতীয় 
জাতিসমূহ কৌনস্ত্রেই বা আবদ্ধ হইয়া আপনাদিগকে হিন্দু বলিয়া 
সমভাবে পরিচয় দিতেছে এবং কোন দিকেই বা ইহাদের ভবিষ্যৎ গতি, 
সেই গুরুতর দার্শনিক বিষয়ই “বর্তমান ভারতে'র আলোচ্য বিষয় ।৮১ 
“বর্তমান ভারতে'র এই দার্শনিক আলোচনার পাশাপাশি স্মরণীয় 
স্বামীজীর আর একটি বিশিষ্ট ইংরেজী প্রবন্ধ 47150001081 [৮০10- 
001) ০0৫ 10019, (ভারতের এতিহাসিক ক্রমবিকাশ )২। বর্ধমান 
বিশ্ববিষ্তালয়ের ইতিহা'স-বিভাগের অধ্যাপক শ্রীঅযূল্যভূষণ সেন তার 
“বিবেকানন্দের ইতিহাস-চেতনা'' গ্রন্থে এই প্রবন্ধটির বিশদ আলোচন। 
করেছেন। এ প্রবন্ধে স্বামীজীর মূল দৃষ্টিভঙ্গির একটি বক্তব্য__ 
2100161)117)019 602 02170163 0 17980101791 11066 ৮7612 21725 
10০ 11661160608] 9120 910111609] ৪100. 1706 001161091-- 
16 00000056 01 080101072] 1166 ৮৮85 10900 ০০0112£5 ০ 
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১ বাণী ও রচনা £ ৬ খণ্ড £ পৃঃ ২১৯-২২০ 
২ বাণী ও রচনা ঃ ৫ম খণ্ড ২ পৃঃ ৩৮৫-৩৯৫ [ অন্থবাদ ভরষ্ব্য ] 
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৩২৮ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


সেন মন্তব্য করেছেন_-“-"রাজনৈতিক বিশৃঙ্খল! ও অনৈকা সত্বেও 
প্রাচীন ভারতীয় জাতির বলিষ্ঠ অব্যাহত সত্তাকে উপলদ্ধি করেছেন 
স্বামীজী ।...যুগে যুগে এ জাতীয় সংহতির ও এক্যবদ্ধতার প্রাণকেন্দ্র 
হস্তিনাপুর, পাটলিপুত্র, কান্তকুজ এবং দিল্লী প্রভৃতি রাজধানীতে ততটা 
ছিল না, যতট! ছিল নৈমিষারণ্যে, কাশীতে, মিথিলায়, তক্ষশীলায়, 
নালন্দায়, বিক্রমশীলাযর় এবং নবদ্বীপে। ভারতের এতিহানিক 
বিবর্তনের কাহিনীতে ম্বামীজী জাতির এই প্রাণকেন্দ্রগুলির ওপরই 
গুরুত্ব আরোপ করেছেন, এদেশের ইতিহাসের তথানুসন্ধানীর কাছে 
এ মূলতথাটি আশ্চর্য ভাবে তুলে ধরেছেন 1৮৯ 

“বর্তমান ভারতে'র বক্তব্য উপলব্ধিতে স্বামীজীর “ভারতের 
এতিহ।মিক ক্রমবিকাশ বিশেষ সহায়ক । এ প্রবন্ধে স্বামীজী 
ইতিহাসের সারসংক্ষেপ লিপিবদ্ধ করেছেন। এই বিশেষ ইতিহাসের 
অভিজ্ঞতার আলোকে তিনি যখন বিশ্ব-ইতিহাসের মূলমন্ত্রসপ্ধানী 
তখনই “বর্তমান ভারতে'র মতো ইতিহাস-দর্শনের স্থষ্টি । 

মানবমনের অনন্ত জিজ্ঞাসার আধ্যাত্মিক বিকাশ ঘটেছে 
ভারতবর্ষে। কিন্তু কেবলমাত্র জাহ্বিদ্যা, ভয়-বিষ্ময় ইত্যাদি থেকেই 
যদি এ জিজ্ঞাসার স্ুচন! হতো, তাহলে পরবর্তাকালে সংসার-বাসনার 
উবের্ধে মানবকল্পনার রূপরস গন্ধ স্পর্শ চেতনার অতীত অদ্বৈত- 
বাদের ঘোষণা ভারতবর্ষে সম্ভব হত ন1। ভারতবর্ষের অধাত- 
চেতনাই উচ্চতর অধ্যাত্মচিস্তার জগতে এসে দেবতা ও ঈশ্বরকে 
নিয়তর স্থানে নিদিষ্ট করেছে। 

-প্চীন ভারতীয় যাগযন্ত থেকেই যেমন জ্যামিতির উদ্ভব, তেমনি 
প্রাচীন ভারতীয় মননশীলতার ছন্দোময় 'প্রকাশই সর্বভারতীয় 
সংস্কৃতির বাহন “সংস্কৃত ব। দেবভাষা, | 

“এদেশের প্রকৃতি ছিল কল্যাণময়ী, পরিবেশ ছিল আশু ফলপ্রত্থ । 
স্থাতরাং জাতির সমগ্রি-মন ' সহজেই উন্নত চিন্তাক্ষেত্রে প্রবিষ্ট হইয়। 


, ১. বিবেকানন্দের ইতিহাসচেতন! £ শ্রীমমূল্যভূষণ সেন : "ভারত-ইতিহাসের 
মূলতত্ব অধ্যায় ঃ পৃঃ ৮-৯ 


বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও “বর্তমান ভারত” ৩২৯ 


জীবনের বৃহত্তর সমস্তাসমূহের মুখোমুখি দাড়াইয়াছিল । ফলে দার্শনিক 
এবং পুরোহিত ভারতীয় সমাজে সবৌোচ্চ আসন লাভ করিয়াছিলেন, 
অস্ত্রধারী ক্ষত্রিয় নয় । 

পুরোহিতগণ আবার ইতিহাসের সেই আদিম যুগেই পুজা-অনার 
বিস্তারিত বিধিনিয়ম প্রণয়নে নিজেদের শক্তি নিয়োজিত করিয়াছিল । 
পরে কালক্রমে, যখন সে-সকল প্রাণহীন অনুষ্ঠান ও ক্রিয়াকার্মের 
বোঝ! জাতির পক্ষে অসহনীয় হইয়৷ উঠিয়াছিল, তখনই দার্শনিক 
চিন্তা দেখা দিল । এবং ক্ষত্রিয়েরাই প্রথম মারাত্বক আচার-অনুষ্ঠানের 
বেড়াজাল ছিন্ন করিয়াছিল ।”* 

সভ্যতার 'এই বিশেষমূহূর্ত থেকে জড়বাদী দার্শনিকদেরও উদ্ভব 
হতে থাকে । প্রাচীন যুগ থেকেই ভারতে অধ্যাত্ম দর্শন ও জড়বাদী 
দর্শন_ ছুয়েরই পাশাপাশি অবস্থান । পুরোহিত, শাসক ও জড়বাদীদের 
চিন্তাঁসংগ্রামের মধ্যে পরবর্তাকালে যার প্রতিভায় অধ্যাত্বদর্শন এক 
পরিপূর্ণতা লাভ করল, তিনি ক্ষত্রিয় শ্রীকৃষ্ণ__গীতা” তার সেই সমন্বয়- 
কারী প্রতিভার শ্রেষ্ঠ নিদর্শন | 

কিন্তু শ্রীকৃষ্ণ জাতি-নিবিশেষে আধ্যাত্মিক জ্ঞানের দ্বার উন্ুক্ত 
করলেও সামাজিক ক্ষেত্রে সে উদারতা আনতে পারেন নি। ফলে 

»বুদ্ধ থেকে কবীর, নানক, রামানন্দ, চৈতন্য, ব্রাহ্মসমাজ প্রভৃতির 
আন্দোলন এই সামাজিক অচলীয়তনের বিরুদ্ধে আবতিত। 

“প্রাচীন ভারতবর্ষের সর্বযুগেই মননশীলতা ও আধ্যাত্মিকতা 
জাতির প্রাণকেন্দ্র ছিল, রাজনীতি নয়। বস্তুতঃ আধুনিককালের 
মতো প্রাচীনকালেও রাজনীতিক ও সামাজিক ক্ষমতা আধ্যাত্মিক 
সাধন। ও বিদ্যাবুদ্ধিচর্চার নিয়ে স্থান পাইত । মুনি-খষি এবং আচার্ধগণ 
যেসকল শিক্ষাকেন্দত্র পরিচালনা করিতেন, সেগুলিকে অবলম্বন 
করিয়াই জাতীয় জীবন উচ্ছ্বসিত হইত। 

সেইজন্য দেখা যায়, পাঞ্চাল, বারাণসী ও মিথিলাবাসীদের 
সমিতিগুলি অধ্যাত্ম-সাধনা! ও দার্শনিক উৎকর্ষের মহান কেন্দ্ররপে 


-- শশী শি তি 


১ বাণী ও রচনা £ €ম খণ্ড £ পৃঃ ৩৮৭ 


৩৩০ বিবেকানন্দ ও বাংলামাহিত্য 


গড়িয়া উঠিয়াছিল। কালক্রমে আবাঁর এগুলিই আর্ধসমাজের বিভিন্ন 
দল-উপদলের পক্ষে রাজনীতিক উচ্চাভিলাষ পূরণের কর্মকেন্দ্রে 
পরিণত হইয়াছিল ।”১ 

আধিপত্যলীভের জন্য কুরুপার্চল যুদ্ধের কাহিনীর কাব্যরূপ 
“মহাভারত? । বৌদ্ধপ্রভাবে মগধপ্রভৃতি অঞ্চলে যে প্রাধান্য ঘটে, 
পরবর্তা যুগে হিন্দু রাজাদের পুনরভ্যরখানে সে প্রাধান্য হাঁস পায়। 
বৌদ্ধধর্মই ভারতে প্রথম বৃহত্তম সাম্রাজ্য ও সম্রাটদের স্যট্টি করে । 
কিন্ত অতিরিক্ত উদারতার বশে সব জাতির লোককে আশ্রয় দিতে 
গিরে বৌদ্ধধর্মের নীতি ও শুচিতা ব্যাহত হয়। সীথিয়ানদের ভারত- 
আক্রমণ ও পাটলিপুত্র সাম্রাজ্যের ধ্বংসের ফলে বৌদ্ধ প্রভাব 
অনেকাংশে বিনষ্ট হওয়ার পর ইতিহাসের দীর্ঘ যবনিকা-শেষে দেখা 
গেল বৌদ্ধ প্রভাব মুছে গেলেও একদিকে ব্রান্মণ্যধর্ম আর একদিকে 
সন্্যাস__-এ ছুইশ্রেণীর নবপুরোহিতশক্তি সমাজ নিয়ন্ত্রণ করে চলেছে । 

“সেই প্রতিক্রিয়া-আন্দৌলন উত্তবে কুমারিল্ল এবং দক্ষিণে আচার্য 
শহ্ুর ও রামান্জকর্তৃক পরিচালিত হইয়া বহু মত, বহু সম্প্রদায়, বন্ধু 
পুঙ্গাপদ্ধতি পুণ্তীভূত হইয়! হিন্দুধর্মে তাহার শেষরূপ পরিগ্রহ 
করিয়াছিল । বিগত সহস্র বৎসর কিংবা তদপেক্ষা অধিক কাল 
ধবিয়া এই অঙ্গীভূত করাই ছিল তাহার প্রধান কাজ ।”২ 

আচার্য শঙ্করের জ্ঞানযোগের চেয়ে রামানুজের উদার ভক্তিযোগই 
জনসাধারণকে বৈদিক ধর্মের আবেষ্টশীতে ফিরিয়ে আনতে বেশী 
সহায়তা করে। কিন্তু শঙ্কর এই নবজাগ্রত হিন্দু সভ্যতাকে এক 
দার্শনিক পটভূমি দিলেন । **-.প্রাচীনের ধ্বংসস্তূপ হইতেই নবজাগ্রত 
ভারতবর্ষের অভ্যুত্থান হইয়াছিল । নিভী্ঁক রাজপুতজাতির কী্ে ও 
শোণিতের বিনিময়ে সে ভারতবর্ষের জন্ম, মিথিলার সেই এঁতিহাসিক 
জ্ঞান-কেন্দ্রের নির্মম ক্ষুরধারবুদ্ধি জনৈক ব্রাহ্মণ কর্তৃক সেই নব- 
ভারতের স্বরূপ ব্যাখ্যাত ; আচার্য শঙ্কর এবং তাহার সন্ধ্যাদিসম্প্রদায়- 





১ বাণী ও রূচনা 2 ৫ম খণ্ড £ পৃঃ ৩৮৯ 
২ তর্দেব পৃঃ ৩৯২ 


বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও "বর্তমান ভারত" ৩৩১৬ 


প্রবত্তিত এক নূতন দার্শনিক ভাবের দ্বারা সেই ভারত পরিচালিত 
এবং মালবের সভাকবি ও সভাশিল্পিবৃন্দের সাহিত্য ও শিল্পদ্বারা সে- 
ভারত সৌন্দর্যমপ্ডিত 1৮১ 

ভারতের উত্তরাখণ্ডে বারংবার বিদেশীদের অভিঘাত দেখা দিলেও 
দাক্ষিণাত্য সে প্রভাব থেকে মুক্ত ছিল। আরওঙগজেবের জশ্বনের 
শেষদিকে এই দক্ষিণ-বিজয়-প্রচেষ্টার প্রতিক্রিয়াতে শিবাজী ও ত'র 
অন্ুুচরবৃন্দের আবির্ভাব । মুসলমানযুগে ধারা সমন্বয়-পথিক তারা 
ইসলামের তরবারিকে কিছুটা শান্ত করেছেন এবং ইসলামের 
অন্ুপ্রবেশও অনেকটা ঠেকিয়েছেন (যা একমাত্র ভারতেই সম্ভব 
হয়েছে ), তবু রামানন্দ, কবীর, দাঁছ, শ্রীচৈতন্য বা নানক-_এরা 
কেউই সমগ্র সমাজকে তাদের সাম্যের বাণীতে প্রভাবিত করতে 
পারেন নি। সমগ্র মধ্যযুগে এক প্রধান সমস্তা ছিল আর্ধ-সংস্কৃতির 
আত্মরক্ষা । পুর্বোক্ত মহাপুরুষদের প্রচেষ্টা সেদিক দিয়ে সার্থক । 
আবার এই আত্মরক্ষার প্রতিক্রিয়াতে মারাঠা ও বিশেষভাবে শিখেরা 
যে সংগ্রামের পথ বেছে নিয়েছিলেন, তার দ্বারাও ভারতীয় রাজনীতি 
প্রভাবিত । কিন্তু এই ছুই শক্তির দ্বারা ভারতের নবজাগরণ সম্ভব 
হয় নি। 

কারণ হিসাবে স্বামীজী যে ব্যাখ্যা দিয়েছেন, তা সমাজতীত্তবিক 
এঁতিহামিকেরই পর্ষবেক্ষণফল “ভারতের ইতিহাসে বরাবর দেখা 
গিয়াছে, যে-কোন আধ্যাত্মিক অভ্যুত্থানের পরে, তাহারই অন্ুুবতি- 
ভাবে একটি রাষ্ট্রনীতিক এঁক্যবোধ জাগ্রত হইয়! থাকে এবং এ বোধই 
আবার যথানিয়মে নিজ জনয়িত্রী যে বিশেষ আকাঁজ্ষা, তাহাকে 
শক্তিশালী করিয়া থাকে । কিন্তু মহারাষ্ট্র বা শিখ-সাম্রাজ্যের উত্থানের 
প্রাকালে যে আধ্যাত্মিক আকাঁজ্ষ। জাগ্রত হইয়াছিল তাহ। ছিল 
সম্পূর্ণরূপে প্রতিব্রিয়াশীল। মালব এবং বিগ্ভানগরের কথা দূরে 
থাকুক, মোগল দরবারেও তদানীস্তনকালে যে প্রতিভা ও বুদ্ধিদীপ্তির 
গৌরব ছিল, পুণার রাজদরবারে কিংবা লাহোরের রাজসভায় বৃথাই 
১. বাণী ও রচনা £ ৫ম খণ্ড £ পৃঃ ৩৯১ 


৩৩২ বিবেকানন্দ ও বাংলাসাহিত্য 


আমরা সে দীপ্তির অনুসন্ধান করিয়া থাকি । মানসিক উৎকর্ষের দিক 
হইতে এই যুগই ভারত-ইতিহাসের গাঢ়তম তমিআ্রার যুগ এবং এ ছুই 
ক্ষণ প্রভ সাম্রাজ্য-_-ধর্মীন্ধ গণঅভ্যুর্থানের প্রতিনিধিম্বরূপ ছিল, সর্ববিধ 
সাংস্কৃতিক উৎকর্ষের তাহারা একান্ত বিরোধী; উভয়েই মুসলমান 
রাঁজত্ব-ধ্বংসের সঙ্গে সঙ্গেই নিজেদের সকল প্রেরণা ও কর্মপ্রবৃত্তি 
হারাইয়া ফেলিয়াছিল ।---৮১ 


এর পরে স্বামীজী ইংরেজশাদনের সমকালীন অবস্থার সামান্য 
উল্লেখ করে প্রবন্ধটি শেষ করেছেন: আকম্মিক পরিসমাপ্তি মনে 
হয় ব্যস্ততাজনিত অথবা ইংরেজশাসনের বিরুদ্ধে তার বক্তব্য প্রকাশ 
তিনি তখনে! সমীচীন মনে করেন নি। অবশ্থা ইংরেজশীসনের যুগ 
সম্বন্ধে তার তীব্র ও তিক্ত মতামতের বেশ কিছু নিদর্শন এখন পাওয়া 
গেছে । সে-আলোচনার স্তান অন্যত্র । আমর এখন “বিতমান 
ভারতে" স্বামীজীর বক্তব্য সম্বন্ধে মনোযোগী হব । 


+ ন না 


উনিশ শতকের প্রথমার্ধে বাংল! গগ্ভের ভ্রমবিকাশের ইতিহাস 
ধারা লক্ষ্য করেছেন, তারা জানেন সে যুগে ইতিহাস-লেখার দিকে 
বাংলার গগ্ভসাহিত্যে প্রবল ঝোঁক দেখা দিয়েছিল | তার কারণ, তখন 
অবধি আমাদের ইতিহাসের অনেকাংশই অনাবিষ্কত। রামরাম বস্ত্র 
“রাজা প্রতাপাদিত্য চরিত্র মৃত্যুঞ্জয় বিদ্যালঙ্কারের “রাজাবলী” 
রাজীবলোচন মুখোপাধ্যায়ের মহারাজ কৃষ্ণচন্দ্ররায়স্ চরিত্র জাতীয় 
গগ্প্রচেষ্টা থেকে আরম্ত করে বিষ্ভাসাগরের “বাঙ্গালার ইতিহাস" 
অবধি বিদেশী ও স্বদেশী ইতিহাসকাহিনীর বিচ্ছিন্ন উপকরণের সমাবেশ- 
প্রচেষ্টা বাঙালীর নবজাগ্রত ইতিহাস-কৌতুহলের উদাহরণ । 

কিন্তু ইতিহাসের অন্তরঙ্গ বিশ্লেষণের দিক থেকে বিচার করলে 
ভারতবর্ষের জাতীয় চেতনাকে ধারা প্রথম বাংলাসাহিত্যে ধ্বনিত 
করেছিলেন, সেই প্যারীাদ, ভূদেব, রাজনারায়ণ ও বষ্ষিমচন্দ্রের 


১ বাণী ও রচনা : ৫ম খণ্ডঃ পৃঃ ৩৯৪ 


বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও “বর্তমান ভারত, ৩৩৩ 


কথাই সর্বাগ্রে ম্মরণীয়। ভারতবর্ধকে আপন মাতৃভূমি জেনে হিন্দু 
কলেজের যে তরুণ আযাংলো-ইণ্ডিয়ান অধ্যাপকটি পরাধীন ভারতবর্ষের 
উদ্দেশে হৃদয়ের শ্রদ্ধাধ্য নিবেদন করেছিলেন, তার কথাও মনে পড়ে । 
কিন্তু সেই ডিরোজিও এবং ডিরোজিওর তরুণ শিয্ুবৃন্দের অধিকাংশই 
ভারতবর্ষের প্রাচীন ইতিহাসের সামগ্রিক পটভূমিটির কথা ততট! 
গভীরভাবে বিচার করে দেখেন নি । তাই প্রাচীন ও নবীনের সংঘাতে 
অধিকাংশ ক্ষেত্রেই নকীনের মোহ তাদের যতটা সমাচ্ছন্ন করেছিল, 
প্রাচীনের মর্যাদা ততট! আত্মস্থ করে নি। 

তবু এ কথা স্বীকার্ধ যে, ডিরোজিওর শিল্কের! উত্তরজীবনে যখন 
চিন্তাজগতের নেতৃত্বভার গ্রহণ করেছেন, তখন ধীরে ধীরে নবীনের 
বিদ্রোহ প্রৌঢের অভিজ্ঞতায় অনেকখানি স্বচ্ছ ও স্ুসমঞ্জস হয়ে 
এসেছে । ডিরোজিও-শিষ্য প্যারীাদ মিত্রের রচনাবলী থেকে এই 
সামপ্তস্ত-সাধনের একটি উদাহরণ__- 

“বাহ আড়ন্বরীয় শিক্ষাতে সমাজ স্থুশৌভন হইতে পারে, কিন্তু 
ঈশ্বরপরায়ণত্বের ব্যাঘাত, আত্মবলের হ্রাস ও প্রকৃতির প্রাবল্য। 
ঈশ্বরপরারণত্ব ও আত্মবলের জন্য এ দেশের মহিলাগণ পুর্ব হইতেই 
বিখ্যাত। কোন দেশে পতির জন্য স্ত্রীলোক অগ্নিতে গমন করে ও 
সর্ত্যাণী হইয়া ত্রহ্মচর্ষ অনুষ্ঠান করে ? সামাজিক বিবেচনায় ইহা! 
। যদিও প্রসিদ্ধ না হইতে পারে, কিন্ত আত্মবলের পক্ষে ইহা বিলক্ষণ 
প্রমাণ । আর্জাতীয় মহিলাগণ ! সতী, সীতা, সাবিত্রী প্রভৃতি 
ঈশ্বরপরায়ণ। নারীদের চরিত্র সর্বদা স্মরণ কর। তাহাদিগের ন্যায় শম, 
যম, তিতিক্ষা অভ্যাস কর ও সমাহিত হইয়া উপরতিতে পূর্ণ হও” 
( এতদ্েশীয় স্ত্রীলৌকদিগের পুবাবস্থা ) 

ডিরোজিও-যুগের সর্বব্যাপী পরিবর্তনের মুখেও মননের স্বাতন্ত্যে 
সমুজ্জল ভূদেব তার “সামাজিক প্রবন্ধে লিখেছেন_-“যখন হিন্দু 
কলেজে পড়িতাম, তখন সাহেব শিক্ষক বলিয়াছিলেন যে, হিন্দুজাতির 
মধ্যে স্বদেশানুরাগ নাই। কারণ এঁ ভাবার্থপ্রকাশক কোন বাঁক্যই 
কোঁন ভারতবর্ধীয় ভাষায় নাই। তাহার কথায় বিশ্বাস হইয়াছিল 


৩৩৪ বিবেকানন্দ ও বাংলাসাহিত্য 


এবং সেই বিশ্বাসনিবন্ধন মনে মনে যৎপরোনাস্তি হুঃখান্থুভব করিয়া 
ছিলাম। তখন 'অন্নদামঙ্গল' গ্রন্থ হইতে দক্ষকন্ঠা সতীর দেহত্যাগ 
সম্বন্ধীয় পৌরাণিক বিবরণ জানিতাম। কিন্তু সেই বিবরণ জানিয়াও 
শিক্ষক মহাশয়ের কথার প্রকৃত উত্তর অথবা! আপন মনকে প্রবোধ 
প্রদান করিতে পারি নাই। এক্ষণে জানিয়েছি যে, আর্ধবংশীয়দিগের 
চক্ষুতে বায়ান্নগীঠ-সমন্বিত সমুদয় মাতৃভূমিই সাক্ষাৎ ঈশ্বরীদেহ ৷” 

ভুদেব ও মধুসূদনের সহপাঠী ও বন্ধু রাজনারায়ণ ভারতীয় 
জাতীয়তাবাদের অন্যতম পুরোধারূপে স্বীকৃত। তার স্ুবিখ্যাত 
“হিন্দুধর্মের শ্রেষ্ঠতা” বক্তৃতায় রাজনারায়ণ বলেছিলেন__“*"*আমরা 
নিউজিল্যাগুবাসী নহি যে, একদিনেই হেট কোট্‌ পরিয়। সকলে সাহেব 
সাজিয়া উঠিব, ইহ! ক্রীতদাঁসের কার্য, আমর! কখনই এরপ ক্রীতদাস 
নহি, আমাদের আভ্যন্তরিক সারবন্তা আছে, হিন্দুজাতির ভিতরে 
এখনো এমন সার আছে যে, তাহার বলে তাহারা আপনাদিগের উন্নতি 
আপনারাই সাধন করিবে, হিন্দুজাতি অবশ্যই আপনা-আপনি উন্নত 
হইয়া পৃথিবীর অন্যান্য স্ুসভ্য স্থুজীতির সমকক্ষ হইবে, ধর্মোৎপাস্ 
সভ্যতাই প্রকৃত সভ্যতা, সে সভ্যতা এখনো পৃথিবীতে প্রাছুভূতি হয় 
নাই, আবার আশা হইতেছে যে, হিন্দূজাতি পুনরায় প্রাচীনকালের 
ধর্মোৎপান্য সভ্যতা, এমন কি তাহা অপেক্ষা অধিকতর ধমোৎপাস্ 
সভ্যতা লাভ করিয়া! পুথিবীর মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ জাতি বলিয়া গণ্য 
হইবে 1” 

উন্নিশ শতকের প্রথমার্ধের এই জাতীয় রচনাবলীতে আমর! 
বঞ্ছিমচান্দ্রের ইতিহাস-বিষয়ক প্রবন্ধমালার পুবস্চনা দেখতে পাই। 
বহিরঙ্গ ও অন্তরঙ্গ উপাদানে স্ুসম্পূর্ণ ইতিহাস-রচনার ব্যাকুলতা। 
আমর বস্কিম-সাহিত্যেই সর্বপ্রথম উপলব্ধি করি। অবশ্য বন্কিমের 
ইতিহাস-চেতন। মূলতঃ বঙ্গকেন্দ্রিক*_ তার “বন্দে মাতরম্‌-ও তো 


১ ভারত-কলঙ্ক, ভারতবর্ষের স্বাধীনত। ও পরাধীনতা, প্রাচীন ভারতবর্ষের 
রাজনীতি প্রভৃতি প্রবন্ধ ব1 “কুষ্*চরিত্রঁ মনে রেখেও বঙ্কিমের শ্বদেশচেতনায় 
বাংলাদেশের প্রাধান্ত স্বীকাষ। 


বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও “বর্তমান ভারত, ৩৩৫ 


বাংলার রূপকলেই সমগ্র ভারতের জাতীয় সঙ্গীত। “বিবিধ প্রবন্ধের 
'বাঙ্গালার ইতিহাস সম্বন্ধে কয়েকটি কথা” প্রসঙ্গে বন্কিম লিখেছেন-_- 
“বাঙ্জালার ইতিহাস চাই । নহিলে বাঙ্গালী কখন মানুষ হইবে না। 
যাহার মনে থাকে যে, এ বংশ হইতে কখন মানুষের কাজ হয় নাই, 
তাহ হইতে কখন মানুষের কাঁজ হয় না ।” 

বন্ছিমের ইতিহাঁস-সচেতন দৃষ্টি বাংলা ও ভারতের ইতিহানের 
পটভূমিতে সঞ্চরণ করে উপন্যাসের কবিকল্পনায় যে পরিবেশ ও 
চরি্রস্থষ্টি করেছে, আমাদের জাতীয় চেতনা তার দ্বারা অনেক 
পরিমাণে সঞ্জীবিত।১ এদিক থেকে বঙ্কিম-বন্ধু রমেশচন্দ্রও তার 
উপন্যাসে, প্রবন্ধমালায় ও খথেদের অনুবাদের মধ্য দিয়ে ভারতাত্মার 
সন্ধানী পথিক । 

বাংলাসাহিত্যে ইতিহাসচেতনার এই পটভূমিতে ব্বামী বিবেকানন্দের 
বর্তমান ভারত আর একটি স্মরণীয় সযোজন। রামমোহনের যুগ 
থেকে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য সভ্যতাদর্শের যে সংঘাত বাঙালীর মনন- 
ভূমিতে দেখা দিয়েছিল, তার একটি সম্বিত দার্শনিক রূপ আমরা 
বর্তমান ভারতের ছোট্ট প্রবন্ধপীমীর মধ্যে বিধৃত দেখি। বস্তুত এ 
প্রবন্ধ-পুম্তিকাটি ইতিহাস নয়, ইতিহাসের দর্শন। তাই গ্রস্থাকারে 
প্রকাশের সময় স্বামী সারদানন্দজী এ বইয়ের ভূমিকায় লিখেছেন__ 
৯--ইহা৷ একখানি দার্শনিক গ্রস্থ।” 

ত্তমান ভারতে; স্বামীজীর ভারত চন্ত৷ প্রধানত ভারতের অস্তরের 
ইতিহাসকে কেন্দ্র করেই গড়ে উঠেছে । ভারতের অতীত, বর্তমান 
ও ভবিষ্যৎ নিয়ে স্বামীজী তার বক্তুতা ও রচনাবলীতে অসংখ্যবার 
আলোচনা করেছেন । ভারতবর্ষ তার কাছে মানবজাতির আধ্যাত্মিক 


১ বঙ্কিমসাহিত্য বিবেকানন্দের ভালোভাবেই পড়া ছিল এবং সেকালের 
তরুণদের তিনি বঙ্িমচন্দ্রের ম্বদেশপ্রেমের আদর্শে উদ্ধদ্ধ করতে চাইতেন, 
বিশেষভাবে “আনন্দমঠ' পড়তে বলতেন_-এ সংবাদ পাওয়। যায় ডঃ ভূপেন্দ্রনাথ 
দণ্ডের ন্বামী বিবেকানন্দ” গ্রন্থে । বিশ্ববিবেক (২য় সংস্করণ ) শ্রীষঘুগোপাঁল 

7 মুখোপাধ্যায়ের প্রবন্ধ “দেশের মুক্তিগ্রয়াসী স্বামিজী” ( পৃঃ ২৬১) দ্রষ্টব্য । 


৩৩৬ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


আদর্শের প্রতীক । স্থতরাং ব্রন্মচিন্তা ও স্বদেশচিস্তা তার চিস্তাজগতে 
একান্ত কাছাকাছি স্থান পেয়েছে । তবু ভারতবর্ধকে তিনি বিশুদ্ধ 
ভাঁববাদের দিক থেকেই বিচার করেন নি'। ইতিহাসের উত্থান 
পতনের মধ্য দিয়ে ভারতীয় চেতনার মূলসূত্র আধ্যাত্মিকতা তার লক্ষ্য 
হলেও আধুনিকযুগে জ্ঞানবিজ্ঞানে অগ্রসর পাশ্চাত্যজাতিদের সঙ্গে 
আদানপ্রদানেই যে ভবিষ্যতের পুর্ণাঙ্গ ভারতীয় সভ্যতা গড়ে উঠবে 
এ বিশ্বাস তার ছিল । “ভাঁববার কথা'র “বর্তমান সমস্ত” প্রবন্ধে তিনি 
এ বিষয়ে পূর্ণাঙ্গ আলোচন! করেছেন । প্রবন্ধটিতে তিনি দেখিয়েছেন 
যে, ঘটনাপঞ্জীমুলক ইতিহাসের চেয়ে অনেক ভালোভাবে ভারতের 
ইতিহাস লেখা রয়েছে--“ভারতের ধর্মগ্রস্থরাশি, কাব্যসমুদ্র, দর্শনসমূহ 
ও বিবিধ বৈজ্ঞানিক তন্বশ্রেণী'র মধো | 
ভারতের বর্ণাশ্রম-ধর্মের চার বিভাগের অনুসরণে স্বামীজী পৃথিবীর 
সভ্যতার ইতিহাসকে ও চারভাগে ভাগ করেছেন । “সত্বাদি গুণত্রয়ের 
বৈষম্য-তারতম্যে প্রস্থ ব্রাহ্মণাদি চতুবর্ণ সনাতন কাল হইতে সকল 
সভ্য সমাজে বিদ্যমান আছে। কালপ্রভাবে আবার দেশভেদে এ 
চতুরবর্ণের কোন কোনটির সংখ্যাধিক্য বা প্রতাপাধিক্য ঘটিতে থাকে, 
কিন্তু পৃথিবীর ইতিহাস-আলোচনায় বোধ হয় যে, প্রাকৃতিক নিয়মের 
বশে ব্রাহ্মণাদি চারিজাতি যথাক্রমে বন্ুন্ধরা ভোগ করিবে । চীন, 
স্থমের, বাবিল, মিসরি, খল্দে, আর্য, ইরাঁণি, য়াহুদী, আরব এই 
সমস্ত জাতির মধ্যেই সমাজনেতৃত্ব প্রথমধুগে ব্রাঙ্মণ বা পুরোহিত" 
হস্তে । দ্বিতীয় যুগে ক্ষত্রিয়কুল অর্থাৎ রাজসমাজ বা একাধিকারী 
রাজার অভ্যদয় | 
“বন্য বা বাণিজ্যের দ্বারা ধনশালী সম্প্রদায়ের সমাজনেতৃত্ব কেবল 
ইংলগু প্রমুখ আধুনিক পাশ্চাত্য-জাঁতিদিগের মধ্যেই প্রথম ঘটিয়াছে।”+ 
(প্রাচীন ও মধ্যযুগের ভারতবর্ষের ইতিহাসে পুরোহিতশক্তির সঙ্গে 
বনুকালব্যাপী সংঘর্ষের পর শেষ অবধি রাজশক্তিরই প্রাধান্য দেখা 
দিয়েছিল । ইংরেজ আসলে প্রাধান্য বৈশ্যতন্ত্রের। ইংরেজ আমলেই 


১ বর্তমান ভার ত : বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ২২৯ 


স্মক 


বিবেকানন্দের ভারতচেতন। ও “বর্তমান ভারত” ॥ ৩৩৭ 


বিবেকানন্দ আসন্ন শুত্রযুগের পদধ্বনি শুনতে পেয়েছেন । আধুনিক- 
কালে শ্রমজীবীদের কেন্দ্র করে সর্বত্র যে গণজাগরণের সুচনা দেখা 
দিয়েছে, তারই পূর্বাভাস দেখি “পরিব্রাজকে'৯ স্বামীজীর শ্রমিক- 
বন্দনায়। বাংলাসাহিত্যে গণচেতনার এই ভ্রান্ত স্বাক্ষর আগামী 
“শিদ্রযুগে” ভবিষ্দ্বাণীর মর্ধাদা লাভ করবে। সাম্প্রতিক বৈশ্য ও 
শৃত্রযুগের সন্ধিক্ষণে ভারতের তথাকথিত উচ্চবর্ণ ও সুবিধাভোগী 
সম্প্রদায়ের কর্তব্য স্বেচ্ছায় সাধারণ মানুষের সবাঙ্গীণ অধিকারকে 
হ্বীকৃতিদান । 

বিভিন্ন যুগে ভারতবর্ষের সমাজজীবনে যে-সব পরিবর্তনমুখী 
আন্দোলন দেখা দিয়েছে, সেগুলি একদিকে যেমন অধ্যাত্-জীবনে 
নতুন প্রাণস্পন্দন সঞ্চারিত করেছে, তেমনি অন্যদিকে সমাজ-চেতনার 
শৃম্ততা পুরণ করেছে। চার্বাক, জৈন, বৌদ্ধ, শঙ্কর, রামান্ুজ, কবীর, 
নানক, চৈতন্য, ব্রান্মসমাজ, আর্ধসমাজ--এ সব আন্দোলন ব। 
ব্যক্তিত্বের পিছনে তিনি এ এক উদ্দেশ্ট দেখতে পেয়েছেন। সমাজ- 
জীবনে যখনই সমকে ভুলে ব্যষ্টির আরাধনা শুরু হয়, 'অথব! 
কোনে সম্প্রদায়বিশেষের আধিপত্য ঘটে, তখনই বিপ্লবের শুরু-_“সে 
উদ্বোধনের বীর্ষে যুগযুগান্তরের সঞ্চিত মলিনতা৷ ও স্বার্থপরতারাশি 
দূরে নিক্ষিপ্ত হয় ।”২ 

বিবেকানন্দ অনুভব করেছিলেন-__-“"*"এমন সময় আসিবে, যখন 
শুত্ততব সহিত শৃত্রের প্রাধান্য হইবে, অর্থাৎ বৈশ্যাত্ব ক্ষত্রিয়ত্ব লাভ 
করিয়া শৃদ্রজাতি যে প্রকার বলবীর্ধ প্রকাশ করিতেছে, তাহা নহে, 
শৃদ্রধর্ম-সহিত সর্বদেশের শুত্রেরা সমীজে একাধিপত্য লাভ করিবে । 
তাহা রই পূর্বাভাসচ্ছটা! পাশ্চাত্যগতে ধীরে ধারে উদ্দিত হইতেছে এবং 
সকলে তাহার ফলাফল ভাবিয়া ব্যাকুল । পোন্তালিজ ম্‌, এনাফকিজ.ম্‌, 
নাইহিলিজ.ম্‌ প্রভৃতি সম্প্রদায় এই বিপ্লবের অগ্রগামী ধবজা 1৮৩ 

১ পরিব্রাজক £ বাণী ও রচন। £ ৬ খণ্ড £ পৃঃ ১০৬ 


২ তর্দেব £ বর্তমান ভারত £ ৬ষ্ঠ খণ্ড : পৃঃ ২৩৮ 
ও তরেব : ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ২৪১ 


২২ 


৩৩৮ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


উনিশ শতকের নবজাগুতির সমগ্র আয়োজন যখন মধ্যবিত্ত 
সম্প্রদায়কে কেন্দ্র করে আবতিত, সেই সময়ে বিবেকানন্দ যে গণ- 
সংযোগের প্রয়োজন অনুভব করেছিলেন, আজকের বাংলাদেশ ও 
ভারতবষ সেকথা মর্মে মর্মে অনুভব করছে । এই গণচেতনার 
অভাবেই উনিশ শতকের নবজাগরণ অসম্পূর্ণ। আজকের দিনেও 
অর্থনৈতিক পরিকল্পনার ব্যাপকতার পাশাপাশি গণশিক্ষার একাস্ত 
তুচ্ছ আয়োঞ্ছন দেশহিতৈষীমাত্রেরই গভীর বেদনার কারণ । 

মানব-ইতিহাসের বিভিন্ন যুগের নেতৃত্বের উত্থানপতন সম্বন্ধে 
এ যুগের নেতৃবৃন্দের বিশেষভাবে স্মরণীয় বিবেকানন্দের এই সাবধান- 
বাণীটি__ 

“সমাজের নেতৃত্ব বিদ্ভাবলের দ্বারাই অধিকৃত হউক, বা বাহু- 
বলের দ্বারা, বা ধনবলের দ্বারা, সে শক্তির আধার- প্রজা পুঞ্জ । 
যে নেতৃসম্প্রদায় যত পরিমাণে এই শক্ত্যাধার হইতে আপনাকে 
বিশ্লিষ্ট করিবে, তত পরিমাণে তাহা ছুর্বল। কিন্তু মায়ার এমনই 
বিচিত্র খেলা যাহাঁদের নিকট হইতে পরোক্ষে ব' প্রত্যক্ষভাবে ছল- 
বল-কৌশল বা৷ প্রতিগ্রহের দ্বারা এই শক্তি পরিগৃহীত হয়, তাহারা 
অচিরেই নেতৃসম্প্রদায়ের গণনা হইতে বিদূরিত হয় ।”১ 

ইংরেজরাজত্বের বৈশ্যশক্তি একদিন এই ভুল করেছিল। পুথিবীর 
যেসব দেশে শুদ্রশক্তির প্রতিষ্ঠা হয়েছে বলে মনে হয়, সে সব দেশেও 
এই ভুলের পুনরাবৃত্তি চলেছে । ইতিহাসের এই শিক্ষা বর্তমান ভারত 
কতখানি গ্রহণ করবে তারই উপর ভবিষ্যৎ ভারতের সম্তাবন৷ 
নির্ভরশীল । 

ইংরেজরাজত্বের মূল ্বরূপটি বিশ্লণ করতে গিয়ে স্বামীজী বাস্তব 
ইংলগ্ডের পরিচয় বিশ্লেষণে কয়েকটি উপমাত্মবক চিত্রকল্প ফুটিয়ে 
তুলেছেন_-“ইংলগ্ডের ধ্বজা--কলের চিমনি, বাহিনী _পণ্যপোত, 
যুদ্ধক্ষেত্র জগতের পণ্যবীথিকা এবং সম্রাজ্জী_ন্বয়ং স্থুবর্ণাঙ্গী শ্রী।”২ 
ইষ্ট ইণ্ডিয়া কোম্পানীর আমল থেকে ভারতের স্বাধানতা লাভ অবধি 


১২ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ২৪২, ২৩১ 
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ৃ 


বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও “বর্তমান ভারত ৩৩৯ 


ইংরেজের রাজদণ্ড যে আসলে বণিকের মানদণ্ডই ছিল-__একথা 
সর্বজনবিদিত । ইংরেজশোষণের নির্মম ইতিহাস স্বামীজী গভীর 
বেদনার সঙ্গে লক্ষ্য করেছেন। তবু এই পরাধীনতার যুগেও 
ইংরেজশাসনের দ্বার যে কল্যাণ সাধিত হয়েছে, তাও তার দৃষ্টি এড়ায় 
নি। প্রথমত, “." এ প্রকার শক্তিমান ও সবব্যাগী শাসনযন্ত্র” এদেশে 
এর আগে কখনো দেখ! যায় নি। দ্বিতীয়ত, “এই বিজাতীয় ও প্রাচীন 
স্বজাতীয় ভাবসজ্ঘষে, অল্পে অল্পে দীর্ঘম্ুপ্ত জাতি বিনিদ্র হইতেছে 1৮১ 

এই নবজাগরণের উচ্ছাসে হয়তে। জাতীয় জীবনে বা ব্যক্তিগত 
আচার-আচরণে ভুলত্রান্তি দেখাঁ দিতে পারে, কিন্তু নিধিবাদে 
পূর্বগামীদের অনুসরণ করে যাওয়াও তো মনুষ্যত্বের লক্ষণ নয়। সে 
কথাটি মনে করিয়ে দিয়ে মানবাত্মার চিরম্বাধীনতায় বিশ্বাসী 
বিবেকানন্দ বলেছেন__-“যে ভ্রমে পতিত হয়, খতপথ তাহারই প্রাপ্য । 
বৃক্ষ ভুল করে না। প্রস্তরখণ্ডও ভ্রমে পতিত হয় না, পশুকুলে 
নিয়মের বিপরীতাচরণ অত্যন্পই দৃষ্ট হয়;কিন্তু ভূদেবের উৎপত্তি 
ত্রমপ্রমাঁদপূর্ণ নরকুলেই | "মননশীল বলিয়াই না আমরা মনুয্ত, 
মনীষী, মুনি ? চিন্তাশীলতা লোৌপের সঙ্গে সঙ্গে তমোগুণের প্রাহ্াব, 
জড়ত্বের আগমন ।"'দেশে কি নিয়মের অভাব? নিয়মের পেষণে 
যে সবনাশ উপস্থিত, কে বুঝে ??২ 
৯ সমকালীন ইংরেজশাসনের একটি ছুরবলতা স্বামীজী বিশেষভাবে 
উল্লেখ করেছেন-_ পাছে ভারতবর্ষ হাতছাড়া হয় এই ভয়ে সেকালের 
ইংরেজরা “ইংরেজ জাতির গৌরব” সম্বন্ধে অতিমাত্রায় সজাগ হয়ে 
উঠেছিল । আদলে এ মনোভাব হুবলতারই নামান্তর | 

অপরপক্ষে সমকালীন “শিক্ষিত ভারতীয় মানসের ছন্দ অনুভব 
করে স্বামীজী মন্তব্য করেছেন__“একদিকে পাশ্চাত্য লমাজের স্বার্থপর 
স্বাধীনতা, অপরদিকে আর্ধসমাজের কঠোর আত্মবলিদান। এ বিষম 
সংঘর্ষে সমাজ যে আন্দোলিত হইবে তাহাতে বিচিত্রতা কি? 
পাশ্চাত্যে উদ্দেশ্য ব্যক্তিগত স্বাধীনতা, ভাষা-_অর্থকরী বিস্তা) 


সিং 


১২. বাণী ও রচন। £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ২৪৪ 


৩৪০ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


উপায়- রাষ্ট্রনীতি । ভারতে উদ্দেশ্ট মুক্তি, ভাষা বেদ, উপীয়__. 
ত্যাগ ।”১ এই ছুই সভ্যতার পারস্পরিক ভাববিনিময়ের প্রয়োজন 
নিশ্চয়ই আছে। কিন্ত যারা বিদেশীয় শিক্ষা, বিদেশীর ভাষা ও 
বেশভূষা অবলম্বনকেই উন্নতির চরমসীমা জেনে দরিদ্র, অজ্ঞ ব্বদেশ- 
বাসীকে তুচ্ছ মনে করতেন বা এখনও করেন, তাদের উদ্দেশে 
স্বামীজীর অসংশয় মন্তব্য--“হে ভারত, এই পরান্ুবাদ, পরান্থকরণ, 
পরমুখাপেক্ষা, এই দাসম্ুলভ ছুর্বলতা, এই স্বণিত জঘন্য নিষ্টুরতী__ 
এই মাত্র সন্বলে তুমি উচ্চাধিকার লাভ করিবে ?”২ 

ভারতবর্ষ এবং ইউরোপ-আমেরিকা পরিভ্রমণের সুদীর্ঘ অভিজ্ঞতায় . 
বিবেকানন্দ এই ঞ্রুব সিদ্ধান্তে পৌছেছিলেন যে, “-..পাশ্চাত্য 
অনুকরণে গঠিত সম্প্রদীয় মাত্রই এদেশে নিক্ষল হইবে ।”৩ সুতরাং 
অনুকরণ নয়, স্বীকরণ; আর সেই স্বীকরণের জন্য আত্মানুসম্ধান । 
বর্তমান ভারতের উদ্দেশে বিবেকানন্দের এই আতত্মস্থতাঁর বাণীতেই 
উনিশ শতকের নবজাগরণের পরিপূর্ণতা । 

বাংলাসাহিত্যে ঈশ্বর গুপ্ত থেকে রবীন্দ্রনাথ অবধি স্বদেশপ্রেমের 
দীপ্ত অনুভূতির উদাহরণ অজত্র। তবু “বর্তমান ভারতের শেষ 
অনুচ্ছেদে বিবেকানন্দের ভারত প্রেম প্রজ্ঞা ও ধ্বনিগান্তীর্ষের মিলিত 
সৌন্দর্যে যে মন্ত্রোচ্চারণের মহিমা লাভ করেছে, তার অনন্ততাঁর কথা 
স্মরণ করে সে অংশটি পাঠকদের কাছে আবার নিবেদন করি-__ 

“হে ভারত, ভূলিও না__তোমার নারীজাতির আদর্শ সীতা, 
সাবিত্রী, দময়ন্তী-_ভুলিও নাঁ_তোদার উপাস্ত উমানাথ. সর্বত্যাগী 
শঙ্কর; ভূলিও না-তোমার বিবাহ, তোমার ধন, তোমার জীবন 
ইন্দ্িয়স্থখের, নিজের ব্যক্তিগত স্থখের জন্য নহে? ভুলিও না_ 
তুমি জন্ম হইতেই মায়ের জন্য বলিপ্রদত্ত ; ভুলিও না- তোমার সমাজ 
সে বিরাট মহামায়ার ছায়ামাত্র ; ভুলিও না _নীচজাতি, মূর্খ, দরিদ্র, 
অজ্ঞ, মুচি, মেথর তোমার রক্ত তোমার ভাই। বল- মূর্খ ভারতবাসী, 
দরিদ্র ভারতবাসী, ব্রাহ্মণ ভারতবাসী, চণ্ডাল ভারতবাসী আমার 


১,২১৩ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ; পৃঃ ২৪৬, ২৪৯, ২৪৮ 


বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও বর্তমান ভারত" ৩৪১ 
ভাই; তুমিও কটিমাত্র-বস্ত্রাবৃত হইয়। সদর্পে ডাকিয়া বল__ভারতবাসী 
আমার ভাই, ভারতবাসী আমার প্রাণ, ভারতের দেবদেবী আমার 
ঈশ্বর, ভারতের সমাজ আমার শিশুশষ্যা, আমাঁর যৌবনের উপবন, 
আমার বার্ধক্যের বারাণসী; বল ভাই-_ভারতের মৃত্তিকা আমার 
স্বর্গ, ভারতের কল্যাণ আমার কল্যাণ; আর বল দিনরাত, “শে 
গৌরীনাথ, হে জগদন্বে, আমায় মনুষ্যত্ব দাও; মা আমার হূর্বলতা, 
কাপুরুষতা দূর কর, আমায় মানুষ কর ।”* 


ন ্ ঁ রর 


“বর্তমান ভারতে'র চিন্তাবীজ যে ১৮৯৬ সাল থেকেই স্বামীজীর 
অন্তরে অস্করিত হতে থাকে, শ্রীমতী মেরী হেলকে লেখা এ বছরের 
১লা নভেম্বরের পুর্বোদ্ধত পত্রটি তার প্রমাণ। স্বামীজীর দৃষ্টিতে 
সভ্যতার স্বরূপ-বিশ্লেষণের সংহত ও পূর্ণাঙ্গ পরিচয়ই এ পত্রের শেষাংশ 
রয়েছে । এই বক্তব্যকেই উদ্বোধন”পত্রিকায় ধারাবাহিকভাবে 
আলোচনাকালে স্বামীজী সম্প্রসারিত করেছেন । | 

তবে! “বর্তমান ভারতে? তার বিষয়বিন্তাসে একটু বৈশিষ্ট্য আছে। 
প্রথমদিকে তিনি সংক্ষেপে বৈদিক, বৌদ্ধ ও পৌবাণিক যুগ থেকে 
সঈলমান এবং ইংরেজ শাসনের যুগ অবধি চতুরবর্ণপ্রথার আলোকে 
ভারত-ইতিহাসের চারটি যুগকে পর পর স্থাপন করেছেন। তারপর 
ব্রাহ্মণ, ক্ষত্র, বৈশ্য, শুদ্র--এই চারবর্ণের শাসনকালে প্রত্যেক যুগের 
গুণ ও দোঁষ বিশ্লেষণান্তে সেই সেই যুগের বৈশিষ্ট্যের বিশদ আলোচনা 
করেছেন 1) 

(তার সমকালীন ভারতবর্ষে বা পৃথিবীতে তখনও শৃত্রযুগের পূর্ণ 
আবির্ভাব হয় নি । কিন্তু স্বামীজীর মননলোকে সমাঞ্জতাত্বিকের দূর- 
প্রসারী দৃষ্টি আসন্ন শুদ্রযুগকে নিশ্চিত সম্ভাবনারপে গ্রহণ করেছে। 
“সমাজতন্ত্র যে মানবসভ্যতার সমস্ত ব্যাধির উপশম, এমন কথা মনে 


৮ 
পি শীশিস্প্পীশা স্পা 


১ বাণী ও রচনা £ ৬ঠ খণ্ড : পৃঃ ২৪৯ 





৩৪২ বিবেকানন্দ ও বাংলা! সাহিতা 


সহজাত সাম্য স্বামীজীর আকাজ্ক্ষিত, বিশেষ শ্রেবীর সুবিধাভোগের 
অবসান তার অবশ্যই কাম্য । 

এ প্রসঙ্গে স্বামীজীর কনিষ্ঠ সহোদর ডঃ ভূপেন্দ্রনাথ দত্তের শেষ- 
জীবনের অতিমূল্যবান গ্রন্থ “্যামী বিবেকাণন্দে" বিপ্লবী হেমচন্্র ঘোষ 
ও সেযুগের আরো কিছু তরুণের সঙ্গে ঢাকায় ব্বামীজীর সাক্ষাৎকারের 
(১৯০১) বিবরণের অংশবিশেষ স্মরণীয় _“-.-ভবিষ্যৎ-দরষ্টা ব্বামীজী 
যেন স্বগতোক্তির মতো বলতে লাগলেন ঃ হা, পৃথিবীর শূদ্রদের 
অভু।থান ঘটবে । সামাজিক গতিশীলতার নির্দেশই এই, সেই হলো" 
শিবম্‌। নতুন পৃথিবী গঠনের জন্য সমগ্র প্রাচযভূমিতে নবজ্াগরণ ঘটবে, 
আজ দিবালোকের মতো তা স্পষ্ট । চেয়ে দেখো চীনের ভবিষ্যৎ, মহান্‌ 
অভ্যুত্থান এবং তার অন্ুসরণে সমগ্র এশিয়ার দেশসমূহের জাগরণ ) 

“আমি বিনীতভাবে বললাম, তিনি কীভাবে এই ভবিষ্যদ্বাণী 
করছেন । তিনি উচ্চকণ্ে বললেন, তোমরা! দেখতে পাচ্ছে। না, আমি 
'-"পৃথিবীর ভবিষ্যৎ ঘটনাবলীর ছায়া প্রত্যক্ষ করছি।"*'তোমর। 
আমার কাছ থেকে একথা নিশ্চিতভাবে জেনে যাও, শৃদ্রের অভ্যাখান 
প্রথমে ঘটবে রাশিয়ায় এবং পরে চীনে । ভারতের অভ্যুর্থান ঘটবে 
তার পরেই এবং ভবিষ্যৎ পৃথিবীতে এক গুরুত্বপূর্ণ ভূমিকা গ্রহণ করবে 
এই ভারত।”১ উদ্ধত পত্রাংশের ভাষা অবশ্য ঠিক স্বামীজীর ভাষার 
মতো নয়। ম্থৃতি থেকে বিধৃত এই বক্তব্যের সমধর্মী বক্তব্য আমরা 
আগেই পেয়েছি বলে এই স্মৃতিকথনকে ভাবের দিক থেকে প্রামাণ্য 
বলা চলে। 

চে না স্‌ 
 ১৮৯৯-এর জানুয়ারিতে ( মাঘ, ১৩০৫ ) উদ্বোধন”-পত্রিকায় ৬ষ্ঠ 
সংখ্যা থেকে বর্তমান ভারত, প্রকাশিত হতে থাকে ।)এ বংসরই ১৫শ 





১ “স্বামী বিবেকানন্দ” £ ডঃ ভূপেন্দ্রনাথ দত্ত : “জাতীয় ভাবাদর্শ-অধ্যায় £ 
পৃঃ ৩২৯১ এ প্রসঙ্গে ভগিনী ক্রিষ্টিনের স্বৃতিতে রাশিয়। অথবা চীনে জন- 
জাগরণের ইচ্গিত সম্বন্ধে আলোচন। শ্মরণীয়। এগ্রস্থের “বিবেকানন্দ : মনন ও' 
সাহিত্য" অধ্যায় £ পৃঃ ১১। 


বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও "বর্তমান ভারত” ৩৪৩ 


সংখ্যা থেকে প্রকাশিত হয় “বিলাতযাত্রীর পত্র স্বামীজী তখন 
দ্বিতীয়বার যুরোপ-যাত্রার পথে । বিশ্বসভ্যতার সঙ্গে তার প্রত্যক্ষ 
যোগের পটভূমিকায় বর্তমান ভারত ও পেরিব্রাজক' ( বিলাতযাত্রীর 
পত্র) রচনা ছুটির বিশেষ তাৎপর্য রয়েছে । এ বৎসরই জুন মাসে 
স্বামীজীর বিদেশযাত্রা । স্ৃতরাং “বর্তমান ভারতে”র কিছু অংশ বিদেশ 
থেকেই উদ্বোধনে” প্রেরিত। 'পরিব্রাজকে' এর একটু স্সমধুর 
উল্লেখ আছে। 1“যে ছুদিন জাহাজ গঙ্গার মধ্যে ছিল, তু ভায়৷ 
উদ্বোধন সম্পাদকের গুপ্ত উপদেশের ফলে বর্তমান ভারত, প্রবন্ধ শীন্ত 
শীঘ্র শেষ করবার জন্য দিক ক'রে তুলতেন ! আজ আমিও স্থযোগ 
পেয়ে জিত্ভাসা করলুম, “ভায়া, বর্তমান ভারতের অবস্থা কিরূপ ? 
ভায়া একবার সেকেও ক্লাসের দিকে চেয়ে, একবার নিজের দিকে 
চেয়ে, দীর্ঘনিশ্বাস ছেড়ে জবাব দিলেন, বডই শোঁচনীয়-_বেজায় 
গুলিয়ে যাচ্ছে 1” তু-ভায়া অর্থাৎ স্বামীজীর সঙ্গী স্বামী তৃরীয়ানন্দ 
সেদিন 524-51017695 বা সমুদ্রযাত্রার অসুস্থতায় ভুগছিলেন |] 

রগ (বর্তমান ভারত” সমগ্র গ্রন্থটি একসঙ্গে লেখা হয় নি, এটা ঠিক। 
কিন্তু মূল বক্তব্য তার কাছে স্পষ্ট থাকায় ধীরে ধীরে সেই বক্তব্যকে 
ভারত ও জগতের ইতিহাসের বিভিন্ন পর্বে বিন্যাস্ত করতে তার কোনো! 
অন্মুবিধা হয় নি। সুদূর অতীতের বৈদিক যুগ থেকে আগামী যুগের 
গণশক্তির জাগরণ অবধি সমগ্র মানবসভ্যতার ধারাবাহিক ইতিহাসের 
সংক্ষিপ্তলার তার এই নিগৃঢ় তাৎপর্যময় মননগ্রন্থে বিধৃত হয়েছে। কিন্তু 
সে ইতিহাসে তার প্রধান লক্ষ্য বিভিন্ন দেশে ও কালে সাধারণ 
মানুষের অধিকার । ইতিহাসকে তিনি ক্ষমতাশালীদের উচ্চমঞ্চ 
থেকে না দেখে সমস্ত ক্ষমতার উৎস বিভিন্ন দেশের সাধারণ মানুষের 
স্তর থেকে দেখার চেষ্টা করেছেন। স্থৃতরাং ব্রাহ্মণ ( পুরোহিত ), 
ক্ষত্রিয় ( রাজা ) ব। বৈশ্য (ব্যবসায়ী )__এই সব সভ্যতার শেষ লক্ষ্য 
সভ্যতার ধারক ও বাহক “মানুষের কাহিনী । এ৩কালের বঞ্চিত এই 
সাধারণ মানুষ (ভারতবর্ষে যাদের পরিচয় 'শৃ্র' ) তাদের শ্রমজীবনের 
বৈশিষ্ট্য নিয়েই সভ্যতার পরিচালনা -ক্ষেত্রে এগিয়ে আসবে--এই 


৩৪৪ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 
ভবিষ্যদ্বাণী, তাই বিবেকানন্দের দ্বারাই এদেশে প্রথম উচ্চারিত হতে 
পেরেছে। . 

পাশ্চাত্য সমাজতান্ত্রিক ও নৈরাজ্যবাদী রাজনৈতিক মতগ্জলির 
সঙ্গে স্বামীজীর যে একালে ভালই পরিচয় ছিল, সেকথা এ প্রসঙজে 
যেমন স্মরণীয়, তেমনি মনে রাখা দরকার যে তার দৃষ্টিতে অধিকার- 
সাম্যের মূলেও বেদাস্তচিস্তার নিজন্ব দৃষ্টিভঙ্গী ক্রিয়াশীল | | এ গ্রসঙ্গে 
লগ্ডনে প্রদত্ত তার বিখ্যাত বক্তৃতা ৬০081)09 2100 1115112£6 
(বেদান্ত ও অধিকার) থেকে প্রাসঙ্গিক উদ্ধৃতি- “বিশেষ স্থবিধাভোগের 
ধারণাটি মানুষের পক্ষে কলঙ্কম্বরূপ। ছুটি শক্তি যেন অনবরত 
ক্রিয়াশীল --একটি শক্তি বর্ণ ও জাতিভেদ স্ষ্টি করছে, আর একটি তা৷ 
ভেঙে চলেছে । একটি সুবিধার স্থষ্টি করছে, অন্যটি তা৷ ভেঙে দিচ্ছে । 
আর যতই ব্যক্তিগত স্ৃবিধা ভেঙে যায়, ততই সে সমাজে জ্ঞানের 
দীপ্তি ও প্রগতি দেখা দেয়। আমাদের চারদিকে এই সংগ্রাম চলেছে। 
অবশ্য প্রথমে আমে পশুস্থলভ ক্ষমতার প্রচেষ্টা-_ছুবলের উপর 
সবলের অধিকার-প্রতিষ্ঠার প্রয়াস। এ ছুনিয়ায় ধনের অধিকারও 
এ জাতীয়। একটি লোকের যদি অন্তের তুলনায় বেশী টাকা হয়, 
তাহলে সে তার চেয়ে কম টাকাওয়ালা লোকের উপর আধিপতা 
করতে চাইবে । বুদ্ধিমান লোকদের ক্ষমতার আকাজ্ষা আরো সুক্ষ 
আরো প্রভাবশালী । যেহেতু একটি লোক অন্যদের চেয়ে বেশী জানে 
শোনে, তাই সে বেশী অধিকার দাবী করে বসে। সবার শেষে, 
সবচেয়ে নিকৃষ্ট অধিকাঁর দাবী হলো আধ্যাস্িক সুবিধার অধিকার । 
এটিই সবচেয়ে নিকৃষ্ট, কারণ এটির মতে। পর্গীড়ক কিছু আর নেই। 
---বৈদাস্তিক কাউকে শারীরিক, মাঁনসিক বা আধ্যাত্মিক সুবিধাভোগী 
হ'তে দেবে না, একেবারেই না।”১ 

“অধিকারবাদের যদি বিশেষ কোনো দেশ থাকে, তাহ'লে সে 
এই দেশ, যে দেশ অদ্বৈতদর্শনের জন্মভূমি--এই দেশেই অধ্যাত্মনিষ্ঠ 
মান্থুষের এবং উচ্চবংশজাতদের বিশেষ অধিকার রয়েছে । অবশ্য 


০০ 


বিবেকানন্দের ভারতচেতন]| ও “বর্তমান ভারত, ৩৪৫ 


'অর্থগত সুযোগস্থৃবিধা ভোগের কথা এদেশে ততট। নেই ( আমার 
মনে হয়, এইটি ওর ভালো দিক), কিন্তু জন্ম ও ধর্মগত অধিকার 
ভোগ 'এদেশে সর্বত্র 1৮৯] 

ভারতীয় সমাজব্যবস্থা আধ্যাত্মিকতার ভিত্তিতে স্থাপিত হওয়াতে 
যে ধন বা ক্ষমতার অহঙ্কার ততট। মাথা তুলতে পারতো না €সটা 
ঠিকই। কিন্তু জন্মগত ব্রান্গণত্বের অসারত। যত প্রমাণিত হয়েছে, 
ততই পাশ্চাত্যের মতো ভারতেও অর্থনৈতিক জাঁতিভেদ ক্রম- 
বর্ধমান। পুঁজিবাদী যুগের অর্থনৈতিক জাতিভেদের জায়গায় 
সাম্যবাদী দেশগুলিতে রাজনৈতিক জাতিভেদ দেখা দিয়ে প্রচলিত 
সাম্যবাদের আদর্শ সম্বন্ধে চিন্তাশীল মানুষকে সন্দিহান করে 
তুলেছে । অপরপক্ষে, ভারতবর্ষ অদ্বৈতবাদের আলোকে সবজীবে 
ব্রহ্ম-দর্শনের সত্য স্বীকার করে নিলেও ব্যবহারিক ক্ষেত্রে মানুষে 
মানুষে ভেদের চরম দৃষ্টান্ত স্থাপন করেছে । বেদান্তনিষ্ঠ বিবেকানন্দ 
সব ধরনের বিশেষ অধিকারবাঁদেরই বিরোধী । 

ভাঁরতের বর্ণাশ্রম প্রথার বিশেষ তাৎপর্ষের কথাটি অবশ্য স্বামীজী 
নানাভাবে আমাদের স্মরণ করিয়ে দিয়েছেন । প্প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যে'র 
_-উদ্বোধনে" প্রকাশিত শেষ কিস্তিতে এ বিষয়ে স্বামীজীর মন্তব্য__ 
ইউরোপের উদ্দেশ্য--সকলকে নাশ ক'রে আমরা বেঁচে থাকবো । 
আর্ধদের উদ্দেশ্য_ সকলকে আমাদের সমান ক'রব, আমাদের চেয়ে 
বড় ক'রব। ইউরোপের সভ্যতার উপায়--তলওয়ার ; আর্ষের 
উপায় বর্ণবিভাগ ।”২ এই বর্ণ বিভাগের মূল উদ্বেশ্ট ছিল ধীরে ধীরে 
বিভিন্ন বিচ্ছিন্ন মানবগোর্ীকে এক বৃহত্তর সভ্যতার পক্ষপুটে আশ্রয় 
দেওয়া । 

প্লেটো তার ৭২20811০৩-গ্রন্থে (ক) শাসকশ্রেণী (এর! 


১ বাণী ও রচনা £ ৩য় খণ্ড ঃ পৃঃ ৩৩৭ 
২ তদেব £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ২১১ 


৩ 32610 70011610981 1176015 : 17119656 138112া : 1947 5.0 
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৩৪৬ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


19610060চ £9৪10191)5 বা পরিপূর্ণ অভিভাবক” ), (খ) সৈনিক শ্রেণী 
(এদের আগে £0৪1:01%1)5, বা অভিভাবক বল! হলেও পরে বলা 
হয়েছে 20311181755 বা সহায়ক শ্রেণী), (গ) উৎপাদক শ্রেণী 
(ধাদের প্লেটো বলছেন 4%৪00615 বা কুষকশ্রেণী )--এই তিন 
শ্রেণীতে তার কল্পিত রাষ্ট্রের জনসাধারণকে বিভক্ত করেছেন । শাসক 
শ্রেণীর মধ্যে যে 4001109901)1501 [1175 বা দার্শনিক রাষ্ট্রনাঁয়কের 
কথা! প্লেটো ভেবেছিলেন, ভারতবর্ষে তারই প্রতিরূপ 'ত্রাহ্মণ/-শ্রেণী ৷ 
অবশ্য ব্রাহ্মণ শব্দটি আরো গভীর আধ্যাত্মিকতার প্রতীক। কিন্ত 
ভারতবর্ষের ইতিহাসে এর! প্রত্যক্ষ শাসনদণ্ড হাতে নেন নি। ক্ষত্রিয় 
নৃপতি বা সামন্তদের সহায়তাই ছিল ব্রাহ্মণদের জীবিকা । একদিকে 
মন্িত্, আর এক দিকে পৌরোহিত্য _এ সব কিছুর উর্ধে অধ্যাত্ম- 
জ্ঞানের সাধনায় তপম্বী জীবনযাঁপনই আদর্শ ব্রাহ্মণের করণীয় । 

কিন্তু বাস্তবক্ষেত্রে দেখা যেত আধ্যাত্মিক প্রাধান্যের দোহাই দিয়ে 
পুরোহিতেরা চিরকালই সমগ্র সমাজকে হাতের মুঠোয় রাখতে 
চেয়েছেন । পৃথিবীর অন্যান্য দেশে যোদ্ধা বা ব্যবসায়ীর দল যখন 
রাষ্ট্রের মাধ্যমে মানুষের জীবনধারাকে প্রভাবিত করেছে, সমাজ- 
কেক্দিক ভারতবর্ষে তখন রাজনৈতিক উত্থানপতনের অপেক্ষা না 
রেখেই পুরোহিততন্ত্র গণজীবনকে নিয়মিত করেছে । “চীন, সুমের, : 
বাবিল, মিসরি, খল্দে, আর্য, ইরানি, য়াভদী, আরান-_এই সমস্ত 
জাতির মধ্যেই সমাজ-নেতৃত্ব প্রথম যুগে ব্রাহ্মণ বা পুরোচিত হস্তে ।৮২ 
কিন্তু এক ভারতবর্ষেই ব্রাহ্মণ বা পুরোহিত-শ্রেণীর আধিপত্য সবচেয়ে 
বেশী কাল স্থায়ী। হয়তো এর রাষ্ট্রগত কারণ ভারতের রাজনৈতিক 
পরাধীনতা, সেইসঙ্গে দার্শনিক কারণ ভারতীয় জনসাধারণের অধ্যাত্ম 
আদর্শে বিশ্বাসের সুযোগ গ্রহণ । 


১ ভারতীয় রাষ্ট্রব্যবস্থায় ক্ষত্রিয় নূপতিরা অনেকেই পরবর্তীকালে একাধারে 
দার্শনিক ও শানক ( পৌরাণিক যুগের রাম বা কৃষ্ণ এবং এতিহানিক যুগের 
বুদ্ধ ব মহাবীর-__এ রা ক্ষত্রিয়বংশজাত এবং আধ্যাত্মিকতার গ্রতিনিধি। 

২ বাণী ও রচনা: ৬ খও পৃঃ ২২৯ 





বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও “বর্তমান ভারত, ৩৪ 


প্রাচীন ভারতের ইতিহাসে বৈদিক, বৌদ্ধ বা পৌরাণিক যুগে 
সমাজের শীর্ষস্থানীয় পুরোহিত বা শীসকশ্রেণী সাধারণ প্রজার 
মতামতের কথা৯ কখনোই চিন্তা করেন নি। বরং বৌদ্ধ শীসনের 
কালে কিছু কিছু স্বাধীনতন্ত্র রাজ্য এদেশে ছিল এবং নৌদ্ধসজ্ঘের মধ্যে 
স্বায়ত্তশাসনের ব্যবস্থা ছিল। কিন্তু বৌদ্ধ আন্দোল. আমাদের 
বর্ণাশ্রম-বিভক্ত সমাজকে পরিবতিত করতে পারে নি। এই যুগে 
সমাজের শাসনব্যবস্থার মূলে হয় 'ঝধষির আদেশ, দৈবশক্তি বা 
ঈশ্বরাঁবেশ” নয়তে] সম্রাটের সর্বব্যাপী ক্ষমতা । 

প্রাচীন শাস্ত্রের বা এতিহোোর প্রামাণ্য ধরে যে শাসনব্যবস্থা তার 
উপর প্রজাদের সম্মিলিত ইচ্ছার কোনো প্রভাবই থাকতো ন|। 
পুরোহিততন্ত্র বা রাজতন্ত্রের একান্ত প্রভাবাধীন প্রজাশক্তি, কেবল 
পালিত' ও রক্ষিত” হয়ে নিজেদের অন্তনিহিত শক্তির কথা ভুলেই 
ছিল। আবার প্রাচীন যুগে রাজশক্তিও প্রধানতঃ পুরোহিতশক্তির 
অধীনে । ফলে আধ্যাত্মিকতার দোহাই দিয়ে গণশক্তিকে পদানত 
রাখা পুরোহিতদের লক্ষ্য হয়ে দাড়িয়েছিল। 

এর বিরুদ্ধে প্রথম প্রতিবাদকারী ভারতের ক্ষত্রিয় বৃপতিবুন্দ । 
রামায়ণ মহাভারতের রাজধি জনক, রাজা রামচন্দ্র, শস্ত্ ও শাস্ত্রে 
সমান নিপুণ কৃষ্ণ-__এদের মধ্যে ক্ষত্রিয় নেতৃত্বের চিহ্ন । এঁতিহাসিক 
যুগে বুদ্ধ, মহাবীর প্রভৃতিও ক্ষত্রিয় বংশোভ্ভব। “বৌদ্ধযুগের একচ্ছত্র 
পৃথিবীপতি সম্রাড়গণের ন্যায় ভারতের গৌরববৃদ্ধিকারী রাজগণ আর 
ভারত সিংহাসনে আরূঢ হন নাই, এ যুগের শেষে আধুনিক হিন্দুধর্ম 
ও রাজপুতাদি জাতির অভ্যুত্থান |” 

পুরোহিত ও রাজশক্তির ছন্দের ক্ষেত্রে ভারতের ইতিহাসে “ভগবান্‌ 
শ্রীকৃষ্ণের অমানবপ্রতিভা” বিশেষ ভূমিকা গ্রহণ করেছিল । একদিকে 





১ ঘুধিষ্তির বারণাবতে বৈশ্য শৃদ্রেরও গৃহে পদার্পণ করিতেছেন, প্রজারা 
রামচন্দ্রের যৌবরাঁজ্যে অভিষেক প্রার্থনা করিতেছে, সীতার বনবাসের জন্য 
গোঁপনে মন্ত্রণা করিতেছে"__এ জাতীয় বিচ্ছিন্ন ঘটনার কথ! অবশ্ঠ স্বামীজী 
উল্লেখ করেছেন । বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড 2 পৃঃ ২২২-২৩ 


৩৪৮ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


ভারতের রাজনৈতিক বিচ্ছিন্নতার মধ্যে অখণ্ড জাতীয়চেতনার সুত্র- 
ধারণ, আর একদিকে মহস্তম অধ্যাত্মচিন্তার আলোকে ভারতবাসীর 
চিরন্তন ধর্মসাধনার উত্তরাধিকার গীতা” স্থষ্টি__এ ছুয়ের দ্বারাই কৃষ্ণ- 
চরিত্র ভারত-ইতিহাসে অনন্ত ভূমিকায় প্রতিষিত। পৌরাণিক এই 
চরিত্রের কথা ইতিহাঁসচেতনার পক্ষে এইজন্তই আবখিক যে 
প্রাচীনভারতের মূল ইতিহাস আছে পুরাণগ্রস্থের অন্তর্লোকে । 
বৌদ্ধযুগের অবসানের পর পুনরভ্যুথিত হিন্দুচেতনার যুগে ব্রাহ্মণ 
ও ক্ষত্রিয় ছিল পরস্পরের সহায়ক । কিন্তু পুরাকালের তপস্ত, 
মৌলিকতা, জীবনীশক্তি সবই তখন গতপ্রায়। তার ফলেই সহজ 
বিবাদবিচ্ছিন্ন ভারতরাষ্ট্রে ইসলামের রাজশক্কির অনুপ্রবেশ । 
মুসলমানরাজত্ব মূলতঃ ক্ষত্রিয় আদর্শের রাজত্ব । পুরোহিত এবং 
রাজা _ইসলামশীসনে একব্যক্তি। এই একচ্ছত্র প্রতাঁপের ফলেই 
বৌদ্ধ সম্রাটদের সমতুল্য সর্বব্যাপী শাসনদণ্ড নিয়ে মুসলমান 
বাদশাহদের দিল্লীর মসনদে প্রতিষ্ঠা ৷ মুসলমানশক্তির অত্যুদয়ের আগে 
এদেশে বৌদ্ধ প্রভাব নিরস্ত হয়ে কুমারিলভট্ট থেকে শঙ্কবাচার্য, 
রামানুজ প্রভৃতির প্রচেষ্টায় বৈদিক ধর্মের ভিত্তিতে হিন্দুশক্তির নব- 
জাগরণের প্রচেষ্টা দেখ! দিলেও রাজনৈতিক সিদ্ধির দিক থেকে তা 
বিশেষ সাফল্য লাভ করে নি। কিন্তু শঙ্করাচার্ষের মনীষাকে কেন্দ্র 
করেই হিন্দুর দার্শনিক চিন্ত। এক বিশেষ রূপান্তর লাভ করে। 
মুসলমান রাজত্বের অবসানে ইংরেজ-শাসনে “বণিকের মানদণ্ড'ই 
মূলতঃ শাসনকর্তা । তাই এই যুগটি স্বামীজীর মতে “বৈশ্থাযুগ |” 
সমকালীন বৈশ্যযুগ অবধি সংক্ষিপ্ত আলোচনার পরে স্বামীজী তার 
পরিকলিত এতিহাসিক বিভাগের প্রতিটি পর্বের গুণ ও দোষের বিস্তৃত 
আলোচনা করেছেন । 
মানবসভ্যতার ইতিহাসে কোম্ত্‌ যাকে পৌরাণিক বা আধ্যাত্মিক 
যুগ বলেছেন, বিবেকানন্দ যে যুগকে পুরোহিত যুগ বলেছেন, সে 
যুগের প্রধান লক্ষণই জগবত্রহস্তের বুদ্ধি ও কল্পনাগত সমাধানপ্রচেষ্টা । 
ফলে পরা ও অপরা- আধ্যাত্মিক ও পাধিব ছুই ধরনের জ্ঞানচর্চারই 


বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও “বর্তমান ভারত” ৩৪৯ 


সুত্রপাত পুরোহিতপ্রাধান্যের যুগে । স্বামীজীর ভাষায়-পুরোহিত- 
প্রাধান্যে সভ্যতার প্রথম আবির্ভাব, পশুত্বের উপর দেবত্বের প্রথম 
বিজয়, জড়ের উপর চেতনের প্রথম অধিকার-বিস্তার, প্রকৃতির 
ক্রীতদাস জড়পগ্ডিবৎ মনুয্যদেহের মধ্যে অস্ফুটভাবে যে অধীশ্বরত্ব 
লুক্কায়িত, তাহার বিকাশ । পুরোহিত জড়-চৈতন্যের প্রথম বিভাজক, 
ইহ-পরলোকের সংযোগ-সহায়, দেব-মনুষ্বের বার্তাবহ, রাজা-প্রজার 
মধ্যবর্তী সেতু । বু কল্যাণের প্রথমাঙ্কুর তাহারই তপোঁবলে, তাহাবই 
বিদ্তানিষ্ঠায়, তাহারই ত্যাগমন্ত্ে, তাহারই প্রাণসিঞ্চনে সমুদ্ভূত---1৮১ 

এদিক থেকে বিচার করলে পুরোহিত বা! ব্রান্মণ তার অধ্যাত্ম 
অন্বেবণের বিশেষ ভূমিকা নিয়ে কম-বেশী সব সমাঁজেই ছিলেন ও 
থাকবেন। কিন্তু যখন আধ্যাত্মিকতার ছদ্মবেশে সাধারণ মানুষের 
সব্বিধ অধিক।রহরণের অপপ্রয়াস দেখা দেয়, “যেখানে শক্তির 
আধার বিকাঁশকেন্দ্র কেবল মানসিক, যেখানে বল কেবল শব্ধ বিশেষে, 
উচ্চারণবিশেষে, জপবিশেষে বা অন্যান্য মানসিক প্রযোগবিশেষে, 
সেথায় আলোয় আধার মিশিয়া আছে ।”২ স্বতরাং জড়বাদী 
দার্শনিকেরা যখন মন্ত্রতপ্র জাহুবিদ্া প্রভৃতিকে আধ্যাত্মিকতার সঙ্গে 
এক করে দেখেন, তার মূলে পুরোহিতদেরও দায়িত্ব থাকে । শান্তর বা 
পুরানের কোনে প্রত্যক্ষ প্রমাণ প্রয়োজন নেই। ফলে, সাধারণ 
মানুষের অজ্ঞতার স্থবযোগে নানা কুট-কৌশল ও অপযুক্তির দ্বারা 
সমাজকে শৃঙ্খলিত করা সহজ | কিন্তু এইভাবে দেশ ও জাতিব্যাপী 
অজ্ঞতার অন্ধকার পুরোহিতরদেরও আচ্ছন্ন করতে থাকে । অন্থকে 
ভোলাতে গিয়ে দেশাচার ও লোকাচারের শৃঙ্খলে পুরোহিতেরা 
নিজেদেরই আবদ্ধ করে ফেলেন। 

পুরোহিতযুগের আলোচনাতে ম্বামীজী একটি চিরস্তন সামাজিক 
সত্য আমাদের মনে করিয়ে দিয়েছেন-- শক্তিসঞ্চয় যে প্রকার 
আবশ্যক, তাহার বিকিরণও সেইরূপ বা তদপেক্ষা অধিক আবশ্যক । 


০ শশা পপ শা তা 


১ বাণী ও রচন! £ ৬ষ্ঠ খণ্ড: পৃঃ ২৩২ 
২ তেব 


৩৫০ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


হ্ৃৎপিণ্ডে রুধির সঞ্চয় অত্যাবশ্যক, তাহার শরীরময় সর্ধালন ন' 
হইলেই মৃত্যু । কুলবিশেষে বা জাতিবিশেষে সমাজের কল্যাণের 
জন্য শিক্ষ। বা শক্তি কেন্দ্রীভূত হওয়া এককালের জন্য অতি -আবশ্যক, 
কিন্তু সেই কেন্দ্রীভূত শক্তি কেবল সর্বতঃ সঞ্চারের জন্য পুপ্তীকৃত। যদি 
তাহা না হইতে পারে সে সমাজ নিশ্চয়ই ক্ষিপ্র মৃত্যুমুখে পতিত 
হয়।”১ বলাবাহুল্য, পুরোহিতের! ভারতবর্ষে সে চেষ্টা অতি অল্পই 
করেছেন । স্বামীজীর রচনাবলীতে তাই পুরোহিতদের উদ্দেশে নির্মম- 
তম ভৎসনা বারংবার উচ্চারিত। সমকালীন ভারতবর্ষে আধ্যাত্মিক 
স্থববিধাবাদের দোহাই দেওয়ার বিপক্ষে তার এই সাবধানবানীর বিশেষ 
প্রয়োজন ছিল। 


পুরোহিত-শক্তির পরে স্বামীজী ক্ষত্রিয়শক্তির দোষগুণ সম্বন্ধে 
বিশদ আলোচন1! করেছেন । এক্ষেত্রে স্মরণীয়, স্বামীজী নিজেকে 
কায়স্থ এবং ক্ষত্রিয় বলে গৌরববোধ করতেন। ভারতের চিরন্তন 
আদর্শ ব্রাহ্মণ তিনি প্রত্যক্ষ করেছেন আপন গুরু শ্রীরামকৃষ্ণ 
দেবের ব্যক্তিত্বে। এক হিসাবে রামকৃষ্ণ-বিবেকীনন্দের আবির্ভাব 
সেই ব্রাহ্মণ ও ক্ষত্রিয় শক্তির মিলনের প্রতীক নয় কি? 

প শ্চাত্য সাহিত্যে যাকে ££6 ০01 [761095 বল। হয়, স্বামীজীর 
“ক্ষত্রিয় যুগ” অনেকটা সে-জাতীয়। সভ্যতার উন্নয়নের যুগ এই 
ক্ষত্রিয় নরপতিদের আধিপত্যকাল। গ্রামীণ সভ্যতা এই যুগে 
নগরমুখী। রাজশক্তিকে কেন্দ্র করে সাহিত্য, শিল্প, সংগীত ও অন্যান্য 
বিদ্ভার বহুমুখী বিকাশ এই যুগেই দেখা দেয়। সমাজমানসকে বাল্য 
কৈশোর অবস্থা থেকে যৌবনে উপনীত করে এই রাজতন্ত্র ৷ কিন্তু এই 
রাজতন্ত্রেই প্রজার অধিকার সবচেয়ে সন্কুচিত। 


ভারতবধের ক্ষত্রিয় নৃপতিদের আদর্শ অবশ্য অন্যান্য দেশের 
রাজতন্ত্রের চেয়ে আলাদা । এ দেশের অনেক রাজষিই একাধারে 


১ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ট খণ্ড £ পৃঃ ২৩৫ 


বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও “বর্তমান ভারত, ৩৫১ 


? বীর ও দার্শনিক । প্লেটোর 41011990161 71176, (দার্শনিক বুপতি) 
এর আদর্শ এদেশেই বোধ করি সবচেয়ে সার্থকতা পেয়েছে । ধারা 
ঠিক এ-জাতীয় ন'ন, তারাও অনেকেই রাজত্বের শেষভাগে স্বেচ্ছায় 
বানপ্রস্থ ও পরে সন্যাঁস নিয়ে দর্শন ও ঈশ্বরচিন্তায় অতিবাহিত 
করেছেন। “গারতবর্ষে আবার বিষয়ভোগতৃপ্ত মহারাজগণ অস্তে 
অরণ্যাশ্রয়ী হইয়া অধ্যাত্ববিগ্ঠার প্রথম গভীর আলোচনায় প্রবৃত্ত 
হন। অত ভোগের পর বৈরাগ্য আসিতেই হইবে । (সে বৈরাগ্য এবং 
গভীর দার্শনিক চিন্তার ফলম্বরূপ অধ্যাত্মতত্বে একান্ত অনুরাগ এবং 
মন্ত্রবুল ক্রিয়াকাণ্ডে অত্যন্ত“বিতৃষ্ণা-_উপনিষদ, গীতা এবং জৈন 
ও বৌদ্ধদের গ্রন্থে বিস্তৃতরূপে প্রচারিত।”৯: কোম্ত্‌ পৌরাণিক 
যুগের পরবর্তী দার্শনিক যুগের কথা বলেছেন। একদিক থেকে 
স্বামীজীর “ক্ষত্রিয়যুগ” সেই দার্শনিক যুগ । 

পৃথিবীর অন্তান্য দেশের রাজকুলকাহিনীতে ভারতীয় নৃপতিদের 
মতো বৈরাগ্যের নিদর্শন মেলে না, এ আদর্শ বিশেষভাবে ভারতীয় 
জীবনদর্শনের স্থষ্টি। ভারতীয় চতুরাশ্রমে জীবনের পুর্ণতানাধনের 
চরম অভিব্যক্তিরূপে জন্াসের আদর্শ। বুদ্ধদেবের প্রভাবে 
পরবতীকালে এই সন্াস জীবনের সর্বক্ষণের আদর্শেও পরিণত 
হয়েছে । কিন্তু, মানবমনস্তত্বসম্মত জীবনশিল্পের বিচারে ভারতীয় 
চত্রা শ্রমের (ত্রান্মচর্ষ, গাহস্থ্, বানপ্রস্থ, সন্ন্যাস) আদর্শ ই যে সাধারণ 
মানুষের পক্ষে অধিকতর সঙ্গত, সে বিষয়ে সন্দেহ নেই । 

রাজশক্তির প্রাধান্যের সময় ভারতবর্ষের ইতিহাসে পুরোহিতের! 
প্রায় সব সময়ই প্রতিদ্ন্থী। মধ্যযুগের খুষ্টধর্মের ইতিহাসেও রোমের 
পোপ ও যুরোপের রাজশক্তির ছন্দ-প্রসঙ্গ এ দিক থেকে স্মরণীয় । 
বৌদ্ধ বা মুসলমান যুগে পুরোহিত-প্রাধান্যের প্রশ্ই ছিল না, কিন্তু 
যখনই স্থুযোগ পেয়েছে, তখনই পুরোহিতেরা সমাজব্যবস্থার নিয়ন্ত্রণের 
দ্বাব। নিজেদের প্রাধান্য বজায় রাখতে চেয়েছে। 

অপরপক্ষে রাজণক্তি-নিয়ন্ত্রিত প্রজাসাধারণও চিরকালের মতো 


১ বাণী ও রচন। £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ২৩৬ 


2, বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


নিবিবাদে প্রতুত্ব স্বীকার করতে পারবে ন1। / স্বামীজীর বক্তব্য-_ 
“ প্রাপ্তে তু ষোড়শেবর্ষে যদি প্রতি পিতার পুত্রকে মিত্রের ন্যায় গ্রহণ 
করা উচিত, সমাজশভ্তি কি সে ষোড়শবর্ধ কখনই প্রাপ্ত হয় না? 
ইতিহাসের সাক্ষ্য এই যে, সকল সমাজই এক সময়ে উক্ত যৌবনদশায় 
উপনীত হয় এবং সকল সমাজেই সাধারণ ব্যক্তিনিচয়ের সহিত 
শক্তিমান শীসনকারীদের সংঘর্ষ উপস্থিত হয় ।)+এযুদ্ধে জয়পরাজয়ের 
উপর সমাজের প্রাণ, বিকাশ ও সভ্যতা নির্ভর করে ।”১ 

স্থতরাং প্রত্যেক জাতির ইতিহাসে শাসক ও শাসিতের সংগ্রাম 
অবশ্যস্তাবী। স্বামীজীর পূর্ববর্তী ও সমসাময়িক ফরাসী বিগ্ব, 
আমেরিকার স্বাধীনতা আন্দোলন, ইতালির জাতীয় জাগরণ এবং 
ভারতের সিপাহীবিদ্রোহ-_এ সব ঘটনাই অল্পবিস্তর সাধারণ মানুষের 
সঙ্গে শাসক-শ্রেণীর সংগ্রামের প্রতীক |» 

পৃথিবীর ইতিহাসে এই সংগ্রামচেতনার কথা স্মরণ করেই 
কার্ল মাক্সও ফেডারিক এঙ্গেল্‌স্‌ ১৮৪৮-এ প্রকাশিত 7/90716509 
08 002 (001010001015 0205 ( কমুযুনিস্ট পার্টির ইস্তাহার ) 
পুস্তিকায় ঘোষণা করেছিলেন-_-4& 50600:6 15 1700101675 
7010906--005 50500:5 0% 0100001)15007 (সারা যুরোপে 
আজ এক ধূমকেতুর আবির্ভাব হয়েছে-_কম্যুনিজ মের ধূমকেতু । )২ 
প্রাচীনকাল থেকে শ্রেণীসংগ্রামের নজির দেখিয়ে আধুনিককালে সে 
সংগ্রাম যে বুর্জোয়া ও প্রোলিতারিয়েতের (শৌষক ও সর্বহারা শ্রেণীর) 
সংগ্রামে পরিণত সেকথা এ-গ্রন্থে ঘোষিত । আধুনিকতম সাম্যবাদী 
আন্দোলনের মূলভিত্তি এই পুস্তিকায়ই স্থাপিত। উর্বহারাদের 
একনায়কত্বের যে ভবিষ্যদ্ববাণী মার্কস্‌)ও এঙ্েল্স করেছিলেন তার 
সঙ্গে বিবেকানন্দের এ মন্তব্য তুলনীয়__“...এমন সময় আসিবে, 
যখন শৃদ্রত্ব সহিত শুদ্রের প্রাধান্য হইবে-"" 1৮৩ ) 


১ বাণী ও রচন] £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ২৩৭ 
২ 1৬121 [06615 : ১০1০০050 01155 : ৬০1] :4005০0৬৮ : 1958 
৩ বাণী ও রচন। : ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ২৪১ 


বিবেকানন্দের ভারতচেতন] ও বর্তমান ভারত' ৩৫৩ 


ইংরেজী সাহিত্যে মার্কস্-এঙ্গেল্সের এ ইস্তাহার অনুদিত হয় 
১৮৫০ সালে অর্থাৎ স্বামীজীর জন্মকালের এগারো বৎসর আগে । 
সমকালীন যুরোপের রাজনীতি সম্বন্ধে প্রথরভাবে সচেতন বিবেকানন্দ 
কিন্তু কোথাও মার্কস্-এঙ্গেল্সের নাম করেন নি। কিন্তু তাদের 
এই রচনাটি বা অন্ত কোনো! রচনা বা তাদের মতবাদের কথা__কিছু 
না কিছু তার পক্ষে জানা থাকাই স্বাভাবিক । (কিন্ত মার্কস 
এঙ্গেল্শের মতো শ্রেণীসংগ্রামের সরলীকরণ স্বামীজী করেন নি। 
বরং একথাই মনে হয় যে শুদ্রের আধিপত্যসত্বেও সমাজ-গঠনে 
ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য-_ প্রত্যেকেরই নিজন্ব ভূমিকা তিনি স্বীকার 
করেছেন এবং এদের ইতিমূলক দিকটির সমন্বয়ে ভবিষ্যৎ সভ্যতার 
পরিকল্পন! করেছেন। মার্কস্এঙ্গেল্স্‌ যে শ্রেণীহীন সমাজের 
পরিকল্প"শ করেছেন, তা যেমন আদর্শবাদী কল্পনা, বিবেকানন্দের 
কল্পনাটিও সেই জাতীয কল্পনা বলে বিবেচিত হতে পাবে। 

কিন্তু ভারতবর্ষের ইতিহাসকে স্বামীজী যে ভাবে অনুধাবন 
করেছিলেন, সে'দক থেকে মার্ক স্এঙ্গেলসের জড়লাদভিত্তিক চিন্তা 
ধারা মূলতঃ সমর্থনযোগ্য নয় ।( মার্কসের নিজন্ব বক্তব্য আংশিকভাবে 
উদ্ধত কবে বিষয়টি পরিস্ফুট করা যেতে পারে । 

নীতি, ধর্ম, এঁতিহা প্রভৃতির ধারণা যে মূলতঃ অর্থনৈতিক 
বনিয়াদের ভিত্ততেই গড়ে ওঠে, সেকথ। বোঝাতে গিয়ে মার্কস্‌ 
লিখেছেন-_-৮[006 017810601005 10100020117 006 10001770917 10191) 
810 8150১ 13605639581:1159 91011109655 026 01061 109151081 
1162-70100653১ ৮717101) 19 21001110211 ৮6101991015 2100 0০00120 
60100812179] 10:6]00155. 1৬101211055 2211510105 হ0 66801955109, 
৪1] (19০ 1290 01106091955 ৪110. 01011 001155001301706 [01003 
0£ 00150109050659, 005 100 10152115091) 0106 56100141006 
0৫ 1)0619217021702. 10176 10952 190 11500155150 ৫০ড৮€100- 
10200 1000 10021), 06৮61010 01১০1: 08061018] 01090000102 


8100] 00,611 10080601191] 17021000152) 21021 9.101)6 161) 


3৫৪ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


€1)611 7221] 2501562170১ (00.211 01011770105 2100. 0102 1010900065 
০ 01611 01011010175, 1516 15 1906 06661101060 105 
501053010051)659, 10006 00059010151)655 105 175৮১) 

মাক স্‌ মানবটৈতন্যকে যে স্তর থেকে দেখেছেন, বিবেকানন্দ তার 
চেয়ে লক্ষণ গভীরে অধ্যাত্মসত্যের আলোকে উপলব্ধি করেছেন ! 
কিন্তু বাস্তবজীবনক্ষেত্রে প্রয়োগের ব্যাপারে বিবেকানন্দ ও মার্কসের 
চিন্তাধারায় মিলটুকুও লক্ষণীয়। পৃথিবীর ইতিহাস যে শাসক ও 
শোষিতের চিরসংগ্রামকাহিনী মেকথা দু'জনেই স্বীকার করেন এবং 
শ্রমজীবী সভাতার আসন্ন আবিভাব সম্বন্ধে ছু'জনেই শিশ্চন্ত। তবু 
বলবো--তুলনামূলক বিচারে “এহ বাহ ॥ 

ভারতের ইতিচ্গাস-বিশ্লেধণকারী বিবেকানন্দ লিখেছেন 
“ভারতবর্ষ ধর্মপ্রাণ, ধর্মই এ দেশের ভাষা এবং সকল উদ্যোগের লিঙ্গ | 
বারংবার এ পিপ্রব ভাবতেও ঘটিতেছে, কেবল এ দেশে তাহা ধর্মের 
নামে দংলাধিত। চাবাক, জৈন, বৌদ্ধ, শঙ্কর, রামানুজ, কবীর, 
নানক, চৈতন্য, ব্রাহ্মাসমাজ, আধসমাজ ইত্যাদি সমস্ত সম্প্রদায়ের নধ্যে 
সম্মুখে ফেনিল বজ্রঘোষী ধর্মতরঙ্গ, পশ্চাতে রাজনৈতিক অভাবের 
পূরণ ৮২ তুলনামূলকভাবে যুরোপে খুষ্টধর্মের বিস্তারও এই কারণে । 
কিন্তু খুষ্টধর্মের তাগ, তপন্তা, আধ্যাত্মিকতার চেয়ে গ্রীক মানবিকতাই 
ফুরোগীয় সভ্যতার প্রাণধর্ম । 

ভারতীয় সভাতার বিকাশের স্তরে পুরে পৃৰগামীদের চিন্তা ও 
আচরণের দৈন্য পরবতীদের দ্বারা সংশোধিত। শাস্্রণাসিত যুক্তিবিহীন 
মানসিকতার বিরুদ্ধে একদা জড়বাদী চাবাকপন্থীরা এগিয়ে 
এসেছিলেন । দৈন এবং বৌদ্ধদের অহিংসা ও জাতিভেদবিরোধী 
মনোভাব হিন্দুধর্মের বহুল পরিবর্তন সাধন করেছে । আবার বৌদ্ধ 
অবক্ষয়ের যুগে এসেছে শঙ্কর ও রামান্ুজের মতো জ্ঞান ও ভক্তির 
ধার্ণীণক্তি। কবীর, নানক, টৈতন্ত, আর্ধসমাজ বা ব্রান্মলমাজ-_- 
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বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও “বর্তমান ভারত; ৩৫৫ 


এরা সকলেই মূল ভারতীয় চিন্তাধারার বিস্তার ও সংরক্ষণে সহায়ক । 
1কন্ত ধর্মন্দোলনের মাধামেই সাধারণ মানুষের প্রতিবাদ ও জীবন- 
জিজ্ঞাসার রূপায়ণে ভারতের বৈশিষ্ট্য । এদিক থেকে রাজনৈতিক 
আন্দোলন বা বিপ্রব ভারতবর্ষের এতকালের পন্থ। ছিল না । আধুনিক 
যুগের কর্মপন্থায় এই ধর্মচেুনার প্রাসঙ্গিকতা নিয়ে প্রশ্ন উঠলে বলা 
যায়, রামকৃষ্জ-বিবেকানন্দ-ভাবধারায় ভারতের সেই সনাত, ও 
অগ্ভতন সমশ্যার মিলিত উত্তর । মানবজীবনের বিকাশের স্তরে 
অর্থনীির নিজন্ব প্রাধান্য স্বীকার করে নিয়েও স্ব মীজীর ভাষায় 
বল! যায়, “টাকায় মানুষ করে না। মানুষেই টাকা করে ।” আর সে 
মনুষ্যত্বের অর্থ আত্মোপলন্ধিব শাক্তসম্পন্ন মানুষ । অর্থনৈতিক বা 
রাজনৈতিক মানদণ্ডে পরমসত্যের মুলায়ন প্রচেষ্টা শেষ অবধি 
সীমাবদ্ধ হ'তে বাধা । মার্কস্‌ যে “বাস্তব” মানুষকে তার বিশ্বামের 
কেন্দ্রে স্থাপন কবেছেন, শে মানুষ মধাত্মসংকেতরূপে বিবেকানন্দের 
কাছে 'নরনারায়ণ'__দরিদ্র, মূর্খ, অক্ঞরূপে তার কাছে ঈশ্বরই 
প্রশীঘমান। বল বাহুলা, ভারতীয় চেতনার পক্ষে এ আ'দর্শই 
এতিহ্া সম্মত ও বুদ্ধিগ্রাহা। 

মার্কস্‌ যে শ্রেণীহীন সমাজ বা আদর্শ সামাবাদী সভাতার স্বপ্ন 
দেখেছিলেন, তা অন্ততঃ সাম্যবাদী দেশগুলিতে পূর্ণ সত্য নয়। 
রাজনোতক নেতৃবৃন্দ সেদেশে সাধারণ মানুষের সঙ্গে নিজেদের 
ব্যবধানের প্রাচীর সযত্বে রক্ষা করেন। পুরানে! বুর্জোয়ার জায়গা 
নেন বিশ্ষদলের ছোট বড় দলপতিরা । 

অপরপক্ষে বিবেকানন্দ মনে করতেন বিভিন্ন শ্রেণী চিরকালই 
রয়েছে এবং থাকরে। কিন্তু প্রত্যেক শ্রেণীর (ত্রান্থাণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য, 
শূদ্র) সদ্‌গুণগুলির সমন্বয়ে এক নৃঠন আদর্শসমাঞ্গ করে তুলতে হবে। 
সুতরাং জগতের ইতিহাপে যতই বিভিন্ন শ্রেণীর সংগ্রাম কাহিনী থাকুক 
না কেন, ধিবেকানন্দর লক্ষ্য সমন্বয়। 


যা সী এ 


৩৫৬ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


বৈশ্য যুগের বিশদ আলোচনায় আসবার আগে স্বামীজী মনে 
করিয়ে দিয়েছেন--“সমষ্টির জীবনে ব্যগ্টির জীবন, সমগ্র সুখে ব্যগ্রির 
স্থখ, সমষ্টি ছাড়িয়া ব্যষ্টির অস্তিত্বই অসম্ভব । এ অনন্ত সত্য _জগতের 
মূল ভিত্তি।”১ “বিদ্যা, বুদ্ধি, ধন, জন, বল, বীর্য _যাহ] কিছু প্রকাতি 
আমাদের নিকট সঞ্চিত করেন, তাহা পুনর্বার সঞ্চারের জন্য; একথা 
মনে থাকে না গচ্ছিত ধনে আত্মবুদ্ধি হয়, অমনিই সর্বনাশের 
সুত্রপাত ।””২ 

বুদ্ধিজীবী-সম্প্রদায় ও রাঁজশক্তিকে অর্থবলে নিয়ন্ত্রিত করতে 
বণিকেরা সদাসচেষ্ট__এবং সেই সঙ্গে শ্রমজীবীদের শোষণ করে চির- 
পদদলিত রাখা তাঁদের স্বার্থ । তবু বণিক-সভ্যতার গুণের দিক হলো 
বিশ্বমৈত্রীর প্রসার । “ বণিক কোন দেশে না যায়? নিজে অজ্ঞ 
হইয়াও বাপারের অনুবোধে একদেশের বিছ্যাবুদ্ধি, কলা-কৌণল 
বণিক অন্যদেশ লইয়া যায়।”৩ এইভাবেই বিভিন্ন দেশের সংস্কৃতি, 
বিদ্যা ও সম্পদ বিশ্বময় বিস্তারিত হয়। ইংরেজ আমলের বৈশ্ঠযুগেই 
ভারতবর্ষ সমগ্র পৃথিবীর সঙ্গে যোগস্ত্রে আবদ্ধ । 

সাধুগাধায় নিগুঢ ব্যপস্থষ্টিতে স্বামীজীর দক্ষতার একটু নমুনা! এই 
বৈশ্য মনোবুত্তির বিশ্লেষণে লক্ষণীয় ৷ ত্রান্মণ ও ক্ষত্রিয়ের প্রাধাঙ্গের 
মূলে বিদ্ভা ও অস্ত্। তার পরের যুগে এলো বৈশ্যের দল, 
তাদের বক্তব্য-_“-"অখগ্ডমগ্ডলাকারং ব্যাপ্তং যেন চরাচরং তোমরা 
যাহাকে বল, তিনিই এই মুদ্রারূগী অনন্ত শক্তিমান আমার হস্তে । 
দেখ ইহার কৃপায় আমিও সর্বশক্তিমান্। হে ব্রাহ্মণ, তোমার তপ, 
জপ, বিগ্যাবৃদ্ধি_ইহারই প্রসাদে আমি এখনই ক্রয় করিব। হে 
মহারাজ, তোমার অস্ত্রশস্ত্র, তেজবীর্য-_-ইহার কৃপায় আমার অভিমত 
সিদ্ধির জন্য প্রযুক্ত হইবে । এই যে অতিবিষ্তৃত, অতুযুন্নত কারখানা- 
সকল দেখিতেছ, ইহারা! আমার মধুক্রম | এ দেখ, অসংখ্য মক্ষিকারপী 
শৃত্রবর্গ তাহাতে অনবরত মধুসঞ্চয় করিতেছে, কিন্তু দে মধু পান 
৯, ২ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ২৩৮ 

৩ তর্দেব ঃ পৃঃ ২৪০ 


বিবেকানন্দের ভারতচেতন। ও “বর্তমান ভারত, ৩৫৭ 


হরিবে কে? আমি । যথাকালে আমি পশ্চাদ্দেশ হইতে সমস্ত মধু 
নম্পীড়ন করিয়া লইতেছি 1৮১ 

(ভবিষ্যতে এই শু্রেরাই যে পৃথিবী পরিচালনার ভার গ্রহণ করবে, 
এ বিষয়ে স্বামীজী নিশ্চিন্ত হয়েই পরবর্তী আলোচনায় শৃদ্রজাগরণ- 
প্রসঙ্গে উপনীত । শুত্রযুগের বিশ্লেষণে ম্বামীজী কয়েকটি মৌলিক 
চিন্তাসূত্র তুলে ধরেছেন-__ 

(ক) ইংরেজ-অধীনে ভারতবর্ষে আত্মনির্ভরতাহীন ভারতবাসী 

মাত্রই শুদ্র। 

(খ) ফুরোপে শূদ্রজাতির জাগরণের অন্তরায় বিশিষ্ট গুণসম্পন্ন 
শৃত্র বা শ্রমিক কৃষক সহজেই অভিজাত সমাজে উন্নীত হয়ে নিজের 
সমাজ ত্যাগ করে। 

ভারতেও একদা বেশ্যাপুত্র বশিষ্ঠ, নারদ, দ্লাসীপুত্র সত্যকাম বা 
ধীবরজননীর পুত্র ব্যাস এরা ব্রান্মণত্বে উন্নীত হয়ে নিজের সমাজ 
ত্যাগ করেছিলেন । 

(গ) আধুনিক ভারতবর্ষে জন্মগত জাতিভেদের ফলে তথ]কথিত 
নিম্নবর্ণের প্রতিভাবান ব্যক্তিরা নিজের সমাজের উন্নতিকল্পে 
আত্মনিয়োগ করেন । এর ফলে শুদ্র-জাগরণে সহায়তা হয়। 

(ঘ) ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়ের মতো বৈশ্যেরাও সমাজের সম্পদ পুঞ্জীভৃত 
করে শুদ্র বা! শ্রমিকদের দি হরণে উদ্যত । “এই স্থানে এ শক্তির 
মৃত্যুবীজ উপ্ত হইতেছে ।” 

(ড) স্বার্থরক্ষার জন্যই অন্যের স্বার্থের দিকে দৃষ্টি দেওয়া 
প্রয়োজন । আবার আপন স্বার্থের সঙ্গে সঙ্গে অপরের প্রতি বিদ্বেষও 
পৃথিবীর ইতিহাঁপে নানাদেশের উন্নতির কারণ। গ্রীস, রোম, আরব, 
স্পেন, ফ্রান্স, ইংল্যাণ্ড, জার্মানি, আমেরিক! প্রভৃতি সবদেশেরই 
আত্মরক্ষা ও আত্মোন্নতির সঙ্গে সঙ্গে প্রতিদন্বী ইরান, কার্থেজ, 


১ বাণী ও রচন। £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ২৩৯ 
২ তদেব £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ২৪৩ 


৩৫৮ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


কাফের, মূর, স্পেন, ফ্রান্স, ইংল্যাণ্ড প্রভৃতি দেশের প্রতি একাস্ত 
বিদ্বেষ তাদের উন্নতি ও সংহতির মূলে । 

এক্ষেত্রে জাতিবিদ্বেষ ও শ্রেণীবিদ্বেষ__এ ছুয়েরই' বিশেষাক্ষেত্রে 
প্রয়োজনীয়তা স্বামীজী স্বীকার করেছেন। তাই শূদ্রপ্রসঙ্গে শ্রমিক 
ও ধনপতিদের লড়াই এবং শূদ্র ভারতের সঙ্গে বৈশ্য ইংরেজের লড়াই 
এই ছুই লড়াইয়েরই ব্যঞ্জন! স্বামীজীর বক্তব্যে পরিস্ফুট 

ইংরেজের সঙ্গে এই সংঘাতমূলক মনোভাবের প্রয়োজনীয়তার 
কথ! বস্কিমও তার বিখ্যাত “জাতিবৈর” নিবন্ধে লিখেছিলেন-_ 
“....আমরা কায়মনোবাক্যে প্রার্থনা করি যে, যত দিন ইংরেজের 
সমতুল্য না হই, ততদ্দিন যেন আমাদিগের মধ্যে এই জাতিবৈরিতার 
প্রভাব এমনই প্রবল থাকে । যতদিন জাতিবৈর আছে, ততদিন 
প্রতিযোগিতা আছে ।.*-বিপক্ষের সঙ্গেই প্রতিযোগিতা ঘটে-_ 
স্বপক্ষের সঙ্গে নহে। উন্নত শত্রু উন্নতির উদ্দীপক-_উন্নত বন্ধু 
আলম্তের আশ্রয় । আমাদিগের সৌভাগ্যক্রমেই ইংরেজের সঙ্গে 
আমাদিগের জাতিবৈর ঘটিয়াছে।”১ 

(5) সম্পূর্ণ স্বেচ্ছাচারী রাঁজশক্তির পদানত হওয়ার চেয়ে 
প্রজাতন্্র-নিয়মিত রাজশক্তির পরাধীনতা আরো ছুবহ। তৃলশয় 
রোমান সপ্াটদের অধীন জাতিদের অবস্থা! ও ভারতের অবস্থা ॥২ 

উনবিংশ শতাব্দীর শেষার্ধে ইংরেজশাসন আত্মগৌরবঘোষণায় 
ব্যস্ত, সেইসঙ্গে ভারতবাসীর অন্তরে হীনমনতা সঞ্চারে সচেষ্ট। 
বিবেকানন্দ মনে করিয়ে দিয়েছেন এই বুখা গৌরব-ঘোষণায় ইংরেজ 
শাসনের বিশেষ কোনো সহায়তা হবে না! । বরং ভারতবাসীর 
কল্যাণনাধনে অগ্রসর হলেই ইংল্যাণ্ডের ৪ কল্যাণ । 

বলা বাহুল্য, অর্থগুঢ সংস্কৃতপ্রধান এই গদ্ভরীতির আবরণ ভেদ 
করে জাতিবৈর ও শ্রেণীবৈরের যে ইঙ্গিত রয়েছে, তা সেকালের 
শাসক সম্প্রণায়ের উপলব্ধি করার ক্ষমতা ছিল না। “বর্তমান ভারতে" 

১ বঞ্কিমরচনাবলী (২য়) ঃ সাহিত্যসংসদ সংস্করণ £ পৃঃ ৮৮৪-৮৫ 

২ বাণা ও রচন] £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ২৪৫ 


বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও “বর্তমান ভারত" ৩৫৯ 


স্বামীজী যে কেবল ভারত-ইতিহাসের মননমূলক চর্চাই করেছেন তা 
নয়, প্রচ্ছন্ন ভাবে আমাদের স্বাধীনতা-সংগ্রাম ও আসন্ন বৈশ্য-শুদ্র- 
সংঘাতের কথাও ঘোষণ। করেছেন । 

কিন্তু মার্ক স্বাদী চিন্তাধারায় যে চিরন্তন বিপ্রবের (06107801260 
[২০ড৮০1170017) কথ। রয়েছে, সে-জাতীয় কোনে সিদ্ধাস্ত স্বামীজীর 
রচনায় পাই না। শ্রেণীহীন সমাজের আদর্শের সঙ্গে তার বৈদান্তিক 
মননজাত বিশেষ অধিকারবর্জনৈর আদর্শের তুলনা চলে__এই মার ।৯ 


“বর্তমান ভারতে'র শেষ পর্যায়ে এসে সমকালীন ভারতবাসীর মানসিক 
দ্বন্দে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য আদর্শের সংঘাত উপলব্ধি করে বিবেকানন্দ 
জাতির নিজন্ব এঁতিহ্যের পুনধিচারে জাতিকে আহ্বান করেছেন। 
বর্তমান ভারতে"র শেষ অনুচ্ছেদটি জাতীয়তাবাদী আন্দোলনের যুগে 
স্যদেশমন্ত্রের মর্যাদা লাভ করেছিল । “হে ভারত ! তুলিণড না__ 
শীর্ষক এই গগ্য অনুভূতির আগ্নেয় উত্তাপে এমন এক মহামক্দ্রধ্বনি- 
সৌন্দর্য লাভ করেছে যার তুলনা! বাংল সাহিত্যে বিরল । 

ভারতের স্বাধীনতা সংগ্রামের প্রথম পৰ আজ অতঙক্রান্ত। যথার্থ 
স্বাধীনতার যে অর্থনৈতিক ও সামাপ্চিক রূপান্তর আজ ৪ অপেক্ষিত, 
স্ই ম্বাধীনতা-সংগ্রামের নিক থেকে স্বামীজীর ওই স্বদেশমন্ত্ 
অনুধ্যানের সার্থকতা আজকের দিনে বিশেষভাবে স্মরণীয় । 

'শূদ্রত্ব সহিত শুদ্রের প্রাধান্ত'-সম্ভাবনার কথা স্বামীজী নিশ্চিত 
জানতেন । ইতিহাসদ্রষ্টার সেই ক্রান্তদণণশ মন্তধ্য এদেশে ও বিদেশে 
নানাভাবে সত্য হতে চলেছে । কিন্তু স্বামীজী বিশেষভাবে ভারতবর্ষ 
সম্বন্ধে ভাবতে গিয়ে একথাও বলেছিলেন, “পাশ্চাত্য অন্থুকরণে গঠিত 

সম্প্রদায় মাত্রেই এদেশে নিক্ষল হইবে 1? সেকথা একালের রাজনৈতিক 


১ এ প্রপঙ্গে অধ্যাপিকা সান্বন। দ্াশগুপ্তের “বিবেকানন্দের সমাজদর্শন” গ্রন্থ 
এবং “বিবেকানন্দ শিলান্মারক গ্রন্থে" প্রকাশিত লেখিকার ধর্ষের সমাজতাত্বিক 
বিচারে শ্বামী বিবেকানন্দ শীর্ষক মূল্যবান আলোচন! জষ্টব্য। 


০০০০ 


৩৬০ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


দলগুলির সম্বস্ধও প্রযোজা নয় কি? এ প্রশ্নও আজকের দিনে 
স্বাভাবিক যে, যে শ্রমজীব'দের যুগ আমরা আজ স্থাপন করতে চাই, 
তা কেবলমাত্র রাশিয়া, চীন বা অন্ত কোনে দেশের বিপ্রবের অন্তু করণে 
হবে, না ভাঁবতীয় ইতিহাসের প্রাণধর্মই স্বাভীবিক বিকাশে এই শ্রম- 
কেন্দ্রিক সভাতাকে সফল করে তুলবে? স্বামীজী তো বলেছেন-_- 
“এ দেশের প্রাণ পর্ম, ভাষা ধর্ম, ভাব ধর্ম | 

কিন্ত গণতন্ত্রী বা সমাজতন্ত্রী পাশ্চাত্যের কোনো দেশই ধর্মকে 
এতটা! প্রাধান্য দেয় নি, বরং সমাজতন্ত্রী দেশের চিন্তাধারায় ধর্ম 
অনেকট। আফিমের নেশার মতো পরিতাজ্ায । ধর্ম শব্দটির ব্যাখ্যা 
সম্বন্ধে আধুনিক মানুষের মনে স্বভাবতই সংশয় দেখা দেয় । “মানব 
অন্তরের নিহিত পরিপুর্ণতার বিকাশসাধনই ধর্ম”__ন্বামীজীর এই 
সংজ্ঞা জড়বাদী সভ্যতার কাছে স্বীকৃত নমব। 

স্বামীজী তার জীবনব্যাপী ভারত-সাধনায় উপনিষদ থেকে ধর্মের 
প্রধান প্রেরণারূপে গ্রহণ করেছিলেন “অভীঃ-মন্ত্র। তাই মানব- 
জীবনের সমস্ত পর্যায়ে তিনি ধর্মের প্রয়োগ দেখতে চেয়েছিলেন 
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বেদান্তের তত্ব কেবল অরণ্যে বা গিরিগুহায় আবদ্ধ থাকবে না, 
তাকে বাস্তবজীবনে কারধকরী রূপ নিয়ে দেখ! দিতে হবে বিচারালয়ে, 
উপালনাগারে, দরিদ্রের পর্ণকুটিরে, মব্স্থাক্সীবীর জাল ফেলায়, ছাত্রের 
অধ্যয়নে 1” স্বামীজীর শ্রেষ্ঠ উপাস্য ৮০৮৪ ৪]] 009৭ 0) 0০0০1 
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বিবেকানন্দের ভারতচেতন। ও “বর্তমান ভারত ৩৬১ 


05. 08100160 17609 0561 €৮51508% 119, 010০ 01 1160, 06 
০0011010% 1162, 6102 1086101981 1166 2100 0106 1)01702 1106 
০ ০৮০] 10801019-৮৯ “আমাদের প্রাত্যহিক জীবনে গ্রামীণ, 
নাগরিক, জাতীয় জীবনে, এমন কি প্রত্যেক জাতির ঘরে ঘরে এই 
বেদান্তের আদর্শ রূপায়িত করা যায়।৮২ 

স্বামীজীর চিন্তাধারা অনুসরণে বল] যায় প্রেম, শান্তি ও সেটন্রাত্র্য 
যদি রাজনীতির লক্ষ্য হয়ে থাকে, ধর্মেরও কি সেই একই লক্ষ্য নয়? 
আনলে “রাজনীতির নামে আমরা কি ধির্মনীতি'র কথাই বলি না? 
স্বামীজীর ধর্মচেতন৷ মানুষের নিবিড় আত্মপ্রত্যয়ের উদ্বোধনে । এই 
ধর্মবোধ শুধু ভারতের নয়, জগতের কল্যাণে অব্য প্রযোজ্য ৷ যে ধর্ম 
শাস্ব বা মহাপুরুষের নামাবলী ধারণ করে অর্থ, সম্পদ বা শোবণে 
মগ্ন তা কোনোকালেই ধর্ম নয়। ধক্মর বিকৃতিই আফিম হতে পারে, 
কিন্ত যে ধর্মের আহ্বানে বুদ্ধ, যীশু, নানক, চৈতন্য বা রামকৃষ্ণের 
মতো সর্বত্যাগী অথচ বিশ্বপ্রেমিক মহামানবদের আবর্ভাব ঘটে, সে 
ধর্ম মানবচৈহন্যের সমস্ত শুভপ্রয়াদের প্রেরণাদাতা। ধর্ম যদি 
আফিম হয়ে থাকে, তবে অবস্থাভেদে সাহিতা, শিল্প, রাজনীতি, 
অর্থনীতি, সমাজনীতি__এ সবই আফিম হয়ে উঠতে পারে । যা কিছু 
আমাদের সতাপৃষ্টির নিরপেক্ষতাকে আচ্ছন্ন করে তাই আফিম। 
ভাঁধান্তরে স্বামীজী আমাদের সাবধান করতে চেয়েছিলেন অন্ধ 
পাশ্চ'ত্ত্য অন্থুকরণের আফিম সম্বন্ধে । 

র্তমান 'ভারতে'র শেষ স্তবকটিতে স্বামীজী ঘুরে ফিরে ভূলিও 
না” কথাটি ব্যবহার করেছেন। তিনি কি অনুমান করেছিলেন যে, 
একদিন ভারতবর্ষ ঠিক ওই কথাগুলিই ভুলতে বসবে? আশ্চর্য 
নয়! আমরা বিংশ শতাব্দীর শেষার্ধে এসেও আবার যে দ্বিঞ্চণ বেগে 
পাশ্চাত্যের অশন, বসন, সাহিত্য, শিল্প, হাচি ও কাশি” অনুকরণ 
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২ এ প্রসঙ্গে “বিববিবেক' দ্বিতীয় সংস্করণে প্রকাশিত ডঃ রবীন্দ্রকুমার 
দাশগুপ্ডের মূল্যবান প্রবন্ধ “বিবেকানন্দের বেদান্ত” ভ্রষ্টব/ 


৩৬২ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


করে সভ্যতার ধ্বজাধারী হতে চাইবো--এ হয়তো তার দূরদৃষ্টিতে 
দেখ! দিয়েছিল ! 

প্রথম চৌধুরী তার “নানা চর্চা বইটিতে পূর্ব ও পশ্চিম” প্রবন্ধে 
তুলনামূলক আলোচনার শেষে মন্তব্য করেছেন_-“বর্তমান ইউরোপের 
মনে প্রাচীন হিন্দুধর্মের ছোঁপ লাগবার বোন জন্তভাবন! নেই । ব্রহ্ম 
সতা, জগৎ মিথ্যা একথা ইউরোপের কানে ঢুকবে না। বর্তমান 
ইউরোপের মেট্েরিয়ালিজম্ই নব"ন এশিয়ার মনকে যুদ্ধ করতে 
পারে । কারণ এ মেটেরিয়ালিজম্‌ দার্শনিক মেটেরিয়ালিজম্‌ নয়, 
বাবহারিক মেটিরিয়ালিজ.ম্‌।” বাস্তবিক পাশ্চাত্যসভ্যতার বাবহারিক 
দিকটি আমাদের সহজেই মুগ্ধ করে। ফলে আমরা জডবাদী 
চিন্তাধারার সামাবদ্ধতার কথা সহজেহ ভূলে যাই। অবশ্য ভারতীয় 
বৈরাগাধর্মের আদর্শ যে যুরোপকে একেবারেই স্পর্শ রে নি একথা 
বলা যায় না। কিন্তু সে তুলনায় পাশ্চাত্য প্রভাবের প্রাধান্য ভারতে 
অনেক বেশী। 

'ভুলিও না_তোমার নারীজাতির আদর্শ-_স্বামীজীর এই 
সাঁবধানবা ণী-প্রসঙ্গে এ যুগের নারী প্রগতির কথা সহজেই মনে জাগবে । 
যুরোগীয় সভাতায় নারীর যে সমানধর্মী হবার আকাজ্ষা তা ভারতীয় 
নারীজীবনে একহিসাবে বেশী পরিমাণেই সফল হয়েছ । তবু জায়! 
ও জননশরূপে যে নৈতিক পবিত্রতার আদর্শ সীতা, সাবিত্রী, দময়ন্তীর 
নামেচ্চারণে স্বামীজী প্রকাশ করেছেন--সব দেশের নারীলমাজেই 
তা আকাজিিত। এদিক থেকে সাধারণভাবে আধুনিক যুরোগীয় 
সভ্যতা কতদূর অগ্রসর তা সন্দেহের বিষয়। বরং সমাজতান্ত্রিক 
দেশগুলিতে নারীজীবনের নিষ্ঠা ও শুচিতার মহিমা বেশী বলেই 

মাদের ধারণা । দাম্পত্যজীবনের যে একনিষ্ঠ অতন্দ্র সাধন! তার 
দ্বারাই ভবিষ্যৎ সন্তানের মাধামে যে মঙ্গলময় সমাজন্্টি সম্ভব-_একথা 
ভারতবর্ষের যুগযুগবন্িত। ওই নারীত্রয়ের মাধামে স্থপ্রমাণিত। তবু 
প্রশ্ন এই-__আমরা কি সে আদর্শে অবিচল থাকতে পেরেছি ? 

উপাস্ত উমানাথ সবত্যাগী শঙ্কর'_ভারতের আদর্শ গৃহী ও 


বিবেকানন্দের ভারতচেতনা ও “বর্তমান ভারত" ্‌ ৩৬৩. 


আদর্শ সন্নাপী। কিন্তু তিনি সর্বত্যাগী। ধারা সর্বমানবের অন্ন- 
বন্ত্রের অধিকারগত সাম্যের জন্য আত্ম স্বখ বিসর্জন দেন তাদের ত্যাগ 
যেমন মহিমান্বিত, তেমনি আবার ধার! মানবচিম্তার সর্বোচ্চসত্যের 
জন্য জবব্বত্যাগ করেন তাদের ত্যাগ পরম শ্রদ্ধার সামগ্রী । 
স্বামীজীই তো ভারতের একটি কুকুর পর্যন্ত যতর্দিন অভুক্ত থাকবে 
ততদিন যুক্তির সামান্ততম আকাতক্ষাওড বিসর্জন দিয়েছিলেন । 
ছুরারোগ্য কর্কটরোগে মৃত্যুশযায় শয়ান শ্রীরামকৃষ্ণ মানবের অধাত্ব- 
কল্যাণের জন্য জীবনের শেষ মুহূর্ত পর্যন্ত তার অমৃতবানী বিতরণ 
করে তার শিবজ্ঞানে জীবসেবারূপ মহাযজ্জে পূর্ণাহুতি দিয়ে গেছেন । 

বিবাহ, ধনসম্পদ, ইন্দ্রিয় ম্খ- আজকের বাক্তিস্বাহন্্রা প্রধান 
ভারতবধে এ সবই প্রধানতঃ আত্মসবন্তার প্রয়োজনে । এককালের 
ভারতবর্ষ সমাজকেন্দ্রিক ছিল, মে সমাজের ভঙ্গুরদশায় বিচ্ছন্ন 
ব্যক্তিত্বের অভিমান ও যন্ত্রণা__ছ্ুইই সমাজের চারিদিকে ক্রমে স্পষ্ট 
হয়ে উঠছে । অতিরিক্ত সামাজিক নিগীড়ন আর উৎকেন্দ্রিক 
ব্যক্তিসত্তার যথেচ্ছাচার-__এ ছুয়ের মধাবর্তী কোনো পন্থা নিশ্চয় আজ 
আমাদের প্রয়োজন । স্বামীজীর ভাষায় "ন্ার্থই স্বার্থত্যাগের 
শিক্ষক ।” ইন্দ্িয়ুন্বখের জন্যই চাই পরিমিত ইন্দ্রিযচর্চা। "আবার 
ইক্জ্িয়াতীত সত্যের জন্য চাই ইন্দ্রিয়গ্নতাঁর অবসান । 

ভারতের লক্ষ্য ছিল পরমসত্যের অভিমুখী | তাই জীবনযাপনকে 
আমরা উপায় বলে জেনেছি । 'এখনে উদ্দেশ্য বলে মনে করি নি। 
বিবাহের প্রয়োজন তাই কল্যাণের আবির্ভাব কামনায় । কুমার- 
সম্ভবের পটভূমিকাষ গৌরীর পস্তা । ভারতের আদর্শ গৃহ্হী, আদর্শ 
প্রেমিক উমানাথ শঙ্কর তাই সবন্বত্যাগী। সংসার বা সন্নাস__কিছুই 
এ ভারতে বৈরাগ্যের বাইরে নয়। অর্থ, পদ, দেহ ্থখ__-এদের যে 
দাস হয়েছে সত্য তার কাছে স্বতঃই আবৃত । সে আবরণ যতই 
হিরগ্নয় হোক, তাকে অপাবৃত না! করে আমাদের মুক্তি নেই। 

“তুমি জন্ম হইতেই মায়ের জন্য বলিপ্রদত্ত”_স্বামীজীর এই 
নির্দেশবাণী-ই কি শত শত বিপ্লবীর অন্তরে সেযুগে প্রেরণার আগুন 


৩৬৪ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


জ্বালিয়ে তোলে নি? কিন্তু এ আহ্বান শুধু স্বদেশজননীর উদ্দেশে 
আত্মদানের আহ্বাঁনই নয়, পরমসত্যের জন্য আমর! যে সবাই জ্ঞাত বা 
অজ্ঞাতসারে অগ্রসর হয়ে চলেছি__এ শুধু সেই কথাটি আমাদের 
অন্তরে ধ্বনিত করে দেওয়া । মহাবলি ছাড়! মহাপুজা সম্পন্ন হয় না। 
তাই জীবনের চরম উত্তর লাভের জন্য আমরা বিধাতার নিগুট 
অভিপ্রায়েই আত্মোৎসর্গের জন্য নির্বাচিত। অর্থাৎ বলিপ্রদত্ত। 
“জীবনের যতো মহত্তম উপলব্ধি--তারা সব কি বেদনার পাত্রটি 
তিক্ততম রসে পূর্ণ হয়ে ওঠার মুহূর্তেই ধরা দেয় নি? সবরিক্ততাঁর 
বুক-ভাঙা কান্নার মুহূর্তেই কি আমরা প্রেমের বিজয়ীমুন্তিতে 
পরমতমের দর্শন লাভ করি নি?”৯ 

নীচজাতি, মূর্খ, দরিদ্র, অজ্ঞ, মুচি, মেথর+-_-তারা যে আমাদেরই 
রক্ত, আমাদেরই ভাই একথা যে বিবেকানন্দ উচ্চারণ করেছিলেন 
তিনি কোনে! সমাঁজসংস্কারক, রাজনৈতিক প্রবক্তা বা উচ্চমঞ্চের 
দেশনেতা নন। তিনি সবত্যাগী সন্নাসী বলেই সমাজের সবস্তরে 
মানুষের সঙ্গে একাত্ম হয়ে মিশতে পেরেছেন এবং আসমুদ্র হিমাচল 
পদত্রজে পরিক্রেমান্তে রাজার প্রাসাদ থেকে দরিদ্রের পর্ণকুটীরে পর্যস্ত 
ভারতের সত্য পরিচয় উপলব্ধি করেছেন। শ্রেণীহীন সমাজ প্রতিষ্ঠার 
স্বপ্ন ধারা দেখেন, তারাও সাম্যবাদী সমাজে নেতা বা পরিচালকগো্গীর 
ভূমিকায় এসে বিশেষ শ্রেণীভুক্ত হয়ে পড়েন । বেদান্তবাদী বিবেকানন্দ 
মানুষের সর্বপ্রকার 001112£০ বা বিশেষ অধিকরভোগের বিরোধী । 
আর একথাও তিনি নিশ্চিত জানতেন যে, তথাকথিত উচ্চবর্ণদের শুন্টে 
বিলীন হঞয়ার দিন সমাগত । 

দরিদ্রনারায়ণের পুজারী বিবেকানন্দ ভারতের ভবিষ্যৎ কী 
ক্রান্তদর্শী দৃষ্টি নিয়ে ছবির মতো প্রত্যক্ষ করেছিলেন, সেকথা! ভারত- 
ইতিহাসের ক্রমবিবর্তনে প্রমাণিত হতে চলেছে । আজ আর এ বিষয়ে 
কোনে সংশয়েরই কারণ নেই যে, আসন্ন নেতৃত্বের জন্য, নৃত্রন ভারত 


০ স্পা পপপস 
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বিবেকানন্দের ভারতচেতন। ও “বর্তমান ভারত, ৩৬৫ 


স্থগ্টির জন্য প্রয়োজন শ্রমিক ও কৃষকের অভ্যুর্থান। কিন্তু শ্রমের 
সার্থকতা কোনখানে ? জীবনের লক্ষ্য কোন পথে? অন্নবস্ত্ 
শিক্ষার সাম্য শেষ অবধি মানুষকে প্রতিষ্ঠিত করবে কোন আত্মিক 
অধিকারে ? একদিকে স্বামীজী আমাদের মনে রাখতে বলেছেন-_ 
তোমার সমাজ মে বিরাট মহামায়ীর ছায়ামাত্র”_ জীবের মধ্যে সেই 
অনন্ত সত্যের প্রতিফলন তিনি প্রত্যক্ষ করেছেন, আর একদিকে 
তার কণ্ডে উচ্চারিত নব ভারতের মন্ত্রবাণী__“ওয়াহ গুরু কি ফতে ! 
“গুরুজীর জয় হোক |, 

শিখ খালসা সৈনিকের এ উৎসাহবাণী ও রণসঙ্কেত তার অধ্যাত্ব 
আদর্শেরই বিজয়বাতা। ভারতের নবযুগে সাধারণ মানুষের 
নেতৃবৃন্দের আত্মত্যাগ, কর্মকুশলতা, নেতৃত্বের সঙ্গে প্রয়োজন এ 
আধ্যাত্মিক চরিত্রশক্তিতে অটল প্রতিষ্ঠা । 

শ্রীরামকুষ্জদেব বলতেন, “ভগবান লাভই মানবজীবনের উদ্দেশ্য ।' 
সে ভগবান ক! ব্রহ্মতত্বকে বিবেকানন্দ ছ।ত্রের অধ্যয়নে, শ্রমিকের 
কর্মপ্রেরণায়, গৃহীর সংসারসাধনায়, যোগীর গুহ্বানিহিত ব্যান. 
তন্ময়তায় সর্বত্র সঞ্চারিত করতে চেয়েছিলেন । অধ্যাত্মলক্ষ্যহী 
সাম্যবাদী প্রেরণার অন্তদ্বন্দ-বিধ্বস্ত রূপ দেশে বিদেশে আজ প্রত্যন্ম 
প্রমাণ্রে বিষয় । বিবেকানন্দর ভারতবর্ষ তার দরিদ্র, মূর্খ, অজ্ঞ 
সব শ্রেণীর মানুষকে মহত্তম সত্যের আলোকে অভিষিক্ত করে এই 
বাণীই ঘোষণা করবে__এওয়াহ গুরু কী ফতে?। 


ভ্রমণকথা £ পরিব্রাজক 


“উদ্বোধন, পত্রিকা! প্রকাশের মাস ছুয়েক পরে স্বামীজী দ্বিতীয়বার 
আমেরিকা-যুরোপ-পরিক্রমারত। মনপ্রাণ পড়ে আছে ভারতের 
কমপদ্ধতির উপর--নানাজনকে নান। ভার দিয়ে এসেছেন__তার মধ্যে 
স্বামী ত্রিগুণাতীত (সারদা ) মহারাজের উপর উদ্বোধন” পত্রিকার 
দায়িত্ব । পত্রযোগে বাংল! ও ইংরেজী পত্র-পত্রিকা-সম্বদ্ধে তার নির্দেশ 
আসে। এইকালের তেমনি এক নির্দেশ --“সাঁরদা বলে, কাগজ চলে 
না।-..আমার ভ্রমণবৃত্তাস্ত খুব 20৮61656 ( বিজ্ঞাপন ) ক'রে ছাপাক 
দিকি গড গড় করে 50905011021 (গ্রাহক ) হবে। খালি 
ভটচাযাগিরি তিন ভাগ দিলে কি লোকে পছন্দ করে !”১ 

নিজের রচনাশক্তি সন্বন্ধে যথেষ্ট আত্মবিশ্বাস না থাকলে এ জাতীয় 
নির্দেশ কেউ দিতে পারেন না। “বৰ্তমান ভারতে”র ছুরূহ ভাষা ও 
চিন্তনের খুব কাছাকাছি সৌন্দধতন্ময় কবিহৃদয়ের স্বচ্ছ প্রকাশভঙ্গ!র 
সাবলীলতা। নিয়ে দেখা দিল স্বামশজীর “বিলাতযাত্রীর পত্র” পরে যা 
পরিব্রাজক নামে রূসান্তরিত। মূলতঃ পত্রাকারে রচিত হলেও 
বিশ্বসভ্যতার প্রাঙ্গণে পরিক্রমারত বিনবেক্ানন্দমমানস কাভাবে 
সমকালীন জগৎ ও জীবনের মর্মপরিচয় পাঠকের সামনে তুলে ধরেছে, 


১ 'উদ্বোধনে'র আথিক সমস্তাপ্রসঙ্গে স্বামীজী এই পত্রে আরে! লিখছেন__ 
“যাহোক কাগজটার উপর খুব নজর রাখবে । মনে জেনো যে, আমি গেছি। 
এই বুঝে খ্বাধীনভাবে তোমর1 কাজ কর। টাকাকড়ি বিদ্যাবুদ্ধি, সমস্ত দাদার 
ভরসা' হইলেই সর্বনাশ আর কি! কাগজটার পর্যস্ত টাকা আনব। আবার 
লেখাও আমার সব--তোমর1 কি করবে ?.*একটা পয়না আনবার কেউ নেই, 
একট! প্রচার করবার কেউ নেই, একটা বিষয় রক্ষা করবার বুদ্ধি কারু নেই। 
এক লাইন লিখবার '.....ক্ষমতা কারুর নাই_-সব খামক। মহাপুরুষ ।...আমি 
কাজ চাই । মরবার আগে দ্বেখতে চাই যে, আজীবন কষ্ট করে যা খাড়া 
করেছি, তা একরকম চলছে ।”» বাণী ও রচনা ; ৮ম খণ্ড; পৃঃ ৬১: ১৭ই 
আগস্ট, ১৮৯৯ তারিখে লেখা চিঠি । 


ভ্রমণকথা £ পরিব্রাজক | ৩৬৭ 


তার অভিনব দৃষ্টান্ত এই “পরিব্রাজক সমকালীন পাঠকসমাজে 
কতখানি বিপুল আগ্রহ সঞ্চার করেছিল, তা৷ সহজেই অন্বমেয়। 
প্রথমবারের বিদেশযাত্রায় যে নবীন উৎসাহে পাশ্চাত্যসভ্যতার 
বিপুল কর্মবেগ স্বামীজীকে মুগ্ধ করেছিল, দ্বিতীয়বারের যাত্রায় সে 
মুগ্ধতা কেটে গিয়ে নিরপেক্ষ বিচারের প্রশান্ত মনন প্রাধান্য পেয়েছে । 
পাশ্চাত্যের সহআ্ গুণের প্রশংসাসত্বেও ভারতীয় আদর্শের মানগ্ডে 
এখন বিশ্বসভাতার সার্থকতাবিচার । 
৬/পরি ব্রাজকের পূর্বনাম 'বিলাতযীত্রীর পত্র" । নামটি সাধারণ হলেও 
গ্রন্থের বিষয়বস্তর উপযোগী ছিল । পবিব্রাজক" নামকরণের সঙ্গে যে 
ভারতভ্রমণরত সবত্যাগী সন্নযাসীর দণ্ডধারী মৃতি আমাদের কল্পনালোকে 
দেখা দেয়, তার সঙ্গে জাহাজযোগে ভ্রমণকারী বিলিতি পোষাকপরা 
বিবেকানন্দের বাহ্াতঃ কোনো মিল নেই । কিন্তু গ্রস্থারস্তেই সন্নাসীর 
ভক্তি ও বৈরাগামণ্ডিহ হৃদয়টি প্রকাশিত-_“ম্বামীজী ! €" নমো 
নারায়ণায়-_মো'কারট!। হৃষীকেশী ঢঙে উদাত্ত কোরে নিও ভায়া।” 
এর একটু পরেই লিখেছেন_-“রাম কহো৷ ! কোথায় তোমার সাতদিন 
সমুদ্রযাত্রার বর্ণনা দেবো, তাতে কত রড চঙ মসলা বাণিশ থাকবে, 
কত কাব্যরস ইত্যাদি, আর কিনা আবল তাবল বকচি। ফলকথা, 
মায়ার বাটি ছাডিয়ে ব্রন্মফলটি খাবার চেষ্টা চিরকাল করা গেছে। 
/ এখন খপ করে স্বভাবের সৌন্দর্যবোধ কোথা পাই বল।” 
বৈদান্তিক পৃষ্টিভঙ্গীর সহজাত নিরাসক্তি এখানে সুক্ষ হাস্যরসের 
আভাসে পরিস্ফুট । এই নিরাসক্ত দৃষ্টি 'প'রব্রাজকে'র সবত্র জীবনের 
পরিহাসদীপ্ত মণি-মাণিক্য অনুসন্ধান করে ফিরেছে । তবু প্রাণের 
গভীরে রয়েছে ভারতসংস্কৃতির যুগযুগান্তবাহী অধ্যাত্মচেতনার এঠ্হ 
__থসে গঙ্জাজলপ্রীতি, গঙ্গার মহিমা, সে গাঙ্গাবারির বৈরাগ্য প্রদ 
স্পর্শ: তাই পরিব্রাজক ভারতের সাধনার বাণী বহন করে চলেছেন; 
আর দেশবাসশর উদ্দেশে জগতের বিচিত্র . জ্ঞান-বিজ্ঞানের সংবাদ 
সরলতম ভাষায় বিতরণ করেছেন । হুগলী নদীতে চড়া পড়ার 
ইতিহাস, জাহাজ-শিল্পের ক্রমবিবর্তন, সিংহল ও বৌদ্ধধর্ম, এডেনের 
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ইতিবৃত্ত, আরব ও মিশরীসভ্যতার কাহিনী, নৃতাত্বিক আলোচনা, 
প্রাচান দক্ষিণ ভারত ( পন্ট ) ও মিশরের সম্ভাব্য যোগাযোগ, বাবিল 
সভ্যতা, ইনুদীধর্ম ও বাইবেল, ঘীশুধুষ্টের এতিহাসিকত। প্রভৃতি 
বিচিত্র বিষয়ের বুদ্ধিদীপ্ত নিপুণ বর্ণনায় সভাতার ইতিহাস সম্বন্ধে এই 
জ্ঞানভিক্কুর সজীব আগ্রহ আমাদের মুগ্ধ করে। সেই সঙ্গে একথাও 
মনে হয়, আধুনিক কালের পণ্ডিতমণ্ডলী সাধারণ মানুষের মধ্যে 
জ্ঞানবিস্তারের জন্ত আলোচনায় এই সহজ ভঙ্গীটি গ্রহণ করলে বাংল। 
সাহিত্য কতে। সমৃদ্ধ হতে পারে 1৫৮৮৮ 

বিবেকানন্দমনীবাপ্রসঙ্গে একটি কথা স্মরণীয় । বিশ্ববিদ্যালয়ের 
পড়াশুনো তার স্নাতকপব (বি. এ.) অবধি । কিন্তু সমস্ত জীবনই 
তিনি নানা বিষয়কজ্ঞানের প্রতি আগ্রহশীল। বক্তৃতা ও সেবাধর্মের 
সহত্র ব্যস্তত1 সত্বেও যখনই অবসর পেয়েছেন স্বামীজী তার জ্ঞানের 
ভাগ্ডারটি নানাভাবে সমৃদ্ধ করে তুলেছেন। পরিব্রাজক? বা প্রাচা ও 
পাশ্চ।ত্যে” অতি সহজকথায় দর্শন, বিজ্ঞান, ইতিহাস ও সাহিত্যের 
বিধরণ থাকায় এমন কথা মনে করার কারণ নেই যে বিষয় গুলিও 
জলবৎ। বরং যে কোনো একটি আলোচনার আনুপুবিক উপস্থাপনা- 
টুকু অনুধাবন করলে দেখা যাবে বহুদিনের সঞ্চিত পঠন ও মননের 
সমাবেশেই এমন বিস্তৃত অথচ গভীর আলোচনাভঙ্গী পভ্তবপর ॥ / 

উদাহরণম্বরূপ ভারতীয় সভাতার ইন্তিহাসে দাক্ষিণাত্যের বিশিষ্ট 
ভূমিকা সম্বন্ধে স্বামীজীর একটি অনুচ্ছেদ উদ্ধত করি-_“আবার এই 
দক্ষিণ মুলুক, মুসলমান রাজত্বের সময় এবং তার কতদিন আগে 
থেকেও হিন্দুধর্ম বাচিয়ে রেখেছে । এই দক্ষিণ মুলুকেই সামনে 
টিকি, নারকেল-তেলখেকোজাত- শঙ্করাচার্ষের জন্ম; এই দেশেই 
রামানুজ জন্মেছিলেন ; এই মধ্বমুনির জন্মভূমি । এদেরই পায়ের 
নিচে বর্তমান হিন্দুধর্ম । তোমাদের চৈতন্থাসম্প্রদায় ও-মধ্বসম্প্রদায়ের 
শীখামাত্র ; এ শঙ্করের প্রতিধ্বনি কবীর, দাছু, নানক, রাম সনেহী 
প্রভৃতি সকলেই; এ রামান্থজের শিষ্যসম্প্রদায় অযোধ্যা প্রভৃতি 
দখল করে বসে আছে। এই দক্ষিণ দেশেই-_ যখন উত্তর ভারতবাসী 
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আল্লা হু আকবর, দীন দ্রীন' শব্দের সামনে ভয়ে ধনরত্ব ঠাকুর 
দেবতা স্ত্ীপুত্র ফেলে ঝোড়ে জঙ্গলে লুকুচ্ছিল, [ তখন ] রাজচক্রবর্তা 
বিষ্ভানগরাধিপের অচল সিংহাসন প্রতিষ্ঠিত ছিল। এই দক্ষিণদেশেই 
সেই অদ্ভুত সায়ণের জন্ম_ধার যবনবিজয়ী বাহুবলে বুককরাজের 
সিংহাসন, মন্ত্রণায় বিদ্যানগর সাম্রাজ্য, নয়মার্গে দাক্ষিণাতোর সুখ- 
স্বাচ্ছন্দ্য প্রতিষ্ঠিত ছিল, ধাঁর অমানব প্রতিভা ও অলৌকিক পরিশমের 
ফলম্বরূপ সমগ্র বেদরাশির টীকা, ধার আশ্চর্য ত্যাগ বৈরাগ্য ও 
গবেষণার ফলন্বরূপ “পঞ্চদশী” গ্রন্থ সেই সন্গাসী বিগ্ভারণামুনি সায়ণের 
এই জন্মভূমি । মাদ্রাজ সেই “তামিল” জাতির আবাস, যাদের 
সভ্যত। সবপ্রাচীন, যাদের স্থমের নামক শাখা ইউফেটিস'-তীরে 
প্রকাণ্ড জভ্যতাবিস্তার_-অতি প্রাচীনকালে করেছিল, যাদের 
জ্যোতিষ, ধর্মকথা, নীতি, আচার বিচার প্রভৃতি আসিরি বাবিলি 
সভ্যতার ভিত্তি, যাদের পুরাণসংগ্রহ বাইবেলের মূল, যাদেৰ আর 
এক শাখা মলবর উপকূল হয়ে অদ্ভুত মিসরি সভাতার স্ষ্টি করেছিল, 
যাদের কাছে আমরা অনেক বিষয়ে খণী। এদেরই প্রকাণ্ড প্রকাণ্ড 
মন্দির দাক্ষিণাত্যে বীরশৈব বা বীর-বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের জয় ঘোষণা 
করছে। এই যে এতবড় বৈষ্ণবধর্ম-__এও এই “তামিল? নীচবংশোদভূত 
শঠকোপ হ'তে উৎপন্ন, যিনি “বিক্রীয় স্র্পং স চচার যোগী' এই 
ভামিল আলওয়াড় বা ভক্তগণ এখনও সমগ্র বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের পৃজ্য 
হয়ে রয়েছেন । এখনও এদেশে বেদান্তের দত, বিশিষ্ট বা অছৈত __ 
সমস্ত মতের যেমন চর্চা, তেমন আর কুত্রাপি নাই । এখনও ধর্মের 
অনুরাগ্র এদেশে যত প্রবল ; তেমন আর কোথাও নাই ।”১ 
পরিব্রাজকজীবনে স্বামীজী দাক্ষিণাত্যের মাব্রাজ-অঞ্চলের 
যুবকদের কাছেই আম্ুগত্য ও সমর্থন সবচেয়ে বেশি পেয়েছিলেন । 
ভারতীয় সভ্যতার ইতিহাসে দ্রাবিড় সভ্যতার বিশেষ ভূমিকা সম্বন্ধে 
ভার সচেতনতা যেমন এঁতিহাসিক দৃষ্টির ফল তেমনি দাক্ষিণাত্য- 
পরিক্রমাকালে ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতারও সঞ্চয় । উত্তরকাঁলে 
১ বাণী ও রচন। £ ৬ খণ্ড £ পৃঃ ৮৪-৮৫ 
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মায়াবতী অদ্বৈত আশ্রমে তিনি আর্য ও তামিল ( £75805 2170 
[78201119175 )৯ নামে যে প্রবন্ধটি লিখেছিলেন, তাতে পাশ্চাত্য 
রাজনীতিবিদ্‌ পণ্ডিতদের ভারতে আর্য ও দ্রাবিড় সভ্যতার সংঘাত 
সম্বন্ধে কাল্পনিক মতবাদের নিরসনই তার লক্ষ্য । দ্রাবিড় সভ্যতার 
সর্বপ্রাচীন তত্র তামিল সভ্যতা সম্বন্ধে স্বামীজীর সম্রদ্ধ দৃষ্টিভঙ্গী তার 
অখণ্ড ভারতচেতনার সার্থক নিদর্শন । উদ্ধত অন্ুচ্ছেদটিতে ভারত 
ও বিশ্বসভ্যতায় তামিলদের দান এবং সামগ্রিকভাবে ভারতের 
অন্তরোতহানে তামিল সভ্যতার বিশিষ্ট ভূমিকার কথা কতো সংহত 
আকারে কী বিপুল তথ্যরাশি ধারণ করে আছে, সেইটি বিশেষভাবে 
লক্ষণীয়।, 

আজীবন জ্ঞানচর্চায় উৎসাহী এই তাপসের পঠনরীতি সম্বন্ধে 
একটি ঘটন] এ প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য । পরিব্রাক বিবেকানন্দ তখন 
মীরাটে । নানা যোগাযোগে তার তপস্বী গুরুভাইদের মধ্যে আরো 
ছ'জন সেখানে এসে মিলেছেন। “ম্বামীজীর অভিপ্রায়ানু সারে এ 
সময়ে স্বামী অথগ্ডানন্ন প্রতিদিন স্থানীয় পুস্তকাগার হইতে স্যার জন্‌ 
লাবকের গন্থাবলীর এক এক খণ্ড লইয়া আমিতেন, এবং পরদিবসই 
ফেরৎ দিয়া বলিতেন যে, এ গ্রন্থ স্বামীজীর পড়া হইয়া গিয়াছে। 
গ্রন্থাগারিক ইহ। বিশ্বাস করিতেন না, এবং ভাবিতেন ইহ! লোক- 
দেখানো পড়ার ভানমাত্র। ইহ জানিতে পারিয় স্বামীজী স্বয়ং 
একদিন পুস্তকাগারে উপস্থিত হইয়। গ্রস্থাগারিককে বলিলেন, “মহাশয়, 
আমি সব কয়খানি বই-ই আয়ত্ত করেছি। আপনার সন্দেহ হলে 
আপনি যে কোন বই থেকে যে কোন প্রম্ন করে দেখতে পারেন ।” 
তখন কয়েকটি প্রশ্ন করিয়া এবং সমুচিত উত্তর পাইয়া গ্রস্থাগারিক 
বুঝিলেন, তিনি ভুল করিয়াছিলেন। ইহাতে তাহার আশ্চর্যের সীমা 
রহিল না ইহাও কি সম্ভব? পরে অখণ্ডানন্দজী এই বিষয়ে প্রশ্ন 
করিয়াছিলেন, “ন্বামীজী, এ আপনি কি করে করলেন ?” তাহাতে 
ত্বামীজী উত্তর দিয়।ছিলেন, “আমি কখনও কোনো বই প্রতিটি শব্দ 


স্পা পপ শব 


১ বাণী'ও রচনা; ৫ম খণ্ড ২ পুঃ ৩৭৭ বর্তমান লেখকরুত অন্থবাদ। 


ভ্রমণকথা £ পরিব্রাজক ৩৭১ 


ধরে পড়ি না। আমি গোটা এক একট। বাক্য ধরে পড়ি, এমন কি, 
একটা প্যারা ধরেও পড়ে যাই যেমন নাকি ছবির কলের সামনে 
একসঙ্গে একখানি বহু বর্ণের চিত্র ভেসে ওঠে ।৮১ স্বামীজীর জীবনে 
এনসাইক্লোপিডিয়! পাঠের ব্যাপারেও অনুরূপ ঘটনার নজির মেলে। 

এই বিস্তৃত অধায়নের ফলে বিশ্বসভ্যতার তুলনামূলক এক 
চিত্রধার। স্বামীজীর “বর্তমান ভারত', “পরিব্রাজক” 'প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য 
সব গ্রন্থেই লক্ষণীয় । “বর্তমান সমস্থা” প্রবন্ধে তার বিখ্যাত সিদ্ধান্ত 
'এবার কেন্দ্র ভারতবর্ষ __এই বিশ্বসভ্যতার তুলনামূলক বিচারের মুল 
কেন্দ্র। ভারতের আদর্শগত সমুচ্চমহিমার পাশাপাশি বর্তমান 
পতনের গভীরতার আলোচনা থেকে স্বামীজী কিন্তু নৈরাম্তয পোষণ 
করেন নি কখনো-বরং ভারতমহিমার অভ্যুদয় সম্বন্ধে তার আস্থা 
প্রবলতর হয়েছে। একি শুধু পরাধীন জাতির মানস-প্রতিক্রিয়া 
অথব অধ্যাত্মদিব্যদৃষ্টির অমোঘ সত্যলাভ-_ভবিষ্যৎ ইতিহাদই তার 
উত্তর দেবে । আপাততঃ রাশিয়া ও চীনে গণজাগরণ সম্বন্ধে তার 
ভবিষ্যদ্বাণীর কথ! আমর! মনে রাখতে পারি । 

৬ ৬ ধু 

ভ্রমণকাহিনীর কাছে পাঠকের দাবি লেখকের চোখে দেখা ও 
অদেখা জগতের সৌন্দর্য দর্শন। বিবেকানন্দের সৌন্দর্যদৃষ্টির শ্রেষ্ঠ 
উদ্াহরণরূপে “পরিব্রাজক” বিশেষভাবে স্মরণীয় । “মায়ার ছালটি 
ছাড়িয়ে ব্রন্মকল খাওয়ার”২ কথা বললেও বহুরূপে পরমসত্যের 
প্রকাশ যিনি দেখেছেন তার দৃষ্টিতে এই বাংলার সজল শ্যামলিমা, নদী 
ও সমুদ্রের তরঙ্গিত শোভা» দেশ দেশাস্তরের রূপ ও রীতি__এ সব 
কিছুই আপন স্পর্শ রেখে গেছে। 

“হ্ধধীকেশের গঙ্গা”র “নির্মল নীলাভ”৩ কান্তি বা আনস্তশম্প- 
শ্যামল! সহত্র আোতক্বিনীমাল্যধারিণী”৪ বাংলার জলময়রূপ বা 
সবুজের হাজারো রকমারি ভেদের কথা “বাংল! গগ্যের চলতি রূপ ও 


১ যুগনায়ক বিবেকানন্দ : ১ম খণ্ড £ শ্বামী গম্ভীরানন্দ £ পৃঃ ২৯৬-৯৭ 
২, ৩, ৪ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ৬০, ৬১-১৪ 


হিনুতি বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


স্বামী বিবেকানন্দ” অধ্যায়ে আলোচিত হয়েছে। স্বামীজীর সৌন্দর্য- 
চেতনার আরো একটি উদাহরণ আমরা মনে করতে পারি । যেমন 
ধরুন, ন্বামীজীর জাহাজ যখন বঙ্গোপসাগরে এসে পড়ল তখন যেন 
জাহাজের ডেকের উপর দাড়িয়ে স্বামীজী তার পার্শ্ববর্তী কাউকেই 
বলছেন--“কি সুন্দর ! জামনে যতদূর দৃষ্টি যায়, ঘন নীলজল 
তরঙ্গায়িত, ফেনিল, বায়ুর সঙ্গে তালে তালে নাচ্চে। পেছনে 
আমাদের গঙ্গাজল, সেই বিভূতিভূষণ, সেই গিঙ্গাফেনসিতা জট 
পশুপতেঃ । সে জল অপেক্ষাকৃত স্থির । সামনে মধ্যবর্তী রেখা । 
এ সাদা জল শেষ হয়ে গেল। এবার খালি নীলাম্বু, সামনে পেছনে 
আশে পাশে খালি নীল নীল নীল জল, খালি তরঙগভঙ্গ । নীলকেশ, 
নীলকান্ত অঙ্গ-আভা, নীল পট্টবাস পরিধান। কোটি কোটি অস্থুর 
দেবভয়ে সমুদ্রের তলায় লুকিয়েছিল ; আজ তাদের স্বযোগ, আজ 
তাদের বরুণ সহায়, পবনদেব সাথী ; মহাগর্জন বিকট ুষ্কার, ফেনময় 
অট্রহাস, দৈত্যকুল আজ মহোদধির উপর রণভাগুবে মত্ত হয়েছে 1৮১ 

সমুদ্রযাত্রীয় রঙের পরিবর্তনের খেলা দেখে ধার! মুগ্ধ হয়েছেন, 
স্বামীজীর এ বর্ণনা তাদের কাছে যেমন পরিচিত ছবির অন্তরালে 
অপরিচিতের উন্মোচন বলে মনে হবে, তেমনি ধারা সমুদ্রে কখনো 
যাঁন নি, তারাও সমুদ্রের বিশাল আলোডনের শব্দ ও বর্ণচ্ছটায় 
স্তম্ভিত হবেন । 

রঙের নেশীয় বিবেকানন্দের সৌন্দর্যচেতনা যে কী গভীরে ডুব 
দিয়েছে তার সেরা উদাহরণ গঙ্গাতীরে বঙ্গভূমির শ্যামলিমা বর্ণন”চ্ছলে 
ব্বামীজী যখন লিখছেন-__“বলি, রঙের নেশা ধরেছে কখন কি,_যে 
রঙের নেশার পতঙ্গ আগুনে পুড়ে মরে, মৌমাছি ফুলের গারদে 
অনাহারে মরে ?”২ শ্রেষ্ঠ শিল্পীর তুলিটি এ নেশার স্পর্শ পেলে ধন্য 
মনে করবে । 

শিল্পরসিক স্বামীজী যখন ফরাসি ও জার্মান শিল্পচেতনার তুলনা" 


শী স্পা সপ আস 


১ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ৬৫ 
২ তর্দেব £ পৃঃ ৬৪ 


ভ্রমণকথ। ঃ পরিব্রাজক ৩৭৩ 


মূলক ছবি আঁকছেন, তখনও তাঁর সৌন্দর্যপ্রিয় মনটির স্বত:স্্ 
প্রকাশ__“কৃষ্ণতকেশ, অপেক্ষাকৃত খরকায়, শিল্পপ্রাণ, বিলাসপ্রিয়, 
অতি সুসভ্য ফরাসীর শিল্পবিন্যাস;ঃ আর এক দিকে হিরণ্যকেশ, 
দীর্ঘাকার, দিঙনাঁগ জার্মানির স্থুলহস্তাবলেপ ।:*ফরাসীর বলবিস্তাসও 
যেন রূপপূর্ণ; জার্মানির বূপবিকাশচেষ্টাও বিভীষণ। ফরাসী 
প্রতিভার মুখমণ্ডল ক্রোধাক্ত হলেও সুন্দর; জার্মান প্রতিভার মধুর 
হাম্তবিমণ্তিত আননও যেন ভয়ঙ্কর। ফরাসীর সভ্যতা স্সায়ুময়, 
কর্গুরের মতো কন্তরীর মতো! এক মুহুর্তে উড়ে ঘর-দোর ভরিয়ে 
দেয়; জার্মান সভ্যতা পেশীময়, সীসার মতো- পারার মতো ভারি, 
যেখানে পড়ে আছে তো পড়েই আছে। জার্মানের মাংসপেশী 
ক্রমাগত অশ্রান্তভাবে ঠকঠাক হাতুড়ি আজন্ম মারতে পারে; 
ফরাসীর নরম শরীর-_মেয়েমান্ুষের মতে; কিন্তু যখন কেন্দ্রীভূত 
হয়ে আঘাত করে, সে কামারের এক ঘা; তার বেগ সহাকরা 
কঠিন ।৮১ 

ফরাসী শিল্পিমানস যেভাবে বাঙালী বিবেকানন্দকে আকর্ষণ 
করেছে, তাতে এ ছুই জাতের মানস-সাধম্্যের কথা সহজেই মনে 
জাগবে। কিন্তু বিবেকানন্দের সৌন্দর্চেতনার আধার তার দৃপ্ত 
পৌরুধসমুজ্জল ব্যত্তিত্ব। তাই জাতীয় জীবনে অতি নমনীয় স্ুকুমার- 
ভাবের প্রতি বিদ্রপবর্ষণে তিনি সিদ্ধহস্ত, অথচ দেশজ শিল্পের 
প্রাণশক্তি সম্বন্ধে সুনিশ্চিত । “বাঙ্গালা ভাষ।” নামে তীর বিখ্যাত 
পত্রাংশটিতে ভাষাপ্রসঙ্গ থেকে শিল্পপ্রসঙ্গেও এই প্রাণচেতনার 
পরিচয়__“বাপরে, সে কি ধুম__দশপাতা লম্বা লম্বা বিশেষণের পর 
দুম ক'রে-রাজা! আসীৎ”! আহাহা! কি প্যাচওয়া বিশেষণ, 
কি বাহাদুর সমাস, কি শ্লেষ |! ওসব মড়ার লক্ষণ। যখন দেশট৷ 
উৎসন্ন যেতে আরম্ভ হ'ল, তখন এই সব চিহ্ন উদয় হ'ল। ওটি শুধু 
ভাষায় নয়, সকল শিল্পতেই এল। বাঁড়ীটার না আছে ভাব, না 
ভঙ্গি; থামগুলোকে কুঁদে কুঁদে সারা করে দিলে । গয়নাটা নাক 


১. বাণী ও রচন। : ৬ষঠ খণ্ড ; পৃঃ ১২৬ 


৩৭৪ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


ফুড়ে ঘাড় ফু'ড়ে ব্রন্মরাক্ষসী' সাজিয়ে দিলে, কিন্তু সে গয়নায় লতা- 
পাতা চিত্র-বিচিত্রর কি ধুম !! গান হচ্ছে, কি কান্প। হচ্ছে, কি ঝগড়া 
হচ্ছে_-তার কি ভাব, কি উদ্দেশ্য, তা ভরত খষিও বুঝতে পারেন 
না; আবার সে গানের মধ্যে প্যাচের কি ধুম !"এগুলো। শোধরাবার 
লক্ষণ এখন হচ্ছে, এখন ক্রমে বুঝবে যে, যেটা ভাবহীন প্রাণহীন__ 
সে ভাষা, সে শিল্প, সে সঙ্গীত কোনও কাজের নয়। এখন বুঝবে 
যে, জাতীয় জীবনে যেমন যেমন বল আসবে, তেমন তেমন ভাষ। 
শিল্প সঙ্গীত প্রভৃতি আপনা-আপনি ভাবময় প্রাণপুর্ণ হয়ে দীড়াবে। 
ছুটো চপিত কথায় যে ভাবরাশি আসবে, তা ছু-হাজার ছাদি 
বিশেষণেঞ নাই। তখন দেবতার মূন্তি দেখলেই ভক্তি হবে, গহনা- 
পর মেয়ে-মাত্রই দেবী বলে বোধ হবে, আর বাড়ী ঘর দোর সব 
প্রাণম্পন্দনে ডগমগ করবে ।”১ 

প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের শেষাংশে যুরোগীয় চিত্র বা ভাক্ষষবিদ্ঠ। 
সম্বন্ধে বলতে গিয়ে সেকালের অতিথ্যাত চিত্রকর রবিবর্ম! প্রসঙ্গে 
স্বামীজীর মন্তব্য এদিক থেকে স্মরণীয় “বড্ড জোর ওদের 
( ইউরো'পীদের ) নকল করে একটা আধটা রবিবর্মা দাড়ায় !! তাদের 
চেয়ে দিশি চালচিত্রি-কর1 পোটো! ভাল-_তাদের কাঁজে তবু ঝকঝকে 
রঙ আছে। ওসব রবিবর্মী-ফর্মা চিত্রি দেখলে লজ্জায় মাথা কাট! 
যায় !! বরং জয়পুরে সোনালী চিত্রি, আর ছূর্গাঠাকুরের চালচিত্র 
প্রভৃতি আছে ভাল।”২ রি 

ছবি-আকায় স্বামীজীর হাত ছিল, এমন সাক্ষ্য দিয়েছেন তার 
মেজো ভাই মহেন্দ্রনাথ। স্বামীজীর চিত্রবিষ্ঠার প্রত্যক্ষ পরিচয় 
আমরা না৷ পেলেও কথার ছবি আকায় স্বামীজীর দক্ষতার উদাহরণ 
তার রচনাবলীর সবত্র। তাছাড়া বেলুড় মঠে শ্রীরামকৃষ্ণ-মন্দির- 
পরিকল্পনায় অথব! শ্রীরামকষ্ণ মঠ ও মিশনের শীলমোহরটিতে জ্বান- 
ভক্তি-কর্ম-যোগের প্রতীকম্বরূপ সর্পবেষ্টিত চিত্রটির কথা তো৷ 
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সুবিদিত। শ্রেষ্ঠ শিল্পীর কল্পনায় ছাড়া এ জাতীয় স্থাপত্য, ভাক্ষর্য বা 
চিত্রাঙ্কনের কথা জাগতে পারে না। পরিব্রাজকে'র পরিশিষ্ট-অংশে 
গ্রীক শিল্পকল] সম্বন্ধে সংক্ষিপ্ত নোট রয়েছে-_পরে বিস্তুতাকারে লেখা 
হবে ভেবেছিলেন, তা কার্ধকরী হয় নি। কিন্তু দেশ-বিদেশের 
শিল্পকল! সম্বন্ধে তার আগ্রহের নিদর্শনরূপে এই নোট উল্লেখযোগ্য । 
সা সঁ এ 

“বত্তমান ভারত, ও পিরিব্রাজক" (প্রথম দিকে “বিলাত যাত্রীর 
পত্র নামে ) উদ্বোধন পত্রিকায় খুব কাছাকাছি সময়েই প্রকাঁশিত 
হয়েছে । উদ্বোধনের দ্বিতীয় বর্ষে বর্তমান ভারত শেষ হলেও 
পরিব্রাজক” তৃতীয় বর্ষের গোড়ায় অবধি প্রকাশিত হয়েছে। 
বর্তমান ভারতে” স্বামীজীর ভাষায় ভটচাধ্যিগিরি' _ছৃরূহ মননশীলতা 
যথেষ্ট রয়েছে, সে তুলনায় পরিব্রাজক" মুক্তমানসের বিশ্বভ্রমণকথা । 
আতয্মোপলব্ধির তুঙ্গ শিখরে আসীন বিবেকানন্দের মধ্যে কোলকাতার 
রঙ্গরসময় তরুণটি সবসময় নিহিত রয়েছে; অথবা উচ্চতম মননেরই 
আর এক দিক বোধ হয় সহজ প্রাণের আনন্দলীলা | “ভাববার কথা"র 
রসরচনাগুচ্ছের মতো টিগ্ননীজাতীয় গল্প ব1 মন্তব্য পরিব্রাজকেরও 
নানা জায়গায় ছড়ানো । ভ্রমণকাহিনীর স্বচ্ছন্দ গতিবেগে এরা 
একান্ত স্বাভাবিক প্রকাশ এবং বিবেকানন্দের শাণিত বাঙ্গবিদ্রপ ও 
কৌতুকময় লেখনীর উজ্জল স্বাক্ষর । 

পরিব্রাজকের সুচনা থেকেই আনন্দময় বিবেকানন্দের প্রাণোচ্ছল 
প্রকাশ--উদ্বোধন-সম্পাদক স্বামী ত্রিগুণাতীতানন্দের উদ্দেশে 
সন্বোধন__ণ্ামীজী ও নমো নারায়ণায়-_“মোঃকারটা হাষীকেশী 
টঙের উদাত্ত ক'রে নিও ভায়।।”৮ ভারতীয় সন্নাসী-জীবনের সঙ্গে 
পরিচিত ব্যক্তি মাত্রেরই হৃধীকেশ-অঞ্চলে পরিব্রাজক সন্ন্যাসীদের 
পারম্পরিক সম্বোধনের রীতিটি মনে পড়বে । 'নমো'-র মো। অংশটি 
সেখানে খুব টেনে উচ্চারিত। কখনও একাকী, কখনও গুরুভাইদের 
সঙ্গে পরিব্রাজক স্বামীজীর জীবনকাহিনীও এই সঙ্গে পাঠকমনে 
জাগবে_ অন্ততঃ সম্পাদক ত্রিগুণাতীত নিশ্চয় মনে করেছিলেন ! 


৩৭৬ : বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


“আজ সাতদিন হ'ল আমাদের জাহাজ চলেছে, রোজই তোমায় 
কি হচ্চে না হচ্চে, খবরটা লিখবো মনে করি খাতাপত্র কাগজ 
কলমও যথেষ্ট দিয়েছ, কিন্তু-_এঁ বাডালী “কিন্ত বড়ই গোল বাধায়। 
একের নশ্বর কুড়েমি। ডায়েরি, না কি তোমরা বলো, রোজ 
লিখবে মনে করি, তাঁর পর নানা কাজে সেট] আরও “কাল” নামক 
সময়েতেই থাকে; এক পা-ও এগুতে পারে না। ছুয়ের নম্বর-_ 
তারিখ প্রভৃতি মনেই থাকে না। সেগুলো সব তোমরা নিজগুণে 
পূর্ণ করে নিও। আর যদি বিশেষ দয়া কর তো, মনে করো যে, 
মহাকীরের মতে বার তিথি মাঁস মনে থাকতেই পারে না_ রাম হৃদয়ে 
ব'লে। কিন্তু বাস্তবিক কথাট] হচ্ছে এই যে, মোট! বুদ্ধির দোষ এবং 
এী কুড়েমি। কি উৎপাত! ক ্র্বপ্রভবে। বংশঃ_খুড়ি, হ'ল না 
“ক সূর্য প্রভববংশচুড়ামণি রামৈকশরণো! বানরেন্দ্রঃ আর কোথা আমি 
দীন।”৯ সমুদ্র-ভ্রমণের স্ুচনায় অনেকেরই সমুদ্রপীড়া (9৪- 
$1010)655 ) দেখা দেয়। ঘটনাচক্রে এই জমুদ্রপীড়াকে স্বামীজী 
কীভাবে কৌতুকের উপাদানে পরিণত করেছেন, 'পরিব্রাজকে"র হাস্ত- 
রসস্থষ্টির তা অন্যতম সার্থক উদাহরণ--- “জাহাজ বেজায় ছুলছে, আর 
তু-ভায়। দুহাত দিয়ে মাথাটি ধ'রে অন্ন প্রাশনের অন্গের পুনরাবিষ্ষারের 
চেষ্টায় আছেন ।--"যে ছুদিন জাহাজ গঙ্গার মধ্যে ছিল, তু-ভায়া 
“উদ্বোধন? সম্পাদকের গুপ্ত উপদেশের ফলে বিতমান ভারত” প্রবন্ধ শীঘ্র 
শীঘ্র শেষ করবার জন্য দিক করে তুলতেন ! আজ আমিও সুযোগ 
পেয়ে জিজ্ঞাসা করলুম, “ভায়া, বর্তমান তারতের অবস্থা কিরূপ ? 
ভায়া একবার সেকেও্ড ক্লাসের দিকে চেয়ে, একবার নিজের দিকে চেয়ে 
দীর্ঘনিশ্বান ছেড়ে জবাব দিলেন, “বড়ই শোচনীয় বেজায় গুলিয়ে 
যাচ্ছে 1২ 

কলকাতার গঙ্গা! যে মাঝে মাঝে জলাভাবে শুকিয়ে যেত, সে- 
ইতিহাস-প্রসঙ্গে স্বামীজীর সকৌতুক মস্তব্য-_“আর এক রিপোর্টে 
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সগাঁওয়া যায় যে, ১৭৩৪ খুঃ অব্দের ৯ই অক্টোবর বৃহস্পতিবার হুপুর 

বেলায় ভাটার সময় গঙ্গা একদম শুকিয়ে গেলেন। ঠিক বারবেলায় 
এইটে ঘটলে কি হ'ত তোমরাই বিচার কর-_গঙ্গা বোধ হয় আর 
ফিরতেন না।”৮১ 
“গঙ্গার চড়ায় চোরাবালিতে আটকে নান! জাহাজের ছূর্বশার কথা 
বলে ভালয় ভালয় গঙ্গ৷ পার হয়ে আনার জন্য স্বামীজী মা-গঙ্গাক্ক 
প্রণাম জানালেন । “তু-ভায়া বললেন, “মশায়! পাটা মানা উচিত 
মাকে'; আমিও বলি, 'তথাস্ত, একদিন কেন ভায়া, প্রত্যহ |” পরদিন 
তু-ভায়া আবার জিচ্কাসা করলেন, মশায়, তার_.কি হল? সেদিন 
আর জবাব দিলুম না। তার পরদিন আবার জিজ্ঞাস! করতেই__ 
খাবার সময় তু-ভায়াকে দেখিয়ে দরিলুম, পাটা মানার দৌড়টা কতদূর 
চলছে। ভায়া কিছু বিশ্মিত হয়ে বললেন, 'ও তো৷ আপনি খাচ্ছেন ।, 
তখন অনেক যত্ব করে বোঝাতে হ'ল যে-কোন গঙ্গাহীন দেশে নাকি 
কলকেতার এক ছেলে শ্বশুরবাড়ী যায়; সেখানে খাবার সময় 
চারিদিকে ঢাক ঢোল হাজির; আর শাশুড়ীর বেজায় জেদ, “আগে 
একটু ছুধ খাও।” জামাই ঠাওরালে বুঝি দেশাচার, ছুধের বাটীতে 
যেই চুমুকটি দেওয়া__-অমনি চারিদিকে টাকঢোল বেজে ওঠা । তখন 
তার শাশুড়ী আনন্দাশ্রুপরিপ্ুতা হয়ে মাথায় হাত দিয়ে আশীর্বাদ করে 
বললে, “বাবা! তুমি আজ পুত্রের কাজ করলে, এই তোমার পেটে 
গঙ্গাজল আছে, আর ছুধের মধ্যে ছিল তোমার শ্বশুরের অস্থি গুড়া 
করা শ্বশুর গঙ্গা পেলেন।” অতএব হে ভাই! আমি কলকেতার 
মানুষ এবং জাহাজে পাঁটার ছড়াছড়ি, ক্রমাগত মা গঙ্গায় পাটা চড়ছে, 
তুমি কিছুমাত্র চিন্তিত হয়ো না । ভায়া যে গম্ভীর প্রকৃতি, বক্তৃতাট 
কোথায় দাড়াল--বোঝা গেল না।”২ 

সিংহলে বৌদ্ধমদ্দিরে “সিলোনিরা ছুষ্টমি করলে নরকে তাদের 
কি হাল হয় সে বিষয় নিয়ে আকা ছবিগুলির বীভৎসতা প্রসঙ্গে 

১ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ৬৭ 
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_-এিদিকে তে! অহিংসা, আর সাজার পরিপাটি দেখলে আত্মাপুরুষ 
শুকিয়ে যায়। এক “অহিংসা পরমো ধর্মের বাড়ীতে ঢুকেছে_ চোর । 
কর্তার ছেলের! তাকে পাকড়া করে বেদম পিটছে' । তখন কর্তা 
দোতলার বারাণ্ডার এসে, গোলমাল দেখে, খবর নিয়ে টেচাতে 
লাগলেন, “ওরে মারিসনি, মারিসনি ; অহিংসা পরমো ধর্মঃ।” বাচ্চা 
অহিংসারা মার থামিয়ে জিচ্ভাসা করলে, “তবে চোরকে কি করা 
যায়? কর্তা আদেশ করলেন, “ওকে থলিতে পুরে জলে ফেলে দাও । 
চোর জোড় হাত করে আপ্যায়িত হয়ে বললে, “আহা কত্ার কি 
দয়] !'১ হাস্তরসে এই জাতীয় চুটকি গল্পে স্বামীজীর যেমন কৃতিত্ব, 
তেমনি আবার দীর্ঘ বর্ণনার ক্ষেত্রেও তার স্বভাবসিদ্ধ রঙ্গপ্রিয়তা কী- 
জাতীয় কৌতুকরস স্যষ্টি করতে পারে তার উদাহরণ “পরিব্রীজকে র 
'হাঙ্গার-শিকার? বর্ণনায় ।২ সমগ্র বর্ণনাটিতে এমন এক চলচ্চিত্রধর্মী 
প্রত্যক্ষতা আছে, যা ভ্রমণকাহিনীর ক্ষেত্রে বিশেষ সম্পদ ; সেই সঙ্গে 
আছে বিদগ্ধ মনের পরিহাসকুশলতা । স্থানসংক্ষেপের জন্য এ বর্ণনার 
সামান্য অংশমাত্র পাঠকের কাছে উপস্থিত করছি। 

সেরখানেক মাংস এক “কুয়োর ঘটি তোলার” ঠাকুরদাঁদা-গোছের 
বড়শিতে গেঁথে সমুদ্রলে হাঙিরের উদ্দেশ্যে ফেলে দিয়ে যাত্রীর! 
সকলে সাগ্রহে প্রতীক্ষার্তত-_-“"-"আমর৷ উদগ্রীব হয়ে পায়ের ডগায় 
দাড়িয়ে বারান্দায় ঝুঁকে, এ আসে, এ আসে- শ্রীহাঙ্গরের জন্য : 
“সচকিত নয়নং পশ্যতি তব পশ্থানং হয়ে রইলাম; এবং যার জন্যে 
মানুষ এ প্রকার ধড়ফড় করে, সে চিরকাল যা করে, তাই হ'তে 
লাগলেন -_ অর্থাৎ “সখি শ্যাম না এলো 1৮৪ 

প্রথম “বাঘা, হাঙরটি বড়শি ছিড়ে পালাবার পর মাংসখণ্ডের 
লোভে থ্যাবড়া'মুখো দ্বিতীয় হাঙ্গরের আগমনদৃশ্য--আগে যান 
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তগীরথ শঙ্খ বাঁজাইয়ে, পাছু পাছু যান গঙ্গা”: .*শঙ্খধ্বনি তো শোন। 
যায় না, কিন্ত আগে আগে চলেছেন “পাইলট ফিস” আর পাছু পাছু 
প্রকাণ্ড শরীর নাড়িয়ে আসছেন থ্যাবড়া” ; তার আশেপাশে নেত্য 
করছেন 'হাঙ্গর-চোষা মাছ । আহা, ও লোভ কি ছাড়া যায়? দশ 
হাত দরিয়ার উপর ঝিকৰঝিক করে তেল ভাসছে, আর খোসবু কত 
কতদূর ছুটেছে, তা থ্যাব্‌ড়া'ই বলতে পারে । তার উপর সে কি দৃশ্য 
সাদা, লাল, জরদা-__এক জায়গায়! আসল ইংরেজি শুয়োরের 
মাংস, কালে প্রকাণ্ড বড়শির চারিধারে বাঁধা, জলের মধো, রঙ- 
বেরঙের গোগীমগ্ডলমধাস্থ কৃষের ন্যায় দৌল খাচ্ছে 1১ 

প্রথম বাঘা হাঁউর তার বড়শি-বেঁধা অভিজ্ঞতার কথ। দ্বিতীয় 
থ্যাবড়ামুখো হাঙরকে কেন জানালো না সে সম্বন্ধে কৌতুককল্পনায় 
অনেকটা 'আলিম্‌ ইন দি ওয়াগ্ডারল্যাণ্ড২ জাতীয় কল্পনার আভাস-_ 
“আহা হাঙ্গরদের ভাষা নেই ! নইলে “বাঘা? নিশ্চিত পেটের খবর 
তাঁকে দিয়ে সাবধান ক'রে দিত । নিশ্চিত বলত, “দেখ হে সাবধান, 
ওখানে একট! নৃতন জানোয়ার এসেছে, বড় সুম্বাদ সুগন্ধ মাংস তার, 
কিন্ত কি শক্ত হাড়! এতকাল হাঙ্গরগিরি করছি, কত রকম 
জানোয়ার জ্যান্ত, মরা, আধমরা উদরস্থ করেছি, কত রকম হাড় 
গোড়, ইট-পাথর, কাঠ-টুকরো পেটে পুরেছি, কিন্ত এ হাড়ের কাছে 
আর সব মাখম হে__মাখম 1! এই দেখ না আমার দাতের দশা, 
চোঁয়ালের দশ! কি হয়েছে” ব'লে একবার সেই আকটিদেশ-বিস্তত 
মুখ ব্যাদান করে আগন্তক হাউরকে অবশ্যই দেখাত । সেও প্রাচীন- 
বয়সন্থলভ অভিজ্ঞতা সহকারে-_ চ্যাঙ মাছের পিত্তি, কুঁজেো৷ ভেটকির 
পিলে, ঝিনুকের ঠাণ্ডা সুরুয়া ইত্যাদি সমুদ্রজ বনৌষধির কোন ন! 
কোনটা ব্যবহারের উপদেশ দিতই দিত। কিন্তু যখন ওসব কিছুই 
হল ন! তখন হয় হাঙ্গরদের অত্যন্ত ভাষার অভাব, নতুবা ভাষা আছে, 
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বিশেষ প্রিয় ছিল। | 
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কিন্তু জলের মধ্যে কথা কওয়া চলে না! অতএব যতদিন না কোন 
প্রকার হান্ুরে অক্ষর আবিষ্ষার হবে, ততদিন সে ভাষা ব্যবহার কেমন 
করে হয় 1__অথবা “বাঘা” মানুষ-ঘে'ষা হয়ে মানুষের ধাত পেয়েছে, 
তাই 'থ্যাব্ড়াকে আসল খবর কিছু না বলে, মুচকে হেসে, ভাল 
আছ তো! হে" বলে সরে গেল ।--আমি একাই ঠকবো ?১ 

বাঘা চরিত্র সম্বন্ধে শেষ অনুমানটি মানবচরিত্র-বিশ্লেষণে নিপুণ 
অস্তনূর্ঠি ও বঙ্কিম কটাক্ষের সংমিশ্রণে উচ্চাঙ্গের রসস্য.ও | বাঙ্গ ও 
বিদ্রপের মিশ্রিত স্বাদে স্বামীজীর মন্তব্য-কণ। “পরিত্রাজকের সবত্র 
ছড়ানো থাকায় ভ্রমণকাহিনীর মাধ্যমে বিশ্ব-ইতিহাস-প্রসঙ্গ অনেক 
পরিমাণে সরসতা লাভ করেছে । যেমন ধরুন সিংহলের অধিবাসীদের 
বর্ণনা_-“.*"ওরা নিজের দেশকে বলে- সিংহল। লঙ্কা বলবে না, 
বলবে কোখেকে ? ওদের না কথায় ঝাল, ন। প্রকৃতিতে ঝাল !! রাম 
বলো।-_ঘাগরা-পরা, খোঁপা-বাধা, আবার খোপায় মস্ত একখান। 
চিরুনি দেওয়া মেয়েমানুষি চেহারা । আবার- রোগা-রোগা, বেঁটে- 
বেঁটে, নরম শরীর ! এরা রাবণ কুন্তকর্ণের বাচ্চা? গেছি আর কি! 
বলে-বাঙলাদেশ থেকে এসেছিল তা ভালই করেছিল। এ যে 
একদল দেশে উঠেছে, মেয়েমান্ুষের মতো বেশভৃষা, নরম নরম বুলি 
কাটেন, একে-বেঁকে চলেন, কারুর চোখের উপর চোখ রেখে কথা 
কইতে পারেন না, আর ভূমিষ্টি হয়ে অবধি পিরীতের কবিতা লেখেন, 
আর বিরহের জ্বালার হাসেন হোসেন করেন--ওরা কেন যাক না বাপু 
সিলোনে 1৮২. 5: 

উনবিংশ শতাব্দীর আর্ধামির মোহ সম্বন্ধে রবীন্দ্রনাথ বা 
বিবেকানন্দ কেউই ব্যঙ্গকটাক্ষ করতে ছাড়েন নি। তবে স্বভাবতঃই 
স্বামীজীর ব্যঙ্গ আরো তীত্র। “ভাববার কথা"র গুড়গুড়ে কৃষ্ণব্যাল 
ভট্টাচার্যের কথ স্মরণ করে পরিব্রাজকে'র__আর্ামি'প্রপঙ্গে আসা 
যেতে পারে--ণএখন সকল জাতির মুখে শুনছি, তার। নাকি পাকা 
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আর্য। তবে পরস্পরের মধ্যে মতভেদ আছে, কেউ চার পো আধ,, 
কেউ এক ছটাক কম, কেউ আধ-কাচ্চা। তবে সকলেই আমাদের 
পোড়া জাতের চেয়ে বড়, এতে একবাক্য ! আর শুনি, ওরা আর 
ইংরেজর! নাকি এক জাত, মাসতুতো৷ ভাই ; ওঁরা কাঁলা৷ আদমী নন। 
এ দেশে দয়া করে এসেছেন, ইংরেজের মতো । আর বাল্যবিবাহ, 
বহুবিবাহ, মৃত্তিপূজা, সতীদাহ, জেনানা পরদ। ইত্যাদি ইত্যাদি__ও-সব 
ওঁদের ধর্মে আদৌ নাই। ও-সব এ কায়েত-ফায়েতের বাপন্দাদা 
করেছে। আর ওঁদের ধর্মটা ঠিক ইংরেজদের ধর্মের মতো । ওঁদের 
বাপ-দাদা ঠিক ইংরেজের মতো ছিল; কেবল রোদ্দ,রে বেড়িয়ে কালো 
হয়ে গেল 1১ 

পাশ্চাত্যের বিশেষভাবে ইংরেজের অনুকরণে ধারা ধর্মবিশ্বাসের 
ক্ষেত্রেও পছন্দমতো যুক্তিবাদ এবং ভক্তিবাদের জগাখিচুড়ি করতে 
চাইতেন, তাদের সম্বন্ধে স্বামীজীর মস্তব্য-_“তবে এ যে একদল আছে 
--পরের বেলা দোষটি দেখতে, যুক্তিটি আনতে কেমন তৈয়ার ; নিজের 
বেলায় বলে, আমি বিশ্বাস করি, আমার মন সাক্ষ্য দেয়'__-তাদের 
কথাগুলো! একদম অসহা। আ! মরি !__ওদের আবার মন ! ছটাকও 
নয় আবার মণ! পরের বেলায় সব কুসংস্কার, বিশেষ করে যেগুলো 
সাহেব বলেছে; আর নিজে একট। কিস্তৃতকিমাকার কল্পনা করে 
কেঁদেই অস্থির !!”২ 

বাংল সাহিত্যে হাস্তরসের আলোচনায় স্বামী বিবেকানন্দের 
একটি নিজন্ব অনন্য ভূমিকা রয়েছে__সাধারণতঃ তার দর্শন প্রাজ্ঞ 
ধর্মপ্রচারকের ভূমিকায় সে পরিচয় আচ্ছন্ন । হাস্তরসে স্বামীজীর 
সহজাত নিপুণতা | তার রচনায় কোনো ক্ষেত্রেই তা কষ্টকৃত বা বিকৃত 
রুচিসঞ্জাত নয় । অথচ প্রতিপক্ষের উদ্দেশে তার ব্যঙ্গে যথেই তীব্রতা, 
তার শ্রেষ হৃদয়বিদ্ধকারী। এও তার সংগ্রামীসত্তারই আর এক দিক । 
নিভীকহৃদয় এই সন্ন্যাসী সত্য ও মঙ্গলের জন্য সব ছুর্বলতা, কাপুরুষতা 
১. বাণী ও রচনা £ ৬ খণ্ড ২ পৃঃ ৭৫ 
২ তদেব £ পৃঃ ৯৬ 


৩৮২ বিষেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


ও হাঁনতার বিরুদ্ধে তার খরখড়া ভাষার উজ্জ্বল হাস্যুতি বিকীর্ণ 
করেছেন_ কোনো রকম ভাবের ঘরে চুরির সঙ্গে আপোস তার 
স্বভাববিরুদ্ধ। 

নত সা ৯ 


স্বামী বিবেকানন্দের ইংরেজী ও বাংলা রচনাবলীতে একটি বৈশিষ্ট্য 


পাঠকমাত্রেরই দৃষ্টি আকর্ণ করে-_সেটি তার বক্তব্য উপস্থাপনের 
অনিবার্ধ অমোঘ শক্তি। এই শক্তিই তার বক্তব্যকে কেবল 
আলোচনার স্তরে না রেখে নিত্যকালের বাণী করে তুলেছে । এ- 
জাঁতীয় বাকা বা স্তবকম্থটিতে তার বিধিদত্ত অধিকার। যেমন 
ধরুন তার বিখ্যাত কয়েকটি উক্তি বা লেখন-__ 

“যদি জন্মেছিস্‌ ত একটা দাগ রেখে যা।” 

চালাকির দ্বারা মহৎ কার্য হয় না। 

47000086101 110 0106 109101125690101) 01 61) 19216206101) 
৪1122805 11) 1001), 

১1152 1 ৯৪০! 200 56010 106 611] 002 2081] £9 
128010620. 

পুজী তার সংগ্রাম অপার ।' 

“বর্তমান ভারতে'র শেষ অনুচ্ছেদটির কথা আগেই আলোচিত। 
সেখানে যে বাক্য-পরম্পর৷ স্বামীজীর ধ্যানের ভারতকে সমগ্র দেশ ও 
জাতির পটভূমিকাঁয় ফুটিয়ে তুলেছে, বিবেকানন্দহাদয়ের বহিন্তাপে 
বিগলিত সেই বাক্যধার! এক বিপুল ছন্দোবেগে পাঠকহৃদয়কে 
অভিভূত করে। এর সঙ্গে তুলনীয় তিনটি স্তবক আমরা “পরিব্রাজক' 
গ্রন্থে পাই, বাংল! সাহিত্যের শ্রেষ্ঠ উদ্ধতিহিসাবে যারা চিরম্মরণীয় 
হয়ে থাকবে। 

স্বয়েজখালে যুরোপ-প্রবেশের সময়ে যুগ যুগ ধরে ভারতের 
ধনসম্পদে পৃথিবীর বিভিন্ন দেশের সমৃদ্ধির কথা স্বামীজীর মনে 
জেগেছে । “বাবিল ইরান গ্রীস রোম প্রভৃতি প্রাচীন দেশের এশ্ব্ব 
যে কত পরিমাণে ভারতের বাণিজ্যের উপর নির্ভর করত, তা অনেকে 


ভ্রমণকথ! £ পরিব্রাজক ৩৮৩ 


জানে না।”১ ভারতের এশ্বর্ষের মূলে তো“ যায়! চাষাভূষ! 
তীতি-জোলা ভারতের নগণ্য মনুষ্য -_বিজাতিবিজিত স্বজাতিনিন্দিত 
ছোট জাত, তারাই আবহমানকাল নীরবে কাজ ক'রে যাচ্চে, তাদের 
পরিশ্রমফলও তার! পাচ্চে না 1৮২ 

বর্তমান ভারতে” আমরা দেখেছি বিবেকানন্দের ইতিহা সবৃষ্টি 
সাধারণ প্রজার জীবনধার৷ অন্থুসরণ করে বিভিন্ন যুগের উত্থানপতড 
বিশ্লেষণে রত। আসন্ন শুদ্রযুগ সম্বন্ধে শিঃসন্দেহ বিবেকানন্দ বাংলা 
সাহিত্যে সর্বপ্রথম শ্রমজীবীদের উদ্দেশে তীর প্রণাম জানিয়েছেন 
“হে ভারতের শ্রমজীবি ! তোমার নীরব অনবরত-নিন্দিত পরিশ্রমের 
ফলম্বরূপ বাবিল, ইরান, আলেকসাব্দ্রিয়া, গ্রীদ, রোম, ভিনিস, 
জেনোয়া, বোগ্ৰাদ, সমরকন্দ, স্পেন, পোতুগাল, ফরাসী, দিনেমার, 
ওলন্দাজ ও ইংরেজের ক্রমান্বয়ে আধিপত্য ও এশ্বর্য । আর তুমি 1 
কে ভাবে এ কথা । স্বামীজী! তোমাদের পিতৃপুরুষ ছুখান! দর্শন 
লিখেছেন, দশখান। কাব্য বানিয়েছেন, দশট। মন্দির করেছেন-_ 
তোমাদের ডাকের চোটে গগন ফাটছে ঃ আর যাদের রুধিরআবে 
মন্ুয্যুজাতির যা কিছু উন্নতি-__তাদের গুণগান কে করে? লোকজয়ী 
ধর্মবীর, রণবীর, কাব্যবীর সকলের চোখের উপর, সকলের পুজ্য ; কিন্তু 
“কেউ যেখানে দেখে না, কেউ যেখানে বাহবা দেয় না, যেখানে সকলে 
ঘা করে, সেখানে বাস করে অপার সহিষ্ণুতা, অনন্ত গ্রীতি ও নির্ভীক 
কার্ধকারিতা ) আমাদের গরীবরা ঘরছুয়ারে দিনরাত যে মুখ বুজে 
কর্তব্য ক'রে যাচ্ছে, তাতে কি বীরত্ব নাই? বড় কাজ হাতে এলে 
অনেকেই বীর হয়, দশ হাজার লোকের বাহবার সামনে কাপুরুষও 
অরেশে প্রাণ দেয়, ঘোর স্থার্থপরও নিষ্ষাম হয় ; কিন্ত অতি ক্ষুদ্র কাষে 
সকলের অঙ্গান্তেও যিনি সেই নিংস্বার্থতা, কতব্যপরায়ণতা দেখান, 
তিনিই ধন্ত-সে তোমরা ভারতের চিরপদদলিত শ্রমজীবি !__ 
তোমাদের প্রণাম করি 1৮৩ 

১ বাণী ও রচনা : ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ১০৫ 

২,৩ ভদেবঃ পৃঃ ১৬ 


৩৮৪ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


গণজীবনের প্রতি বিবেকানন্দের এই শ্রদ্ধা ও একান্ত আত্মীয়তা ' 
তার পরিব্রাজকজীবনে ভারত-ভ্রমণের ফল তো বটেই, সেইসঙ্গে 
নিখিল বিশ্বের স্বজাতির সর্ববর্ণের দরিদ্র পতিত, অজ্ঞ ও মূর্খের তিনি 
সমব্যথী। ভারতবর্ষে মেথরের হুকোয় তামীক খেতে যেমন তিনি 
অনায়াসে সংস্কার বিসর্জন দিয়েছেন, আমেরিকায় নিশ্রোরা যখন 
তাকে স্বজাতীয় ভেবেছে তখনও অনায়াসে নিজেকে তাদেরই একজন- 
রূপে পরিচিত করেছেন । 

জাহাজপথে যাত্রাকালে চট্টগ্রাম অঞ্চলের মাঝিমল্লাদের 'নপুণ্য ও 
বীরত্বপ্রসঙ্গেই পরিব্রাজকের আর একটি অমর গগ্স্তবক দেখ দিয়েছে। 
ভারতের ভবিষ্যৎ যে এই সাধারণ অবজ্ঞাত জনসমট্ির মধ্যেই নিহিত, 
সেকথা স্মরণ করিয়ে দিয়ে বিবেকানন্দের বাণীর বিছ্বাদ্দাপ্তি যেন 
মহাকালের মন্দ্রন্বরের মহিমায় প্রতিধবনিত-_“আধ বাবাগণের জ কই 
কর, প্রাচীন ভারতের গৌরব ঘোষণ দিনরাঁতই কর, আর যতই কেন 
তোমরা “ডম্ম্ম* বলে ডম্ষই১ কর, তোমর] উচ্চবর্ণের] কি বেঁচে 
আছ? তোমর। হচ্চ দশ হাজার বচ্ছরের মমি !! যাদের চলমান 
শ্মশান, বলে তোমাদের পূর্বপুরুষরা ঘৃণা করেছেন, ভারতে যা কিছু 
বর্তমান জীবন আছে, তা তাদেরই মধ্যে। আর চলমান শ্বাশান' 
হচ্চ তোমরা! তোমাদের বাড়ী-ঘর-ছুয়ার মিউাজয়ম তোমাদের 
আচার ব্যবহার, চালচলন দেখলে বোধ হয়, যেন ঠানদিদির মুখে 
গল্প শুনাছ! তোমাদের সঙ্গে সাক্ষাৎ আলাপ করেও ঘরে এসে মনে 
হয়, যেন চিত্রশালিকায় ছবি দেখে এলুম । এ মায়ার সংসারে আসল 
প্রহেলিকা, আসল মরু মরীচিকা তোমরা-_-ভারতের উচ্চবর্ণের ! 
তোমরা ভূত কাল-_লুঙ লঙ. লিট. সব এক সঙ্গে। বর্তমান কালে 


১ ভম্ফষ এখানে দত্ত অর্থে। একটু আগে সমকালীন আর্ধামির আতিশষ্য 
প্রসঙ্গে স্বামীজী লিখেছেন--“একট1 ডোম বলত, 'আমার্দের চেয়ে বড় জাত কি 
আর দুনিয়ায় আছে? আমর! হচ্ছি ভম্ম্মম্‌!, কিন্ত মজাটি দেখেছ? 
জাতের বেশী বিটলেমিগুলো-_-যেখানে গীয়ে মানে না আপনি মোড়ল, 
সেইখানে 1”- পরিব্রাজক £ বাণী ও রচনা £ ৬ খণ্ড £ পৃঃ ৭৭ 


ভ্রমণকথ। £ পরিব্রাজক ৩৮৫ 


তোমাদের দেখছি বলে যে বোধ হচ্ছে, ওট1 অজীর্ণতাজনিত ছুংম্বপ্ 
ভবিষ্যতের তোমরা শূন্য, তোমরা ইত_-লোপ লুপ্‌। ন্বপ্ররাজ্যের 
লোক তোমরা, আর দেরি করছ কেন? ভূত-ভারত শরীরের 
রক্তমাংসহীন কঙ্কালকুল তোমরা, কেন শীঘ্র শীত্র ধুলিতে পরিণত 
হয়ে বায়ুতে মিশে যাচ্চ না? হু, তোমাদের অস্থিময় অঙ্গুলিতে 
পূর্বপুরুষদের সঞ্চিতি কতকগ্চলি অমূল্য রত্বের অঙ্গুরীয় ₹শছে, 
তোমাদের পৃতিগন্ধ শরীরের আলিঙ্গনে পুর্বকালের অনেকগুলি রত্ব- 
পেটিকা রক্ষিত রয়েছে । এতদিন দেবার সুবিধা হয় নাই। এখন 
ইংরেজ রাজ্য __অবাধ বিদ্যাচ্গীর দিনে উত্তরাধিকারীদের দাও, যত 
শীঘ্র পার দাও। তোমরা শুন্তে বিলীন হও, আর নূতন ভারত বেরুক | 
বেরুক লাঙল ধরে, চাষার কুটির ভেদ করে, জেলে মাল। মুচি মেথরের 
ঝুপড়ির মধ্য হতে । বেরুক মুদির দোকান থেকে, হাট থেকে, 
বাজার থেকে । বেরুক ঝোড় জঙ্গল পাহাড় পৰত থেকে । এরা 
সহশ্র সহত্র বৎসর অত্যাচার সয়েছে, নীরবে সয়েছে, তাতে পেয়েছে 
অপূর্ব সহিষ্ণুতা । সনাতন ছুঃখ ভোগ করেছে,_তাতে পেয়েছে 
অটল জীবনীশক্তি। এরা এক মুঠো ছাতু খেয়ে ছুনিয়া উল্টে দিতে 
পাঁরবে ; আধখান। রুটি পেলে এদের তেজ ধরবে না; এর! রক্তবীজের 
প্রাণ-সম্পন্ন। আর পেয়েছে অদ্ভুত সদাচারবল, য৷ ত্রেলোক্যে নাই। 
এত প্রীতি, এত ভালবাসা, এত মুখটি চুপ করে দিনরাত খাটা এবং 
কার্ধকালে সিংহের বিক্রম !! অতীতের কঙ্কালচয়! এই সামনে 
তোমার উত্তরাধিকারী ভবিষ্যৎ ভারত। এ তোমার রত পেটিকা, 
তোমার মাণিকের আংটি_-ফেলে দাও এদের মধ্যে, যত শীঘ্র পার 
ফেলে দাও; আর তুমি যাও হাওয়ায় বিলীন হয়ে, অদৃশ্য হয়ে যাও, 
কেবল কান খাড়া রেখো ; তোমার যাই বিলীন হওয়া, অমনি শুনবে 
কোটি জীমুতস্তন্দী ত্রেলোক্যকম্পনকারী ভবিষ্যৎ ভারতের উদ্বোধন- 
ধ্বনি “ওয়াহ গুরু কি ফতে? ।”৯ 

পরিব্রাজক-জীবনে ভ্রাম্যমাণ বিবেকানন্দের রাজার প্রাসাদ থেকে 

১ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ₹ পৃঃ ৮১-৮২ 

১৫ 


৩৮৬ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


আরম্ভ করে দরিদ্রতম চাষী, মজুর, মেথর- সর্বস্তরের মানুষের প্রত্যক্ষ 
সংস্পর্শে এদে সাধারণ ভারতবাসী-সম্বন্ধে এতিহাসিক অত্তদৃষ্টি 
কী পরিমাণ প্রসারিত হয়েছিল, উদ্ধৃত স্তবকদ্ধয়ে তার সমুজ্জল 
প্রমাণ। পরবর্তীকালে যুরোপের সাধারণ শ্রমজীবীর তুলনায় ভারতের 
সাধারণ মানুষের জীবনের আদর্শগত ও নীতিগত মানদণ্ড যে উঠ-_-এ 
বিশ্বাস তার সুদৃঢ় হয়। 

তখন অবধি সাম্যবাদের ঢেউ এদেশে দেখা দেয় নি- একথা মনে 
রাখলে বিবেকানন্দের গণচেতনার তাৎপর্য আরো গভীর অর্থ বহন 
করে আনে । শ্রমজীবিসভ্যতার বন্দনায় এমন মন্ত্রোচ্চারণের পূর্ণতা, 
এমন আপনবোধের অন্তদূ্টি বাংলাসাহিত্যে সেই প্রথম দেখা 
দিয়েছে। অনেক পরবর্তাকালে বাংলাসাহিত্যে যখন সাম্যবাদী 
গণ-আন্দোলনের জোয়ার দেখা দিয়েছে, তখনও সাহিত্যের বিচারে 
বিবেকানন্দের শ্রমিক-বন্দনার সঙ্গে তুলনীয় রচন1 একান্ত ছূর্লভ | 

সাম্যবাদের ধারণায় শ্রেণীসংগ্রামকে অনেক সময় আমর] অনিবার্ধ 
বলে মনে করি । বিবেকানন্দের চিন্তাধারায় এক্ষেত্রে একটু বৈশিষ্ট্য 
লক্ষণীয় । তিনি চাইছেন, উপযুক্ত সময় থাকতে তথাকথিত উচ্চবর্ণের 
দল যেন নিম্নবর্ণের মানুষের অধিকার রক্ষায় অগ্রসর হয়ে আসেন-_ 
কারণ ভবিষ্যৎ যখন এই শ্রমজীবী মানুষের, তখন সে ভবিষ্তাতের জন্য 
যথাযথ প্রস্ততিই বাঞ্থনীয়। অন্যথা ভবিষ্যতে যে অগ্রীতিকর 
প্রতিদ্বন্ৰিতা দেখা দেবে, তার ফলে এই উচ্চশ্রেণীরা! হাওয়ায় নিশ্চিহ 
হয়ে যাবে । 

আধুনিক ভারতের ইতিহাসে যে, শ্রেণীগত প্রতিদ্ন্দিতার সুচন। 
হয়েছে, তার অনেকটা কারণ বিবেকানন্দের এই সাবধানবাণীতে 
কর্ণপাত না করার ফল। জন্মগত জাতিভেদ ব। অর্থগত শ্রেণীভেদ__ 
এ ছুয়েরই অবসানকল্পে সমাজের সুবিধাভোগী শ্রেণীর য৷ কর্তব্য ছিল, 
আমর! ভারতবাশীরা তা পালন করি নি। 

অপরপক্ষে একথাও মনে রাখতে হবে যে সাধারণমান্ুষের মধ্যে 
শিক্ষা-বিস্তারের দ্বারা সভ্যতার শ্রেষ্ঠ গুণাবলী তাদের অন্তরে সঞ্চার 


ভ্রমণকথা £ পরিব্রাজক রস 


করে শ্রমজীবী সভ্যতাকে পূর্ণাঙ্গ করে তোলার পরিকল্পনাও 
বিবেকানন্দের ছিল। সহযোগিতার দ্বারাই এ আদর্শ সম্ভব-_ 
পরস্পরকে উচ্ছেদ করার মনোবৃত্তি এ আদর্শের অন্তরায় । আবার 
প্রয়োজনক্ষেত্রে সশস্ত্র সংগ্রামও স্বামীজীর দ্বার! স্বীকৃত। “আনন্দ- 
মঠের? সন্ন্যাসীদের দেশের জন্ত সংগ্রামকে তিনি তরুণ বিপ্লবীদের 
কাছে আদর্শরূপে উপস্থাপিত করতেন ।৯ অত্যাচারী রাজশক্তির 
বিরুদ্ধে প্রজারা যেখানে সঙ্ঘবদ্ধ__“যেথায় সমাজশরীর বলব।ন্‌, 
শীঘ্রই অতি প্রবল প্রতিক্রিয়া উপস্থিত হয় এবং তাহার আম্ষালনে 
ছত্র, দণ্ড, চামরাদি অতি দূরে বিক্ষিপ্ত ও সিংহাসনাদি চিত্রশালিকা- 
রক্ষিত প্রাচীন দ্রব্যবিশেষের ন্যায় হইয়। পড়ে ।”__একথা বর্তমান 
ভারতে২ তিনি মনে করিয়ে দিয়েছেন । সন্দেহ নেই, ফরাসী বিপ্লবের 
কথাই এ ক্ষেত্রে তার মনে জেগেছিল । 

যুরোগীয় সভ্যতার বিকাশে সাধারণ মানুষের স্থান সম্বন্ধে স্বামীজী 
লিখেছেন_-“তবে একটা কথা বলে রাখি,_গরীব নিম্মজা(তিদের 
মধ্যে বিদ্যা ও শক্তির প্রবেশ যখন থেকে হতে লাগলে তখন থেকেই 
ইউরোপ উঠতে লাগলো । রাশি রাশি অন্য দেশের আবর্জনার ন্যায় 
পরিত্যক্ত ছুঃখী গরীব আমেরিকায় স্থান পায়, আশ্রয় পায়, এরাই 
আমেরিকার মেরুদণ্ড। বড়মানুষ, পণ্ডিত, ধনী এর শুনলে ব। না 
) শুনলে, বুঝলে বা না বুঝলে, তোমাদের গাল দিলে বা প্রশংসা করলে, 
কিছুই এসে যায় না, তারা হচ্ছেন শোভামাত্র, দেশের বাহার । 
কোটি কোটি গরীব নীচ যারা, তারাই হচ্চে প্রাণ৩।” 

সাধারণমানুষের সাথে এই সহমমিতায় সঙ্গ্যাসের সবত্যাগের 
আদর্শ বিবেকানন্দমমননে বিশেষ সহায়ক হয়েছে । এই স্বেচ্ছাবৃত 
দারিদ্র্যের ফলেই ক্ষুদ্র পারিবারিক গণ্ডতী অতিক্রম করে স্বামীজী 
বিশ্বজনের আপন মানুষ হতে পেরেছেন । সেই সঙ্গে শ্রীরামকৃষ্ণের 


১ স্বামী বিবেকানন্দ £ ভঃ ভূপেন্দ্রনাথ দত্ত £ পৃঃ ৩২৮ 
২ বাণী ও রচনা ঃ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ২৩৯ 
৩ তদেব : পরিব্রাজক £ পৃঃ ১১৭-১৮ 


৩৮৮ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


জীবে দয় নয়, শিব জ্ঞানে জীবসেবা'র বীজমন্ত্র তো ছিলই । ধীরে 
ধীরে এই বিশ্ব-পরিব্রাজকের অন্তরে সে বীজ কখন বিশাল বটের 
মতো! নিখিল মানবাত্মার আশ্রয়স্থল হয়ে উঠেছে, বিবেকানন্দ-সাহিত্য 
সেই বিশাল বটের প্রাঙ্গণ-বেদিকায় ছায়ারৌদ্রের মিলিত আভাস। 


সঃ চি রি 


'পরিব্রাজকে'র ইউরোপ-পরিক্রমায় আমাদের বিশ্ব-ইতিহাস- 
পরিক্রমা হ'তে থাকে । একদিকে প্রাচীন শিলালিপি থেকে আহরিত 
উনবিংশ শতাব্দীর মিশর প্রভৃতি প্রাচীন দেশের ইতিহাস-চর্চা, অন্য- 
দিকে ফ্রান্স, জার্মানী, অস্রিয়, হুঙ্গারি, তুরস্ব, ঈজিপ্ট, গ্রীস-_গ্রভৃতি 
নানাদেশের টুকরো টুকরো চলচ্চিত্র--এ ছুয়ে মিলে ভ্রমণসা হিত্যপাঠের 
সবোত্তম ফল লেখকের সঙ্গীরূপে মানসভ্রমণ যখন সার! হয় তখন 
একজন সের! ভ্রমণরসিকের সঙ্গন্বখলাভ পাঠকের সবচেয়ে বড়ো 
পুরস্কার । 

“আমাদের দেশে বলে, পায়ে চক্কর থাকলে মে লোক ভবঘুরে 
হয়। আমার পায়ে বোধ হয় সমস্তই চক্কর । বোধ হয় বলি কেন? 
_-পা নিরীক্ষণ করে, চকর আবিষ্কার করবার অনেক চেষ্টা করেছি, 
কিন্তু সে চেষ্টা একেবারে বিফল; সে শীতের চোটে পা ফেটে খালি 
চৌ-চাকলা, তায় চক্কর-ফকর বড় দেখা গেল না। যা হোক-_যখন, 
কিংবদন্তী রয়েছে তখন মেনে নিলুম যে, আমার পা! চক্করময় ।”+ 

এর আগে তো তিনি একাধিকবার ভারত-পরিক্রমা করেছেন, 
আমেরিকা ইংল্যাণ্ু-পরিক্রমাও ততোধিকবার- কিন্তু ছুঃখের বিষয় 
বাংলাসাহিত্যে সে চক্রচিহ্নের ছাপ পড়ে নি। পরিব্রাজকে' তার 
সার! জীবনের দেশত্রমণের অংশমাত্র বিধৃত । তবু সেইটুকুই ইতিহাস- 
চেতনার বিরাট প্রেক্ষাপটে বিধৃত হয়ে দেশ-দেশাস্তর ও বতমান কাল 
থেকে সুদূর অতীতে ব্যাপূত কালান্তরের ব্যঞ্জনায় পাঠক হৃদয়কে 
সজীব কৌতুহলে ভরে রাখে । 


১ বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পরিব্রাজক £ পৃঃ ১১৮ 


রমণকথা £ পরিব্রাজক ৩৮৯ 


পরিব্রাজকের সঙ্গে ভ্রমণরত আমরা কখনো সুদূর অতীতের 
ইতিহাসের পৃষ্ঠা উল্টে জানতে পারি__"য়ানহুদী জাতির ইতিহাস 
বাবিল অপেক্ষা অনেক আধুনিক। পণ্ডিতদের মতে “বাইবেল? 
নামক ধর্মগ্রন্থ শ্ীঃ পুঃ ৫০০ হ'তে আরন্ত হয়ে হী: পর পর্যস্ত লিখিত 
হয়।.*.এই বাইবেলের মধ্যে স্থল কথাগুলি “বাবিল' জাতিন। 
বাবিলদের স্থপ্টিবর্ণনা, জলপ্লাবনবর্ণনা অনেক স্থলে বাইবেল গ্রন্থে সমগ্র 
গৃহীত! তার উপর পারসী বাদশার! যখন আশিয়া মাইনরের উপর 
রাজত্ব করতেন, সেই সময় অনেক পার্সী মত য়াহুদীদের মধ্যে 
প্রবেশ করে । বাইবেলের প্রাচীন ভাগের মতে এই জগংই সব-_ 
আত্মা বা পরলোক নাই। নবীনভাগে পারসীদের পরলোকবাদ, 
মৃতের পুনরুখান ইত্যাদি দৃষ্ট হয়; এবং শয়তানবাদটি একেবারে 
পারসীদের |৮১ 

কখনে। পারি (বা প্যারিসে ) বিবেকানন্দের বন্ধু ও অগ্রাগী বিশ্ব- 
বিখাত মানুষদের সঙ্গে আমাদের পরিচয় ঘটে। যেমন সেযুগের 
সেরা অভিনেত্রী সারা বাণহার্ডের সঙ্গে পরিচয়_-"পাশ্চাত্য দেশের 
সবশ্রেষ্ঠা অভিনেত্রী মাদাম সার! বার্ণহণর্ড-.-বর্ষায়সী; কিন্তু সেজে 
মঞ্চে যখন ওঠেন তখন যে বয়স, যে লিঙ্গ [ত্ত্রী বা পুরুষ চরিত্র] 
অভিনয় করেন, তার হুবহু নকল | বালিকা বালক, যা বল তাই-__ 
হুবহু, আর সে আশ্চর্য আওয়াজ ! এরা বলে তার কণ্ঠে রূপার তার 
বাজে! বারণহার্ডের অনুরাগ-__-বিশেষ ভারতবর্ষের উপর; আমায় 
বারংবার বলেন, তোমাদের দেশ, 'ত্রেজসিএন, তভ্রেসিভিলিজে'২__ 
অতি প্রাচীন, অতি সুসভ্য। এক বৎসর ভারতবর্ষ-সংক্রান্ত এক 
নাটক অন্ভিনয় করেন; তাতে মঞ্চের উপর বিলকুল এক ভারতবর্ষের 
রাস্তা খাড়া করে দিয়েছিলেন_ মেয়ে, ছেলে, পুরুষ, সাধু, নাগা 
বিলকুল ভারতবর্ষ !! আমায় অভিনয়াস্তে বলেন, “আমি মাসাবধি 
প্রত্যেক মিউজিয়ম বেড়িয়ে ভারতের পুরুষ, মেয়ে, পোশাক, রাস্তা, 
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ভিত বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


ঘাট পরিচয় করেছি ।* বার্ণহার্ডের ভারত দেখবার ইচ্ছা বড়ই প্রবল 
_-সে মর্যাভ (09636 001 196 ) সে ম র্যাভ সে আমার 
জীবনন্বপ্ন ।৮১--এমন মানুষের সঙ্গে স্বামীজীর সখ্যস্থাপন। 
আশ্চর্য কি! 

এ ছাড়া হিরাম ম্যাঝকিম, জুল বোওয়া, মাদাম কালভে, পেয়র 
হিয়াসান্থ__-এমন কতোজনের সঙ্গে পরিব্রাজক আমাদের পরিচয় 
করিয়ে দিয়েছেন এবং বর্ণনার গুণে তারাও আমাদের অস্তরঙ্গজনে 
পরিণত ! আবার প্যারিসের মহাপ্রদর্শনীতে বিশ্ববিখ্যাত বিবেকানন্দ 
খুঁজছেন কোথায় সেই মান্ুষ_যে তার অভাগিনী জন্মভূমির নামটি 
উজ্জল করে তুলে ধরবেন এই বিশ্বমনীষীর সম্মেলনে ! “এই মহা- 
কেন্দ্রের ভেরীধ্বনি আজ ধার নাম উচ্চারণ করবে, সে নাদ-তরঙ্ষ 
সঙ্গে সঙ্গে ভার স্বদেশকে সর্বজনসমক্ষে গৌরবান্বিত করবে । আর 
আমার জন্মভূমি__এ জার্মান, ফরাসী, ইংরেজ, ইতালী প্রভৃতি 
বুধমণ্ডলী-মণ্ডিত মহারাঁজধানীতে তুমি কোথায়, বঙ্গভূমি? কে 
তোমার নাম নেয়? কে তোমার অস্তিত্ব ঘোষণ। করে? সে বু 
গৌরবর্ণা প্রাতিভমগ্ডলীর মধ্য হ'তে এক যুবা যশন্বী বীর বঙ্গভূমির__ 
আমাদের মাতৃভূমির নাঁম ঘোষণা করলেন, সে বীর জগৎপ্রসিদ্ধ 
বৈজ্ঞানিক ডাক্তার জে. সি. বোস! একা! যুব বাঙালী বৈদ্যুতিক : 
আজ বিছ্যুদ্বেগে পাশ্চাত্যমণ্ডুলীকে নিজের প্রতিভামহিমায় মুগ্ধ 
করলেন__যে বিছ্যাৎ সঞ্চার, মাতৃভূমির মৃতপ্রায় শরীরে নবজীবন- 
তরঙ্গ সধ্তার করলে! সমগ্র বৈছ্বাতিকমণ্ডলীর শীর্ষস্থানীয় আজ 
জগদীশ বন্থ-_ভারতবাসী, বঙ্গবাসী, ধন্য বীর! বস্থজ ও তাহার 
সতী সাধ্বী সর্বগুণসম্পন্না গেহিনী যে দেশে যান, সেথায় ভারতের 
মুখ উজ্ভ্ল করেন__বাঙালীর গৌরব বর্ধন করেন। ধন্য দম্পতি ।৮২ 
জগদীশচন্দ্রের প্রতি বিবেকানন্দের এই গ্রীতিই পরবর্তাকালে জগদীশ- 
চন্দ্রের বিজ্ঞান-সাঁধনায় নিবেদিতার আন্তরিক সহায়তার কারণ । 
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আবার অগ্রিয়ার পথে যেতে যেতে নেপোঁলিয়নের সঙ্গে অগ্রিয়ার 
মানী রাজবংশের সম্পর্ক নিয়ে ইতিহাসের চকিত দর্শন__-“অদ্রিয়ার 
রাজবংশের এখনও ইউরোপের সকল রাজবংশের অপেক্ষা গুমর । 
তার অতি প্রাচীন, অতি বড় বংশ। এ বংশের বে-থা বড় দেখে- 
শুনে হয়। ক্যাথলিক না হ'লে সে বংশের সঙ্গে বে-খাই হয় না। 
এই বড় বংশের ভাওতায় পড়ে মহাবীর ন্যাপোলেআর অধঃ তন |! 
কোথা হতে তার মাথায় ঢুকলে যে, বড় রাজবংশের মেয়ে বে করে 
পুত্রপৌত্রাদিক্রমে এক মহাবংশ স্থাপন করবেন। যে বীর, 'আপনি 
কোন্‌ বংশে অবতীর্ণ ?-এ প্রশ্সের উত্তরে বলেছিলেন যে, আমি কারু 
বংশের সন্তান নই, আমি মহাবংশের স্থাপক” অর্থাৎ আমা হ'তে 
মহিমান্বিত বংশ চলবে, আমি কোন পূর্বপুরুষের নাম নিয়ে বড় হতে 
জন্মাই নি। সেই বীরের এ বংশমধাদারূপ অন্ধকুপে পতন হ'ল 1৮১ 
নেপোলিয়ন বিবেকানন্দ-মাঁনসে তরুণ বয়স থেকেই পরম শক্তিমান্‌ 
বীরের আদর্শ ।-__-আর সমগ্র যুরোপের মধ্যে বিবেকানন্দের সবচেয়ে 
শ্রদ্ধা ও প্রীতি আকর্ষণ করেছে ফ্রান্স। . 

এমনি ক'রে সারা যুরোপ ঘুরতে ঘুরতে স্বামীজী ঈজিপ্টেও 
এসেছিলেন, কিন্তু সে-কাহিনী আর লেখ৷ হয়ে ওঠে নি। ভারতবর্ষে 
ফিরে যাবার এক প্রবল আগ্রহ দেখা দিল মনে । বিশেষতঃ তার জন্য 
স্বদেশত্যাগী সেভিয়ার দম্পতি_্ীরা সুদূর হিমালয়ে “মায়াবতী'তে 
রয়েছেন, তাদের কল্যাণচিন্তা তাকে ফিরে যেতে আরো উৎসুক 
করে তুললো । অকম্মাৎ একদিন বেলুড মঠে ফিরেও এলেন__কিন্ত 
মিঃ সেভিয়ার তার আগেই দেহত্যাগ করেছেন। প্রথমে স্বামীজীর 
বক্তৃতারাশির সাঙ্কেতিক লেখক গুডউইন, তারপর শিষ্য ও অভিভাবক- 
তুল্য সেভিয়ার__এ ছ্ু'জনের মৃত্যুবেদনা! তাকে মর্মীস্তিক আঘাত 
করেছিল সন্দেহ নেই । | 

কিন্তু স্বামীজীর আকম্মিক প্রত্যাবর্তনের সিদ্ধান্তে পরিব্রাজক+ও 
আকন্মিক পরিসমাপ্তি লাভ করল । সমকালীন ভারতবর্ষে স্বদেশে ও 
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৩৯২ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


বিদেশে সর্বত্র পরিভ্রমণকারী রচনাদক্ষ এক রবীন্দ্রনাথ ছাড়া আর 
কেউ ছিলেন না। কিন্তু স্বামীজীর মতে ভারতের সর্বস্তরের মানুষের 
সঙ্গে এমন অন্তরঙ্গ আত্মীয়তা রবীন্দ্রনাথের হয় নি, আবার বিশ্বসভায় 
গৌরবের মুকুট লাভ করে আমেরিকা, ইংল্যাণ্ড ও যুরোপে মহিমান্বিত 
অতিথির মর্ধাদালাভও বিবেকানন্দজীবনে রবীন্দ্রনাথের আগেই 
ঘটেছে। বাংলাসাহিত্যে বিবেকানন্দের ভ্রমণকাহিনীর অতি সামান্য 
অংশ নিয়েই পরিব্রাজক" পাঠকসমাজের সামনে উপস্থাপিত । তবু 
বাংলার ভ্রমণ-সাহিত্যে বর্ণনার অভিনবত্ে, ভাষার দুঃসাহসিক পরীক্ষা 
নিরীক্ষায়, বিশ্বমানবের অন্তরঙ্গ সম্মেলনে পরিব্রাজক আজও 
পাঠকহৃদয়ে সান সমাদরের বস্তু । 
সং %% এ 

উদ্বোধনের প্রথম বর্ষের ২৩ সংখ্যায় (১লা পৌষ, ১৩০৬) 
দিত ১৫ই আশ্বিনের সাহিত্য-পরিষৎ-পত্রিকা' (সমালোচনা )” 
পিরিব্রাজক*-গ্রন্থের প্রথমযুগের সাহিত্যমূল্যনিরূপণপ্রচেষ্টার দিক 
থেকে স্মরণীয় । তখন সাহিত্যপরিষদের কাধালয় ছিল ১০৬১ নং 
গ্রে ্রীটের বাড়ীতে । সভাপতি দ্বিজেন্দ্রনাঁথ ঠাকুর। ১৩০৬-এর 
৪ঠা বৈশাখ সাহিত্যপরিষদের বাধিক অধিবেশনে দ্বিজেন্দ্রনাথ যে 
সুদীর্ঘ ভাষণ দিয়েছিলেন, “সাহিত্য পরিষৎ পত্রিকার ২য় সংখায় 
(১৫ই আশ্বিন, ১৩০৬ ) তা প্রকাশিত হয় এবং উদ্বোধন? পত্রিকায় 
পর পর কয়েকটি সংখ্যায় আলোচিত হয়। বিশেষভাবে গগ্যভাষ 
সম্বন্ধে দ্িজেন্দ্রনাথের প্রস্তাবই আমরা এখানে আলোচনা করলেও 
বাংল! ভাষা ও সাহিত্যের বন্ধমুখী সম্ভাবন! সম্বন্ধে এই বক্তৃতার্ট 
আমাদের সাহিত্যের ইতিহাসে বিশেষ প্রণিধানযোগ্য | 

পরিব্রাজক তখন “বিলাত যাত্রীর পত্র নামে উদ্বোধনে? 
প্রকাশিত হয়ে চলেছে । ঠিক সেই সময়েই দ্বিজেন্্রনাথের বক্তৃতায় 
চলতি গদ্যের সমর্থন উদ্বোধন'-পত্রিকার পরিচালকদের নিশ্চয় খুবই 
উৎসাহিত করেছিল । ভাষাভঙ্গী দেখে আমাদের ধারণা এই 
সমালোচনাটি সম্পাদক স্বামী ত্রিগুণাতীতানন্দেরই লেখা । 


ভ্রমণকথা £ পরিব্রাজক , ৩৯৩ 


দ্বিজেন্্রনাথের চলতি ভাষাপ্রীতির উদাহরণরূপে এই সম্পাদকীয়ের 
লেখক নিম্নোদ্ধত অংশগুলি তার বক্তৃতা থেকে উল্লেখ করেছেন__ 
“ব্যাকরণ যদি একখানি গড়িয়া তুলিতে হয়, একদিকে সার্বভৌমিক 
ব্যাকরণ; আর একদিকে দেশীয় চাঁসাভূসা এবং অস্তঃপুর মহলের 
ব্যাকরণ, সংক্ষেপে বঙ্গীয় প্রাকৃত ব্যাকরণ; আর একদিকে খাস্‌ 
সংস্কৃত ব্যাকরণ ; এই তিন ব্যাকরণের ত্রিবেণীসঙ্গমকে আদর্শ করিএা 
একখানি স্পাঠ্য এবং সমীচীন ব্যাকরণ গড়িয়া তোল। হইলে ভাল 
হয়।?”? 

“আর এক স্থলে বলিতেছেন, আর তাহার মহৎ দোষ হাচ্ছে-__ 
চলিত কথোপকথনের ব্যবহারোপযোগী দীন হীন শব্দগুলির প্রতি 
হতশ্রদ্ধা। আরও একস্থলে বলিতেছেন, “বঙ্গীয় প্রাকৃত শব্ঘগুলিকে 
ববর ভাষা বলিয়া উপেক্ষা করা নিতান্তই অজ্ঞলোকের কার্য্য ; যেহেতু 
সেগুলা প্রকৃত পক্ষেই সংস্কৃতের সন্তান সম্ততি । 

“আরও বলিতেছেন, 'স্থলবিশেষে সাধুভাষ৷ অপেক্ষা 'চলিত 
কথোপকথনের ভাষা মন্তব্য প্রকাশের পক্ষে বেশী কার্যকরী হয়। 
কেহ ষদি বলে যে, “অমুক কথাটার বন্ধন শিথিল” তবে সে বাক্যটির 
অর্থ উহারই মধ্যে একটু কষ্ট করিয়া বুঝিতে হয়; কিন্তু তাহার 
এারিবর্তে সে যদি বলে যে “অমুক কথাটির বীধুনি আলগা” তবে 
তাহার অর্থ বুঝিতে শ্রোতার ক্ষণমাত্র বিলম্ব হয় না।' কথাগুলি 
যাহা বলিয়াছেন__অতি সমীচীন 1৮৯ 

দ্বিজেন্্রনাথের এই বক্তৃতার ভাষায় চলতি ভাষার ধাঁচ এত স্পট 
ছিল যে, সমগ্র ব্তৃতাটিকে সাধুভাষ! থেকে চলতিভাষার পথে যাত্রার 
নিদর্শনই বল! চলে । এটি লিখিত বস্তা । সুতরাং বাংলা চলতি 
গগ্যের ইতিহাসে এর বিশিষ্ট স্থান আছে। “উদ্বোধনের সমালে'চনার 
প্রথম কিস্তিতে এর ভাষার প্রশংসা--“বক্তৃতাটির ভাষা অতি 
স্বাভাবিক, সুললিত মধুর এবং নৃতন-ধরণের | এরূপ ধরণ বাঙ্গাল! 
গঞ্ঠের যথেষ্ট উন্নতি করিবে । ভাষা যতই স্বাভাবিক হইবে, ততই 


১ উদ্বোধন, ১ম বর্ষ, ২৪শ সংখ্যা, পৃঃ ৭৪৮-৪৯ 


৩৯৪ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


মিষ্ট ও প্রশংসনীয় । যে ভাষায় মন ও মুখ এক করিয়া বলা বা লেখা 
যায় না, সে ভাষ! ভাষাই নয়। সে ভাষা সরল ভাষা নয়-_কপট। 
মনে ভাবছি এক- হয়ত মুখে কইছি এক-_-আর লিখবার সময় 
লিখছি আর এক ।**১ 

সমকালীন প্রচলিত গগ্যের মিশ্র ধরণের রীতির মধ্যে এই 
সমালোচনায় দ্বিজেন্দ্রনাথ ও বিবেকানন্দের গগ্যরীতিকে 'উচ্চমিশ্র' 
ধরণের বলা হয়েছে । দ্িজেন্দ্রনাথের লিখিত ভাষণে চলতি 
ক্রিয়াপদ__ হচ্ছে, হচ্চে, হচ্ছেন, হচ্ছেন ইত্যাদির ব্যবহার সেক'লের 
গোৌঁড়াপস্থীদের অসহ্া ঠেকলেও উদ্বোধনের সমালোচক এই সব 
প্রয়োগকে সাগ্রহে সমর্থন করেছেন__“এবপ উন্নতি বা পরিবর্তনের 
গতিরোধ ছুঃসাধ্য। কি করা যায় বলুন ?__নাচার। লেখক যদি 
এইরূপ ঘরোয়া চলিত ধরণে লিখিয়া ভাষার আর এক মূতি চিত্রিত 
করিতে ইচ্ছা! করেন। বিশেষ, প্রসিদ্ধ গভীর চিন্তাশীল লেখকের 
লেখনী হইতে যাহা কিছু নিঃস্হত হইবে, তাহা ত নিন্দনীয় হইতেই 
পারে না বরং সে সকল, কালেতে ক'রে সাধারণে চলিয়া যাইতেই 
থাকে ।.-.এ হেন স্ুশাসিত ও বভ্ববন্ধনে আবদ্ধ হিন্দুসমাঁজ যখন 
“যন্ত্রো্ধুত জল হইতে জীবাস্থিবিশোধিত শর্করা পর্্যস্তর” ব্যবহার 
হইল, তখন সামান্য বঙ্গভাষায় “হইতেছে” খাইতেছে'র পরিবর্তে, 
স্থানে স্থানে যে হচ্ছে, যাচ্চে চলিয়া যাইবে, তাহার আর আশ্চর্য 
কি? পরন্ত ভাষার গৌরব-_বচনবিন্যাসে ততটা নয়, যতটা ভাব- 
প্রকাশে |২ 

উদ্বোধনের সমালোচক উচ্চবিমিশ্র ধরণের ভাষার উদাহরণরূপে 
দ্বিজেন্্নীথের লিখিত ভাষণ ও বিবেকানন্দের “বিলাত যাত্রীর পত্র” 
এ ছুয়েরই নানা বাক্য ও অনুচ্ছেদ, বিশিষ্টার্থক বাক্যের প্রয়োগ, 
ক্রিয়াপদ ও চলতিশব্দের ব্যবহার ইত্যাদির তুলনামূলক আলোচনা 
করেছেন । কিন্তু পাশাপাশি তুলনায় বেশ ধরা পড়ে যে স্বামীজীর 

১ উদ্বোধন, ১ম বর্ষ, ২৩শ সংখ্যা, পৃঃ ৭২৫ 

২ উদ্বোধন, ১ম বর্ষ, ২৪শ সংখ্যা, পৃঃ ৭৫২ 


ভ্রমণকথা £ পরিব্রাজক ৩৯৫ 


ভাষা ক্রিয়াপদেও সম্পূর্ণ চলতি, কিন্তু দ্বিজেন্্রনাথ চলতি ও সাধু 
হ' ধরণের ক্রিয়াপদই ব্যবহার করেছেন। 

উদাহরণন্বরূপ উদ্বোধনের সমালোচনা থেকে দিজেন্দ্রনাথ ও 
বিবেকানন্দের ভাষার উদ্ধতি-_“সেই আরণ্যক পতিত ভূমিতে 
কোথাও ব৷ ফুলের মালঞ্চ, কোথাও বা সুজিপ্ধ বায়ু সেবনের ছায়াময়ী 
বীথিকা, কোথাও বা ফলের উদ্যানি উদ্ভাসিত করিয়। তুলিবার বিহিত 
প্রণালী পদ্ধতি কতক বা আমি দেখিয়। শিখিয়াছি, কতক ব। আমি 
ঠেকিয়া শিখিয়ছি, কতক বা স্বাতে কলমে করিয়! কম্মিয়া শিখিয়াছি, 
আর তা যাহা শিখিয়াছি তাহাতে জো শো করিয়া কথঞ্চিৎ প্রকারে 
কাজ চালানে। যাইতে পারে না এমন নহে ।৮_দ্বিজেক্দ্রনাথ | 

“কত পাহাড়, নদ, নদী, গিরি, নির্ঝর, উপত্যকা, অধিত্যকা; 
চিরনীহারমণ্ডিত মেঘমেখলিত পর্বতশিখর, উত্তুজতরঙ্গভঙ্গ কল্লোলশালী 
কত বারিনিধি-_দেখলুম, শুনলুম, ডিঙুলুম, পাঁর হলুম, কিন্তু করাঞ্চি 
ও ট্রাম ঘড়ঘড়ায়িত ধুলিধূসরিত কলকাতার বড় রাস্তার ধারে 
টিকটিকি, ইছুর, ছু'ঁচো-মুখরিত একতল! ঘরের মধ্যে__কিবা পানের 
পিক-বিচিত্রিত দেয়ালে-_দিনের বেলায় প্রদীপ জেলে, আব কাঠের 
তক্তায় বসে, থেলো হুাকো টানতে টানতে,_কবি শ্যামাচরণ 
হিমালয়, সমুদ্র, প্রান্তর, মরুভূমি প্রভৃতির যে হুবহু ছবিগুলি 
চিত্রিত ক'রে বাঙ্গালীর মুখ উজ্জল করেছেন,_০ দিকে লক্ষ্য করাই 
আমাদের ছরাশা |? 

(বিলাতযাত্রীর পত্র-_বিবেকাঁনন্দ )২ 


“উদ্বোধনে তখন “বিলাতযাত্রীর পত্র বা পরিত্রাজকের, “হাঙ্গর 
ধরার বিবরণ অবধি প্রকাশিত। এর মধ্যেই বাংলাসাহিত্যের 
অন্যতম শ্রেষ্ঠ লেখক দ্বিজেন্দ্রনাথের সঙ্গে তার ভাষার তুলনামূলক 
আলোচন৷ প্রকাশিত হ'ল। লেখক বিবেকানন্দের সাহিত্যপ্রতিভ। 
সম্বন্ধে উদ্বোধনের" এই সমালোচকের কতটা! উচ্চ ধারণ তার পরিচয় 


১,২ উদ্বোধন, ১ম বর্ষ, ২৪শ সংখ্যা পৃঃ ৭৫০১ ৭৫২ 


৩৯৬ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


যেমন এতে ফুটেছে, চলতি ভাষার আন্দোলনে “উদ্বোধন” পত্রিকার 
অগ্রগামিতাও তেমনি প্রমাণিত | : 

দিজেন্্রনাথ ও বিবেকানন্দ__ছু'জনেই মননশীলতায় উচ্চতম 
দর্শনচিন্তার অধিকারী । কিন্তু রচনাভঙ্গীতে যে সরসতা, বাকনৈপুণ্য 
এবং চলতি ভাষার প্রতি অনুরাগ এরা দেখিয়েছেন, তা সমকালীন 
সাহিত্যে ঠিক এইভাবে অন্তেরা অনুনরণ করেন নি। কিশোর 
রবীন্দ্রনাথের পাত্র ও ডায়ারী তখন অবধি যুবক রবীন্্রনাথই অন্থুসরণ 
করার কথা ভাবেন নি! িদ্বোধন'-পত্রিক (১৮৯৯) প্রকাশের পর 
সবুজপত্র (১৯১৪) অবধি চলতি ভাষাকে বাউলার লেখক সমাজের 
অগ্রগামিতার জন্য অপেক্ষা করতে হয়েছে । 

'যুরোপ-প্রবাসী'র পত্র-প্রসঙ্গে রবীন্দ্রনাথ পরবর্তীকালে 
লিখেছেন_-“ুরোপ-প্রবসীর পত্রশ্রেণী আগাগোড়া অরক্ষণীয়া নয়। 
এর স্বপক্ষে একটা কথ আছে সে হচ্ছে এর ভাষা । নিশ্চিত বলতে 
পারি নে, কিন্ত আমার বিশ্বাস, বাংল সাহিত্ো চলতি ভাষায় লেখা 
বই এই প্রথম ।"-আমার বিশ্বাস বাংলা ভাষার সহজ-প্রকাশ-পটুতার 
প্রমাণ এই চিঠিগুলির মধ্যে আছে ।৮”১ 

সতেরোবছর বয়সে লেখা এই পরত্রগুলির যে সাচ্চিত্যিক মূল্য 
রবীন্দ্রনাথের মনে পরিণত বয়সে ( ১৯৩৬-এ লেখা উদ্ধত অংশ) দেখ 
দিয়েছে, সে সম্বন্ধে বাংলাসাহিত্যের এতিহাসিকেরা অনেকেই একমত 
হ'বেন। তরুণ মনের যে তীক্ষতা এ চিঠিগুলির মধ্যে প্রকাশিত সে 
তীক্ষ খজু ভঙ্গী পরবর্তী রবীন্দ্রগন্ে অনুন্থত হয় নি। তার কাব্য- 
প্রেরণা গগ্ভরীতিকে আবিষ্ট করেছে। 

এর বারে। বৎসর পরে “যুরোপযাত্রীর ভায়ারী” রবীন্দ্রনাথের 
চলতি গছ্যের আর এক পদক্ষেপ। ভাষ। আরো গম্ভীর, গভীর 
ভারবহনের উপযুক্ত, মননের পরিণতি দৃষ্টিভঙ্গীতে সামগ্স্ত এনে 
দিয়েছে। তবু, আশ্চর্যের বিষয়, সতেরো এবং উনত্রিশ বছরের 


১ রবীন্দ্ররচনাবলী £ দশম খণ্ড £ শতবাথিক সংস্করণ : "পাশ্চাত্যভ্রম্ণ 
গ্রন্থের প্রবেশক? £ পৃঃ ৩৪০ 


ভ্রমণকথা ঃ পরিব্রাজক ৩৯৭ 


রবীন্দ্রনাথের এই চলতি গগ্যরীতি তার নিজের রচনায় তো৷ অনুস্থত 
নয়ই, সমকালীন আর কেউ এ রচনার দ্বারা প্রভাবিত ন'ন। 

১৮৯৯-এর জুন মাসে বিবেকানন্দ যখন “পরিব্রাজক: (“বিলীত- 
যাত্রীর পত্র নামে ) লিখতে শুরু করলেন, তখন কি তার মনে 
“ভারতী”'তে প্রকাশিত 'যুরোপযাত্রীর পত্রের আদর্শ জেগেছিল? 
'মুরোপ প্রবাসীর পত্র” বা “যুরোপ যাত্রীর ভায়ারী”_এ ছটির 
কোনোটির ভাষার সঙ্গেই বিবেকানন্দের চলতি গগ্রীতির প্রকৃতিগত 
মিল না থাকলেও মূলতঃ কলকাতার চলতি ভাষা হিসাবে এদের 
সাধর্ম্য আশ্চর্য নয়। কিন্তু ব্যক্তিত্বই ভাষার মূল চাবিকাঠি__একথা 
মনে থাকলে ভাষার আদর্শ-বিচারে ছু'জনের বিস্তর পার্থক্যের কারণ 
বোঝা যায়। 

উদাহরণম্বরূপ “ফুরোপ প্রবাসীর পত্রে'র ভাষাভঙ্গীর নমুনা__ 
“আমি ইংলন্ড দ্বীপটাকে এত ছোটো ও ইংলন্ডের অধিবাসীদের 
এমন বিগ্যালোচনাশীল মনে করেছিলাম যে, ইংলন্ডে আসবার আগে 
আমি আশ! করেছিলেম যে এই ক্ষুদ্র দ্বীপের এক প্রান্ত থেকে আর 
এক প্রান্ত পর্যন্ত বুঝি টেনিসনের বীণাধ্বনিতে প্রতিধ্বনিত হচ্ছে, মনে 
করেছিলেম, এই ছুই-হস্ত-পরিমিত ভূমির যেখানে থাকি না কেন, গ্লাড- 
স্টোনের বাগ্িতা, ম্যাক্সমূলরের বেদব্যাখ্যা, টিন্ড্যালের বিজ্ঞানতব্, 
কার্লাইলের গভীর চিন্তা, বেনের দর্শনশাস্ত্র শুনতে পাব; মনে 
করেছিলেম, যেখানে যাই-না কেন 15651120009] আমোদ নিয়েই 
আবালবৃদ্ধবনিতা বুঝি উন্মত্ত। কিন্ত, তাতে আমি ভারী নিরাশ 
হয়েছি। মেয়েরা বেশভূষায় লিপ্ত, পুরুষের! কাজকর্ম করছে, সংসার 
যেমন চলে থাকে তেমনি চলছে-কেবল রাজনৈতিক বিষয় নিয়ে 
যা-কিছু কোলাহল ৮শানা যায়।;* 

'যুরোপ-যাত্রীর ভায়ারী'-তে রবীন্দ্রনাথের শিজন্য কাব্যময় 
গছ্যভঙ্গীর উদাহরণ__-“তখন পুবদিকে নব কৃষ্ণপক্ষের পূর্ণপ্রায় চন্দ্র 
১. রবীন্দ্ররচনাবলী : শতবাধিক সং ঃ দশম খণ্ড £ যুরোপপ্রবাসীর পত্র £ 
দ্বিতীয় পত্র £ পৃঃ ২৪২-৪৩ 


৩৯৮ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


ধীরে ধীরে উদয় হচ্ছে। এই তীররেখাশৃন্ত জলময় মহামরুর 
পূবসীমান্তে চন্দ্রের পাণ্ুর কিরণ পড়ে একটা অনাদি অনস্ত বিষাঁদে 
পরিপূর্ণ হয়ে উঠেছে । দের উদয়পথের ঠিক নিচে থেকে আমাদের 
জাহাজ পর্যস্ত অন্ধকার সমুদ্রের মধ্যে প্রশস্ত দীর্ঘ আলোকপথ ঝিক্‌ 
ঝিকৃ করছে। জ্যোতন্সাময়ী সন্ধ্যা কোন্‌ এক অলৌকিক বৃত্তের 
উপরে অপূর্ব শুভ্র রজনীগন্ধার মতে। আপন প্রশান্ত সৌন্দর্যে নিঃশব্দে 
চতুর্দিকে প্রস্ফুটিত হয়ে উঠছে ।”৯ 

এই সঙ্গে “ছিন্নপত্র” অবধি রবীন্দ্রনাথের চলতি গগ্ঠরীতি অনুধাবন 
করলে প্রকাশভঙ্গীর প্রাঞ্জলতা, চিত্ররীতি, শব্দ সুষমা ও অন্তসিহিত 
কাব্যধর্মে রবীন্দ্র গগ্যভঙ্গিমা প্রথম যৌবনের অতিরিক্ত আত- 
সচেতনতার ফল চঞ্চল ও তির্যক্‌ গতিভঙ্গী থেকে উপলব্ধির গভীরতার 
পথে অগ্রসর । অপরপক্ষে বিবেকানন্দের গগ্রীতি একটু পরিণত 
বয়সেও ( পরিব্রাজক" লেখা শুরু ৩৬ বছর বয়সে ) রজব্যঙ্গের তীক্ষতা 
যেমন বজায় রেখেছে, তেমনি মহত্তম প্রজ্ঞার বাণীরূপদানেও সমান 
দক্ষতা অর্জন করেছে । কবিজনোচিত তন্ময়তা বিবেকানন্দের 
গছ্ারীতিতে মাঝে মাঝে দেখা দিলেও মূলতঃ তার গগ্ভের গতিধর্ম, 
সাবলীলতা ও পৌরুষশক্তি সম্পূর্ণ ভিন্ন ধাতুতে গড়া । এদিক থেকে 
রবীন্দ্রনাথের 'যুরোপপ্রবাসীর পত্র" নয়, বরং “হুতোম প্যাচার নকশা+ই 
বিবেকানন্দ-গগ্রীতির পূর্বস্চনা। রবীন্দ্রনাথ চলতি গদ্ভের প্রথম 
রচন। হিসাবে হুতোম প্যাচার নক্শা”র কথা ভাবেন নি, তার মূল 
কারণ হয়তো রুচির বিভিন্নতা। বিবেকানন্দের সঙ্গেও হুতোমের 
রুচিগত মিলের চেয়ে অমিলই বেশী। কিন্তু উত্তর কলকাতার 
আঞ্চলিক গগ্ভরীতির যে পরিমান্দিত রূপ জোড়াসাকোর ঠাকুরবাড়ীতে 
প্রচলিত ছিল, তার বদলে হুতোম (যদি তিনি ভূবনচন্দ্র মুখোপাধ্যায়ও 
হয়ে থাকেন) এবং পরবর্তী কালে বিবেকানন্দের গগ্যরীতিতে 
পরুষ অথচ প্রাণশক্তিসম্পন্ন লোকরীতির আমেজই বেশী দেখা 

১ রবীন্দ্ররচনাবলী : শতবাধিক সং ঃ দশম খণ্ড ; মুরোপযাত্রীর ভায়ারী £ 


পৃ ৩৮৯ 


ভ্রমণকথ! £ পরিব্রাজক ৃ ৩৯৯ 
২ 


'দিয়েছে। অবশ্য স্বামীজীর চলতি গছ্যে তৎসম বা মূল সংস্কৃত পদের 
অজত্র নিপুণ ব্যবহার তার গগ্ভে যে ক্লাসিক স্বাদ সঞ্চার করেছে, 
ুতোমের গগ্যে তা নেই। অপরপক্ষে একথাও সত্য যে বাংলা 
সাহিত্যে সামাজিক নকৃশা-জাতীয় রচনায় আজ অবধি “হুতোম প্যাচার 
নকৃশা” অনতিক্রান্ত | 

চলতিভাষাকে ধারা সাহিত্যের পঙ্ক্তিভোজনে প্রথম 
আভিজাত্যের আসনে বসিয়েছিলেন, তাদের মধো কিন্তু সচেতন 
শিল্পী-মনের দিক থেকে বিবেকানন্দই প্রথম বন্দনীয় । হুতোম নকৃশা- 
সাহিত্যকে কিছু মহৎ সাহিত্য ভাঁবৈন নি, রবীন্দ্রনাথ পত্রের ভাষায় 
যে চলতিরীতি, তাই বজায় রেখে যুরোপপ্রবাসীর পত্র ছাপিয়েছেন, 
মনন-সাহিত্যে এর প্রয়োগের কথা ভাবেন নি। অপরপক্ষে 
বিবেকানন্দ তার ভ্রমণকথা “পরিব্রাজক” ও মননসাহিত্য “প্রাচ্য ও 
পাঁশ্চাত্য'__এ ছুই গ্রন্থে চলতি ভাষার সবময় প্রকাশ-ক্ষমতা প্রমাণিত 
করে পরবর্তী বাংলাসাহিত্যের রাঁজপথটির শুভ উদ্বোধন সম্পন্ন করে 
গেছেন । 


বিবেকানন্দের ছুই পৃথিবী £ প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য: 


“1010 1095 09610. [09 17955859 0০ 06 0901012 0৫ 610০ 
৬৬৩9, 


1301961 €0 01)0952 ৪ 10109.--4117019+5 11255852 60 0০ 
৮/0110.”৯ 


“পাশ্চাত্যবাসীদের উদ্দেশে আমার বাণী বলিষ্ঠ, স্বদেশবাসীদের 
উদ্দেশে আমার বাণী বলিষ্ঠতর ।”__-“জগতের কাছে ভারতের বাণী ।”২ 

আমেরিকা ও যুরোপে দিতীয়বার পরিক্রমার সময় পিরিব্রাজক' 
লিখতে লিখতে স্বামীজীর অন্তরে ভারতীয় বা প্রাচ্য আদর্শ এবং 
যুরোগীয় পাশ্চাত্য আদর্শের তুলনামূলক মূল্যায়ন প্রচেষ্টা স্বাভাবিক- 
ভাবেই দেখ দিয়েছে । নেপ্‌ল্স থেকে স্বামীজীর জাহাজ মার্সাইতে 
লেগেছিল, তারপর একেবারে লগ্ডন। '“পরিব্রাজকে' এই অবধি 
বিবরশের পর তার মন্তব্য-_“ইউরোপ সম্বন্ধে তোমাদের তো৷ নানা কথা 
শোনা আছে,_তারা কি খায়, কি পরে, কি রীতি-নীতি আচার 
ইত্যাদি__তা আর আমি কি বলবো! তবে ইউরোগী সভ্যতা কি, 
এর উৎপত্তি কোথায়, আমাদের সঙ্গে এর কি সম্বন্ধ, এ সভ্যতার 
কতটুকু আমাদের লওয়! উচিত-_-এ সব সম্বন্ধে অনেক কথা বলবার 
রইল ।৮”৩ | | 

সেই অসমাপ্ত বক্তব্যই দ্বিতীয় বর্ষের উদ্বোধনে” ১৫ই আষাঢ, 
১৩০৫ সংখ্যা থেকে তৃতীয় বর্ষের ১লা বৈশাখ, ১৩০৮ সংখ্যা অবধি 
প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য'-_-এই নামে ধারাবাহিক রচনারূপে প্রকাশিত। 
প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য'”_এই ছুই সভ্যতার তুলনামূলক আলোচনার 
মননোজ্জল রসসমৃদ্ধ প্রকাশরূপে এ গ্রন্থ বিবেকানন্দ-প্রতিভার অন্যতম 
শ্রেষ্ঠ কীন্তি। 
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ও পরিব্রাজক ঃ বাণী ও রচন] £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ১১৭ 


বিবেকানন্দের ছুই পৃথিবী £ “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য; ৪০১ 


উনবিংশ শতাব্দীর প্রথমদিকে বঙ্গমনীষা রাজা রামমোহন রায়, 
কেশবচন্দ্র সেন ও প্রতাপচন্দ্র মজুমদার_-এই তিনজনের মাধ্যমে 
ভারত ও পাশ্চাত্য সংস্কৃতির মিলনসাধনকল্পে সংস্কৃতিক দূত প্রেরণ 
করেছে । স্বামী বিবেকানন্দ কালের দিক থেকে এদের অন্তুজ । 
তবু পাশ্চাত্যের কাছে ভারতীয় বা প্রাচ্য অধ্যাত্মমহিমা ঘোষণা এবং 
পাশ্চাত্যের রজোগুণদীপ্ত জীবনপ্রবাহ ভারতে সঞ্চারের প্রয়াসে তিন 
যে ভাববিনিময়ের আদর্শ স্থাপন করেছিলেন, তারই ফলে পাশ্চাত্যের 
সঙ্গে ভারতের সম্পর্ক সম্বন্ধে বিশ্ববাসীর ধারণ আমূল পরিবতিত 
হয়। একদিকে ণচিকাগো-বক্তা” অন্যদিকে “ভারতে বিবেকানন্দ" 
গ্রন্থে বিধৃত প্রথমবার আমেরিক। থেকে প্রত্যাবর্তনের পর কলম্বো 
থেকে আলমোড়া পর্ষস্ত ভারতব্যাপী অভিনন্দনের উত্তররূপে প্রদত্ত 
বর্তৃতাবলী-_স্বামীজীর চিস্তাধারায় প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য আদর্শের 
তুলনামূলক বিচারের পটভূমি । 

আমেরিকাযাত্রার অব্যবহিত আগে স্বামীজী আসমুদ্র-হিমাচল 
পরিক্রমার দ্বারা রাজার প্রাসাদ থেকে দরিদ্রতমের পর্ণকুটির অবধি 
সবত্র ভারতবাসীর সঙ্গে একাত্ম হয়ে আপাতম্রিয়মাণ ভারতাত্মার 
প্রাণম্পন্দন মর্মে মর্মে উপলব্ধি করেছিলেন । বিদেশকে ঠিক ঠিক 
বুঝতে হলে সবার আগে দরকার ম্বদেশকে পরিপূর্ণ হাবে জানা । 
প্রথমবার পাশ্চাতা-পরিক্রমার সময় যে-অভিজ্ঞতা হয়েছিল, দ্বিতীয়- 
বার পাশ্চাত্য পরিক্রমার সময় স্বামীজী সে-অভিজ্ঞতার দ্বার! 
ভারতীয় ব৷ প্রাচ্যসভ্যতার সঙ্গে পাশ্চাত্য সভ্যতার এঁক্য বা পার্থক্য 
সম্বন্ধে আরও দৃঢ়নিশ্চয় হয়েছিলেন । 

স্বামীজী মনে প্রাণে অন্থুভব করতেন যে, বুদ্ধের যেমন প্রাচ্যের 
উদ্দেশে বিশেষ বাণী ছিল, তেমনি তার নিজের বিশেষ বাণী রয়েছে 
পাশ্চাত্যের উদ্দেশে । আবার একথাও ঘোষণ! করেছেন__ পাশ্চাত্য 
বাসীদের উদ্দেশে আমার বাণী বলিষ্ঠ, স্বদেশবাসীদের উদ্দেশে 
আমার বাণী বলিষ্তর ।” 

বিবেকানন্দজীবনের সমগ্র ধ্যান-ধারণার উৎস স্বদেশজননীর যে 

২৬ 


৪০২ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


বাণী সমগ্র বিশ্বের অবগতির জন্য ঘোষণা করা প্রয়োজন, সেকথ। 
ভেবে 411)019:5 1%1555852 00 012 ৮৮0119”--নামে একটি গ্রন্থের 
প্রাথমিক স্ুচনাও তিনি করেছিলেন। স্বামীজীর অকাল প্রয়াণের 
ফলে সে-গ্রন্থটি সম্পূর্ণ না হ'লেও গ্রন্থ-স্চনায় সৃত্রাকারে “জগতের 
কাছে ভারতের বাণী”র যে মূলসুত্রগুলি বিধৃত, তাদের অবলম্বন করে 
স্বামীজীর বিস্তৃত রচনা ও ভাষণাবলীর সাহায্যে এবিষয়ে স্বামীজীর 
সমগ্র চিন্তাধারার পরিচয় পাওয়! যেতে পারে। 

পাশ্চাত্য প্রভাবের প্রবল বন্যায় সববিষয়ে পাশ্চাত্য অনুকরণ্রে 
যে প্রবণতা দেখা দিয়েছিল, স্বামীজী সে সম্বন্ধে ভারতবাসীকে 
বারংবার সাবধান হতে বলেছেন। “বর্তমান ভারতের শেষাংশে 
সমকালীন শিক্ষিত শ্রেণীর মানসদ্ন্বের নিপুণ বর্ণনা--“একদিকে 
প্রত্যক্ষশক্তি-সংগ্রহরূপ প্রমাণ-বাহন, শতন্তর্ষ-জ্যোতি, আধুনিক 
পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের দৃষ্টিপ্রতিঘাতিপ্রভ। ; অপরদিকে স্বদেশী বিদেশী 
বহুমনীষী-উদ্ঘাটিত, যুগযুগান্তরের সহান্ুভৃতিযোগে সবশরীরে 
ক্ষিপ্রসঞ্চারী, বলদ, আশাপ্রদ, পূর্বপুরুষদিগের অপুৰ বীর্য, অমানব 
প্রতিভা ও দেবছুর্লভ অধ্যাত্মতত্বকাহিনী। একদিকে জড়বিজ্ঞান, 
প্রচুর ধনধান্, প্রভূত বলসঞ্চয়, তীব্র ইন্দ্রিয়স্থখ বিজাতীয় ভাষায় 
মহাকোলাহল উত্থাপিত করিয়াছে; অপরদিকে এই মহাকোলাহল 
ভেদ করিয়৷ ক্ষীণ অথচ মর্মতেদী ্বরে পূর্বদেবদিগের আত্নাদ কর্ণে 
প্রবেশ করিতেছে । সম্মুখে বিচিত্র যান, বিচিত্র পান, সুসজ্জিত 
ভোজন, বিচিত্র পরিচ্ছদে লঙ্জাহীন। বিছষী নারীকুল, নৃতন ভাব, 
নৃতন ভঙ্গী অপূর্ব বাসনার উদয় করিতেছে ; আবার মধ্যে মধ্যে সে 
দৃশ্য অস্তহিত হইয়া ব্রত-উপবাস, সীতা-সাবিত্রী, তপোবন-জটাবন্কল, 
কাঁষায়-কৌগীন, সমাধি-আত্মানুসন্ধান উপস্থিত হইতেছে । একদিকে 
পাশ্চাত্য সমাজের স্বার্থপর স্বাধীনতা, অপরদিকে আর্ধসমাজের 
কঠোর আত্ম-বলিদান। এ বিষম সংঘর্ষে সমাজ যে আন্দোলিত 
হইবে-_তাহাতে বিচিত্রতা কি ?”১ 


পপ পিস 
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বিবেকানন্দের ছুই পৃথিবী ঃ প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য, ৪০৩ 


যুগমানসের এই সংঘাতে সে যুগে বা এষুগে ধারা বিচলিত, তারা 
স্বামীজীর দৃষ্টিতে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য এই ছুই পৃথিবীর মূল পার্থক্য- 
বিশ্লেষণটুকু অনুধাবন করতে পারেন-_-“পাশ্চাত্যে উদ্দেশ্ট__ব্যক্তিগত 
স্বাধীনতা, ভাষা অর্থকরী বিদ্যা, উপায়- রাষ্ট্রনীতি। ভারতে 
উদ্দেশ্ঠা-_মুক্তি, ভাষা_বেদ, উপায় ত্যাগ । বর্তমান ভারত 
একবার যেন বুঝিতেছে, বৃথা ভবিষ্যৎ অধ্যাত্মকল্যাণের মোহে পিয়া 
ইহলোকের সর্বনাশ করিতেছি ; আবার মন্ত্রমুগ্ধবৎ শুনিতেছে, “ইতি 
সংসারে স্ফুটতর দোষঃ | কথমিহ মানব তব সন্তোষঃ।1১ ৮১ 

ছুই সভ্যতার এই মূলগত পার্থক্টি অনুধাবন করলে আধুনিক 
মনের কাছে এ ছুয়ের সমন্বয়সাধন অসম্ভব মনে হবে না। কিন্ত 
এখন অবধি অন্ুকরণলবন্ষ আমাদের শিক্ষিত সমাজে যে কোনে 
বিদেশী যুদ্রাই স্বদেশী সম্পদের চেয়ে সহজে বরণীয়। তাই 
বিবেকানন্দ-সাহিত্যের মনন আজকের দ্রিনেই আমাদের জবচেয়ে 
বেশী প্রয়োজন । 

প্রয়োজনমতো বিদেশের জ্ঞান-বিজ্ঞান, শিক্ষা-সংস্কৃতি, সমাজ ও 
সভ্যতার ভালে দিকগুলি গ্রহণ করে সেগুলি ভারতীয়ভাবে আত্মস্থ 
করাই স্বামীজীর আদর্শ । স্বামীজীর ধারণায়, আগামী যুগের বিশ্ব- 
» অভ্যতার কেক্দ্রস্থল যুরোপ নয়, ভারতবর্ষ । উদ্বোধন” পত্রিকার 
আদর্শ আলোচনা-প্রসঙ্গে (প্রথম বর্ষ, প্রথম সংখ্যা উদ্বোধন" 
প্রস্তাবনা”) স্বামীজী প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য সভাতার আসন্ন সম্মিলন- 
কাল সম্বন্ধে লিখেছেন_-এএবার কেন্দ্র ভারতবর্ষ ॥ 

ভারতের বায়ু শাস্তিপ্রধান, যবনের প্রাণ শক্তিপ্রধান ; একের 
গভীর চিন্তা, অপরের অদম্য কার্ধকারিতা; একের মূলমন্ত্র ত্যাগ” 
অপরের “ভোগ” ; একের সর্বচেষ্টা অস্তমুখী, অপরের বহিমু'খী ; একের 
প্রায় সর্ববিগ্া অধ্যাত্ম, অপরের অধিভূত ; একজন মুক্তিপ্রিয়, অপর 
স্বাধীনতাপ্রাণ ; একজন ইহলোৌক-কল্যাণলাভে নিরুৎসাহ, অপর এই 
পৃথিবীকে ্বর্গভূমিতে পরিণত করিতে প্রাণপণ ; একজন নিত্য ন্থখের 


১ বাণী ও রচন! £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ২৪৬ 


৪০৪ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


আশায় ইহলোকের অনিত্যন্থখকে উপেক্ষা করিতেছেন, অপর নিত্য- 
স্থখে সন্দিহান হইয়া ব৷ দূরবর্তা জানিয়া যথাসম্ভব এহিক সুখলাভে 
সমুগ্ভত ।"--ভারত হইতে সমানীত সত্বধারার উপর পাশ্চাত্য জগতের 
জীবন নির্ভর করিতেছে নিশ্চিত এবং নিম্মস্তরে তমোগুণকে পরাহত 
করিয়৷ রজোগুণ প্রতিবাহিত ন। করিলে আমাদের এহিক কল্যাণ যে 
সমুৎপাদিত হইবে ন1 ও বনুধা পারলৌকিক কল্যাণের বিদ্ধ উপস্থিত 
হইবে, ইহাও নিশ্চিত। এই ছুই শক্তির সম্মিলনের ও মিশ্রণের 
যথাসাধ্য সহায়তা করা “উদ্বোধনে'র জীবনোদ্োশ্য 1৮ 

স্বামীজীর এই দৃষ্টিভঙ্গী ই বিস্তৃত বিশ্লেষণে ও চলতি ভাষার সহজ 
স্বাচ্ছন্দ্যে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য-গ্রন্থে অভিব্যক্ত। বল। বাহুল্য, 
ভারতের লব মানুষই যে অধ্যাত্ম আদর্শে সমুক্পত বা পাশ্চাত্যের প্রতিটি 
ব্যক্তিই যে এঁহিকস্থখে আসক্ত-_এমন কথা স্বামীজীর আভপ্পেত 
নয়। প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য সভ্যতার মানসপ্রবণতার মূল লক্ষণগুলিই 
তার অ'লোচনার বিষয় । ব্যতিক্রম সব দেশেই স্বীকাধ। 

সময়ের দিক থেকে বিতমান ভা'রত'রচনার সমাপ্তি আর প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্য” ধারাবাহিক রচনার ্তত্রপাত খুব কাছাকাছি। উদোধন, 
পত্রিকার দ্বিতীয় বের ১৫ই আষাঢ়, ১৩০৭ সংখ্যা থেকে তৃতীয় বর্ষের 
১ল।। বেশাখ, ১৩০৮ সংখ্যা অবধি প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যে'র ধারাবাহিক 
প্রকাশকাল । ১৫ই আধাঢ, ১৩০৭ সংখ্যাটির ছু'সখ্যা আগে (১৫ই 
বৈশাখ, ১৩০৭) “বর্তমান ভারত" পরিসমাপ্ত। প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য: 
রচনার স্চনায় ভাষাভঙ্গী যে “ব্তমান ভারঙে'র অন্ুবূপ, সেকথা এ 
প্রসঙ্গে স্মরণীয় । কিছু পরেই অবশ্য সংস্কৃতের সংহত ভঙ্গিম। 
পরিবতিত হয়ে চলতি ভাষার জোয়ার দেখ! দিয়েছে । পরিব্রাজকে' 
হ্বামীজীর সঙ্গে সঙ্গে আমরাও বিশ্ব পরিক্রমায় সহযাত্রী । প্প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্যে সে ভ্রমণের অন্তরতম ফল উপলব্ধির প্রয়াস । 

, বাংলায় লেখা স্বামীজার মৌলিক মুদ্রিত গ্রন্থ হিসাবে প্প্রাচ্য ও 

পাশ্চাত্য'ই ১৩০৯ সালে সর্বপ্রথম প্রকাশিত। 'পরিব্রাজক'ও বর্তমান 


৮ ০০৭ 


১ বাণ ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ বর্তমান সমস্ত £ ভাববার কথা 5 পৃঃ ৩১-৩৩ 
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' ভারত গ্রস্থাকারে প্রকাশের বংসর ১৩১২; “ভাববার কথা গ্রন্থবদ্ধ 
হয় ১৩১৪ সালে। গ্রন্থাকারে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য প্রকাশের সময় 
্বামীজীর দেহত্যাগের পরে পাওয়া অংশ পরিশিষ্টরপে যোগকরা 
হয়। বইটির সমাপ্তির ধরণে মনে হয়, ভবিষ্যতে আরও কিছু বক্তব্য 
সংযোগের পরিকল্পন। স্বামীজীর ছিল । 

প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের প্রথম সংস্করণের ভূমিকা খুব সম্ভব ব্ামী 
সারদানন্দজীরই লেখা । পরিচায়িকারূপে তিনি লিখেছেন-_“এই 
প্রবন্ধটি “উদ্বোধন” পত্রে প্রকাশিত হয়। ইহাতে শ্রীমৎ স্বামীজীর 
গভীর মনস্থিত৷ ও ভূয়োদর্শনের বিশিষ্ট পরিচয় রহিয়াছে । আমাদের 
সমাজে ছুই শ্রেণীর লোক দেখিতে পাওয়া যায়; একদলের মতে 
পাশ্চাত্যের যাহা কিছু সবই নিখুত ও সর্বাঙ্গনুন্দর, দেশী জিনিষের 
মধ্যে আদৌ দেখিবার বা ভাবিবার বিষয় কিছুই নাই। অপর দল 
ঠিক ইহার বিপরীত-মতাবলম্বী ; হিন্দুদের এবং হিন্দুসমাকের যে 
কোন-কিছু দোষের থাকিতে পারে, তাহ! একেবারেই অসম্ভব বিবেচন। 
করেন ; আর যে পাশ্চাত্য জাতি ও পাশ্চাত্য সভ্যতা আজ মস্ত 
পৃথিবীময় আপনার রাজত্ব বিস্তার করিতে বসিয়াছে, তাহাদের নিকট 
হইতে আমাদের যে কিছু শিখিবার আছে, ইহা তাহারা কল্পনায়ও 
আনিতে পারেন না । এই প্রবল আোতের ঘাতগ্রতিঘাতে হিন্দুসমাজ 
আত্মহারা হইতে বসিয়াছে। স্বামীজীর এই প্রবন্ধ চিন্তাশীল 
ব্যক্তিগনের চিন্তাশোত যথার্থ পথে প্রবাহিত করাইয়া দিবে, আশ 
করিয়৷ ইহার পুনমু্ূণ করা গেল ।”+ 

উনবিংশ শতাব্দীর শেষ দিকে জোড়ার্সাকোর ঠাকুর-পরিবারের 
হিন্দুমেলার দ্বার তকণ বিবেকানন্দ যে কতখানি প্রভাবিত হয়েছিলেন 
তার প্রমাণম্বরূপ “সঙ্গীতকল্পতরু'র প্রথম সংস্করণে অনেকগুলি 
দেশপ্রেমের গানের তলায় শুধু “হিন্দুমেলা” কথাটি লেখা অর্থাৎ 
হিন্দুমেল! উপলক্ষ্যে এর! রচিত বা সে মেলায় গীত। বক্ষিমচন্দ্রের 
রচনাবলী হিন্দুমেলার আগেও সমকালে ভারতীয় জাতীয়তাবাদী 


১. বাণী ও রচনা £ ৬ খণ্ড £ পৃঃ ১৪৭ 


৪০৬ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


সত্তার অভ্যুদয় ঘটিয়েছে । স্বামীজীর দেহাবসানের পর ভগিনী 
নিবেদিতা ও শ্রীঅরবিন্দ-প্রমুখ নেতৃবৃন্দ যে স্বদেশী আন্দোলনের 
ধারাবহন করে চলেছেন, প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যে” স্বামীজী সেই স্বদেশী 
ভাবধারার মূলপ্রতিজ্ঞাগুলি আমাদের সামনে উপস্থাপিত করেছেন । 
প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের দ্বিতীয় সংস্করণের ভূমিকায় ( এটিও 
খুব সম্ভব স্বামী সারদানন্দেরই লেখ। ) আছে-_“ম্বদেশী আন্দোলনের 
সুত্রপাত হইতে আমাদের দৃষ্টি নিজ দেশের প্রতি কিছু আকৃষ্ট হইয়াছে 
বটে, কিন্তু স্বদেশভক্তির মূলভিত্তি সম্বন্ধে এবং পাশ্চাত্যদেশ হইতেই 
বা কিরূপে তাহাদের কি কি গুণ গ্রহণ করিলে আমাদের জাতীয় 
উন্নতি হইতে পারে, তৎসম্বন্ধে সাধারণের একটা পরিক্ষার ধারণা নাই। 
কেহ কেহ পাশ্চাত্য জাতির উপর অযথা বিদ্বেষ-সম্পন্ন হইয়া 
উঠিতেছেন। আশা করি স্বামীজীর এই নিরপেক্ষ সমালোচনা গ্রন্থ- 
দ্বারা লোকশিক্ষার বিশেষ সহায়তা হইবে ।” 
স্বামীজীর বাংলা গ্রস্থচতুষ্টয়ের মূল বিষয় “ভারতচিন্তা' । কিন্তু 
এই ভারতচেতনা'র কেন্দ্রবিন্দুতে অধিষ্ঠিত থেকেই বিবেকানন্দ-সাহিত্য 
বিশ্বপরিক্রমারত | সেদিক থেকে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” ছুই জীবনাদর্শের 
আচার-বিচার, অশন-ভূষ্ণ থেকে আরম্ভ করে আধ্যাত্মিক পরমলক্ষ্য 
অবধি উভয় সভ্যতার তুলনামূলক আলোচনায় আজ অবধি 
অনতিক্রান্ত গ্রন্থ । 
ওজব্ঘিতা, প্রসাদগুণ, নিপুণ বিশ্লেষণ, বুদ্ধিদীপ্ত বাগ ভঙ্গী, বিদগ্ধ 
পরিহাসনৈপুণ্য এবং ভারতাত্মার গভীরতম ধ্যাঁনসত্যের মিশ্রণে বাংলা 
গগ্যের চিরোজ্জল আদর্শস্থষ্টির নিদর্শনরূপে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” স্বামী 
বিবেকানন্দের অন্যতম অক্ষয় কীন্তি। 
প্রথম সংস্করণের ভূমিকায় প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য; প্রবন্ধ নামে 
অভিহিত । তবে সাধারণতঃ প্রবন্ধ বলতে যা বোঝায়, প্প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্য” তার চেয়ে কিছু বেশী। বিশ্বসভ্যতার ছুটি প্রধান ধারার 
অনুধাবনে এ গ্রন্থে মৌলিক দৃষ্টিভঙ্গী ব্বাতন্ত্য যেমন লক্ষণীয়, তেমনি 
বিশ্ময়কর এর প্রকাশভঙ্গীর স্বাহুতা। এশিয়া ও যুরোপের ইতিহাসকে 


বিবেকানন্দের ছুই পৃথিবী £ প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” ৪০৭ 


মু হাস্যরসের ভিয়েনে চাপিয়ে যে অনায়াস শিল্পকুশলতায় বিবেকানন্দ 
এ গ্রন্থে তার বক্তব্য উপস্থাপিত করেছেন তাতে তার জ্ঞানের বিস্তার, 
দৃষ্টির মৌলিকতা৷ ও জবলম্ত দেশানুরাগ পাঠকমাত্রকেই মুগ্ধ করে। 
অত সহজ করে বলেছেন বলেই তার বিশ্লেষণ এত গভীর । এমন 
কি প্রকাশের এই সারল্য অনেকসময় তথ্যমেদপুষ্ট গবেষকদের কাছে 
যথেষ্ট গুরুত্বপূর্ণ বলে বিবেচিত হয় না। বল বাহুল্য, শ্রীরামকৃষ্ণবার 
প্রকাশ-সারল্যই বিশ্বসভ্যতার ইতিহাসচায় প্রযুক্ত হয়ে বিবেকানন্দ- 
সাহিত্যকে একই সঙ্গে গভীর ও, উদার করে তুলেছে । প্রাচ্য ও 
পাশ্চাতো”র মনন-প্রাধান্ত অনেক পরিমাণে স্বামীজীর ব্যক্তিসত্তার 
আনন্দময় সংস্পর্শে বূপাস্তরিত হয়ে ব্যক্তিত্ব-সুরভিত রচনায় ( ইংরেজী 
1105191% বা 1021901081 29525-র সগোত্র ) পরিণত ।১ 
নী এ রী 

উনবিংশ শতাব্দীর প্রথমার্ধে পাশ্চাত্য সভ্যতার প্লাবন তখনকার 
তরুণমানসে কী প্রভাব বিস্তার করেছিল সমকালীন পত্র-পত্রিকায় 
তার অজশ্্র নিদর্শন। হিন্দুকলেজের যে তরুণ ছাত্রদল সেকালে 
নব্যবঙ্গ (59005 [17£91) নামে পরিচিত ছিলেন, তাদের চিন্তাধারা 
সম্বন্ধে আচার্য শিবনাথ শাস্ত্রী তার রামতন্ু লাহিড়ী ও তৎকালীন 
বঙ্গসমাজ' বইটিতে মন্তব্য করেছেন--“নব্যবঙ্গের তিন প্রধান 
দীন্মাগুরুর হস্তে তাহাদের দীক্ষা হইয়াছিল । প্রথম দীক্ষাগুরু ডেভিড 
হেয়ার, দ্বিতীয় দীক্ষাগ্চর ডিরোজিও, তৃতীয় দীক্ষাগ্ডর মেকলে। 
তিনজনই তাহাদিগকে একই ধুয়া ধরাইয়া দিলেন ;_ প্রাচীতে যাহ। 
কিছু আছে তাহ হেয় এবং প্রতীচিতে যাহা আছে তাহাই শ্রেয়ঃ। 
এই অতিরিক্ত প্রতীচাপক্ষ-পাঁতিতার ঝেণকে বঙ্গ-সমাজ বহুকাল চলিয়! 
আসিয়াছে ৮২ 


১. বাংলা সাহিত্যের একদিক £ ডঃ শশিভৃষণ দাশগ্রপ্ত : প্রবন্ধ ও রচনার 
পার্থক্য আলোচনা স্মরণীয় | 

২ রাত লাহিড়ী ও তৎকালীন বঙ্গসমাজ £ সপ্তম পরিচ্ছেদ £ পৃঃ ১৪২ 
(নিউ এজ সংস্করণ ) 


৪০৮ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


উনবিংশ শতাব্দীর শেষ দশকে ১৮৯৬এর ২৭শে ফেব্রুয়ারী 
আমেরিকা-প্রত্যাগত বিবেকানন্দকে কলকাতাবাসীরা যে অভিনন্দন 
দিয়েছিলেন তার উত্তরে যেন ইতিহাসের অমোঘ নির্টেশই স্বামীজীর 
কে ধ্বনিত-প্রত্যেক জাতিরই উদ্দেশ্ট-সাধনের ভিন্ন ভিন্ন 
কারধপ্রণালী আছে। কেহ রাজনীতি, কেহ সমাজসংস্কার, কেহ বা 
অপর কিছুকে প্রধান উদ্দেশ্য করিয়া কাজ করিতেছে । আমাদের 
পক্ষে ধর্মের মধা দিয়া ছাড়া কাজ করার অন্য কোনে। উপায় নাই। 
ইংরেজ রাজনীতির মাধ্যমে ধর্ম বোঝে ; বোধহয় সমাজ-সংস্কারের 
সাহায্যে মাকিন সহজে ধর্ম বুঝিতে পারে ; কিন্তু হিন্দু রাজনীতি, 
সমাজ-সংস্কার ও অন্যান্য যাহা কিছু সবই ধর্মের মধ্য দিয় ছাড়া বুঝিতে 
পারে না। জাতীয় জীবন-সঙ্গীতের এইটিই যেন প্রধান সুর, 
অন্যগ্চলি তাহারই একটু বৈচিত্র্য মাত্র। আর এটিই নষ্ট হইবার 
আশঙ্কা হইয়াছিল । আমরা যেন আমাদের জাতীয় জীবনের এই মূল 
ভাবটিকে সরাইয়। উহার স্থানে অন্য একটি ভাব স্থাপন করিতে 
যাইতেছিলাম | যদি আমর। ইহাতে কৃতকার্য হইতাম, তবে আমাদের 
সমূলে বিনাশ হইত । কিন্তু তাহা! ত হইবার নয়।”৯ 

তা হবার নয় বলেই, স্বামীজীর মতে, এ যুগে শ্রীরামকষ্ণসত্তায় 
ভারতীয় অধ্যাম্মচেতনার মহত্ম প্রকাশ । তরুণ সন্ন্যাসী সে যুগের 
তরুণতরদের আহ্বান করেছিলেন--“আমার দেশের উপর আমি 
বিশ্বাস রাখি, বিশেষ আমার দেশের যুবকদলের উপর । বঙ্গীয় 
যুবকগণের স্কন্ধে অতি গুরুভার সমপিত। আর কখনও কোন দেশের 
যুবকদলের উপর এত গুরুভার পড়ে নাই। আমি প্রায় গত 
দশবৎসর যাবৎ সমগ্র ভারতবর্ষ পরিভ্রমণ করিয়াছি__তাঁহাতে আমার 
দৃঢ় প্রতীতি হইয়াছে যে, বঙ্গীয় যুবকগণের ভিতর দিয়াই সেই শক্তি 
প্রকাশিত হইবে, যাহ! ভারতকে তাহার উপযুক্ত আধ্যাত্মিক অধিকারে 
পুনঃ প্রতিষ্ঠিত করিবে 1৮২ 
১. বাণী ও রচনা £ ৫ম খণ্ড £ পৃঃ ২১০১১ 

২ তরদদেব পৃঃ ২১৭ 


বিবেকানন্দের ছুই পৃথিবী £ প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য, ৪০৯ 


স্বামীজীর এ আহ্বানে সে যুগে যে পরিমাণ সাড়া জেগেছিল, 
স্বাধীনতা-উত্তর পাশ্চাত্য অনুকরণপ্রবাহে আজ তা কিছু পরিমাণে 
স্তিমিত। রাজনীতির সর্বগ্রাসী উন্মাদনা জাতীয় প্রাণসত্যকে অনেক 
পরিমাণে আচ্ছন্ন করে আছে বলেই বিবেকানন্দ-বাণী ও সাহিত্যের 
নৃতন চর্চা ও মূল্যায়ন এই বিংশ শতাব্দীর শেষপর্বে আমাদের একান্ত 
করণীয় । 

সেকালের নব্যবঙ্গের তরুণদলের অনেকেই কিন্তু অভিজ্ঞতাবৃদ্ধির 
সঙ্গে সঙ্গে ভারতীয় আঁদর্শের প্রতিই বেশী আগ্রহ প্রকাশ করেছেন । 
মিশনরীদের প্রাণপণ চেষ্টাসত্বেও মধুসুদনের অন্ুনরণ সেকালে খুব কম 
বাঙালীই করেছেন। আবার মধুসুদনের সতীর্থ মনম্বী ভূদেব মুখোপাধ্যায় 
তো সেই ইংরেজীয়ানার যুগে বিশেষ ব্যতিক্রম । জোড়াসাকোর 
ঠাকুরবাড়ি ও মহষি দেবেন্দ্রনাথের কথাও এপ্রসঙ্গে স্মরণীয় । 

ব্রাহ্মাসমাজের কিছুটা স্বাতন্ত্র্য সত্বেও মূলতঃ ভারতীয় স্বাদেশিকতার 
আদর্শে অটল দেবেন্দ্রনাথ এবং চিরাগত এতিহ্বের কল্যাণ প্রদ 
ভূমিকায় নিশ্চিত বিশ্বাসী ভূদেব-এদের ছু'জনকেই আমর! 
নব্যবঙ্গের ইতিহাসে ব্যতিক্রম মনে করতে পারি। সেই সঙ্গে 
রামতন্তু লাহিড়ী, প্যারীাদ মিত্র, বি্ভাসাগর, রাজনারায়ণ বস্থু প্রমুখ 
সে-যুগের বিশিষ্ট নেতৃবৃন্দও স্মরণীয়। কলকাতা বিশ্ববিগ্ভালয়ের 
প্রথম সাতক বঙ্কিমচন্দ্রের রচনাবলীতে আমরা পাশ্চাত্য চিন্তাধারার 
বিচারবিহীন অনুসরণের বদলে যে স্বাধীন বিশ্লেষণী শক্তির পরিচয় 
পাই, তার মূলেও অন্যতম প্রেরণ! ছিলেন ভূদেব মুখোপাধ্যায় । 

বাংলাসাহিতে) বঙ্কিমচন্দ্র দিগ্বিজয়-অভিযানের পাশাপাশি 
কলকাতার অদূরে দক্ষিণেশ্বরের পঞ্চবটামূলে নবযুগের ভারতবর্ষ 
অতীতের অধ্যাত্বসাধনার ঘনীভূত বিগ্রহরূপে শ্রীরামকৃষ্ণদেবের 
কথাম্ৃত'-প্রসাদের সৌভাগ্যলাভ করেছে। পরবর্তকালে শ্রীরামকৃষ্ণ 
আবির্ভাবের অনন্যতা বোঝাতে গিয়ে স্বামীজী লিখেছিলেন__“সঙ্ীর্ণ 
সমাজে ধর্মের গভীরতা ও প্রবলতা থাকে, ক্ষীণবগগু জলধারা সমধিক 
বেগশালিনী। উদার সমাজে ভাবের বিস্তারের সঙ্গে সঙ্গে গভীরতা 


৪১৩ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


ও বেগের নাশ দেখিতে পাওয়া যায়। কিন্তু আশ্চর্য এই যে, সমস্ত 
এঁতিহাসিক দৃষ্টান্ত উল্লজ্ঘন করিয়া এই রামকৃষ্-শরীরে সমুদ্র হইতেও 
গভীর ও আকাশ হইতেও বিস্তৃত ভাবরাশির একত্র সমাবেশ হইয়াছে। 
ইহার দ্বার! প্রমাণ হইতেছে যে, অতি বিশালতা, অতি উদারতা ও 
মহাপ্রবলতা একাধারে সন্গিবিষ্ট হইতে পারে এবং এ প্রকারে সমাজও 
গঠিত হইতে পারে । কারণ, ব্যগ্টির সমষ্টির নামই সমাজ 1৮১ 

তরুণ নরেন্দ্রনাথ শ্রীরামকৃষ্ণ-জীবন ও বাণীর সমুদ্রোপম গভীরতা 
ও আকাশকল্প বিস্তারের দ্বারা যেমন প্রভাবিত হয়েছিলেন, তেমনি 
মুগ্ধ হয়েছিলেন, ছুরূহতম অধ্যাত্মসত্য-প্রকাশে শ্রীরাম কৃষ্ণবাণীর 
অনায়াসনৈপুণ্য ও শিল্পকূশলতায়। বস্তত বিবেকানন্দমানসে প্রাচ্য 
ও পাশ্চাত্য চিন্তাধারার সমহ্বয়প্রচেষ্টা শ্রীরামকৃষ্১সাধনার উদার 
সমম্বয়েরই আর এক রূপান্তর । শ্রীরামকৃষ্দেবের কাছেই তিনি 
জেনেছিলেন জগতের বিভিন্ন ধর্মমত আর কিছুই নয়, একই সত্যকে 
প্রকাশের নানান্‌ ভাষা মাত্র । 

প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যে এই সমন্বয়দৃষ্টির অন্যতম উদাহরণ মেলে 
বিভিন্ন জাতির মুলগত বৈশিষ্ট্যের তুলনামূলক আলোচনায়_-“অগ্নি 
তো এক, প্রকাশ বিভিন্ন। সেই এক মহাশক্তিই ফরাসীতে 
রাজনৈতিক স্বাধীনতা, ইংরেজে বাণিজ্য স্থবিচার বিস্তার, আর হি'ছুর 
প্রাণে মুক্তিলাভেচ্ছরূপে বিকাশ হয়েছে ।”২ 

কঠোপনিষদের- অগ্নির্যঘৈকো ভূবনং প্রবিষ্টো 

রূপং রূপং প্রতিরূপো! বব । 
একস্তথা স্ভৃতান্তরাত্মা 
রূপং রূপং প্রতিরপো বহিশ্চ ।৩-_-সেই 

একই অগ্নি যেমন পৃথিবীতে প্রবেশ করে দাহ্যবস্তর আকার অন্ধুসারে 


স্পিন শশীশীশীশীী 


১ ন্বামী বিবেকানন্দ ও শ্রীশ্রীরামকৃষ্ণ সঙ্ঘ £ সরলাবাল! সরকার ঃ “রামু 
মিশনের নিয়মাবলী? অধ্যায় £ পৃঃ ১২২ 

২ বাণী ও রচনা : ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ১৬৯ 

৩ কঠোপনিষৎ ঃ স্বামী গভীরানন্দ-সম্পার্দিত উপনিষৎ গ্রস্থাবলী £ ২1২৯ 


বিবেকানন্দের ছুই পৃথিবী : প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য, ৪১১ 


সেই সেই আকার লাভ করে, তেমনি সকল সত্তার অন্তনিহিত আত্মা 
নানারপে আপনাকে প্রকাশ করেছেন, অথচ সেই রূপের অতীতরূপেও 
তিনি বিরাজিত ।-_এই শ্লোকটির কথা এক্ষেত্রে স্বাভাবিকভাবেই মনে 
পড়বে । স্বামীজীর জীবনে এ উপলব্ধির প্রত্যক্ষ প্রমাণ শ্রীরামকৃষ্ণ 
ও তার বাণী_-যত মত তত পথ। উপনিষদের ব্রন্মোপলন্ধির 
পরিপূর্ণ আদর্শরূপে শ্রীরামকৃষ্ণ আধুনিক ও প্রাচীন ভারতের 
চিরন্তন যোগ্ুত্রব্ূপে বিবেকানন্ৰের মননদৃষ্টিকে বিশ্বতোমুখী মৈত্রী ও 
করুণা'য় সমুজ্জল করে তুলেছে । তাই প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য সভ্যতার 
অস্তনিহিত এক ও অদ্বয় সত্যকে স্বামীজী বিভিন্ন জাতির মধ্যে বিভিন্ন 
প্রেরণায় প্রকাশিত দেখেছেন । 

বিবেকানন্দ-রচনাবলীর ভূমিকায় ভগিনী নিবেদিতা স্বামীজীর 
একটি বাণী উদ্ধত করেছেন-_-“£১10 50161006 2 16115197216 
506 00062 016661616 ৪5501 ৪0165551105 ৪, 9110615 
(816১ “চারুকলা, বিজ্ঞান ধর্ম-_-একই সত্যকে প্রকাশ করবার 
বিভিন্ন পন্থামাত্র ।”-__এ উপলব্ধির মূলে রয়েছে অৈতপ্রত্যয়। বলা 
বাহুল্য সে প্রত্যয়ের মূলে শ্রীরামকৃষ্ণ-বাণী__“ঈশ্বর সাকার নিরাকার 
ছুইই-_তার মধ্যে সাকার নিরাকার ছইই মিলেছে ।” (নিবেদিতার 
অন্থবাদে-_3099 15 10090]) 10 100, 9190 ড9161)07016 10100, 
£81)0 [7০ 15 6796 10101) 17010065 17000101010 2100 
101007125510295, )২ 

উল্লেখিত ভূমিকাটিতে শ্রীরামকৃষ্ণদেবের এই বাণীটি উদ্ধত করে 
নিবেদিতার বক্তব্য-_“এইখানেই আমাদের আচার্দেবের জীবনের 
চরম তাৎপর্য, কারণ এই উপলব্ধিতেই তিনি যে শুধু প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্যের মিলনক্ষেত্রে পরিণত তা নয়, সমগ্র অতীত ও ভবিষ্যতেরও 
সংযোগস্থল । বহু এবং এক যদি সত্যিই এক সন্ত! হয়, ত। হলে 


পিপি ৮ শি শি ছি 


১, ২ 00101015665 ৮০15 01 9. ড1521591791509, 5 ৬০1 7: 
[00000000010 2 0 6৮ 3 111) 0610020215 210010,. বাংলা অনুবাদ 
লেখককৃত। 


৪১২ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


শুধু কেবল সবধরণের উপাঁসনাপদ্ধতিই নয়, সব কাজ, সব সংগ্রাম, 
সমস্ত স্থষ্টিই পরমসত্যলাভের বিভিন্ন পন্থা । এর পর থেকে লৌকিকে 
ও আধ্যাত্বিকে আর কোনে প্রভেদ থাকতে পারে না। পরিশ্রমই 
প্রার্থনা, জয়ই ত্যাগ, সমগ্র জীবনই ধর্ম। প্রাপ্তি ও সংরক্ষণ ত্যাগ ও 
বর্জনের মতোই কঠোর দায়িতে পূর্ণ।” গত 25 6019 17101 
8995 15 01057101106 51010110900 (0 ০001: 7৬1950215 116০, 
101: 10212 112 10200102510 10126০0106 19011), 006 01015 ০0: 
[950 9100 ৬৬০5০, 796 91509 01 085 20. 0601০, 1 00০ 
1101)5 2170 002 072 106 11070০2000০ 38106 [২০91165, 61061) 
1615 1706 811 1000065 01 ড/01:51)11) 210106১1700 811 00065 ০0: 
৮0110 ৪1] 5016 01 50005512১ ৪1110009925 0£ ০1:5201010) ৮1101) 
01০ 02625 01 12911596100. 7০0 01561706101 10017021016) 
0০652217 5901০0. 2100 5500127. 109 19000 15 (0 019. 
1.9 ০0002] 15 60 121001)02. 15166 15 65611 15115101). 
[09 1709৬০ 2100 009 10010 15 25 50০] 2. (50156 25 00 [1 
৪180 2০010. 

অবশ্য এক্ষেত্রে স্বামীজীকে একটু ভুল বুঝবার সম্ভাবনা থেকে 
যায়। সেভ্রাস্তি-সম্ভাবনীয় শ্রীরামকৃষ্-মননই আমাদের পন্থা নির্দেশ 
করতে পারে। যে অদ্বৈত উপলব্ধির দৃষ্টিতে পাথিব সমস্ত প্রচেষ্টাই 
আধ্যাত্মিকতার প্রকাশ সে দৃষ্টি ধাদের নেই, তারা স্বামীজী বা 
নিবোদতার ব্রন্মদৃষর্টিকে বাঁদ দিয়েই বন্তরমুখী জীবনচর্ধীকে একমাত্র 
সত্য মনে করতে পারেন। শ্রীরামকুষ্ণদেব কিন্তু বলেছেন, 
“অদ্বৈতজ্ঞান জীচলে বেঁধে যা ইছে তাই কর।”২ তিনি উপমা দিতেন 
আলন্কুলে হেল মেখে কাঠীল-ভাঙার, নইলে জড়িয়ে যায়। কিছুকাল 
নির্জনে সাধনার দ্বার! অন্তরে ঈশ্বরসত্তার উপলব্ধি না হ'লে সংসার- 
চেতনা তেমনি মানবমানসকে আচ্ছন্ন করে। শ্রীরামকৃষ্ণ 
বিবেকানন্দের অভিন্নসত্তার আদর্শ তাই সত্যলাভের জন্য সবস্বতাগ । 


২. প্রপ্রীরামরুষ্ণলীলা প্রসঙ্গ 


বিবেকানন্দের ছুই পৃথিবী £ 'প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য ৪8১৩. 


সে সত্য কখনোই ব্যবহারিক সমুন্নতির বাসনা নয়, সব বাসনার 
অতীত পরম লক্ষ্যে সেই সত্যের প্রকাশ। 
প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের সাহিত্যকৃতি আলোচনার আগে এই 
অধ্যাত্ম প্রত্যয়ের ভূমিকাটুকু স্মরণীয় । 
না ক সং 
প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য সভ্যতার তুলনামূলক আলোচনাপ্রসঙ্গে 
পৃবোদ্ধত উিদ্বোধনে"র প্রস্তাবনা” (বর্তমান সমস্তা? ) প্রবন্ধে স্বামীজী 
লিখেছেন_-“ইউরোপ-আমেরিকা যবনদিগের সমুন্নত মুখোজ্জলকারী 
সন্তান; আধুনিক ভারতবাসী আর্ধকুলের গৌরব নহেন । 
কত্ত ভন্মাচ্ছাদিত বহ্চির ন্যায় এই আধুনিক ভারতবাসীতেও 
অন্তণিহিতি পৈতৃক শক্তি বিদ্যমান । যথাকালে মহাঁশক্তির কৃপায় 
তাহার পুনঃ স্ফুরণ হইবে |” 
স্মস্তা এই কীভাবে সেই নবজাগরণ ঘটবে? স্বভাবতঃই 
সেকালের একদল পণ্ডিত মনে করতেন যে প্রাচীন শান্তর ও সমাজের 
আধিপত্যের যুগ ফিরিয়ে আনাই বর্তমান ভারতের উন্নতির উপায় । 
কিন্তু প্রাচীন ভারতের অভ্যুদয় ঘটেছিল জীবনের জর্বাঙ্গীণ বিকাশে । 
আধাত্মিকতা জীবনের পূর্ণতার ফল, রিক্ততার স্য্টি নয়। শীস্তাচার 
* ও দেশাচারের বন্ধনে আবদ্ধ ছিল বলেই ভারতের অভ্যুদয় ঘটে নি, 
জাতীয় ইতিহাসের নান স্তরে সমকালীন প্রয়োজন-অনুসারে 
এজাতীয় আচার-বিচারের প্রাহুর্ভাব । তাছাড়া আধ্যাত্মিকতার জন্য 
যে সত্বগ্ণের প্রশান্তি প্রয়োজন, তা এদেশের কটি মানুষের আছে ? 
সমগ্র দেশ জুড়ে নিরুগ্যম প্রাণহীন জড়ত্বের বিরুদ্ধে সংগ্রাম ঘোষণ! 
করে সন্যাঁপী লিখলেন-__“যাহা আমাদের নাই, বোধ হয় পূর্বকালেও 
ছিল ন|। যাহা যবনদিগের ছিল, যাহার প্রাণস্পন্দনে ইউরোপীয় 
বিছ্াদাধার হইতে ঘন ঘন মহাশক্তির সঞ্চার হইয়৷ ভূমগ্ুল পরিব্যাপ্ত 
করিতেছে চাই তাহাই । চাই--সেই উদ্যম, সেই অটল ধৈর্য, সেই 
কাকারিতা, সেই একতাবন্ধন, সেই উন্নতিতৃষ্ণা ; চাই--সবদা 


সপ পপর পি পি 


১ বাণী ও রচন। £ ৬ খণ্ড: পৃঃ ৩১ 


৪১৪ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


পশ্চাদ্ৃষ্টি কিঞ্চিৎ স্থগিত করিয়া অনস্ত সম্মুখপ্রসারিত দৃষ্টি, আর 
চাই__-আপাদমস্তক শিরায় শিরায় সঞ্চারকারী রজোগুণ।-.-সত্বগুণ 
এখনও বহুদূর ।**-রজোগুণের মধ্য দিয়া না যাইলে কি সত্বে 
উপনীত হওয়া যায়? ভোগ শেষ না হইলে যোগ কি করিবে? 
বিরাগ না হইলে ত্যাগ কোথা হইতে আসিবে ?.*ভারতে রজোগুণের 
প্রায় একান্ত অভাব; পাশ্চাত্যে সেই প্রকার সত্বগুণের। ভারত 
হইতে সমানীত সত্বধারার উপর পাশ্চাত্য জগতের জীবন নির্ভর 
করিতেছে নিশ্চিত, এবং নিম্নস্তরে তমোগুণকে পরাহত করিয়। 
রজোগুণপ্রবাহ প্রতিবাহিত না করিলে আমাদের এহিক কল্যাণ যে 
সমূৎপাদিত হইবে না ও বহুধা! পারলৌকিক কল্যাণের বিদ্ধ উপস্থিত 
হইবে, ইহাও নিশ্চিত |”৯ 

উদ্বোধন” পত্রিকার এই স্চনাপ্রবন্ধে স্বামীজী চেয়েছিলেন-_-“এই 
ছুই শক্তির সম্মিলনের ও মিশ্রণের যথাসাধ্য সহায়তা২”...সেই 
সহায়তার সার্থকতার ভিত্তিতেই বর্তমান বিশ্বসভ্যতার পরিপুর্ণতা । 

নঁ ও সা 

প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের জুচনার ছু'মাস আগে উদ্বোধনে" “বর্তমান 
ভারত, পরিসমাপ্ত। স্বাভাবিকভাবেই এ গ্রন্থের সুচনায় বর্তমান 
ভারতের ভাষাভঙ্গিমার রেশ থেকে গেছে । “সলিলবিপুল। উচ্ছ্বাসমরী 
নদী, নদীতটে নন্দন-বিনিন্দিত উপবন, তন্মধ্যে অপুর্ব কারুকার্ষমণ্ডিত 
রত্বখচিত মেঘস্পর্শী মর্মরপ্রাসাদ, পারে, সম্মুখে পশ্চাতে ভগ্রমুন্ময়- 
প্রাচীর জী্ণচ্ছাদ দৃষ্টবংশকম্কাল কুটারকুল, ইতস্ততঃ শীর্ণদেহ ছিন্নবন 
যুগযুগান্তরের নিরাশাব্যঞিতব্দন নরনারী, বালকবালিকা, মধ্যে মধ্যে 
সমধম্ণী শরীর গো-মহিষ-বলীবর্দ ; চারিদিকে আবর্জনরাশি--এই 
আমাদের ব্মান ভারত ।”৩ সামান্য অদল বদল হলেও আজ অবধি 
ভারতবর্ষের এই সঠিক চিত্র। 

আজও অধিকাংশ শক্তিশালী বিদেশী জাতির চোখে আত্মকলহ- 


শশী লাশ 
শশী শশী 


১, ২ বাণী ও রচন] £ ৬ষ্ঠ খণ্ড : পূঃ ৩২-৩৪ 
৩ তর্দেবঃ প্রীচ্য ও পাশ্চাত্য পৃঃ ১৪৯ 


বিবেকানন্দের ছুই পৃথিবী £ প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য 1 ৪১৫ 


পরায়ণ আশা আকাজ্ষা উদ্যমহীন ভারতবাসীর প্রতি অবজ্ঞাপুর্ণ 
করুণার মনোভাবই প্রধানতঃ দেখা যাঁয়। অন্যদিকে বিদেশী সভ্যতার 
আপাতপ্রবলতায় একদল লোক যেমন এদেশে তাদের অন্ধ অনুকরণে 
মত্ত, তেমনি আর একদল লোক যা কিছু বিদেশী তাকে ঘৃণার সঙ্গে 
বর্জনীয় মনে করেন । স্বামীজীর মতে-_“ছুই দৃষ্টিই বহিরুর্টি, ভেতবের 
কথা বুঝতে পারে না ।?* 

একাধিক বিদেশী শক্তির পদানত হয়েও ভারতবধ কেমন করে 
তাঁর সভ্যতার ধার৷ বজায় রেখেছে, তার উত্তরে স্বামীজী দেখিয়েছেন__ 
“প্রত্যেক জাতের একটা জাতীর ভাব আছে ।”২ সেই ভাবটি 
অনেকসময় আমাদের স্বদেশবাসীরাও ধরতে পারেন না, বিদেশীদের 
তো কথাই নেই। সে কথা মনে করিয়ে দিয়ে ঈষৎ ব্যঙ্গ ও তীব্র 
শ্লেষে স্বামীজী বলছেন-__“তবে বিদেশী, তৃমি যত বলবান নিজেকে 
ভাবো, ওটা কল্পনা । ভারতেও বল আছে, মাল আছে, এইটি প্রথম 
বোঝ । আর বোঝ যে, আমাদের এখনও জগতের সভ্যতা-ভাণ্ডারে 
কিছু দেবার আছে, তাই আমরা বেঁচে আছি । এটি তোমরাও বেশ 
করে বোঝ--যারা অন্তবহিঃ সাহেব সেজে বস্ছে এবং আমরা নরপশু, 
তোমরা হে ইউরোলী লোক, আমাদের টদ্ধার কর” বলে কেঁদে কেঁদে 
বেড়াচ্ছ। আর যীশু এসে ভারতে বসেছেন বলে হাসেন হোসেন, 
করছ ।”৩ 

বহুদিনের পরাধীন জাতির আত্মবিশ্বাসের অভাবই তাকে অন্ধ 
অন্রকরণে প্রবৃত্ত করে। বিশেষতঃ রাজনীতির ক্ষেত্রে সাম্প্রতিক 
কালে আমাদের অন্নুকরণপ্প্িয়ত। বোধ হয় সবচেয়ে মাত্রা ছাড়িয়ে 
গেছে । সেকালের ও একালের অন্ুকরণবিশারদদের ক্ষেত্রে স্বামীজীর 
এই তীব্র বাঙ্ষের কশাঘাতে আজও সমান উপভোগ্য এবং ভারতীয় 
আদর্শের চিরন্তনত'য় স্বামীজীর অবিচল আস্থার পরিচায়ক-_-“ওহে 
বাপু, যাশুও আসেন নি, জিহোবাও আসেন নি, আসবেনও না। 
তারা এখন আপনাদের ঘর সামলাচ্ছেন, আমাদের দেশে আসবার 


১, ২, ৩ বাণী ও রচন| : ৬ খণ্ড £ প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য £ পৃঃ ১৪৯, ১৫০, ১৫১ 


৪১৬ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


সময় নাই। ' এদেশে সেই বুড়ো শিব বসে আছেন, মা! কালী পাঠা 
খাচ্ছেন, আর বংশীধারী বাঁশী বাজাচ্ছেন। এ বুড়ো শিব ষাড়ে চড়ে 
ভারতবর্ষ থেকে একদিকে স্তুমাত্রা, বোণিও, সেলিবিস, মায় অষ্ট্রেলিয়। 
আমেরিকার কিনার! পর্যন্ত ডমরু বাজিয়ে এককালে বেড়িয়েছেন, 
আর একদিকে তিব্বত, চীন, জাপান, সাইবেরিয়া পর্যস্ত বুড়ো শিব 
ষাঁড় চরিয়েছেন, এখনও চরাচ্ছেন। এ যে মা কালী_উনি চীন 
জাপানে পর্যন্ত পুজা খাচ্ছেন, ওঁকেই যীশুর-মা মেরী ক'রে ক্রিশ্চানর' 
পূজা করছে। এ যে হিমালয় পাহাড় দেখছ, ওরই উত্তরে কৈলাস, 
সেথা বুড়ো শিবের প্রধান আড্ডা । ও কৈলাস দশমুণ্ড কুড়িহাত 
রাবণ নড়াতে পারেন নি, ও কি এখন পাদ্রী ফাদ্রীর কর্ম! এ 
বুড়ো শিব ডমরু বাজাবেন, মা কালী পাঁঠা খাবেন, আর কৃষ্ণ বাঁশী 
বাজাবেন_-এ দেশে চিরকাল । যদি না পছন্দ হয়, সরে পড় না 
কেন ?”১ 
সা বাঁ সর্ট 

ধর্ম ও আধ্যাত্মিকতা--শব্দ ছুটির মধ্যে পার্থক্য আছে। স্বামীজীর 
ভাষার “ধর্ম হচ্ছে ক্রিয়ামূলক 1”২ যা মানুষকে বিবিধ কর্মে প্রবৃত্ত 
করে। আর '“মোক্ষ” মানে “মুক্ত হতে হবে, প্রকৃতির বন্ধনের 
বাইরে যেতে হবে, শরীর-বন্ধনের বাইরে যেতে হবে, দাসত্ব হঙ্জে 
চলবে না।”৩ ইহকাল বা পরকালের ভোগাকাক্ষা থেকে মুক্তিলাভই 
মোক্ষ । “এই মোক্ষমার্গ কেবল ভারতে আছে, অন্থত্র নাই ।”৪-_ 
ধর্শয় দর্শনের দিক থেকে স্বামীজীর এই মন্তব্যটি প্রণিধানযোগ্য । 
আর এই মুক্তিতত্বের উপরে নির্ভর করেই ভারতীয় শিক্ষাচিন্তা, 
আধ্যাত্মিক, সামাজিক, রাজনৈতিক আদর্শ গড়ে উঠেছিল । প্রাচ্য 
সভ্যতার মূল যে ভারতীয় সভ্যতা (যেমন পাশ্চাত্য সভ্যতার মূলে 
গ্রীক সভ্যতা) তার নিজন্ব প্রকৃতিটি অনুধাবন ন! করলে অন্য 
সভা-তার সঙ্গে পার্থক্যের কারণও ঠিক ধর। যায় ন1। 
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শিক্ষাচিস্তার ক্ষেত্রে ভারতীয় আদর্শে শিক্ষার্থী ও ব্রন্মচারী শব্দ 
ছুটি একার্থক। আমাদের ব্রহ্মচারী ( বিদ্যার্থা ) শব্দ আর কামজয়িত্ব 
এক । বিদ্যার্থী আর কামজয়িত্ব একই কথা । “আমাদের উদ্দেশ্য 
মোক্ষ ৷ ব্রন্মচর্য বিন! তা কেমনে হয়, বলো? এদের উদ্দেশ্য ভোগ 
ব্রহ্মচর্ষের আবশ্ঠাক তত নাই---”১ 

পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের বিশ্বপ্রকৃতির অন্তনিহিত এঁক্য বোধ এবং 
ভারতীয় অদ্বৈতবাদের অদ্বয় উপলব্ধি-_বিভিন্ন দিক থেকে একই 
সত্যে উত্তরণের চেষ্টা । কিন্তু অদৈন্তবাদ যেমন সচেতনভাবে নিখিল- 
বিশ্বের অন্তনিহিত সত্যকে উপলব্ধি করেছে, পাশ্চাত্য বিজ্ঞান এখনও 
তেমন প্রত্যক্ষ উপলব্ধির সচেতনতায় পৌছায় নি। তবু পরিণামবাদের্‌ 
বিচারে এ ছুই সভ্যতার অন্তমিহিত মিলটুকু স্বামীজীর দৃষ্টিতে সার্থক- 
ভাবে ধর। দিয়েছে ।২ 

যুরোপীয় ও ভারতীয় সভ্যতার উপকরণ জম্বন্ধে ব্বামীজী বস্ত্র 
বয়নের উপমায় বক্তব্য উপস্থাপন করেছেন--“ইউরোপী সভ্যতা 
নামক বস্ত্রের এই সব হ'ল উপকরণ । এর তাত হচ্ছে--এক 
নাতিশীতোষ্ণ পাহাড়ী সমুদ্রতটময় প্রদেশ ; এর তুলো হচ্চে-_সর্বদা 
ুদ্ধপ্রিয় বলিষ্ঠ নানা-জাতের মিশ্রণে এক মহা-খিচুড়ি জাত। এর 
টান! হচ্ছে যুদ্ধ, আত্মরক্ষার জন্য, ধর্মরক্ষার জন্য যুদ্ধ। যে তলওয়ার 
চালাতে পারে, সে হয় বড; যে তলওয়ার না ধরতে পাবে, সে 
স্বাধীনত। বিসর্জন দিয়ে কোন বীরের তলওয়ারের ছায়ায় বাস করে, 
জীবনধারণ করে । এর পোডেন__বাণিজ্য । এ সভ্যতার উপায় 
তলওয়ার, সহায় বীরত্ব, উদ্দেশ্ট ইহ-পারলৌকিক ভোগ ।”৩ 

“অতি বিশাল নদনদীপূর্ণ উষ্*প্রধান সমতল ক্ষেত্র আর্ষ 
সভ্যতার তাত । আধপ্রধান, নানাপ্রকার স্ুুসভ্য, অধসভ্য, অসভ্য 
মান্নষ_এ বস্ত্রের তুলো, এর টান! হচ্ছে বর্ণাশ্রমাচার, এর পোড়েন__ 
প্রাকৃতিক ছন্দ ও সংঘর্ষ নিবারণ ।”5 

“ইউরোপের উদ্দেশ্ঠ__-সকলকে নাশ করে আমরা বেঁচে থাকবে।। 
১,২১৩, ৪ বাণী ও রচন। £ ৬ খণ্ড £ পৃঃ ১৯৬, ১৯৯, ২০৯৯ ২১০-১১ 
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৪১৮ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


আর্ধদের উদ্দেশ্ট-_সকলকে আমাদের সমান করব, আমাদের চেয়ে 
বড় করব। ইউরোপের সভ্যতার উপায় তলওয়ার ; আর্ষের উপায়. 
বর্ণবিভাগ ; শিক্ষা সভ্যতার তারতম্যে, সভ্যতা শেখবার সোপান-__ 
বর্ণবিভাগ ; ইউরোপে বলবানের জয়, ছুর্বলের মৃত্যু ; ভারতবর্ষের 
প্রত্যেক সামাজিক নিয়ম ছুবলকে রক্ষা করবার জন্য ।”১ 

মোক্ষকে লক্ষ্য রেখে ভারতীয় সভ্যতার পাথিব জীবনধর্মকে 
বর্ণাশ্রমাচারের দ্বারা সংহত করার প্রয়াস সম্বন্ধে অনেকেই 
একমত হবেন । কিন্তু জন্মগত স্ুবিধাবাদ বর্ণাশ্রমকে যে নির্মম 
অত্যাচারে পরিণত করেছে, তার সঙ্গে তুলনায় ইউরোপীয় তলওয়ারের 
সংঘাত অনেক সহনযোগ্য বলে মনে হতে পারে । কিন্তু বর্ণাশ্রমের 
জন্যই ভারতে ধনীদরিদ্রের বা কায়িকভাবে ছুবল-শক্তিমানের প্রভেদ 
ততটা মাথা তুলতে পারে নি। ভারতীয় সভ্যতার মূলে রয়েছে 
স্বাঙ্গীকরণের প্রয়াস, যুরোগীয় সভাতায় প্রভাবিত.ও আমূল রূপান্তরিত 
করার আগ্রহ । 

বিবেকানন্দসাহিত্যে বহুবিঘোষিত ভারতের আধ্যাত্মিকতা সম্বন্ধে 
এযুগে কারু কারু মনে সংশয় দেখা দ্রিতে পারে । লোকায়তদর্শনের 
অনুরাগী কেউ কেউ ভারতবধকেও জড়বাদী চিন্তার দেশরূপে প্রতিপন্ন 
করতে পারলে আশ্বস্ত হ'ন- সন্দেহ নেই। কিন্তু ভারতীয় খনীষা 
একদিকে যেমন ঈশ্বরকেও যুক্তিবুদ্ধির দ্বার অস্বীকার করার সাহস 
রেখেছে অন্যদিকে তেমনি পুরাকাল থেকে বেদাস্তের অদ্বৈত-প্রত্যয় 
পরমসত্যকে বাকামনের অগোচররূপে নানরূপের পরপারে নিরেশ 
করে এসেছে। 

তবু সাধারণভাবে ভারতীয়দের আচার-আচরণে যে ছ্বল 
লোলুপত ও হীনমন্যতা দেখা যায় তার কারণ কি? অপরপক্ষে 
যুরোপীয়দের বন্তপ্রধান মনোভাবের সঙ্গে সঙ্গে প্রতিদিনের আচার- 


আচরণে যে সরল নীতিবোধ, স্যায়নিষ্ঠা ও শৃঙ্খলা দেখা যায়, তারই বা 
উৎস কোথায়? 


বাণী ও রচনা £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ২১১ 
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এ সম্বন্ধে রবীন্দ্রনাথের “পথের সঞ্চয়-গ্রন্থের "যাত্রার পূর্বপত্র' 
রচনাটি বিশেষভাবে স্মরণযোগ্য । বাহান্ন বছর বয়সে যুরোপ- 
যাত্রাকালে কবির অন্তরে পাশ্চাত্যসভ্যতার স্বরূপ সম্বন্ধে যে বক্তব্য দেখা 
দিয়েছিল, প্রাসঙ্গিকবোধে তার আংশিক উদ্ধতি-_“যুরোগীয় সভ্যতা 
বস্তুগত, তাহার মধ্যে আধ্যাত্মিকতা নাই, এই একট। বুলি চারিদিক 
প্রচলিত হইয়াছে । যে কারণেই হউক এইরূপ জনশ্রুতি যখন প্রচার 
লাভ করিতে থাকে তখন আর তাহার সত্য হওয়ার প্রয়োজন থাকে 
না। পাঁচজনে যাহা বলে ষষ্ঠ ব্যক্তির তাহা উচ্চারণ করিতে বাধে না 
এবং নান! কণ্ঠের আবৃত্তিই তখন যুক্তির স্থান গ্রহণ করিয়া বসে। 

এ কথা গোড়াতেই মনে রাখা দরকার, মানবসমাজে যেখানেই 
আমর1যে কোনে মঙ্গল দেখি না কেন তাহার গোড়াতেই আধ্যাত্মিক 
শক্তি আছে। অর্থাৎ মানুষ কখনোই সত্যকে কল দিয়া পাইতে 
পারে না, তাহাকে আত্মা দিয়াই লাভ করিতে হয়। যুরোপে যদি 
মানুষের কোনো উন্নতি দেখি তবে নিশ্চয়ই জানিতে হইবে, সে 
উন্নতির মূলে মানুষের আত্মা আছে__কখনোই তাহা জড়ের স্থষট 
নহে ; বাহিরের বিকাশে আত্মারই শক্তির পরিচয় পাওয়া যায় ।”১ 

এরপর রবীন্দ্রনাথ বিশেষ ভাবে টাইটানিক জাহাজডুবির সময়ে 

* যুরোগীয় যাত্রীদের আত্মত্যাগের আশ্চর্য উদাহরণ স্থাপন করে 
প্রশ্ন করেছেন__আত্মত্যাগের সঙ্গে আধ্যাত্মিকতার কি কোনো যোগ 
নাই ? এটা কি ধর্মবলেরই একটা! লক্ষণ নহে ?”২ 

জ্ঞানের রাজ্যে নিত্য নব আবিষ্ষারে, মানবকল্যাণের জন্য নিত্য নব 
আত্মদানে যুরোঁপ প্রতি মুহুতে তার অজস্র প্রাণশক্তির উদাহরণ দিয়ে 
চলেছে । এমন কি সুদূর বিদেশে যি কোনো! সত্যের সন্ধান সে পায়, 
ত1 হলে একজন যুরোগীয় যে ত্যাগ ও নিষ্ঠার দ্বারা সে সত্যকে অনুধাবন 
করে রবীন্দ্রনাথ রামমোহন-অনুগামী হ্যামারগখ্রেণ এবং বিবেকানন্দ- 
অনুগামী নিবেদিতারও মধ্যে তার উজ্জ্বল উদাহরণ দেখেছেন । 


| ১৯২ রবীন্দ্ররচনাবলী : দশম খণ্ড £ জন্মশতবাধিক সংস্করণ : পৃঃ ৮৬৩, ৮৬৫ 
৩ “ভগিনী নিবেদিতা স্বামী বিবেকানন্দের প্রতি ভক্তি বহন করিয়া কিবূপ 


৪২০ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


“.--এই ছুটি ভক্ত এমন স্থানে এমন অবস্থার মধ্যে আত্মদান | 
করিয়াছেন যেখানে তাহাদের জীবনের কোনো পূর্বাত্যস্ত সহজ পথ 
তাহাদের সম্মুখে ছিল না ; যেখানে তাহাদের হৃদয়মনের আজন্মকালের 
সংস্কার পদে পদে কঠোর বাঁধা পাইয়াছে ; যেখানে কেবল যে তাহার! 
আত্মোৎসর্গ করিয়াছেন তাহ! নহে, পদে পদে আত্মোৎসর্গের পথ 
তাহাদের নিজেকে খনন করিয়। চলিতে হইয়াছে-_কেননা, তাহাদের 
প্রবেশ চারি দিকেই অবরুদ্ধ । 

“সত্যকে ভক্তি করিবার এই ক্ষমতা, এবং সত্যের জন্ত হুর্গম বাধা 
লঙ্ঘন করিয়া দিনের পর দিন আপনাকে অকুষ্ঠিতভাবে নিঃশেষে দান 
করিবার এই শক্তি, এ যে তাহাদের জাতীয় সাধনা হইতেই তাহার৷ 
পাইয়াছিলেন। এই আশ্চর্ধ শক্তি কি বস্ত-উপাসনার দ্বারা কেহ 
লাভ করিতে পারে? ইহ1 কি যথার্থই আধ্যাত্মিকতা নহে? এবং 
জিজ্ঞাসা করি এই শক্তি কি আমাদের দেশে যথেষ্ট পরিমাণে দেখিতে 
পাই ?”১ 

আপাতদৃষ্টিতে যুরোপের এই প্রাণশক্তিকে আধ্যাত্মিকতারই একটি 
দিক বলে মেনে নিলেও বিবেকানন্দ যে “মাক্ষ' ও ধর্মের পার্থক্যের 
কথা বলেছেন, সেদিক থেকে যুরোপের সাধনাকে আমর! ধর্মের 
পরিচায়করূপে অবশ্যই ্বীকার করব, কিন্তু সর্ববন্ধনমুক্ত আত্মার ' 
্বাধিকারের সত্য বলে মেনে নিতে পারব না । ফুরোপে সামাজিক ও 
রাষ্ট্রীয় ক্ষেত্রে আত্মত্যাগের আদর্শ যেমন দেখানে। যেতে পারে, ভারতে 
তেমনি আধ্যাত্মিক সাধনার জন্য সবত্যাগের আদর্শ জাতীয় জীবনের 
প্রধান সুর । তাছাড়া আধ্যাত্মিকতার স্তরগত তারতম্োর কথা 
এক্ষেত্রে বিশেষভাবে স্মরণীয় । যুরোপের করমমুখর সভ্যতার অসাধারণ 
মনোবলের কথা স্বীকার করেও বলা যায় তা ভারতীয় পরাবিদ্যা সম্মত 
আধ্যাত্মিক উপলন্ধির প্রকাশ নয়। অপরপক্ষে ভারতীয় সভ্যতায় 


অদ্ভুত মান্মত্যাগের ছ্ার৷ ভারতবর্ষের নিকট আপনাকে উৎসর্গ করিস্নাছিলেন, 
তাহা কাহারও অবিদ্দিত নাই !” রবীন্দ্ররচনাবলী ; দশম খণ্ড ঃ পৃঃ ৮৬৬ 
১ তদের পৃঃ ৮৬৬-৮৬৭ 
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'& ব্যবহারিক জীবনের সহত্র ক্রট সত্বেও আধ্যাত্মিক উপলব্ধির 
পরমপ্রজ্ঞাই এ সভ্যতাকে আজ অবধি ধারণ করে আছে । হ্যামরগ্রেণ 
বা নিবেদিতা তাদের যুরোগীয় ধের্য ও একমুখীনতাকে ভারতীয় 
আধ্যাত্মিকতার ক্ষেত্রে প্রয়োগ করেছেন এবং তারা যে পরিমাণে 
ভারতীয় আধ্যাত্মিকতাকে 'গ্রহণ করতে পেরেছেন, সেই পরিমাণেই 
তাদের সিদ্ধি। যুরোপীয় বলে নয়, ভারতীয়করণের দ্বারাই তার 
অধ্যাত্মচেতনার সার্থকতা । 

যুরোপ-পরিক্রমাকালে স্বামীজী সে দেশের এখবর্ধব ও মহিমায় যেমন 
মুগ্ধ হয়েছিলেন, তেমনি শুনতে পেয়েছেন সব আনন্দ-কলরোলের 
অন্তরালে গোপন বেদনার দীর্ঘশ্বাস । স্পষ্ট নির্দেশ করেছেন_- 
“জড়শক্তির লীলাভূমি যুরোপ যদি নিজ সমাজের ভিত্তি পরিবর্তন 
করে আধ্যাত্মিকতার উপর স্থাপিত না করে, তবে আগামী পঞ্চাশ 
বছরের মধ্যেই ত! ধ্বংস হয়ে যাবে ।”১৯ তার দিব্যদৃ্টিতে সমগ্র 
যুরোগীয় সভ্যতা আগ্নেয়গিরির উপরে প্রতিষ্ঠিত নগরী-_ যে-কোনো 
মুহুর্তের অগ্নিউদগীরণে নিশ্চিহ্ন হয়ে যেতে পারে। স্বামীঙ্গীর 
এ-বক্তব্য কেবল তদানীন্তন যুরোপ' সম্বন্ধেই প্রযোজ্য একথা মনে 
করার কারণ নেই, পরবর্তাকালের ছুই মহাযুদ্ধে বিধ্বস্ত যুরোপও 
আসন্ন পরমাণুষুদ্ধের প্রতীক্ষায় প্রহর গুণতে গুণতে ধ্বংসের পথ প্রশস্ত 
করে চলেছে। 

কিন্তু পাশ্চাত্য সভ্যতার গুণগ্রাহিতায় বিবেকানন্দের আস্তরিকত্তাও 
সম1ন লক্ষণীয় । পাশ্চাত্যের অগ্রগতি সম্বন্ধে ঈর্যাকাঁতর ভারতবাসীদের 
উদ্দেশ্যে স্বামীজীর নির্ধেশ--“এ সংসার-- দেখ তোর, না দেখ মোর" 
কেউ কারু জন্য দীন্ডিয়ে আছে? ওরা দশ চোখ, ছু-শ হাত দিয়ে 
দেখছে ; আমরা__'গৌসাইজী যা পুধিতে লেখেন নি__তা কখনই 
করব না; করবার শক্তিও গেছে। অন্ন বিন! হাহাকার || দোষ 
কাঁর? প্রতিবিধানের চেষ্টা তে। অষ্টরস্তা, খালি চীৎকার হচ্ছে; বস্‌! 
কোণ থেকে বেরোও না ছুনিয়াটা কি চেয়ে দেখ না। আপনা- 


১ বাণী ও রচনা £ ৫ম খণ্ড £ পৃঃ ৫১-৫২ দ্রঃ 
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আপনি বুদ্ধিস্থদ্ধি আসবে ।”১ রহস্থচ্ছলে ছ' সভ্যতার মূল পার্থক্য 
বোঝাতে গিয়ে স্বামীজী লিখছেন-__-“দেবাস্থরের গল্প তো জানই। 
দেবতারা আস্তিক আত্মায় বিশ্বীস, ঈশ্বরে__পরলোকে বিশ্বাস রাখে । 
অস্থররা বলছে__ইহলোকে এই পৃথিবী ভোগ কর, এই শরীরটাকে 
স্থথী কর। দেবতা ভাল, কি অস্ুর ভাল, সেকথ! হচ্ছে না। বরং 
পুরাণের অন্ুথুরগুলোই তো দেখি মনিষ্তির মতো, দেবতাগুলো তো 
অনেকাংশে হীন। এখন বোঝ যে, তোমরা দেবতার বাচ্চা আর 
পাশ্চাত্যের অস্ুরবংশ, তা হলেই ছু-দেশ বেশ বুঝতে পারবে ।”২ 

পাশ্চাত্যে নারীর সম্মান স্বামীজীকে বিশেষভাবে মুদ্ধ করেছিল । 
ভারতবর্ষে বহুষুগের পদদলিত নারীসমাজের তুলনায় পাশ্চাত্যের 
নারীজাতির ন্বাতন্ত্য ও কর্মশক্তি স্বাভাবিকভাবেই নারীজাতির প্রতি 
শ্রদ্ধাপরায়ণ বিবেকানন্দের পক্ষে মর্মগ্রাহী হয়েছিল--“ক্যাথলিক 
মুরোপের মেরীপুজা, আধা বাঁমাচার রকমের ; পঞ্চ মকারের শেষ 
অঙ্গগুলো বাদ দিয়ে । প্রকাশ্য, সর্বসাধারণ, শক্তিপৃজা, বামাচার,_ 
মাতৃভাবও যথেষ্ট । প্রটেস্টান্ট তো ইউরোপে নগণ্য- ধর্ম তো 
ক্যাথলিক । সে ধর্মে জিহোবা যীশু ত্রিমৃতি_-সব অন্তর্ধান, জেগে 
বসেছেন মা”! শিশু-যীশু-কোলে "মা । লক্ষস্থানে লক্ষরূপে 
অট্রালিকায়, বিরাট মন্দিরে, পথপ্রান্তে, পর্ণকুটিরে “মা মা” মা”! 
বাদশা ডাকছে “মা” জঙ্গ বাহাছ্বর সেনাপতি ডাকছে “মা ধ্বজাহস্তে 
সৈনিক ডাকছে “মা” পোতবক্ষে নাবিক ডাকছে “মা”, জীর্ণবস্ত্র ধীবর 
ডাকছে “মা” রাস্তার কোণে ভিখারী ডাকছে “মা” ধিন্য মেরী” খেন্যা 
মেরী দিনরাত এ ধ্বনি উঠছে । 

“আর মেয়ের পুজো । এ শক্তিপূজে। কেবল কাম নয়, কিন্তু যে 
শক্তিপূজে। কুমারী সধবাপুজে। আমাদের দেশে কাশী কালীঘাট প্রভৃতি 
তীর্থস্থানে হয়, বাস্তবিক কল্পনা! প্রত্যক্ষ, কল্পনা নয়_সেই শক্তিপূজো । 
তবে আমাদের পুজো এ তীর্থস্থানেই, সেইক্ষণমাত্র ; এদের দিনরাত, 
বারমাস 1৩ 
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ফরাসীজাতি যুরোপের অগ্রণীরূপে বিবেকানন্দের বিমুগ্ধ শ্রদ্ধার 
কেন্দ্র। যুরোপের নবজন্মবর্ণনাপ্রসঙ্গে (ন্বল্নকথায় সরল ভঙ্গিমায় 
এই নবজন্ম ( [২217915581706 )_ বিবরণও অপুব ) পারি ও ফ্রাসের 
কথা বিশেষভাবে তিনি বর্ণনা করেছেন । দ্বিতীয়বার আমেরিকা 
থেকে ফিরবার পথে পারিপ্রদর্শনী'র অভিজ্ঞতা এদিক থেকে সহায়ক 
হয়েছে ।, “এই পারি নগরী সে ইউরোগী সভ্যতা-গঙ্গার গে.নুখ। 
এ বিরাট রাজধানী মত্যের অমরাবতী, সদানন্দ-নগরী। এ ভোগ 
এ বিলাস, এ আনন্দ-_ন! লগ্গুনে, না বালিনে, না আর কোথায়। 
লগ্তনে, নিউ ইয়র্কে ধন আছে; বালিনে বিদ্যাবুদ্ধি যথেষ্ট; নেই সে 
ফরাপী মাটি, আর সর্বাপেক্ষা নেই ফরাসী মান্ুষ। ধন থাক, 
প্রাকৃতিক সৌন্দর্য ও থাক-_মান্ুষ কোথায়? এ অদ্ভুত ফরাসী চরিত্র 
প্রাচীন গ্রীক ম'রে জন্মেছে যেন--সদা আনন্দ, সদা উৎসাহ, অতি 
ছ্যাবলা আবার অতি গম্ভীর, সকল কাজে উত্তেজনা, আবার বাধ 
পেলেই নিরুৎসাহ। কিন্তু সে নৈরাশ্ঠ ফরাসী মুখে বেশীক্ষণ থাকে না, 
আবার জেগে ওঠে 1৮১ 

অনেকটা বাঙালীচরিত্রের সঙ্গে মেলে বলেই কি ম্বামীজী 
ফরাসীদের অতো। ভালোবেসেছিলেন ? 


্ সা ্ 

প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য জীবনধারার তুলনামূলক আলোচনায় দৈনন্দিন 
জীবনচর্চা থেকে আরম্ভ করে পোশাক-পরিচ্ছদ, আচার-বিচার, 
রীতিনীতি ধর্মকর্ম__সর্ববিষয়ে স্বামীজীর দৃষ্টিভঙ্গী পাঠককে সরস 
বৈদগ্ধো মুগ্ধ করে রাখে । এদিক থেকে ছু'একটি উদাহরণ পাঠকের 
কাছে নিবেদন করি । 

পরিচ্ছন্নতা-সম্বন্ধে ছুই সভ্যভার দৃষ্টিভঙ্গী__“আমরা দিব্যি স্সান 
করে একখানা তেলচিটে ময়ল। কাপড় পরলুম, আর ইউরোপে ময়লা, 
গায়ে না নেয়ে একটি ধপধপে পোষাক পরলে । এইটি বেশ করে বোঝ, 
এইটি আগাগোড়ায় তফাত- হিন্দুর সেই যে অস্ত্ূ্টি তা আগাপাস্তলা 
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সমস্ত কাজে। হিন্দু__ছেঁড়া ন্তাতা মুড়ে কোহিন্থর রাখে ; বিলাতি__ 
সোনার বাক্সয় মাটির ডেলা রাখে! হিন্দুর পরিষ্কার শরীর হলেই 
হ'ল, কাপড় যা তা হোক! বিলাতির কাপড় সাফ থাকলেই হল, 
গায়ে ময়লা রইলই বা! হিন্দুর ঘর দোর ধুয়ে মেজে সাফ, তাঁর 
বাইরে নরককৃণ্ড থাকুক না কেন! বিলাতির মেজে কারপেটে মোড়া 
ঝকঝকে, ময়ল সব ঢাক থাকলেই হল! হিন্দু করছেন ভেতর সাফ, 
বিলাতি করছেন বাইরে সাফ ।”৮১ 

জীবনদৃষ্টির পার্থক্যে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের বৈশিষ্ট্য সম্বন্ধে উচ্চাঙ্গের 
হাম্তরসমিশ্রিত একটি উদাহরণ -_-“'আয়ু বল, বীর্য, এদের আর 
আমাদের, অনেক ভেদ ; আমাদের বল, বুদ্ধি, ভরসা_-তিন পেরুলেই 
ফরসা ; এর! তখন সবে গা ঝাড়। দিয়ে উঠছে । আমরা নিরামিষাশী, 
আমাদের অধিকাংশ রোগ পেটে; উদ্রভঙ্গে বুড়োবুড়ী মরে। 
একজন এদেশী বিজ্ঞ ডাক্তার বন্ধু জিজ্ঞাসা করছেন যে, পেটের 
রোগগ্রস্ত লোকেরা কি প্রায় নিরৎসাহ বৈরাগ্যবান হয়? হৃদয়াদি 
উপরের শরীরের রোগে আশা বিশ্বাস পুরো থাকে । ওলাওঠা রোগী 
গোড়া থেকেই মুত্যুভয়ে অস্থির হয়! যল্মারোগী মরবার সময় পর্যস্ত 
বিশ্বাস রাখে যে, সে সেরে উঠবে । অতএব সেই জন্তই কি ভারতের 
লোক সর্বদাই মরণ মরণ আর বৈরাগ্য বৈরাগ্য করছে ?”২ 

আমিষ-নিরামিষ প্রসঙ্গে স্বামীজীর হাসিঠাট্টার বিশেষ ভঙ্গী__ 
“পাশ্চাত্যদেশে এরা লড়ছে যে, মাংস খেলে রোগ হয়, নিরামিষাশী 
নীরোগ হয় ইত্যাদি । একপক্ষ বলছেন যে মাংলাহারে যত রোগ; 
অপরপক্ষ বলছেন, ও গল্পকথা, তা হলে হি'ছুর নীরোগ হত, আর 
ইংরেজ আমেরিকান প্রভৃতি প্রধান প্রধান মাংসাহারী জাত, রোগে 
লোপাট হয়ে যেত এতদিনে । একপক্ষ বলছেন যে ছাগল খেলে 
ছাগলে বুদ্ধি হয়, শুয়োর খেলে শুয়োরে বুদ্ধি হয়, মাছ খেলে মেছো 
বুদ্ধি হবে। অপরপক্ষ বলছেন যে, ছাগল খেলে ছাগুলে বুদ্ধি হয় 
১. বাণী ও রচন। ঃ ৬ষ্ঠ খণ্ড ঃ পৃঃ ১৭১ 
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»এবং ভাত খেলে ভেতো বুদ্ধি। জড় বুদ্ধির চেয়ে চৈতন্য বুদ্ধি হওয়! 
ভাল। একপক্ষ বলছেন, ভাত-ডালে যা আছে মাংসেও তাই; অপর 
পক্ষ বলছেন, হাঁওয়াতেও তাই, তবে তুমি হাওয়া খেয়ে থাক ।৮৯- 
অবশ্য মাংসাহারকে স্বামীজী রজোগুণাত্মক কর্মের পক্ষেই প্রশস্ত মনে 
করতেন, সত্বগুণীদের পক্ষে নিরামিষ আহারই নির্দেশ করে গেছেন ।২ 

সমগ্র প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” জুড়েই এমনি লঘু ভঙ্গীতে গুরু বিষয়ে 
অবতারণা । কিন্তু কোথাও এ রচনাকে বাকসবন্ব মনে হয় না। 
প্রতিটি বিষয়ের পিছনে আছে তীক্ষুতম পর্যবেক্ষণ ও সুদীর্ঘ মননের 
ইতিহাস। প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” এই কারণেই স্বামীজীর গ্রন্থচতুষ্টয়ের 
মধ্যে সবচেয়ে জনপ্রিয় | 
শর সং নট 
মননের গভীরতার সঙ্গে বাচনের সরসতাঁর এমন মিলনে 
বিবেকানন্দের পরে যোগ্য উত্তরন্থ্রী প্রমথ চৌধুরী । অবশ্য প্রমথ 
চৌধুরীর গগ্ভভঙ্গীতে সওয়াল জবাবের প্রাধান্যের জন্য একটু কৃত্রিমতা 
এসে পড়েছে, তবু সরস গগ্যভঙ্গীর অন্তল্লান পরিহাসবৈদদ্ধে বাংলা- 
ভাষার তিনি অন্যতম শ্রেষ্ঠ লেখক। একথা আজকের দিনে 
পুনরক্তি করতে হলো-_কারণ, প্রমথ চৌধুরী-শতবাধিকী উপলক্ষে 
তার সাহিত্যিক মূল্যায়নে নেতিবাচক প্রবণতাই ছুর্ভাগ্যবশতঃ বে! ূ 
বক্তব্য-নিবেদনে স্বামীজীর আপাত লঘুভঙ্গী আবার যখনই প্রয়োজ্ 
দার্শনিক জিজ্ঞাসাও ফুটিয়ে তুলেছে। উদাহরণস্বরূপ সার 
শতাব্দীর অশ্ঠতম শ্রেষ্ঠ মতবাদ-_ঢ:৬০9115010170601 ( স্বামীজীর 
পরিভাষায় “পরিণামবাদ' ) সম্বন্ধে ভারতীয় ও পাশ্চাত্য চিন্তাধারার 
বিশ্লেষণ লক্ষণীয় । স্বামীজীর মতে এই মতবাদ যুরোপে নৃতন হ'লেও 
ভারতবর্ষে সুপ্রাচীন কাল থেকেই বর্তমান। তবে ইউরোপীয় 

৪৮০1607) (এভোলুশন) বহিমুখী, ভারতীয় পরিণামবাদ অন্তরুুখী। 

“পুর্বে বলেছি যে আমাদের বিভা বুদ্ধি চিন্তা সমস্ত আধ্যাত্মিক 
সমস্ত বিকাশ ধর্মে। আর পাশ্চাত্যে এ সমস্ত বিকাশ বাইরে, 
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শরীরে, সমাজে । ভারতবর্ষে চিন্তাশীল মনীষীরা ক্রমে বুঝতে” 
পারলেন যে, ও আলাদাভাবটা ভূল; ওসব আলাদার মধ্যে সম্বন্ধ 
রয়েছে, মাটি পাথর গাছপাল। জন্ত মানুষ দেবতা এমন কি ঈশ্বর ব্বয়ং 
এর মধ্যে এক্য রয়েছে, অদ্বৈতবাদী এর চরম সীমায় পৌছুলেন, 
বল্লেন যে, সমস্তই সেই একের বিকাশ ।---এদের অধিকাংশ পণ্ডিতই 
এখন বুঝেছে__এদের রকম দিয়ে-_জড় বিজ্ঞানের ভিতর দিয়ে ।--"* 

পাশ্চাত্য সাম্রাজ্যবাদের প্রভাবে যুরোপীয় ভারততাত্বিকেরা যখন 
আর্ধ-অনার্ধ-দ্বন্দের কল্পনায় মত্ত, স্বামীজী তখন প্রাচীন শান্ত ও 
সাহিত্য মন্থন করে এ মতবাদের অসারতা প্রমাণে কৃতসম্কল্প । বৈদিক 
যুগ থেকে রামায়ণ মহাভারতের পৌরাণিক যুগ অবধি কোথাও এ 
জাতীয় সংঘাতের বিবরণ নেই। রামায়ণের বানর বা রাক্ষস 
কাউকেই রামচন্দ্র পদানত করতে চান নি, বিশেষতঃ বানরদের তো 
নয়ই । রাবণের সঙ্গে রামচন্দ্রের বিবাদের কারণ রাজনৈতিক প্রভৃত্বের 
আকাত্্ষ। নয়। রাবণের রাজ্য ও সভ্যতা অযোধ্যার চেয়ে বেশী বই 
কম নয়। সেদিক থেকে বরং আমেরিকা, নিউজিল্যাণ্ড, অগ্ট্রেলিয়। 
প্রভৃতি অঞ্চলে বন্তজাতিদের প্রতি শ্বেতাঙ্গদের ব্যবহার স্মরণীয়। 
অপরপক্ষে সভ্যতার স্তরভেদ অনুসারে ভারতবর্ষ সব অশিক্ষিত ও 
অসভ্য জাতিকেই গ্রহণ করে ধীরে ধীরে উচ্চতর স্তরে উপনীত 
হওয়ার স্থযোগ দিয়েছে__কোনো! আরণ্যক জাতিকেই বিনষ্ট করে নি। 
প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের পরিশিষ্টে স্বামীজী যুরোপ ও এশিয়ায় মুসলমান 
ও গ্রীষ্টান-বিজয়ের ইতিহাস অবলম্বনে দেখিয়েছেন যে, খুষ্টধর্মের 
অনুগামীদের চেয়ে ইসলামের অনুসারীরা অন্য জাতির শিক্ষা ও 
্কৃতিরক্ষায় উদারতর ।২ 

বি সা রং 

প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের এই তুলনামূলক আলোচনার পিছনে 

স্বামীজীর উদ্দেশ্য ছিল ভারতবাসীকে আধুনিক জীবনসংগ্রামের 


শা শশেশপাশপীপসস্পেশ্। শাপলা 


১ বাণী ও রচন! £ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ২০০ 
২ তদ্দেব £ পৃঃ ২১০-১৩ 


বিবেকানন্দের ছুই পৃথিবী £ প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য ৪২৭ 


উপযুক্ত করে তোলা । যে ব্যক্তি বা জাতি ধর্মের নামে আলস্য 
ও জড়তাকে প্রশ্রয় দেয় তার ইহকালই নষ্ট, পরকাল তো দূরের 
কথা 

“অহিংসা ঠিক, নির্বৈর বড় কথা; কথা ত বেশ, তবে শান্ত 
বলছেন, তোমার গালে এক চড় যদি কেউ মারে, তাকে দশ চড় যদি 
ফিরিয়ে না দাও, তুমি পাপ করবে । “আততায়িনমায়াস্তং ইত্যাদি 
বীরভোগ্য। বন্থম্ধরা বীর্ষপ্রকাশ কর, সাম, দান, ভেদ, দণ্ডনীতি 
প্রকাশ কর, পৃথিবী ভোগ কর, তবে তুমি ধামিক !.-"অন্যাঁয় সহা করা 
পাপ, গৃহস্থের পক্ষে ; তৎক্ষণাৎ প্রতিবিধান করতে চেষ্টা করতে হবে । 
মহাঁউৎসাহে অর্থোপার্জন করে, স্ত্রী পরিবার দশজনকে প্রতিপালন, 
দশট! হিতকর কার্যানুষ্ঠান করতে হবে । এ না পারলে ত তুমি কিসের 
মানুষ? গৃহস্থই নয়__আবার “মোক্ষ ! 

'--আহাম্মকের কথা মানুষই শোনে না, তা ভগবান । এখন 
উপায় হচ্ছে এ ভগবদ্বাক্য শোনা, 'ক্রেবাং মাস্ম গমঃ পার্থ; 
তম্মাত্বমুত্তিষ্ঠ যশ! লভম্ব" ।৮১ 

প্রাচীন ভারতীয় আদর্শের মধ্যে পৌরাণিক যুগের রী ও 
এতিহাসিক যুগের বুদ্ধই বিবেকানন্দমানসে উজ্জ্বলতম | লক্ষণীয়__ 
ছু'জনেই ক্ষত্রিয়__বিবেকানন্দ নিজেকে যে বংশোদ্ভূত মনে করতেন। 
শ্রীকৃষ্ণজীবনে পরমজ্ঞান, ক্ষুরধার বুদ্ধি, অদ্ভুত কর্মকূশলতা, অনস্তপ্রীতি 
এ সব কিছুর সংমিশ্রণ স্বামীজীর দৃষ্টিতে তাঁকে শ্রেষ্ঠ মানবে 
পরিণত করেছে । ভারতীয় জীবনাদর্শের চিরসারথি ও চিরসখা এই 
মহানায়ক কুরুক্ষেত্রের সংগ্রাম-কোলাহলের মধ্যস্থলে বসেই পরম- 
সত্যের মন্ত্রবানী উচ্চারণ করেছেন । বিবেকানন্দজীবনের ঝটিকাবর্তের 
অন্তরালে তন্ময়ধ্যানের উপলব্ধিতে তার স্বভাবস্থিতি লক্ষণীয়। 
সত্বগুণের অর্থ ষে নিরুগ্ম জড়ত। নয়, তার শ্রেষ্ঠ প্রমাণ মহাভারতের 
শ্রীকৃষ্ণ ও নবভারতের বিবেকানন্দ-জীবন | 

“মোক্ষ” ও ধর্মের যে পার্থক্য স্বামীজী আগে বুঝিয়েছেন সেই 


১. বাণী ও রচনা £ ৬ঠ খণ্ড পৃঃ ১৫৩ 


৪২৮ বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


্ত্রে তার মন্তব্য-_“মুক্তিকামের ভাল” অন্তরূপ, ধর্মকামের "ভাল" 
আর একপ্রকার। এই গীতাপ্রকাশক শ্রীভগবান এত করে 
বুঝিয়েছেন, এই মহাসত্যের উপর হি'ছ্‌র ব্বধর্ম, জাতিধর্ম ইত্যাদি । 
“অছেষ্টা সর্বভূতানাং মৈত্রঃ করুণ এব ৮”-_ইত্যাদি ভগবদ্াক্য 
মোক্ষকামের জন্য । আর ক্রেব্যং মাম্ম গমঃ পার্থ” ইত্যাদি, 
“তস্মাত্বমুত্তিষ্ঠ যশো৷ লভন্ব' ইত্যাদি ধর্মলাভের উপায় ভগবান 
দেখিয়েছেন । অবশ্ঠ কর্ম করতে গেলেই কিছু না কিছু পাপ 
আসবেই । এলই বাঁ; উপোসের চেয়ে আধপেট। ভাল নয়? কিছু 
না করার চেয়ে, জড়ের চেয়ে ভাল মন্দ মিশ্রকর্ম করা ভাল নয়? 
গরুতে মিথ্যা কথা কয় না, দেয়ালে চুরি করে না, তবু তারা গরুই 
থাকে, আর দেয়ালই থাকে । মানুষে চুরি করে, মিথ্যা কয়, আবার 
সেই মানুষই দেবতা হয় । ৮৯ 

ভাষার ক্ষেত্রে যেমন স্বামীজী ভিক্টোরীয়যুগের শুচিবা ইগ্রস্ততাকে 
অনায়াসে অবহেল। করেই সবল মনুষ্যত্বের সজীবতা সঞ্চার করেছেন, 
জাতীয় জীবনে রজোগুণসঞ্চারের আগ্রহে তেমনি ভালো-মান্দের 
প্রচলিত মাপকাঠিকে অনায়াসে অবজ্ঞা করেছেন। তবু মুল্যবোধে 
তিনি যে অবিচল, সেকথা “প্রাচ্য আদর্শকে “দেবতা” ও “পাশ্চাত্য? 
আদর্শকে অস্থরের' সঙ্গে তুলনাতেই পরিস্ফুট। নিফাম আত্মোপলদ্ধির 
আদর্শ ছাড়া যথার্থ আধ্যাত্মিকতা হতেই পারে না-প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্যের যেখানে তা আছে সেখানেই যথার্থ আধ্যাত্সিকতা। কিন্তু 
আদর্শের সেই তুঙ্গশিখরে পৌছুবার আগে সদসৎ-মিশ্রিত কর্মের মধ্য 
দিয়েই আমাদের যাত্রী । বিচারশীল মন ক্রমে “সৎ-আদর্শের অন্ুবর্তী 
হয়ে পরম সত্যের উপলব্ধিতে পৌঁছয় । 

নী মু যঁ 

পরিব্রাজক" এবং প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য? ছুই গ্রন্থেরই ভাষাশৈলী 
মোটামুটি এক । তবু “পরিব্রাজকে*র ভাষায় তৎসম শব্দ বা সমাসবদ্ধ 
পদের বাহুল্া, “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যে এসে ন্বামীজীর চলতিভাষা জারে। 


১. বাণী ও রচনা! £ ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ১৫৪-৫৫ 


বিবেকানন্দের ছুই পৃথিবী £ প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য , ৪২৯ 


স্বচ্ছন্দ, দেশজ শব্দ ও রীতিতে সমৃদ্ধ, পাঠক ও লেখকের অন্তরঙ্গতাও 
গভীরতর | 

ছটি গ্রস্থেই লেখনভঙ্গী এসেছে চিঠিপত্রের অন্তরঙ্গতা থেকে । 
পরিব্রাজকে যেমন উদ্বোধন'-সম্পাদককে উদ্দেশ করে ম্বামীজী__ 
সম্বোধন, প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যে তা না থাকলেও উদ্দিষ্ট পাঠক 
উিদ্বোধনের' কর্তৃপক্ষ এবং তার গুরুভাইয়েরা_একথা৷ বেশ বোঝা 
যায়। স্বামীজীর পত্রসাহিত্যের রচনারীতিই এক্ষেত্রে সুপ্রযুক্ত 
সন্দেহ নেই। কিন্তু সীমাবদ্ধ পত্রের চেয়ে দীর্ঘবিস্তারী প্রবন্ধ- 
রচনায় স্বামীজীর ব্যক্তিসত্তা ও বিপুল জ্ঞানভাগ্ডার ছয়েরই বু বিচিত্র 
ও অতলান্ত প্রকাশ পাঠকের প্রত্যাশাকে আরো বেশী তৃপ্ত করে। 
সেইসঙ্গে বাংলাসাহিত্যে বিবেকানন্দের আরো বৃহত্তর দানের সম্তাবন!র 
প্রশ্ন মনে জাগায়। কিন্তু যা হতে পারতো তার আলোচন। 
সমালোচকের দায় নয়, যা হয়েছে তার সৌভাগাকে উপল করাই 
সমালোচকের কতব্য । সেদিক থেকে পরিব্রাজক এবং প্প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্য” অমর স্থষ্টি। , | 

প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের আলাপচারী ভঙ্গীকে বিষয়বস্তুর দিক থেকে 
তিনভাগে ভাগ করা চলে। প্রথমত প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য জীবনমৃষ্টির 
দার্শনিক পার্থক্য ; দ্বিতীয়ত ছুই জীবনধারার দৈনন্দিন ও সামাজিক 
পটভূমিকায় বিচার; তৃতীয়ত এঁতিহাসিক পটভূমিকায় ছুই সভ্যতার 
আদর্শ বিচার। কোনো সন্দেহ নেই যে, প্রাচ্য সভ্যতার জন্মভূমি 
ভারতের মানুষ হিসাবে প্রাচ্য আদর্শের প্রতি স্বামীজীর পক্ষপাঁত। 
কিন্ত পাশ্চাত্য সভ্যতার প্রাণশক্তির সঙ্গে স্বামীজীর রজোগুণাদর্শের 
মিলটুকুও লক্ষণীয় । এ ছুই সভ্যতার মিলনসাধনই তার বিশ্বপরিক্রমাঁর 
উদ্দেশ ৷ সে উদ্দেশ্ট “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য'-গ্রন্থে নিপুণভাবে সাধিত। 

উত্তর কলক'তার চলতিভীষাভঙ্গীকেই স্বামীজী “পরিব্রাজকে' এবং 
“প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যে? ব্যবহার করেছেন। এর ফলে একটু অতিরিক্ত 
আঞ্চলিকতা তার ভাষায় সর্ধারিত। পরিবর্তনশীল মুখের ভাষা 
স্বল্পসময়ের ব্যবধানেই অপ্রচলিত শবে আচ্ছন্ন হয়ে পড়ে। আরে 


৪৩০ বিবেকানন্দ ও বাংল সাহিত্য 


কিছুকাল পরে স্বামীজীর চলতিভাষা কলকাতার লোকের কাছে 
পুরানৌকালের ঠেকতে পারে। কিন্তু ভাষার ক্ষেত্রে স্বামীজী য' 
চেয়েছিলেন__-“ভাষাকে করতে হবে- যেমন সাফ ইস্পাত, মুচড়ে 
মুচড়ে যা ইচ্ছে কর_ আবার যেকে সেই, এক চোটে পাথর কেটে 
দিতে পারে”_ সেই আদর্শ তার চলতিভাষার গ্রন্থদুটিতে সার্থকভাবে 
প্রমাণিত। কালশ্রোতে এ ভাষার হস্পাতধর্মে কখনো মরচে পড়বে 
না__এ বিশ্বাস সকলেরই । হয়তো আধুনিক যুগের চলতিভাষায় 
আধুনিক শব্দ, উচ্চারণ বা ইডিয়ম দেখা দেবে এইমাত্র । 

বিবেকানন্দের দেহাবসানের পরে কিছুকাল বাংলাসাহিত্যে তার 
সাধন! ও ব্যক্তিত্বের প্রভাব সমকালীন সাহিত্যিকদের উদ্বুদ্ধ করেছিল। 
তাদের মধো রবীন্দ্রনাথও অন্যতম । ১৩১৫ সালে লেখা রবীন্দ্রনাথের 
পুর্ব ও পশ্চিম” প্রবন্ধ থেকে রবীন্দ্রমানসে স্বামীজীর প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্যের সমন্বয়-আদর্শ কীভাবে প্রতিভাত হয়েছিল, সেই উদ্ধৃতির 
দ্বারা এপ্রবন্ধের বক্তব্য সমাপন করি । এ প্রবন্ধে রামমোহন, রানাডে 
ও বিবেকানন্দকে রবীন্দ্রনাথ প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য সভ্যতার মিলন- 
সাধক রূপে বর্ণনা করতে গিয়ে বিবেকানন্দ প্রসঙ্গে লিখেছেন, 
“অন্পদিন পুবে বাংলাদেশে যে মহাত্মার মৃত্যু হয়েছে সেই বিবেকানন্দও 
পূর্ব ও পশ্চিমকে দক্ষিণে ও বামে রাখিয়া মাঝখানে দাড়াইতে 
পারিয়াছেন। ভারতবর্ষের ইতিহাসের মধ্যে পাশ্চাত্যকে অস্বীকার 
করিয়। ভারতবর্ষকে সংকীর্ণ সংস্কারের মধ্যে চিরকালের জন্য সংকুচিত 
রাখা তাহার জীবনের উপদেশ নহে । গ্রহণ করিবার, মিলন করিবার, 
স্থজন করিবার প্রতিভাই তাহার ছিল। তিনি ভারতবর্ষের সাধনাকে 


পশ্চিমে ও পশ্চিমের সাধনাকে ভারতবর্ষে দ্বার ও লইবার পথ রচনার 
জন্য নিজের জীবন উৎসর্গ করিয়াছিলেন ।৮১ 


বাংলাসাহিত্যে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের অসাধারণত্বে ধারা গুণমুগ্ধ। 


১ সমাজ: পূর্ব ও পশ্চিম ঃ রবীন্দ্র রচনাবলী ঃ ত্রয়োদশ খণ্ড 
শতবাধিক সঃস্করণ : পৃঃ ৫৫ 


বিবেকানন্দের ছুই পৃথিবী £ প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য ৪৩১ 


স্টাদ্দের মধ্যে স্বাভাবিকভাবেই রবীন্দ্রনাথ অন্যতম ।১ বিবেকানন্দের 
কাল থেকে বর্তমান কাল অবধি এ বিষয়টি বাংলার নানা লেখককে 
আকৃষ্ট করেছে, নান জনে নানাভাবে এ ছুই সভ্যতার পারস্পরিক 
সন্বন্ধ নিয়ে আলোচনা করেছেন২, ভবিষ্যতেও করবেন। কিন্তু প্রথম 
পূীগ আলোচনায়, ভাষারীতিতে ও বক্তব্যস্থাপনে যে সিদ্ধি 


বিবেকানন্দ আয়ত্ত করেছিলেন, তা চিরকালের শ্রদ্ধা ও সমাদরের 
বস্ত্র হয়ে থাকবে । 


১ উদ্বোধন £ স্থবর্ণজয়ন্তী সংখ্যা £ কুমুদ্বন্ধু সেনের উদ্বোধনের জয়যাত্রা” 
প্রবন্ধ এবং এই বইয়ের পৃঃ ২৮-২৯-এর পাদটাকা৷ ভরষ্টব্য। 
২ প্রমথ চৌধুরী £ “আমরা ও তোমরা” _ প্রবন্ধ 
অন্র্দাশংকর রায় £ পথে প্রবাসে 
দেবেশচন্দ্র দাশ £ ইয়োরোপা 


বাংলা! সাহিত্যে বিবেকমন্ত্র 2 “উত্ভিষ্ঠত জাগ্রত 


সাহিত্যের শৈলীবিচারে লেখকের ব্যক্তিত্ব যে মুখাভূমিক! নিয়ে থাকে, 
সেকথার সংহত রূপায়ণ “15 35115 67০ 07817, এই স্ুপ্রচলিত 
বাক্যটি। কথাটি প্রথম দৃর্টিতে এত স্ত্প্রযুক্ত ও অব্যর্থ মনে হয় যে 
একে বিশ্লেষণ করার কথাই আমরা ভাবি না। এক্ষেত্রে €0০. 10210; 
_বা ব্যক্তিসত্তাটির অর্থ কি দাড়ায়? লেখকের ব্যক্তিত্বের সমস্ত 
অংশই কিছু লেখায় প্রতিভাত নয়। লেখার জগতে যে ব্যক্তিত্ব, 
প্রতিদিনের জীবনে ও আচরণে সে ব্যক্তিত্বের পরিচয় নাও থাকতে 
পারে। প্রমথ চৌধুরীর মতো নিপুণ নৈয়ায়িকও অন্তরে অন্তরে 
রোমান্টিক কল্পচারী হওয়ার ফলে বান্তবজীবনে ব্যবহারিক সিদ্ধিতে 
পিছিয়ে যেতে পারেন। অক্ষয় বড়ালের মতো নারী ও প্রকৃতির 
রহস্তযমুগ্ধ কবিও দৈনন্দিন জীবনে সাবধানী সংসারীর ভূমিকায় ভালোই 
মানিয়ে যান। আবার রবীন্দ্রনাথের মতে। মত্য ও অমর্তোর সেতুবন্ধনে 
স্থদূরপ্রসারী অন্যমনা দৃষ্টি এই দেনাপাওনার জগতে জমিদারীর হিসাব- 
নিকাশে সাফল্য লাভ করেন। মোটের উপর মানবব্যক্তিত্বের সবটা 
নয়, বিশেষ কোনো দিক লেখকের রচনায় 5৮৮15 বা শৈলী হয়ে ধর। 
দেয়। লেখককে অতিক্রম করে তার নিহিত সত্তা রচনার ক্ষেত্রে এক' 
অভিনব জাছ স্প্তি করে। অনেক সময় লেখকও বাল্মীকির মতে 
অবাক হয়ে ভাবেন £ “কিমিদং ব্যাহ্গতং ময়?-_এ আমি কী বলেছি? 
সেইসঙ্গে প্রশ্ন, কেমন করেই বা বলেছি? 

কিন্তু এমন লেখকও মাঝে মাঝে দেখা যায় ধাদের রচনাগত 
ব্যক্তিত্ব এবং দৈনন্দিন জীবনের ব্যক্তিত্বে কোনো পার্থক্য নেই । অগ্তরে- 
বাহিরে যে বিদ্যুৎ ও বৈচিত্র্য তারা জীবনে প্রকাশ করেন, তাদের 
রচনায়ও তার অবিকল ছায়াপাত। বাস্তব ব্যক্তিত্ব ও সাহিত্যিক 
ব্যক্তিত্বে তখন কোনো পার্থক্য থাকে না। [005 96516 5 
17781) কথাটিকেই ঘুরিয়ে বল৷ চলে “1176 1৬917 19 01) ১016). 
বাংল। সাহিতো বিবেকানন্দ সেই শ্রেণীর লেখক । 


বাংল৷ সাহিত্যে বিবেকমন্ত্র ঃ িত্তিষ্ঠত জাগ্রত" ৪৩৩ 


মুখের ভাষায় সাহিত্যকে জীবন্ত করতে চেয়েছিলেন বলে 
উদ্বোধন'-পত্রিকার পৃষ্ঠায় স্বামীজী “ভাববার কথা'র ব্ঙ্গরচনাগুচ্ছ, 
“পরিব্রাকের ভ্রমণকাহিনী এবং (প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের তুলনা- 
মূলক সভ্যতাঁবিচার করেছেন। আবার গভীর মননের গাঢ়বদ্ধ 
বাণীরূপ দিয়েছেন “হিন্দুধর্ম ও শ্রীরামকৃষ্ণ”, “বর্তমান সমস্ত” 'জ্ঞানার্জনঃ 
প্রবন্ধে এবং “বর্তমান ভারত"”-নামে ভাঁরত-ইতিহাসের দার্শনি 5 
বিশ্লেষণে । একদিকে অদ্বৈত বেদাস্তের গুহানিহিত ধ্যানমুত্তি আর 
একদিকে কর্মে পরিণত বেদাস্তের লোকপাবনী গঙ্গধারারূপে সর্বস্তরের 
সর্বজনের অস্তরঙজগতা__সাধু ও চলতি গগ্যে বিবেকানন্দের দ্বৈতসত্বার 
পূর্ণ অভিব্যক্তি । তাছাড়া তার অমর পত্রসাহিত্য তে। রয়েছেই । 
একহিসাবে তার সাহিত্য-প্রচেষ্টার অধিকাংশই পত্ররচনার অন্তরঙ্গ 
আলাপচারী। তাছাড়। আছে তার ইংরেজী ও বাংলা কবিতা_যা 
ভাবে ও কল্পনায় বিবেকানন্দ-মনোমন্দিরের মূল চাবিকাঠি। 
বিবেকা নন্দপ্রতিভার ভাম্বর প্রতিফলন বিবেকানন্দ-সাহিত্য | 

সী ্ ১৪ 

অদ্বৈত-আশ্রম-প্রকাশিত বিবেকানন্দ-রচনাবলীর (5 
(02001666 ভ501]55 ০৫ ১৮৪01 ৬ 1561521091009 ) ভূমিকা 
লিখেছিলেন ভগিনী নিবেদিতা ৪ঠ| জুলাই, ১৯০৭-_স্বামীজশর 
দেহাবসানের পাঁচবছর পরে। বিবেকানন্দ-সাহিত্যের এর চেয়ে 
ভালে! কোনে। পরিচায়িকা সম্ভব নয়। প্রথম সংস্করণ ইংরেজী 
রচনাবলী ছিল চারখণ্ডে বিভক্ত । পরবর্তা সংগ্রহে সমৃদ্ধ হয়ে 
রচনাবলীর আটটি খণ্ডে এখন তা বিধৃত । বাংলা অন্থুবাদে ও মৌলিক 
রচনায় মিলে “ম্বামী বিবেকানন্দের বাণী ও রচনার দশখণ্ডের পরিকল্পন। 
হয় বিবেকানন্দ-শতবাধিকীর প্রাক্কালে । বিবেকানন্-শতবাধষিকীর 
পুণ্যলগ্নে প্রকাশিত হয়ে এই রচনাবলী যে অভাবিত জনসমাদর লাভ 
করে, তার দ্বারাই প্রমাণিত হয় যে, বাংলাদেশের একটি অস্তরতম 
আকাজ্ষা এতকাল পুরণের অপেক্ষায় ছিল । 


স্বামী বিবেকানন্দের বাণী ও রচনার ষষ্ঠ খণ্ডটিতে রয়েছে স্বামীজীর 
১৮ 


৪৩৪ বিবেকানন্দ ও বাংলা সাহিত্য 


মৌলিক বাংলা রচনা এবং অসমাপ্ত একটি বাংল! অনুবাদ (ঈশা- 
অনুসরণ )। আমাদের মনে হয়, স্বামীজীর মৌলিক রচনারূপে আরও 
ছুটি উল্লেখযোগ্য কীর্তি এই খণ্ডটিতে সংযোজিত হওয়া এখন প্রয়োজন । 
প্রথমটি স্বামীজীর প্রাকৃসন্ন্যাসযুগের রচনা “সংগীতকল্পতরু” গ্রন্থের 
( প্রথমসংস্করণ, ১৮৮৭) ভূমিকা “সঙ্গীত ও বাগ্ঠ'। দ্বিতীয়টি তার 
পরিব্রাজক-জীবনে আলমোড়ার পথে ধ্যানোপলব্ধিজাত মনন-- 
শ্রীরামকৃষ্ণ দর্শন” (১৮৯০)।১ তাছাড়া হাবার্ট স্পেন্সারের “এডুকেশন' 
গ্রন্থটির শিক্ষা নামে যে সংক্ষেপিত অনুবাদ স্বামীজী তার পিতৃবিয়োগের 
পর করেছিলেন বলে মধ্যমভ্রাতা মহেন্দ্রনাথ দত্ত উল্লেখ করেছেন এবং 
“বস্থমতী' কার্যালয় থেকে স্বামী বিবেকানন্দ-প্রণীত বলে যে বইটি 
এতকাল প্রচারিত হয়ে আসছিল, সেই মুল্যবান অনুবাদগ্রস্থটিও এখন 
ব্বামী বিবেকানন্দের বাণী ও রচনা"র অন্তভূক্ত হওয়া প্রয়োজন ।২ 
শেষোক্ত অনুবাদটি বাংলার রচনাবলীর সঙ্গে ষষ্টখণ্ডেই স্থান পেলে 
ভালো হয়। স্বামীজীর প্রথমজীবনে কৃত গীতগোবিন্দের' অনুবাদের 
কথাও মহেন্দ্রনীথ দত্তের জীবনীতে আছে-_ আশা করি কালক্রমে 
সেটিও আবিষ্কৃত হয়ে বিবেকানন্দ-রচনাবলীর অন্তভূক্ত হবে। 

বাংলাসাহিত্যের সঙ্গে বিবেকানন্দ মৌলিক রচনা ও অনুবাদ এ 
দুয়ের দ্বারাই সংযুক্ত । তিনি নিজে অনুবাদ করেছেন এবং তার 
ইংরেজী ভাষণ বা রচনা বাংলায় অনূদিত হয়েছে । অনেকে একথা 
মনেও রাখেন না যে, স্বামীজীর 'জ্ঞানযোগ', 'কর্মযোগ' বা ভারতে 
বিবেকানন্দ প্রভৃতি বই মূলে ইংরেজীতেই স্ষ্টি। এ সব রচনার 
অনুবাদে স্বামীজীর সাধু গগ্ঠরীতি বিস্ময়কর নৈপুণ্যে অনুস্থত। 
সাধারণভাবে বিবেকানন্দের ইংরেজী রচনার অন্ুবাদে এই রীতিই 
পরবর্তীকালেও গৃহীত। 


০০০ 


বাংল সাহিত্যে বিবেকমন্ত্র £ 'উত্তিষ্ঠত জাগ্রত, "৪৩৫ 


বিবেকানন্দ-সাহিত্যপাঠের ফল আত্মিক জাঁগরণ__উপনিষদের 
ভাষার 'উত্তিষ্ঠত জাগ্রত। “যে বলে আমি যুক্ত, সেই মুক্ত হবে। 
যে সদা আপনাকে দুর্বল ভাবে, সে কোনকালে বলবান হইবে না, যে 
আপনাকে সিংহ জানে সে নির্গচ্ছতি জগজ্জালাৎ পিঞ্জারাদিব 
কেশরী” ।৮১-__এই আত্মবিশ্বাসকে স্বামীজী বর্তমান ভারতের পক্ষে 
সবাগ্রে প্রয়োজনীয় মনে করতেন । 

“বিশ্বাস, বিশ্বাস, বিশ্বাস_ নিজের উপর বিশ্বাস ঈশ্বরে বিশ্বাস 
ইহাই উন্নতি লাভের একমাত্র উপায়। যদি তোমার পুরাণের 
তেত্রিশকোটি দেবতার এবং বৈদেশিকেরা মধ্যে মধ্যে যে-সকল দেবতার 
আমদানি করিয়াছে, তাহার সবগুলিতেই বিশ্বাস থাকে, অথচ যদি 
তোমার আত্মবিশ্বাস না থাকে, তবে তোমার কখনই মুক্তি হইবে ন11” 

“আমি পাশ্চান্ত্য দেশে যাইয়া কি শিখিলাম ? শ্রীষ্টীয় ধর্মসম্প্রদায়- 
গুলি যে মানুষকে পতিত ও নিরুপায় পাপী বলিয়। নির্দেশ করে, এই- 
সকল বাজ্জে কথার অন্তরালে উহাদের জাতীয় উন্নতির কি কারণ 
দেখিলাম ?- দেখিলাম ইওরোপ ও আমেরিকা উভ্য়ন্র জাতীয় হৃদয়ের 
অভ্যন্তরে মহান্‌ আত্মবিশ্বাস নিহিত রহিয়াছে । একজন ইংরেজ বালক 
তোমাকে বলিবে, আমি একজন ইংরেজ-_-আমি সব করিতে পারি ।” 
আমেরিকান বালক এই কথা বলিবে প্রত্যেক ইওরোগীয় বালকই 
এই কথ বলিবে। আমাদের বালকগণ এই কথ! বলিতে পারে 
কি? না, পারে না; বালকগণ কেন, তাহাদের পিতার! পর্যস্ত পারে 
না। আমর নিজেদের প্রতি বিশ্বাস হারাইয়াছি। এই জন্যই 
বেদাস্তের অদ্বৈতভাব প্রচার করা আবশ্যক, যাহাতে লোকের হৃদয় 
জাগ্রত হয়, যাহাতে তাহার নিজ আত্মার মহিম! জানিতে পারে । 
এই জন্যই আমি অদ্বৈতবাদ প্রচার করিয়া থাকি--1৮২ 


১ এ গ্রন্থের ১১৬ পৃষ্ঠায় এই উদ্ধতিটি অসম্পূর্ণভাবে মুদ্রিত। মূল পাঠটি 
এখানে দেওয়। হস। বাণী ও রচন। ঃ ৬ষ্ঠ খণ্ড £ পৃঃ ৫১৫২ 


২ বাণী ও রচন! £ ৫ম খণ্ড £ কুম্তকোণম্‌ বক্তৃতা £ ভারতে বিবেকানন্দ £ 
পৃঃ ৭৯-৮০৩ 


৪৩৬ বিবেকানন্দ ও বাংল! সাহিত্য 


এই আত্মবিশ্বাসের অভয়মন্ত্র-উচ্চারণের পরেই স্বামীজীর যে বাণীটি 
স্বাভাবিকভাবে মনে পড়ে, মানবজাতির উদ্দেশে তা চিরসংগ্রামের 
আহ্বান__“পূজা তার সংগ্রাম অপার, সদা পরাজয়, তাহা না ডরাঁক 
তোমা ।, নাচুক তাহাতে শ্যামা” কবিতার এই চরণটিতে বিবেকানন্দ- 
জীবন-সাধনার সংহত রূপাযণ। সম্প্রতি আবিষ্কৃত স্বামীজীর 
প্রীরামকৃষণ দর্শন রচনাটির চিন্তাস্ৃত্রের অন্ততম বাণী--জীবন কি? 
প্রতি মুহুর্তে মৃত্যু ।'১ ভগিনী নিবেদিতাকে তিনি মনে করিয়ে দিয়েছেন, 
“সন্ন্যাসের অর্থ মৃত্যুকে ভালোবাসা ।”২ বৈদান্তিক সন্যাসীর দৃষ্টিতে সুখ 
ও ছুঃখ ছ্ুইই পরিবর্তনশীল মায়িক সত্য । তবু ছুঃখ ও মৃত্যুর তোরণ- 
দ্বারেই মানুষ অনস্তজীবন-রহস্তের যুখোমুখি হয়। বিবেকানন্দের 
ধ্যাননেত্রে মহাকালী সেই ছুঃখরূপিণী পরম সত্যের প্রতিমা 

বেদান্তের অদ্বৈতবাদ ও শক্তিনাধনার কালী-উপাসনায় যে অন্তরঙ্গ 
যোগ বাংলাদেশের ধর্মীয় এতিহো সাধিত বিবেকানন্দ তার আধুনিক 
উত্তরাধিকারী । কলে একই সঙ্গে সর্ববন্ধনমুক্ত আত্মার অভয়বাণী ও 
অকল্যাণের সঙ্গে চিরসংগ্রামের প্রতিজ্ঞা বিবেকানন্দ-সাহিত্যের প্রধান 
ছুটি স্ুর। আবার এ ছুটি সুরের মূলে রয়েছে মনুষ্যত্বের উদ্বোধনে 
বিবেকানন্দের নিরন্তর প্রয়াস। “বর্তমান ভারতের শেষ প্রার্থনায় 
তিনি শিখিয়েছেন-_-“আর বল দিনরাত, হে গৌরীনাথ, হে জগদস্থে, 
আমায় মন্ুয্যত্ব দাও; মা আমার ছুবলতা কাপুরুষতা৷ দূর কর, আমায় 
মানুষ কর ।ও 

দ্বিতীয় বার আমেরিকাযাত্রার প্রথম দিনটিতে জাহাজ তখনও 

গঙ্গাবক্ষে। এক দিব্যপ্রেরণায় স্বামীজী বলেছিলেন__-“25 ! 0১5 
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১. এ বইএর পরিশিষ্ট-১ ভরষটব্য। 
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বাংল! সাহিত্যে বিবেকমন্ত্র ঃ 'উত্ভিষ্ঠত জাগ্রত, ৪৩৭ 


আমার মনে হচ্ছে মনুষ্যত্ই সব। অন্যায় করলেও মানুষের মতো 
কর! শয়তান যদি হতেই চাঁও, খুব বড়ো দরের শয়তান হও ।৮১ 

প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যে এই কথাটি আরো বিস্তৃতভাবে বিশ্লেষিত__ 
“একটা কথা বুঝে দেখ। মানুষে আইন করে, না আইনে মানুষ 
করে? মানুষে টাকা উপায় করে, না টাকা মানুষ করতে পানে? 
মানুষে নাম-যশ করে, না নাম-যশে মানুষ করে? 

“মানুষ হও রামচন্দ্র । অমনি দেখবে ওসব বাকি আপনা আপনি 
গড়-গড়িয়ে আসছে । ও পরস্পরের নেডিকুত্বোর খেয়োখেয়ী ছেড়ে 
সছুদ্ধেশ্ঠ, সছপায়, সংসাহস, সদ্বীর্য অবলম্বন কর। যদি জন্মেছে তো 
একট] দাগ রেখে যাও ।৮২ 

অর্থাৎ বড়ো দরের অন্যায় করাটাই তিনি মনুষ্যত্ব মনে করতেন 
না। কিন্ত যাদের মানসিক হীনতা অন্যায় করবার সাহসও রাখে না, 
তাদের চেয়ে সাহসী অন্তায়কারী তার কাছে বেশী সমাদৃত । আবার 
যথার্থ আত্মসত্যে প্রতিষ্ঠিত নিক মানুষের কাছে কোনো! অন্যায়ের 
চিন্তাই তো আসতে পারে না! অমৃতসত্যের সেই অভয়বাণী 
শৌনাতেই বাংলাদেশে ও বাংলাসাহিতো বিবেকানন্দের আবির্ভাবের 
প্রয়োজন ছিল । 

প্রাচা ও পাশ্চাত্য চিন্তাধারার সংঘাতে ছুই ধরনের রক্ষণশীলতা 
আমাদের সমাজে দেখ! দিয়েছে । প্রাচীনপন্থী একদল উটপাখির 
মতো অতীতের বালুভূমিতে মুখ গুজে শাস্ত্র ও গুরুবাদের দোহাই দিয়ে 
সব যুক্তি ও বিজ্ঞানকে নিজেদের অন্ধসংস্কার অনুযায়ী পরিবতিত 
করতে,উৎসুক ; আর একদল নবীনপন্থী চান যে-কোনো আধুনিক 
মতবাদের প্রশ্নহীন অনুকরণে স্বজাতি ও স্বদেশের সমস্ত বৈশিষ্ট্য ভূলে 
আত্ম-অবলোপ। সভ্যতার সংঘাতে এমন সংকট দেখা দেওয়! কিছু 
আশ্চর্য নয়। কিন্ত স্বামীজী এই সংঘাতের সফলের. উপরেই জোর 
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৪৩৮” বিবেকানন্দ ও বাংল। সাহিত্য 


দিয়েছেন। যে তুলভ্রান্তি বা সাময়িক আত্মবিস্মৃতি দেখা দিয়েছে, তার : 
উপরে তুলে ধরেছেন মানুষের ভূল করার অধিকার। মানুষই ভূল 
করে, কারণ মানুষই জৈবসত্তীর উপরে স্বাধীন চিস্তার অধিকারী! 
“যে ভ্রমে পতিত হয়, ঞ্তপথ তাহারই প্রাপ্য । বৃক্ষ ভুল করে না, 
প্রস্তরখণ্ডও ভ্রমে পতিত হয় না, পশুকুলে নিয়মের বিপরীতাচরণ 
অত্যল্পই দৃষ্ট হয় ; কিন্তু ভূদেবের উৎপত্তি ভ্রমপ্রমাদপুণণ নরকুলেই ।-.. 
মননশীল বলিয়াই না আমরা মনুষ্য, মনীষী, মুনি ?”+ 

বিবেকানন্দ-সাহিত্যের মূল রস কি? সাহিত্যতত্বে যে নবরসের 
কথা বল! হয়, তাতে ধর্মীয় সাহিত্যের মূলে রয়েছে শমভাব। সে 
সাহিত্যের পরিণাম শাস্তরস। কিন্তু স্বদেশ ও বিশ্বের বহু বিচিত্র 
ভাবধারার আবর্তে গডে-ওঠা বিবেকানন্দ-সাহিত্যের মূল প্রেরণায় 
শাস্তরসের অনুভূতি কিছু পরিমাণে থাকলেও আধ্যাত্মিকতার সংগ্রামী 
রূপটিই তার সাহিত্যে প্রাধান্য পেয়েছে। 

বীররসের মূলে রয়েছে উৎসাহ । সমগ্র বিবেকানন্দ-সাহিত্যের 
প্রেরণামন্ত্র উত্তিগত জাগ্রত'-যেটি তিনি “উদ্বোধন” পত্রিকার 
আদর্শবাণীরূপে নিবাঁচন করেছিলেন, সেই মন্ত্রটি অধ্যাত্ম আদর্শের 
পরিপূর্ণততীর জন্য মানবচিত্তে জাগরণের আহ্বান । কঠোপনিষদে যম- 
নচিকেতার সংলাপে ধর্মরাজের মুখে এই আহ্বান ধ্বনিত। বীরত্বের 
আদর্শের দিক থেকে কায়িক ও মানসিক হু'ধরণের বীরত্বের কথাই 
আমরা ভাবতে পারি । ভারতবর্ষের আদর্শ ছিল সত্যলাভের জন্য 
সর্যহঃখবরণের নিরীকতা। সাধারণভাবে যাকে বীররস বলা 
হয়, বিবেকানন্দ-সাহিত্যে তা আছে সন্দেহ নেই । মেঘনাদবধ- 
কাব্যের বীররস এই কারণেই স্বামীজীকে সবচেয়ে বেশী আকৃষ্ট 
করেছে। তবু, “বীররস'ই বিবেকানন্দ-সাহিত্যের মূল রস নয়। 
বিবেকানন্দ-সাহিত্যের লক্ষ্য মানবজাতির আত্মিক জাগরণ। সে 
জাগরণের মূলে রয়েছে মনুষ্যত্বের সাধনা__আর এই মনুত্যত্ব-উপলদ্ধিই 
বিবেকানন্দ-সাহিত্যের অস্তরতম রসৌপলব্ধি। বিবেকানন্দ-সাহিত্য- 


১ বাণী ও রচনা 2 ৬ষ্ খণ্ড ঃ পৃঃ ২৪৪ 


বাংল। সাহিত্যে বিবেকমন্ত্র : “উত্তিষ্ঠত জাগ্রত, । ৪৩৯ 


পাঠ আমাদের মনুত্যত্ব থেকে মুমুক্ষুত্লাভের পথে প্রেরণা দেয়, একথা 
যেমন সত্য, তেমনি, স্ুখ-ছুঃখ, জন্মমরণ, দেবাম্থুরের চিরছন্দের 
পটভূমিকাঁয় এই মনুষ্যমহিমার উপলব্ধির জগতে আহ্বান করে। 
11212111059, বাঁ মনুষ্যত্বের প্রেরণাকে পাশ্চাত্য 1/017721519]7 
(মানবিকতা! ) কথাটির দ্বারা আংশিকভাবে পাওয়া যায়। কিন্তু 
মানবসত্তার অপুর্ণতার স্বীকৃতি সে মানবিকতাবাদে নেই। অপূর্ণ 
বলেই মানুষের পূর্ণতার প্রয়াস, আর সে পরমপুর্ণতা৷ মানুষেরই 
অন্তনিহিত ব্রন্মসত্তার__-এই 'উপলব্ধি বিবেকানন্দ-সাহিত্যকে প্রাচীন 
ও আধুনিক, প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য, জড়বাদী ও অধ্যাত্ববাদী, প্রেমিক 
ও সন্যাসী-_সর্কালের সর্বস্তরের মানুষের প্রেরণার আধারে পরিণত 
করেছে । বিবেকানন্দ-সাহিত্যের যুলরস যে মন্ুযাত্ববোধে প্রতিষ্ঠিত, 
সে জাতীয় রসবাদ অতীতের সাহিত্যচিস্তায় মেলে না। নির্দিষ্ট 
মতবাদের গণ্ডীকে অতিক্রম করাই সব মহৎ সাহিত্যের ধর্ম। 

যে মানব"-চিন্তা বিবেকানন্দ-সাহিত্যের প্রাণকেন্দ্র, সে মানুষের 
যেমন বিশেষ কোনো দেশকাল নেই, তেমনি আর এক অর্থে সে 
মানুষের আবির্ভাব এই ভারতবর্ষেই। সে মানুষ জগতের অধীাশ্বর 
হয়েও পরমসত্যের প্রেরণায় সর্বত্যাগী, বিশ্বের মুক্তিকামনায় আপন 
মুক্তির আকাজ্ষা পর্যন্ত বিসর্জনকারী। বিশ্ববাসীর উদ্দেশে 
বিবেকানন্দের সেই 'প্রবুদ্ধ ভারতের আহ্বান-__ 
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ওঠে জাগে আর স্বপ্ন নয়, 

স্বপ্নের এই জগতে ভালো মন্দ নানাফুলের বিনিম্ৃতোর মালা 
গেঁথে চলেছে আমাদের কর্ম। মযূলহীন বৃত্তহীন সেই পুষ্পরাশি 
পরমসত্যের মৃছতম স্পর্শ পেলে আদিম শুন্ততায় 

বিলীন হয়ে যায়। অভী হও, নির্ভয়ে সত্যের মুখোমুখি 

দাড়াও ! সত্যের সঙ্গে একাত্ম হয়ে যাও । সব কল্পনা থেমে যাক! 
আর যদি তা না পারো, তবে অনস্ত প্রেম ও নিষ্কাম সেবার 
মহত্তর স্বপ্নই দেখো । 


মহত্বম সত্যের সেই আহ্বানই--উত্তিষ্ঠত জাগ্রত'_নাচুক 
তাহাতে শ্যামা” কবিতায় "জাগো বীর”২__বাংলাসাহিত্যের বিবেকমন্ত্ব | 
বিবেকানন্দের স্বল্পসীমার জীবনবৃত্তে যে অনস্ত তেজের ভাণ্ডার 
নিহিত ছিল, জীবনে, সাহিত্যে, ভাষায়, বিপ্লবে, জীবনসংগ্রামে ও 
পরম আত্মত্যাগে তাই ইংরেজী ভাষার মাধ্যমে বিশমানসে ও বাংল। 
ভাষায় আমাদের অন্তর্লোকে সঞ্চারিত হয়ে চলেছে । 


১ বীরবাণী £ শতবাধিকী সংকলন £ পৃঃ ৫৪ 
২ জাগে বীর, ঘুচায়ে স্বপন, শিয়রে শমন, ভয় কি তোমার সাজে? 
দুঃখভার, এ ভব-ঈশ্বর, মন্দির তাহার প্রেতভূঘি চিতা মাঝে । 
পূজ তার সংগ্রাম অপার, সদ পরাজয়, তাহা ন। ভরাক তোমা । 
চূর্ণ হোক স্বার্থ সাধ মান, হৃদয় শ্মশান, নাচুক তাহাতে শ্টাম] | 
__বীরবাণী 


শল্রিশ্পি৪--5 
ধর্ম মীমাংসা ও রামকৃষ্ঃদর্শন ১ 
স্বামী বিবেকানন্দ কৃত 


[ প্রভূর+ লীলাবসানের কিছুদিন পরে হিমালয়ে তপস্ত। করিবার অভিপ্রায়ে 
গঙ্গাধরকে৩ সঙ্গে লইয়া আলমোড়ায় গমনকালে এক পাস্থশলায় বসিয় 
নরেন্দ্রনাথ গঙ্গাধরের খাতাতে তাহার পিদ্ধাস্তটি বিবুত করেন। আলমোড়, 
শরচ্চন্দ্র৪ ও আমাকে দেখাইলে আমি উহ লিখিয়। লই $ এবং কবচের মত যত্বু 
করিয়া রাখি । শ্ীশীরামকৃষ্ণ-লীলাপ্রসঙ্গ লিখিবার কালে শরচ্চন্দ্রকে দিই, এবং 
তাহারও ইচ্ছা ছিল যে, দিব্যভাব লেখা সমাপ্তকালে ভক্তসমাজে প্রচার 
করিবেন। বিধিনির্বন্ধে পুনরায় আমার নিকট আসায়, আমি পাঠকবর্গকে 
সাদরে উপহার দিতেছি । 


--*আচার্ষপাদ নরখষি নব্লেন্্রনাথ যিনি আমাদের শিরোমণি এবং ধাহারই 
প্রসার্দে আমরা অচিস্বাচরিত প্রভৃর মহিমা যতকিঞ্চিৎ ধারণা করিতে সমর্থ 
হইয়াছি, তাহার ধর্ম-মীমাংসা এবং রামকুষ্খ-দর্শন ব্যাখ্যার প্রারভেে সেই 
মহাশক্তিরই উপাসনা করিতেছেন ]€ 

ঢা 01০ 02511211106 2.5 010০ 019১ 800 0106 ০910 ০৩ 101১ 
3০৭, 200 €1)০ 01৭. ৮95 0:90. ক্ষুদ্র ব্রন্ধাণ্ড ও বুহৎ এক রকমের গঠন । 
যেমন ক্ষুদ্ধ আত্ম! চেতন শরীরে আবৃত, সেইরূপ বিশ্বাত্মা চৈতন্যময়ী প্রকৃতি, 
বাহাজগতে আবুত) শবোপরি শিবা-কল্পনা নহে ১ যেমন মনের ভাব এবং 
অক্ষর ব। কথ। ভেদ করা যায় না, একের অন্ত আবরণ-_সেইরূপ। কল্পনাদ্বার 
বিশ্রিষ্ট করিয়া বল! যায় মাত্র। কেহ কথা বন! চিন্তাও করিতে পারে না। 
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বিশ্বাক্মার এই প্রকাশভাব অনাদ্দি অনন্ত । অতএব নিত্য সাকার ও নিত্য 

নিরাকার মিলিয় আমর জানি দেখি ইত্যাদি । 


৪৪২ পরিশিষ্ট-১ 


অথ ধর্ম মীমাংস। 

১। দ্বাণুক ব্রসরেণু হইতে আরম্ভ করিয়া! মহা আধ্যাত্মিক বলসম্পন্ন 
মন্ত্র সহিত এই দৃশ্ঠমান জগৎ গ্রতিমূহূর্তে পরিবতিত হইতেছে । এই মুহূর্তে 
যেথায় আছে, পরমুহূর্তে সেই স্থান হইতে অন্তর নীত হইতেছে । 

২। এই নিরস্তর পরিবর্তন অন্তর্জগৎ ও বহির্জগৎ উভয়েই হইতেছে । 

৩। এই নিয়মের অধীনে প্রতি পত্র, শিরা ও পল্লব, এবং তাহাদের সমষ্টি 
হ্বরূপ বুক্ষ। প্রতি শরীর, মন ও আত্মা ও এবন্প্রকার বহু মন্থস্তের সমষ্টি- 
স্বরূপ সমাজ নিয়ত পরিবতিত হুইতেছে। 

৪1 এই প্রকার বহু সমাজের সমষ্িশ্বরূপ এই মন্ুষ্য-জগৎ। 

৫€| এই সকল পরিবর্তনের মধ্যে কতকগুলিকে আমরা শুভ এবং কতক- 
গুলিকে অশুভ মনে করি। (পূর্বপক্ষ হইতে পারে, শুভাশুভ কি? এবং যথার্থ 
বোধ কি না?) প্রস্তাব, মন্ুষ্যকে হিতাহিত, শুভাশুভ, উত্তমাধম জ্ঞানবিশিষ্ট 
জীব সিদ্ধান্ত করিয়। আরম্ভ হইয়াছে। | 


৬। এ সকল পরিবর্তনের মধ্যে স্থষ্টি-বোধ, পরকাল-বোধ এবং কর্ম-বোধ- 
জনিত যে সকল মানসিক পরিবর্তন সমষ্ট্যাকারে বিস্তাররূপে কার্ষে পরিণত 
হইয়া! মন্ুয্ের জীবনে এবং সমাজে অন্য সর্বপ্রকার অনুভূতি ও অনুমান অপেক্ষা 
অধিকতর পরিবর্তন উপস্থিত করিয়াছে তাহার নাম ধর্ম। 

৭। পদার্থ বারা, বস্তগত ধর্ম দ্বারা, অদৃষ্ঠ ছারা, পুরুষদয়ের সংঘর্ষ দ্বারা, 
সর্বশক্তিমান একমাত্র আত্মা দ্বারা, এবং জাঘি না আরও কত প্রঞ্কারে এই 
জগতের উৎপত্তি অনুমিত হইয়াছে । অবশ্যস্তাবী ফল, ঈশ্বরানুগ্রহে খপ্ডিতব্য 
ফল, ম্বাধীন, ঈশ্বরাধীন, অদৃষ্টাধীন ইত্যাদি বহু প্রকারে কর্ষের ফল অস্থৃমিত 
হইয়াছে, এবং এই সকল বিভিন্ন অন্থুমানের ফলস্বরূপ বিভিন্ন ধর্য হইয়াছে । 

৮। সমাজের বিভিন্ন, উচ্চ-নীচ অবস্থান্গসারে ভিন্ন ভিন্ন ধর্মমত দেখা 
যায়। 

৯। প্রত্যেক ধর্ম অপরগুলিকে উপধর্ম ও লরমমাত্র বোধ করেন। পূর্বে 
তরবারি দ্বারা, এক্ষণে যুক্তযাি ছারা এই ভ্রম সংশোধিত হয়। 


১০। অতএব দেখা যাইতেছে যে, সমস্ত সম্প্রদদায়ী-__এবং পণ্ডিতদিগেরও 
মত এই যে, মন্কম্তজাতি যে প্রকার নিম্াবস্থা হইতে উন্নত অবস্থায় উঠিতেছে, 
সেই প্রকার ভ্রম হইতে সত্যে উঠিতেছে-যিনি যে মতটি মানেন, সেইটি 
তাহার সত্যের সীমা । 


অথ রামকঞ্দর্শনং প্রবক্ষ্যামি 
নমে! রামরুষ্ণয় 


১। যে প্রকার বাল্য, যৌবন, প্রৌঢ়, বৃদ্ধ, জরা ইত্যাদি অবস্থাসযূহের 
সমষ্টি একটি জীবন, সেই প্রক্কার সর্বমনুষ্যের সমষ্িম্বরূপ এই বিরাট মনুষ্যের 


পরিশিষ্ট-১ , ৪৪৩, 


অর্থাৎ মনুষ্য-জগতের একটি জীবন আছে। হইতে পারে ইহা সাস্ত অথব৷ 
অনস্ত। 


২। প্রত্যেক সামাজিক পরিবর্তন উক্ত জীবনের এক এক অবস্থান্বরূপ | 


৩। যেমন বৃদ্ধ ষ্দি বলে-_আমার বাল্যা্দি অবস্থা অসত্য, তাহা হইলে 
যেমন উন্নত্ত-প্রলাপিত হয়, সেই প্রকার কোন বিশেষ ধর্ম অবস্থাগত মন্ুস্ত 
সমাঙগের অগ্রবর্তী অবস্থাকে অর্থাৎ ধর্মতত্ব্কে ভ্রাস্ত বল! উন্মত্ত প্রলাপ । 

৪।| কারণম্‌ এব কার্ধমন্তপ্রবিশতি__কারণই কার্ধন্বরূপে অন্ুপ্রবিষ্ট য়। 
হইতে পারে, পূর্ববর্তী কারণ কিছু নৃতন পদার্থ ও গ্রহণ করিয়া কার্য হয়; তাহা 
হইলেও কাঁরণট। তাহার মধ্যে থাকিল। 


৫ অতএব প্রত্যেক পূর্ব অবস্থা পরের অবস্থার মধ্যে বিছ্বমান, প্রত্যেক 
পূর্ব ধর্মমত পরধর্মমতের মধ্যে বিছামান | 


৬। অতএব যদ্দি মনে কর, তুমি পূর্বের ধর্মবিশ্বাস হইতে উচ্চতর বিশ্বাসে 
আসিয়া, পূর্বের বিশ্বাসকে দ্বণা করিও না; বরং ভক্তিভরে প্রণাম কর, 
তাহাও সত্য । 


৭| ধূর্মপরিবর্তন মিথ্য। হইতে শত্যতে গমন নহে। পরস্ত এক সত্য 
হইতে সতাস্তরে গমন । 


৮| যেমন আমরা কোন পোলে (খুটিতে ) উঠিতে গেলে, নিয়স্থান 
হইতে ক্রমে ক্রমে উন্নত স্থানে উঠি, কিন্ত এই সমস্ত স্থানের সমগ্টিই পোল। 
সেই প্রকার এই সকল ধর্মমতের সমস্রি্বরূপ সত্য ধর্ম; এবং এই সকল ঈশ্বর- 
ভাবের সমষ্টিই ঈশ্বর | 


৯। অতএব প্রত্যেক ধর্মই সত্য, এবং পরে যে সকল ধর্ম সমাজে বিস্তৃত 
হইবে, তাহাও সত্য । 

১০। অতএব ঈশ্বর সাকার, নিরাকার, অব্যয়, এবং আরও কত কি 
তা জানি না। 

১১। এই পৃথিবীলোকে যত ভাব হইয়াছে, এবং সম্ভব, এবং অনন্ত জগতে 
যত হইবে, এবং অন্তান্ত লোকে ধত আছে এবং সম্ভব; ভূলোক ছ্যলোক এবং 
অনস্তলোকে যত রূপ আছে এবং হওয়া সম্ভব, এবং ভাব, রূপ, গুণ ষে প্রকার 
মনুয্যজীবের মানমিক বৃত্তিতে প্রস্ফুটিত হয়, সেই প্রকার উচ্চতর এবং তম 
চিদাত্বা জীবসযূহ যদি থাকে, এবং তাহাদের মানসিক বৃত্তিতে, যদি আরও কত 
প্রকারের মন্গুষ্ের জ্ঞান এবং কল্পনাতীত ভাবাদি থাকে; এই সকলের সমষ্টি 
বিরাট পুরুষের নাম ঈশ্বর। 

১২। পূর্বপক্ষ_ ঈশ্বরে তাহা হইলে স্বরূপ ব্যাঘাত, সগ্ুণ ব্যাঘাত ইত্যাদি 
দোষ কি বর্তমান ? ৰ 

১৩। ভীত হুইও না, ধীরভাবে পর্যালোচনা কর, মনে কর-_একটি শক্তি 
কোন একটি বস্তর উপর গতিকর্মের চেষ্টা করিতেছে, কেবল একটি, তাহা 


88৪ পরিশিষ্ট-২ 


হইলে গতি অসভ্ভব। ইহা নিশ্চিত, ততোধিক শক্তি এক নির্দেশে কার্য 
করিলেও হইবে না; কিন্ত বিভিন্ন অর্থাৎ ব্যাহতভাবে কার্য করিলে (001- 
02 220 0006:8015601:5 হইবে, অপিচ প্রত্যেক শক্তি ঠিক তাহার 
প্রতিরূপ প্রতিঘাত শক্তির দ্বারা ব্যাহত হয়, ইহাও সত্য। (31019 0£ 
[০৬00 ) 

১৪। সমস্ত জগৎ চলিতেছে । 

১৫। অতএব বিশ্বময় এই ব্যাঘাত বর্তমান ; এবং ইহাই বিশ্বের জীবন। 

১৬। জীবন কি? প্রতি মুহূর্তে মৃত্যু । 

১৭ যে মহাশক্তি ব্যাত্রের হননেচ্ছার অঙ্টা, তাহাই হরিণের পলায়নেচ্ছার 
শর্টা নতুবা বহু-ঈশ্বর-প্রসঙ্গ দোষ হয়। 

১৮। প্রত্যেক মনেতে কি কাম, শান্তি, ক্রোধ, প্রীতি ইত্যাদি বিপরীতের 
যুগ্ম বর্তমান নহে? 

১৯। অতএব পূর্ব পূর্ব ধর্মষমকল এক শ্রেণীর কার্য এবং তাহার কারণ 
কেবল পর্যালোচনা! করিয়াছে, অপরগুলি করে নাই। 

২০ | পূর্বপক্ষ__এক শ্রেণীর কার্য যে প্রকার দয়া, ধর্ম ইত্যাদি যথার্থ সৎ; 
অপর শ্রেণী-_অর্থাৎ পাপ ইত্যার্দিই মায়িকসত্তা অর্থাৎ তাহার অভাবমাত্র। 

২১। উত্তর-_তাহা হইলে আমাদিগেরও উল্টাইয়৷ বলিবার অধিকার 
আছে); যথ! পাপই সত্তা, পুণ্যাদি মায়িক। 

২২। সত্তা উভয়েই সমান, কার্য উভয়েরই এক প্রকারের । অতএব 
কারণও এক প্রকারের । 


এ্পল্িশ্শিশ--২ 
'সঙ্গীত কল্পতর 


[ “বিবেকানন্দ ও বাংলাপাহিত্যে'র প্রথম সংস্করণের স্থচনায় “সঙ্গীতকল্পতর” 
প্রসঙ্গে যে আলোচনা ছিল, এ সংস্করণে তা পরিশিষ্টের অন্ততৃক্তি করা হ'ল। 
সেইসঙ্গে নবলবূ কিছু তথ্যও সংযুক্ত। “সঙ্গীতকল্পতরূ'র সাহিত্যিক গুরুত্ব 
সম্ঘন্ধে বর্তমান লেখকই সামান্ত আকারে হ'লেও আলোচনার স্ত্রপাতকারী। 
এ গ্রস্থের সঙ্গীততত্ব সঞ্থন্ধে পাঠকবুন্দ শ্রীদিলীপকুমার মুখোপাধ্যায় ও স্বামী 
প্রজ্ঞানানন্দজীর আলোচনা'-গ্রন্থ ছুটি দেখবেন । “সঙ্গীত-কল্পভরু'-র ভূমিকা- 
রচয়িতা কে, এ প্রসঙ্গে স্বামী গভীরানন্দজী লিখিত “যুগনায়ক বিবেকানন্দ' 
(১ম খণ্ড) থেকে প্রাসঙ্গিক তথ্য--“বিভিন্ন কারণে মনে হয়, নরেন্দ্রনাথ 
দত্ত বা স্বামী বিবেকানন্দই ইহার লেখক। এই বিষয়ক যুক্তিগুলি আমরা 
পর পর উপস্থিত করিতেছি। স্বামীজীর ইংরেজী জীবনীতে বলা হইয়াছে, 
তিনি ভারতীয় সঙ্গীতের বিজ্ঞান ও দর্শন সম্বন্ধে একটি বিস্তাবিত তূমিক৷ 
লাখয়! দিয়াছিলেন একখানি বাংল! গানের পুম্তকের জন্য । শ্রীযুক্ত ভৃপেন্রনাথ 
দত্ত লিখিয়াছেন যে, নরেন্দ্রনাথ বীয়া, তবলা, পাখোয়াজ ইত্যাদি যঙ্ধের বাজনা 
সম্বন্ধে একখানি পুস্তক লিখিয়াছিলেন, উহ1 বড়তলার বৈষ্ণবচরণ বসাক 


পরিশিষ্ট-২ , ৪৪৫ 


প্রকাশ করেন ও উহার একখানি পুস্তক বেলুড় মঠের পুস্তকাগারে আছে। 
শ্রীযুক্ত প্রমথনাথ বন্থ লিখিয়াছেন, প্রাচ্য সঙ্গীতের সহিত পাশ্চাত্য সঙ্গীতের 
তুলনাদ্ারা তিনি সঙ্গীতবিষ্যা। সন্বদ্ধে অনেক নৃতন তথ্য সংগ্রহ করিয়াছিলেন 
এবং উক্ত শাস্ত্রের একজন অভিজ্ঞ সমালোচক হইয়। দীড়াইয়াছিলেন। এমন 
কি, কোন দরিদ্র পুস্তক প্রকাশককে তিনি ভারতীয় সঙ্গীততত্ব স্বন্ধে একটি 
প্রকাণ্ড মুখবন্ধ লিখিয়! দিয়াছিলেন। (পৃঃ ৮*) ইংরেজী জীবনী এখানে 
প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য শিশ্বুন্দের সম্মিলিত রচনা [06 [166 ০৫ 9 201 
15219198108. এবং শ্রীপ্রমথনাথ বন্থুর উদ্ধৃতিটি তার “শ্বামী বিবেকানন্দ” 
নামে জীবনীগ্রন্থ থেকে গৃহীত । ] 
'সঙ্গীতকল্পতর"র স্চনা পৃষ্টা__ ' 
সংগীত-কল্পতরু* 
অর্থাৎ 
নানাবিধ বাগ্যাদি শিক্ষা, স্বরলিপি ও সঙ্গীত সম্বন্ধে 
বিস্তর শিক্ষাগ্রদ বিষয় সহ জাতীয়, ধর্ম- 
বিষয়ক, পৌরাণিক; এতিহামিক। 
সামাজিক, প্রণয়, বিবিধ 
এবং নানাবিষয়ক 
গীত সংগ্রহ 


শ্রীনরেজ্জনাথ দত্ত বি. এ, 
০, 

শ্রীবৈষ্বচরণ বসাক 

কর্তৃক সংগৃহীত । 

১১৮নং অপার চিৎপুর রোড, কলিকাতা । 
আর্ধ পুস্তকালয় হইতে 
শ্রীপ্তীচরণ বসাক কর্তৃক 
প্রকাশিত। 

'সঙ্গীতকল্পতরু'র প্রথম সংস্করণ প্রকাশিত হয় ভান্দ্র, ১২৯৪ সালে। এই 
সংস্করণে “বিশেষ কথা"শীর্ষক একটি ছোট্র সুচনা লিখেছেন শ্রীবৈষ্ণবচরণ বসাক 
_“জঙ্গীতশান্ত্র সন্ধে যদিও ভূরি ভুঁরি পুস্তক প্রকাশিত হইয়াছে বটে, কিন্তু 
নানারূপ বাগ্থশিক্ষ', সঙ্গীতশিক্ষা, স্থুর, আলাপ ও বিবিধ সঙ্গীত সম্বন্ধে জ্ঞাতব্য 
বিষয়মহ একাধারে নানা দেশীয় প্রাচীন ও মাধুনিক কবিগণের গাথা একক্রে 


৪৪৬ পরিশিষ্ট-২ 


সমাবেশিত এরূপ সর্বসাধারণের যনোরঞ্জনকারী পুস্তক অগ্যাপি প্রকাশিত হয় 
নাই। “সঙ্গীতকল্পতরু আজ সেই অভাব-পূরণের জন্য জনসমাজে প্রকাশিত হইল। 

প্রায় এক বৎনর অতীত হইল, ইহার সঙ্কলনকার্য আরম্ভ হইয়াছে। শ্রীযুক্ত 
বাবু নরেন্দ্রনাথ দত্ত, বি. এ. মহাশয়ই প্রথমত ইহার অধিকাংশ সংগ্রহ করেন, 
কিন্তু পরিশেষে তিনি নান অলজ্ঘনীয় কারণে অবসর ন1 পাওয়ায় ইহ! শেষ 


করিতে পারেন নাই। তজ্ঞন্ত আমিই ইহার অবশিষ্টাংশ পূরণ করিয়া সাধারণ্যে 
প্রকাশ করিলাম 1: 


পাঠকসমাজে এই সঙ্গীতসঙ্কলনটি কি অসাধারণ জনপ্রিয়তা লাভ করেছিল, 
তার প্রমাণ ১২৯৪ সালের মাঘ মাসেই এর দিতীয় সংস্করণ প্রকাশিত হয়, 
১২৯৫-এর টগ্যষ্ঠে তৃতীয় সংস্করণ । 

সঙ্কলনটির বিষয়বিভাগের মধ্য দিয়ে সমকালীন শিক্ষিত সমাজের রুচি ও 
প্রবণতার স্বন্দর নিদর্শন মেলে । প্রথমেই জাতীয় সঙ্গীত। হেমচন্দ্রের “বাঁজ 
রে শিঙ্গী বাজ এই রবে”_-কবিতাটি দিয়ে সুত্রপাত। এই বিভাগের অনেকগুলি 
গানের তলার শুধু “হিন্দুমেলাঁ লেখা । মনে হয়, এগুলি জোড়ার্সাকোর 
ঠাকুরবাড়ীর প্রেরণায় অনুষ্ঠিত “হিন্দুমেলা"য় গাওয়া হ'ত। সেকালের জনপ্রিয় 
জাতীয় সঙ্গীতের মধ্যে শিবনাথ শাস্ত্রীর কালরাত্রি পোহাইল উদ্দিত স্থখ তপন”, 
“তব পদে লই শরণ; দিজেন্্রনাথ ঠাকুরের “মলিন মুখচন্দ্রম1 ভারত তোমারি” 
সত্যেন্্নাথ ঠাকুরের “মিলে সব ভারত সন্তান", রবীন্দ্রনাথ ঠাকুরের “অয়ি 
বিষাদিনী বীণা” “তোমারি তরে মা স পিন্থ দেহ” মনমোহন বস্থর “দিনের দিন, 
সবে দীন, ভারত হয়ে পরাধীন” প্রভৃতি অনেক গান এ সঙ্কলনে সংগৃহীত | 

এই সঙ্কলনকালে ভারতের নবঙ্গা গ্রত ন্বদেশচেতন। নরেন্দগনাথের অন্ুভূতি- 
লোকে সবাগ্রে দেখা দিয়েছে। পরবতী জীবনে "বদাস্তিক সন্যাী হলেও 
স্বদেশপ্রেম তার জীবনের অন্যতম প্রধান সুর । 

জাতীয় সঙ্গীতের পর ধর্মবিষয়ক সঙ্গীতের মধো রামপ্রসার্দ, কমলাকান্ত 
দাশরথি, নীলকণ্ঠ মুখোপাধ্যায় ও ভ্রলোকানাথ সান্তালের গানের উপস্থিতি 
স্বাভাবিক । শ্রীরামকৃষ্ণদেব ও স্বামী বিবেকানন্দ দু'জনেই এই সাধক কবিনের 
গানের অনুরাগী ছিলেন। শ্রারামকষ্ণদেবকে নরেন্দ্রনাথ সর্বপ্রথম যে গান ছু 
শুনিয়েছিলেন_ বেচারাম চট্টোপাধ্যায়ের যাবে কিহে দ্রিন আমার এব 
অযোধ্যানাথ পাকড়াশীর “মন চল নিজ নিকেতনে, গান ছুটি এ সঙ্কলনে গৃহীত 
সেইসঙ্গে রবীন্দ্রনাথের "ছুই হৃদয়ের নদী একত্রে মিলিল যদ্দি এবং “কালী ক'ল 
বলোরে আজ” গান ছটির নিবাচন লক্ষণীয় । 

জাতীয় এবং ধর্মবিষয়ক সঙ্গীতের পরে শ্যামাবিষয়ক সঙ্গীত, কষ্ণবিষয়ৎ 
সঙ্গীত, বৈষ্ণবদিগের গান, বিবিধ ধর্মসঙ্গীত, শ্রীষ্টানী সঙ্গীত, মুসলমানি গান 
পৌরাণিক সঙ্গীত, এতিহাসিক সঙ্গীত, সামাজিক সঙ্গীত, প্রণয় সঙ্গীত, বিবি 
সঙ্গীত, নানাবিষয়ক সঙ্গীত প্রভৃতি বিষয়বিভাগের শধা দিয়ে উনিশ শতকে 


সঙ্গীতরচনায় বিষয়বৈচিত্র্যের একটি প্রতিনিধি-স্থানীয় সঙ্ধলন এই পসঙ্গীত 
কল্পতরু? | 


পরিশিষ্ট-২ ৪৪৭ 

বেলুড় মঠের গ্রন্থাগারে 'সঙ্গীতকল্পতরুর তৃতীয় সংস্করণ বইটি আছ্স্ত 
হাতের লেখায় পরিমাজিত। খুব স্ভব এ ₹স্তাক্ষর স্বামীজীর নিজের । কিন্তু 
কোন সংস্করণের জন্য এ পরিমার্জন ? পরবর্তীকালে তো বইটির নাম হয়েছে 
'বিশ্বসঙ্গীত? ১ এবং নরেন্দ্রনাথের নাম মুছে ফেলে গ্রন্থকার হিসাবে রয়েছে শুধু 
বৈষ্ণবচরণের নাম। সে যাই হোক, এই তৃতীয় সংস্করণের সংশোধনী 
হস্তাক্ষরটি যদি বেজ্ঞানিক উপায়ে পরীক্ষিত হয়ে শ্বামীজীর হাতের লেখা বলে 
নিশ্চিতরূপে গৃহীত হয়, তবে এ হস্তাক্ষরে সংশোধিত ভূমিকাটি পরম মূল্যবান 
সম্পদ বলে গণ্য হবে। 


তৃতীয় সংস্করণের স্চনায় প্রথম ০ষ্ঠায় “সঙ্গীতকল্পতরু” এই শিরোনামের 
উপর হাতে লেখ আছে-_ 
কাব্যেন হগ্তে শাস্ত্ং কাব্যং গীতেন হন্ততে। 
সার ন্‌ 
সঙ্গীতে যে সুখ পাই, সে স্থখ কোথাও নাই, 
এ সুখে বাঞ্চত যেই, বিফল জীবন তার । 
“সঙ্গীতসা হিত্যরসানাভজ্ঞঃ জ্ঞেয়ঃ পশুঃ পুচ্ছবিষাণহীন:” 
তার আগে গীতের স্চীতে ( পৃঃ ৮০ ) শেক্সপীয়রের “মর্চেট অফ ভেনিস, 
থেকে 20172 10818 0090 17901) 00+--7১- [10 5101 1011) 19০ 0:0502077. অংশ 
টুকু হস্তাক্ষরে উদ্ধত । এ হাতের লেখাও স্বামীজীর ইংরেজী হস্তাক্ষরের মতো] । 
প্রথম সংস্করণের পরিশিষ্টে ষে সাধক ও কবিগণের জীবশীসংগ্রহ রয়েছে, 
তৃতীয় সংস্করণে সেটি “সংগীত ও বাগ” ভূমিকার পরেই সন্গিবিষ্ট। তৃতীয় 
সংস্করণে ভূমিকা পরিবধিত এবং পূব সংস্করণের গানও কিছু বদলেছে, কিছু 
নৃতন সংযোঞ্জিত। এই নব সংযোজনের মধ্যে আছে স্বামীজীর নিজের তিনটি 
গান-_“তাথেইয়া তাথেইয়। নাচে ভোল।” ( ইংরাজী স্থর-_একতাল। )১ “নাহি 
সুর্য, নাহি জ্যোতি (রাগিণী বাগেশ্ তাল আড়াঠেকা ), “একবূপ-অব্রপ- 
নামবরণ' (রাগিণী খাম্বাজ__তাল চৌতাল)। রচয়িতার নাম 'নরেন্দ্রনাথ 
দূত | (পৃঃ ৫৮২-৮৩ দ্রষ্টব্য | ) 
অন্যান্ত গানের মধ্যে বঙ্কিমচন্দ্রের “বন্দে মাতরম্‌, (রাগিণী-_-তিলককামোদ-_ 
তাল ঝণপতাল ), রবীন্দ্রনাথের 'গহনকুস্থমকুপ্ধ মাঝে”, “বল গোলাপ মোরে বল, 
'গগনের থালে রবি চন্দ্র দীপক জলে', “ভারত রে তোর কলঙ্কিত পরমাণুরাশি”, 
“একবার তোরা মা বলিয়া ডাক" প্রভৃতি আজকের দিনের পাঠকের কাছে 
আগ্রহজনক। 
সর্বশেষে বাংলায় উচ্চাঙ্গল্গীতরচন] সম্বন্ধে স্বামীজীর অভিমত উদ্ধৃত 
করে তার এ যুগের ভাষ৷ ও দুষ্টিভঙ্গীর আর একটি উদ্দাহরণ পাঠকের সামনে 
উপস্থাপিত করি। প্রসঙ্গতঃ স্মরণীয়, রাজ! রামমোহনের 'ব্রহ্ষসঙ্গীত' বাংলায় 
উচ্চাঙ্গসঙ্গীত-রচনার স্থচনা। 
১ “সাধু গন্ধ ও স্বামী বিবেকানন্দ অধ্যায়ে (পৃঃ ৯৭-৯৮ ) ভারতীয় সঙ্গীতপ্রসঙ্গে “সঙ্গীত 
কল্পতরু' থেকে উদ্ধ'ত ভাবলৌন্র্যমণ্ডিত অংশটি সঙ্গীত কল্পতরু'র প্রথম সংস্করণের সৃচনায় “সঙ্গীত ও 
বাচ্' রচনার ৮-৯ পৃষ্ঠায় দ্রষ্টব্য । 


88৮ পরিশিষ্ট ৃ 


বাংলায় উচ্চাঙ্গ সঙ্গীত-রচনা সম্বন্ধে নরেন্দ্রনাথের অভিমত--“আমাদেঞ! 

দেশে সকল বিষয়েই স্বাধীন চিন্তার শ্রোত যে প্রকারে বন্ধ হইয়। দিছিল 
সঙ্গীতেও তাহা লক্ষিত হয়। 

যাহা হইয়। গিয়াছে, তদপেক্ষা অধিক আর কিছুই হইতে পারে না, এ 
বিশ্বাস জাতীয় জীবনে দৃঢ় প্রোথিত হইয়া গিয়াছিল। শিক্ষার অভাবই। 
এইরূপ বিশ্বাসের যূল কারণ। প্রাীনের! কোন পথ অবলম্বন করিয়া এ সকল 
রাগ রাগিণীর হ্ট্টি করিয়াছিলেন, লোকে সে বিষয়ের কোনও অনুসন্ধান করে 
না। কেবল তাহারা ঘেগুলি করিয়া গিয়াছেন, তাহা শিক্ষা করাই যথেষ্ট 
বিবেচনা করে । যদি কেহ এ সকল পথ অবলম্বন করে, তাহ। হইলে তাহাকে 
হান্যাম্পদ হইতে হয় । অপর দিকে উত্তর পশ্চিম প্রদেশে সঙ্গীতের বহুল চর্চা 
থাকায় প্রায় সকল গীতই হিন্দি ভাষায় গ্রথিত হইয়াছে । গায়কমগ্ডলীর 
বিশ্বাস এই যে, হিন্দীভাষায় না হইলে তাহা গীত হইল না) অনেক গায়ক 
দেই রাগ, সেই তাল, কেবল ভাষা বাঙ্গালা গীত লজ্জাকর মনে করেন। 
ইহার! সঙ্গীতের যূল হুত্রসকল কিছুই বুঝেন নাই, কেবল শর্করাবাহী গর্দভের 
ন্যায় এবং গড্ডলিকাপ্রবাহের ন্যায় মূর্খ কুসংস্কারপূর্ণ ওস্তাদপ্রদশিত পথ অনুসরণ 
করেন। নাম লইবার ইচ্ছা সকলেরই বলবতী ; বাঙ্গালা গাহিলে লোকে আদর 
করিবেনা, ওন্তাদদমণ্ডলী অবজ্ঞা করিবেন, এই ভয়ে তাহারা কুন্তিত হন। কিন্ত 
এই কুসংস্কারের কুজ ঝটিকামালা ভেদ করিবার সময় উপস্থিত হইয়াছে । কেন 
বাঙ্গাল। খেয়াল হইবে না। ব্রাক্মপমাজ হইতে যে সকল বাঙ্গালা ভাষায় ঞুপদ 
রচিত হইয়াছে. তাহ। কি কোন অংশে হিন্দি ভাষায় রচিত ঞ্পদ অপেক্ষা 
মন্দ? আবার এদেশে যর্দি সঙ্গীতের চর্চা সমধিক হয়, যদি বাঙ্গাল৷ ভাষায় 
নৃতন নৃতন রাগরাগিণীর স্ষ্টি হইয়৷ গাত হয় তাহা হইলে হিন্দি গানও 
বাঙ্গালাভাষায় না গাহিলে চলিবে না। ৃ 

এই সর্বলোকস্বখপ্রদদ সর্বসন্তাপহারী মোক্ষপ্রর্দ সঙ্গীতশাস্্ কি এতই সহজ 
ষে, চিরকাল অভিজ্ঞ (?") কুসংস্কারাদ্ধ “ওস্তাদকিশ্দিগের হস্তে পড়িয়া থাকিবে । 
আমর! দেখিয়াছি যে, বীজগণিত এবং শব্দ শাস্ত্রের অতি স্ক্মতত্ব সকল ইহার 
মধ্যে সন্নিবেশিত রহিয়াছে । অলঙ্কার, ন্তায় এবং মনোবিজ্ঞানের সহিত ইহার 
প্রাণে প্রানে মিল, তাহ। বাহুল্যভয়ে বিস্তার করিলাম ন1।'-.৮১ 


প্রসঙ্গত: ম্মরণীয়, বাংলায় উচ্চাঙ্গসঙ্গীতের রচয়িতাদদের মধ্যে স্বামী 
বিবেকানন্দ অন্ততম। “সঙ্গীত কল্পতরু'র তৃতীয় সংস্করণে বিধৃত নরেন্দ্রনাথ 
দত্তের গান তিনটির মধ্যে “নাহি স্থর্য, নাহি জ্যোতি", এবং একরূপ-অরূপ-নাম . 
বরণ” গান ছুটি ছাড়া ত'র রচিত শ্রীরামকষ্জ-সংগীত 'খণ্ডন-ভব-বন্ধন” বাংলা 
ধ্রুপদী সঙ্গতের আর একটি বিশিষ্ট সম্পদ | 


বিবেকানন্দ প্রসঙ্গে 





বিবকবাণীর উৎন ও গতি 


মী বিবেকানন্দ বেদান্তবাদী সন্ন্যাসী ছিলেন সত্য, কিন্তু তার অর্থ এই 

নয় যে, তান জীবনকে অস্বীকার করেছেন। তান সব কিছুর মধ্যে 
ব্রন্ধের প্রকাশ দেখেছেন, সব কছুই তাঁর কাছে মহৎ, পাঁবন্ন ও সংদ্দর। মানুষ 
তাঁর কাছে শুধু মানুষ নয়, দেবতা । সে ভুল করতে পারে, অন্যায় করতে 
পারে, তবু দেবতা । তার ভুল, তার অন্যায় সামীয়ক; সুযোগ-সুবিধা, উৎসাহ 
এবং শিক্ষা পেলে, তার সুপ্ত শান্ত জাগ্রত হলে সে নিজের মাহমায় প্রাতিষ্ঠিত 
হবে। কেউ তাকে বড় করবে না, সে নিজের শান্ততে বড় হবে। বড়র সম্ভাবনা 
তার মধ্যে বাঁজাকারে আছে, সেই বীজ মহণীরূহে পরিণত হবে সমস্ত বাধা- 
বিপাত্ত আতির্ম করে। স্বামীজাঁর কাছে জীবন সার্থক ও সুন্দর এই কারণে 
যে, তার মধ্যে মানুষের সংগ্রামের ইতিহাস রয়েছে; তার সাহস, ধৈর্য, অনমন"য় 
দৃঢ়তার স্বাক্ষর রয়েছে। তার ভুলভ্রান্ত, পরাজয়, ভীর্‌তা, এগ্দালও আছে, 
কিন্তু সামগ্রক দাঁষ্টতে এসব ছুই নয়। শেষ যুদ্ধে পে জয়ী হবেই। 
তাই স্বামীজী মানুষকে ভালবাসতেন, মানবজীবনের প্রতিটি দিকই তাঁর কাছে 


মূল্যবান। ৃ্‌ 

(ভুবন মানে পূজা, নিজেকে দেবতা জ্ঞান করে পূজা /) এই জীবনের কোন 
ঘটনাই তাঁর কাছে ক্ষুদ্র বা নগণ্য নয়। তাই দৌখ, সম্ব্যাসী বিবেকানন্দ 
আপাতদম্টিতে যা ধর্ম বাতি, তা নিয়েও চিন্তা করেছেন। প্রশ্ন উঠতে 
পারেঃ যিনি সংসারকে আনত্য বলে ত্যাগ করেছেন, তাঁর চিন্তাজগতে প্রাচ্য 
ও পাশ্চাত্য, আর্য ও অনার্ধ ব্রাহ্মণ ও শদ্রু, হিন্দ ও মুসলমান, ইংরেজ ও 
ভারতীয় এই সব প্রসঙ্গ আনাগোনা করে কেন? নারীদের উপর অত্যাচার 
হচ্ছে কিনা, তা দেখবার “কি প্রয়োজন তাঁর? কেন তিনি শুরু শান্তর জাগরণ 
কামনা করেছেনঃ সব দেশই তো তাঁর দেশ। তাহলে ভারতের প্রাতি 
বিশেষ দরদ কেন তাঁর? এক কথায়_ শুধু বেদান্ত প্রচার নিয়ে তানি থাকেনান 
কেন? “বক্ষ সত্য, জগৎ িথ্যা”_এই বেদান্তের বাণী। যা মিথ্যা, সেই জগং 
নিয়ে সময় নস্ট করার কারণ কি? কেন তিনি একথা বলেছেন যে. যতক্ষণ 
একটি মান্র কুকুরও অভুন্ত থাকবে, ততক্ষণ তাঁর মান্ত নেই? এসবের কারণ, 
জীবনকে 'তাঁন অস্বীকার করেনান। প্রকৃত বেদান্তবাদীর মতো তার 
বযবহারক সত্যতা মেনেছেন; বুঝেছেন, এই জীবনের ভিতর দিয়েই জীবনের 
উধের্ব যেতে হবে, মৃত্যুকে জয় করতে হবে, অমৃতত্ব লাভ করতে হবে। তাই 
দোখ, তানি অত্যন্ত বাস্তববাদীর মতো দাঁরদ্য দূর করতে চান, বিজ্ঞান ও 


৪ চিল্তানায়ক বিবেকানন্দ 


কারিগাঁর বিদ্যার প্রসারের ভিতর দিয়ে জীবনের মান উন্নত করতে চান, সুষ্ঠু 
ও স্ন্দর সামাজিক পরিবেশ গড়তে চান, প্রাচ্যের চন্তার সঙ্গে পাশ্চাত্যের 
বাস্তববুদ্ধির সমন্বয় ঘটাতে চান। 


জীবনের এমন কোন সমস্যা নেই, এমন কোন 'দিক নেই, যে বিষয়ে এবং 
যেদিকে স্বামীজী চিন্তা করেনান এবং নতুন আলোকসম্পাত করেনাঁন। তাঁর 
সঙ্গে সব বিষয়ে আমরা এক মত না হতে পার, কিন্তু এটা অনস্ধীকার্য যে, 
তাঁর প্রত্যেক চিন্তা গভীর ও মৌলিক, এবং তার মধ্যে তাঁর সর্বজনাবাঁদত 
মানবপ্রেমের স্পর্শও সংস্পন্ট। 

কিন্তু কোথা থেকে পেলেন স্বামীজা তাঁর এতগ্দীল আভনব 'চন্তাঃ ক 
করে পেলেন তাঁর এই অভূতপূর্ব মানবপ্রেম 2 কি তার উৎস? কার যাদুস্পর্শে 
তাঁর চিন্তা ও বাণীর এই তেজ, এই বেগ, এই গভীরতা ? স্বামীজী পড়েছিলেন 
অনেক, আর একবার যা পড়তেন, তা কখনও ভুলতেন না। সেই সময়কার 
শ্রেন্ঠ মনীষীদের যেসব চিন্তা, তার সঙ্গে স্বামীজণী সংপাঁরাচিত 1ছলেন। 
[মল, বেল্থাম, স্পেনসার, ডারউইন- এই সব দকপালের যাবতীয় গ্রন্থ স্বামীজীর 
অধীত। ইতিহাস ও দর্শন 'ছিল তাঁর পাঠ্যাবষয়ের মধ্যে সব চেয়ে পপ্রিয়। 
আবার প্রাচ্যের জ্ঞানভান্ডারও তাঁর আয়ত্ত ছিল। সাহিত্য, দর্শন, ব্যাকরণ 
উত্তমরূপে আধগত করোছিলেন। কিন্তু শুধু তথ্য সংগ্রহ করা তাঁর পাঠের 
উদ্দেশ্য 'ছল না, তথ্যের পিছনে যে ভাবের ইঙ্গিত আছে, তার অনুধাবন করাই 
ছিল তাঁর জ্ঞানচর্চার উদ্দেশ্য । কোন ঘটনা 'বাচ্ছন্ন নয়। ঘটনার পিছনে অতঁতি 
ও ভবিষ্যতের হাঙ্গত রয়েছে। তার মর্ম গ্রহণ করাই হচ্ছে শিক্ষার মূল কথা, 
এ বিষয়ে স্বামীজী ছিলেন সাঁবশেষ সচেতন। তাঁর “ভাববার কথা” বা প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্য” পড়লেই বুঝতে পারা যায় কী তাঁর মর্মভেদী দান্ট! 'শক্ষা সম্বন্ধে 
বলতে "গিয়ে বার বার তানি বলেছেনঃ তথ্যসংগ্রহ করাই শিক্ষার উদ্দেশ্য নয়। 
শিক্ষার উদ্দেশ্য মননশীলতা। এ বিষয়ে তান নিজেই 'ছলেন শ্রেষ্ঠ দৃষ্টান্ত। 

কিন্তু প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের জ্ঞানসমুদ্র যতই তান মল্থন করে থাকুন, 
স্বামীজীর এই জ্ঞান, এই ব্াদ্ধ, এই দান্টিশীন্ত ধার করা নয়। এ তাঁর নিজস্ব । 
তাঁর যে 'বদ্যা, তা পঠাথগত বিদ্যা নয়। পঃাঁথগত বিদ্যা কৃত্রিম, নিষ্প্রাণ, 
স্বাচ্ছন্দ্যবিহীন। স্বামীজীর বিদ্যা সহজ, সাবলীল ও গাঁতিময়। তাঁর অন্তরের 
অন্তস্তল থেকে উৎসারত। দুর্বার পর্বতভেদী নির্ঝরের মতো। এ তাঁর 
অন্তরের অনুভূতির প্রকাশ-জ্ঞানবাহুর স্ফলিঙ্গ, ব্ক্মানূভাীতির লক্ষণ। তিনি 
ব্রন্ষময় জগৎ দেখেছেন, অনৈক্যের মধ্যে এঁক্য দেখেছেন। সকল জাব তাঁর 
কাছে ব্রন্ম। সত্যদ্ুষ্টা স্বামীজীর দৃষ্টি উদার, স্বচ্ছ, সংবেদনশনল; জ্ঞান শুদ্ধ, 
সত্য, মুক্ত, গভীর ও সুদ্‌রপ্রসারী। উপনিষদে শিষ্য জিজ্ঞাসা করেছিলেন £ 
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“কাস্মন্ন; ভগবো বিজ্ঞাতে সর্বামদং বিজ্ঞাতং ভবতনীতি।”১ উত্তরে গুরু বলে- 
ছিলেনঃ আত্মা। স্বামীজী সেই আত্মাকে জেনোছলেন। গুরুকপায় এবং নিজের 
সাধনবলে। শ্রীরামকৃষ্ণের শান্ত তান শান্তমান। শ্রীরামকৃষ্ণ তাঁকে তাঁর সব 
দিয়ে ফকির হয়োছলেন। যোগদাঁম্টসম্পন্ন স্বামীজীর 'বিচারশীন্ত তাই অদ্্রান্ত, 
প্রাতিটি সিদ্ধান্ত নিরভল। মানুষের মধ্যে তিনি দেখতেন ঈশ্বরকে, তাই তাঁর 
সব প্রচেষ্টা মানবকল্যাণে উৎসর্গীকৃত। শ্রীরামকৃষ্ণের শীল্ততেই শুধু তানি 
শান্তমান ছিলেন না, ঠাকুরের অখণ্ড ভাবরাশই তাঁর চেতনার মূ উৎসস্বর্প। 
শ্রীরামকৃষ্ণের কাছে তাঁর খণের সম্বন্ধে বলেছেনঃ “সমস্তই সেই একমান্র উৎস 
থেকে উৎসারিত হয়েছে, সবই এসেছে সেই পূতাত্মা থেকে, সেই অসীম অনু- 
প্রেরণা হতে, যান আমার ভালবাসার ভাঁমি ভারতবর্ষে নিগৃত সমস্যার সমাধান 
করেছেন এবং সে মীমাংসা দ্বধাশন্যচিত্তে নীর্বচারে, ভগবংসলভ মস্ত হচ্তে 
সর্বত্র ছাড়য়ে দিয়েছেন।”* 

তিনি অনেক বিষয়ে চিন্তা করেছেন, অনেক সমস্যার সমাধানে প্রয়াস 
হয়েছেন, মানুষের মনের অনেক অন্ধকার দূরীকরণে সচেষ্ট হয়েছেন, 'কন্তু সব 
কিছুর পিছনে তাঁর উদ্দেশ্য ছিল মানুষকে উচ্চ থেকে উচ্চতর সোপানে উন্নীত 
করে, সর্বশেষে তাকে পর্বতশীর্ষে পেশীছিয়ে দেওয়া, যেখান সে নিজেকে 
জানবে, জানবে সে জগৎ থেকে ভিন্ন নয়, সে সকলের মধ্যে বিরাজ করছে 
বাভন্ন নামে ও মূর্তিতে। জানবে সে নিত্য-শুদ্ধ-বৃদ্ধ-মুস্তস্বভাব, সে স্বয়ং 
পরমাত্মা, ঈশ্বর স্বামীজীর সমস্ত বাণীর মূল সুর-জীব ব্রহ্ম ছাড়া আর কিছু 
নয়, জীব শিবই। তাই জীবপ্রেম শিবপ্রেম ।১ তানি ঘোষণা করোছিলেনঃ£ আম 
সেই ভগবানকে পূজা কাঁর যাকে অজ্ঞ্েরা মানুষ বলে। দ:ম্ট যারা, সমাজের 
হে যারা, তারাও তাঁর কাছে নারায়ণ। মূর্খ, মুঁচ, মেথর, তাঁর রন্ত, তাঁর ভাই। 
[তিনি সমস্ত প:াঁজবাদী ও স্মীবধাভোগীদের বিরুদ্ধে সংগ্রাম চালিয়েছিলেন, 
তথাকাঁথত উচ্চশ্রেণদের তান শন্যে বিলীন হয়ে যেতে বলেছেন; স্বাগত 
জানিয়েছেন ঝোপ-ঝাড়-জঙ্গল থেকে, হাট-বাজার থেকে, ভূনাওয়ালার উনূনের 
পাশ থেকে বোরয়ে-আসা নতুন ভারতকে । ৩ এই ভারত বেদান্তের সঙ্গে 
বিজ্ঞানের সমন্বয় ঘটাবে, নতুন যে সমাজ ভারতে রূপ নেবে তা মুসাঁলম 
সমাজের মতো শ্রেণীবিহীন হবে, ন্তু তার জীবনদর্শন বেদান্তই থাকবে- এ 
এক নতুন সমন্ধয়ধর্মী পবীক্ষা। এই পরীক্ষার ভিতর দিয়ে নতুন এক সভ্যতা 
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রূপ নেবে ভারতে, ষা ধারে ধারে সর্বন্ত ছাঁড়য়ে পড়বে। সঙ্গে সঙ্গে প্রত্যেক 
মানূষকে উদ্বুদ্ধ করতে হবে, যাতে সে নিজের মধ্যে যে এ*বারক সত্তা আছে, 
তাকে সম্ভোগ করতে পারে এবং নিজের চরিন্রে তাকে প্রকাশ করতে পারে 
এই বাণীই হচ্ছে স্বামীজীর সব বাণীর প্রাণকেন্দ্র। এই জাঁবনদর্শনই ব্যাষ্টি 
ও সমন্টি জীবনের সকল ক্ষেত্রে নিয়ামক হয়ে থাকবে_ এই 'ছিল তাঁর আশা। 

প্রথম থেকেই স্বামীজী একজন "চাহুত" ব্যন্তি। তাঁর গুরুর লীলাসহচর। 
লোকাঁশক্ষার জন্য তার জল্ম। নর-ধাঁষ। অখন্ডের ঘর থেকে শ্রীরামকৃফের 
আহ্বানে মরতে আগমন। যুগ-প্রয়োজনে বার বার অবতাব্রের সঙ্গী । স্বতঃ-ই 
মন ঈ*বরমূখী। ধ্যানাসদ্ধ, তাই খেলাচ্ছলেও ধ্যান করতে ভাল লাগে এবং 
জমাট ধ্যান হয়। সমাধি সর্বদাই করায়ন্ত, িন্তু শ্রীরামকৃষ্ণের হাতে চাঁবকাঠি।৪ 
যে উদ্দেশ্যে দেহধারণ, তা সম্পূর্ণ না হওয়া পযন্ত শ্রীরামকৃষের হাতে বন্দনী, 
মান্ত নেই। নিত্যাসদ্ধ, ঈশবরকোটি। বড় আধার। পুরুষের সত্তা। পদ্ম 
মধ্যে সহম্দল। একাধারে অনেক গুণ _গাইতে, বাজাতে, লিখতে, পড়তে, 
আবার জতৌন্দ্রয়। খাপ খোলা তরোয়াল, অপরের কথা কচ্‌ কচ্‌ করে কেটে 
দেন। যান্ততে কেউ তাঁর সঙ্গে এ্টে উঠতে পারে না। নেতৃত্বে তাঁর জল্মগত 
আঁধকার। 

্বামীজী যেযূগের মানুষ, সেই যুগটা একটা ভাঙাগড়ার ফুগ। পাশ্চাত্য 
প্রভাবের ফলে ভারতের মানসজগতে তখন দারুণ এক দ্বন্দৰ দেখা 'দয়েছে। 
শাক্ষিত ভারতবাসী পুরাতন এীতহ্যকে অস্বীকার করে পাশ্চাত্যের অন্ধ 
অনুকরণে মন্ত। সর্বব্র তখন প্রচণ্ড বিতর্ক প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যকে কেন্দ্র করে এবং 
স্বভাবতই পাশ্চাত্যের প্রাধান্য স্বীকৃত। বলা বাহুল্য, স্বামীজীও এই যগ- 
প্রভাব থেকে মুস্ত ছিলেন না। তাঁরও মনে নানা দ্বন্দৰ, নানা প্রন। মনে দ্বন্দ 
ছিল বলেই ব্রাহ্মসমাজের প্রতি তান আকৃম্ট হয়েছিলেন। আবার এই দ্বন্দ্বের 
জন্যই তান ব্রাহ্মসমাজের বাইরে চলে এসৌছলেন। এই দ্বন্দে বিশেষভাবে 
ইন্ধন জগয়োছল তাঁর বাড়ীর পাঁরবেশ। তাঁর মা-ই তাঁকে প্রথম প্রাচ্য জগতের 
সঙ্গে পারচয় কারয়ে দেন। রামায়ণ, মহাভারত, পুরাণ, ব্লতকথা--তাঁর মায়ের 
কণ্ঠপ্থ ছিল। মুখে মুখে তিনি তাঁর আদরের শবলে'কে শাখয়েছিলেন ত্যাগের 
মহিমার কথা, সত্য কি করে শেষ পর্যন্ত জয়ী হয়, প্রেম ও আঁহংসার মহত্ুই 
যে শ্রেয়, তার কথা। পিতামহ ছিলেন সন্নাসী। তাঁর স্মাতিচারণ শুনে শুনেও 
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স্বামীজীর স্বভাবাসিদ্ধ ত্যাগ নিশ্চয়ই আরও উদ্দীপত হয়েছিল। আবার, তাঁর 
ব্যবহারজীবী বাবার মজলিসের আলোচনাও তাঁকে বহ প্রশ্নের সম্মুখীন হতে 
বাধ্য করত। মায়ের সাহচর্য তাঁকে বিশ্বাসের যে দ্‌ঢ় ভূমির উপর দাঁড় করিয়ে 
দিত, বাবার বন্ধু-বান্ধব ও মক্ধেলদের সাহচর্য তাঁকে সেই দড় ভূমি থেকে 
পরমুহূতেই উৎক্ষিপ্ত করে দিত। তাঁর বাবার মজালস এক অন্ভুত শিক্ষাস্থল 
ছিল। 'হন্দু, মুসলমান, খ্ীম্টান, সব মতের ও পথের লোকের অবাধ যাতায়াত 
ছিল সেখানে । সবাই স্বাধীনভাবে নিজের কথা বলতে পারতেন স্নখানে। তবে 
যানি যাই বলুন, য্ান্তর সঙ্গে বলতে হবে। ঈ*বর আছেন যেমন বলা চলবে, 
ঈশ্বর নেই তেমনই বলা চলবে। সুতরাং প্রচুর তর্কপবতর্ক হত, য্ান্তর লড়াই 
লেগেই থাকত। আশ্চর্যের, বিষয়, স্বামীজী যখন বালক, তখন থেকেই এই 
লড়াইয়ের একজন উৎসাহী শারক। তের বিষয়বস্তু যাই হোক, তাঁর বাবা 
নরেন্দ্রনাথের কি মত জানতে চাইতেন, আর আত্মসচেতন বালক নরেন্দ্রনাথও 
অত্যন্ত তৎপরতার সঙ্গে তাঁর যা বন্তব্য তা জানিয়ে দিতেন। প্রাতিপক্ষ বিদ্যায় ও 
বয়সে যতই বড় হোন, তাঁদের মত অযৌন্তক মনে হলে তাকে আক্রমণ করতেও 
স্বামীজীর এতটুকু দ্বধা হত না। সে প্রাতিপক্ষ তাঁর বাবা হলেও না। এ 
ডেপোঁমর জন্য পাড়ায় স্বামীজশীর যে যথেষ্ট দুর্নাম ছিল, তা সহজেই অনুমান 
করা যায়। কন্তু তান বকাটে বা ডে'পো যাই হোন, কথায় ও য্ান্ততে তাঁর 
বুদ্ধি পারণত বয়সের মানুষের মতো। তাঁর বাবা 'িশ্বনাথবাবু নিজে স্বাধীন 
চিন্তায় বি*বাসী, অপরের স্বাধীন চিন্তাতেও হস্তক্ষেপ করা পছন্দ করতেন 
না। তাঁর ছেলের স্পম্টবাঁদতায় তাঁর বন্ধুরা ক্ষুব্ধ হলেও তিনি বাধা দিতেন 
না, কারণ তান লক্ষ্য করোঁছলেন যে, স্বামীজী বয়সে কম হলেও সব সময়েই 
যুক্তি ও প্রমাণ দিয়ে তাঁর মত প্রাতিষ্ঠা করার চেষ্টা করতেন। 


স্বামীজণ তাঁর বাবা-মার কাছ থেকে অনেক মানাবক গৃণ পেয়েছিলেন যা 
পরে পূর্ণভাবে বিকশিত হয় শ্রীরামকৃষ্ণ ও বেদান্তের প্রভাবে । বিম্বনাথবাবু 
অকাতরে দান করে যেতেন (মধ্যম পত্র মহেন্দ্রনাথের মতে, এ তাঁর একটা ব্যামোর 
মতো ছিল) এবং এ বিষয়ে পান্রাপান্ত 'বিচার করতেন না। নেশাখোর যে ব্যান্ত 
তাকে সাহাধ্য করলে হয়তো তার সর্বস্ব সে নেশার জন্যই খরচ করবে, তা জেনেও 
[তান তাকে সাহায্য করতে দ্বিধা করতেন না। এ বিষয়ে একবার স্বামীজী 
আপান্ত করলে বি*বনাথবাবু বলোছলেনঃ “জীবনটা যে কত দুঃখের তা তুই 
এখন কি ব্ঝাঁবঃ যখন বুঝতে পারাব, তখন এ দুঃখের হাত থেকে ক্ষাণক 
নিস্তার লাভের জন্য যারা নেশাভাঙ্গ করে, তাদের পর্যন্ত দয়ার চক্ষে দেখাব” 


৮ [চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


পরবর্তী জীবনে এসব লোককে দয়ার চোখে দেখেনাঁন স্বামজী, শ্রদ্ধার চোখে 
দেখেছেন। শ্রদ্ধা এই কারণে যে, তাদের মধ্যেও দেবত্ব আছে। দয়া করলে 
ছোট করা হয়। কেউ তাঁর কাছে ছোট নয়, ঘৃণ্য নয়__তা সে ধত অন্যায়ই করূক। 

স্বামীজীর সংস্কারমূন্ত যযান্তবাদণ মন আমাদের মুগ্ধ করে। যাচাই না 
করে শুধু অমূক বলেছেন বলে কোন 'জাঁনস ঘেনে নেওয়া তাঁর ধাতে ছল না। 
ডানাপটে স্বভাব তাঁর চিরকালের । গাছে ব্রহ্গদৈত্য আছে বলে সেই গাছে তাঁন 
উঠবেন না, এমন পান্ন তান ছিলেন না। সেই গাছে উঠতেই হবে তাঁকে, শুধু 
দেখবার জন্য সাঁত্য সাঁত্যই ব্রহ্গদৈত্য আছে কনা । অপর জাতের হংকোয় 
তামাক খেলে জাত যায় বলে শুনোছিলেন বালক নরেন্দ্রনাথ। সাঁত্যই ক যায়? 
কিভাবে যায়, কোন্‌ দিক দিয়ে যায়ঃ তা পরীক্ষা না করে মেনে নেওয়৷ সেই 
আশ্চর্য বালকের পক্ষে সম্ভব ছিল না। পরীক্ষার জন্য 'তাঁন 'বাভন্ন হ'কোয় 
টান দিয়ে দেখেছেন। বাবার কাছে ধরা পড়ে গেলেন, কিন্তু এমনই বাবা যে, 
আপত্তি করলেন না। এই ডানাপটে স্বভাব বোধ হয় সব চেয়ে খুশী করোছল 
তাঁর গুরুদেব শ্রীরামকৃষকে। (এক জায়গায় দেখাছি_ শ্রীরামকৃষ্দ্ব বলছেনঃ 
«নরেন আমাকেও গ্রাহ্য করে না) এব বলতে গিয়ে শ্রীরামকৃফদেব যেন গর্ববোধ 


7 শশা শি শী শশা শি টি ১6-৯৬০ 2 


করছেন। কেন করছেন? করণ বুঝেছেন, সত্যের অনুসন্ধান যে করছে. তার 
কোন অবস্থাতেই আপস করা চলে না। সে নিষ্ঠুর হয়, নিমণম হয়, রূঢ 

ব্যবহাব করে, মোলায়েম কথা বলতে সে জানে না। স্বামীজশীকে শেষ দন 
পযন্তে লোকে ভুল বুঝেছে তাঁর স্প্টবাঁদতার জন্য) কিন্তু কোমলহদয় স্বামীজা 
কখনও কাউকে জেনে-শ্‌নৈ বা ইচ্ছা করে আঘাত করেনান। সত্য কথা বলতে 
গিয়ে তাঁকে লোক-দেখানো সৌজন্য ত্যাগ করতে হয়েছে হয়তো, কিন্তু তা 
করেছেন আঘাত করার উদ্দেশ্যে নয়, শুধু সত্যের মর্যাদা রক্ষার জন্য ।( তাঁর এক 
অপূর্ব বাণীঃ “সত্যের জন্য খন ত্যাগ করা চলে. কন্তু কোন কছুরই_ 





জন্য সত্যকে বন করা চলে না।" এই বাণীই স্বামীজীঁর প্রকৃত পাঁরচয়, কিন্তু 
এই বাণণ 'তীন প্রথম শোনেন “তাঁর মায়ের মুখে যখন 'তাঁনি সত্য ভাষণের জন্য 
শিক্ষকের হাতে নিগৃহীত হয়ে স্কুল থেকে বাড়ীতে ফেরেন। তাঁর মা বলেনঃ 
সত্যের জন্য অপমান অপমান নয়, গৌরব।৭ মার এই শিক্ষা পূর্ণতা প্রাপ্ত 
হল যখন তান গুরুকে বলতে শুনলেন এবং তাঁর আচরণে দেখলেন, “সত্যই 
কির তপস্যা ।” শ্রীরামকৃ্ণদেব সব ত্যাগ করতে পেরোছিলেন. পারেনাঁন কেবল 
সত্যকে ত্যাগ করতে । স্বামীজী মার কাছে যা শিখোছলেন, তার অখণ্ড, বাস্তব 


রূপ দেখলেন শ্রীরামকৃষ্ণের মধ্যে। 


বিবেকবাণীর উৎস ও গাতি ূ ৯) 


মার কাছে স্বামীজী যে ধর্মীশক্ষা পেয়েছিলেন, তাতে ব্বাস ছিল, যান্ত 
তত ছিল না। য্যন্তর তুলাদণ্ডে পরীক্ষা করার প্রথম শিক্ষা পেলেন যখন তিনি 
বাবার মজলিসে যাতায়াত শুরু করলেন। কলেজে ও ব্রাহ্মসমাজে যাতায়াতের 
ফলে যান্ত দিয়ে ৷বচার করার ঝোঁক তাঁর অভ্যাসে পাঁরণত হল। শ্রীরামকৃষ- 
দেবের কাছে যখন গেলেন তখন এ অভ্যাস শ্রীরামকৃষদেবের কাছে তাঁকে প্রিয়তর 
করেছিল। শ্রীরামকৃ্দেব তাঁকে তর্ক করতে উৎসাহ দিতেন, বাধা দেওয়া দরে 
থাকুক। তরি অনেক কথা স্বামীজী মানতেন না. তাতে তিনি খ.গীই 'ছলেন। 
হয়তো জানতেন ক্লমে সবই মানবেন স্বামীজী। এক সময়ে 'তাঁন স্বামীজণর 
সঙ্গে কথা বলা বন্ধ করেন। দেখা গেল, স্বামীজাী কিন্তু তব্‌ তাঁর কাছে 
আসেন। আসেন আর যান, শ্রীরামকৃষ্ণ কিন্তু একাঁট কথাও তাঁর সঙ্গে বলেন 
না। একাঁদন শ্রীরামকৃষ্ণ জিজ্ঞাসা করলেনঃ “আম তো তোর সঙ্গে কথা বাল 
না, তবু তুই আসস কেন?" স্বামীজঁ বলোছলেনঃ “ভালবাস তাই আনি, 
আম কি আপনার কথা শুনতে এখানে আসি?” অনেক সময় আমরা 
দেখ শ্রীশ্রীঠাকুর হয় ডাঃ মহেন্দ্রলাল সরকার বা 'গাঁরশচন্দ্র ঘোষ বা 
আর কারও সঙ্গে স্বামজীর তর্ক বাধিয়ে দচ্ছেন। উদ্দেশ্য আর কিছু নয়, 
যুক্তি দিয়ে সব ছু যাচাই করে নেবার যে গুণ স্বামীজীর তা আরও ফুটে 
উঠুক। 

বস্তুত আদর্শ শিক্ষক 'ছলেন শ্রীরামকৃষণ। স্বামীজণ স্বয়ং এই সাক্ষয 
দিয়েছেন। শ্রীরামকৃদেব মাস্টারমশাইকে বলছেন তর্ক না করতে, আর 
স্বামীজীকে বলছেন তর্ক করতে । অর্থাৎ যার যা ভাব। স্বামনীজন য্ান্তিবাদণ, 
তাই যান্ত দিয়ে কত এগুনো যায়, তা দেখতে উৎসাহ দিচ্ছেন; বোধহয় স্বামীজন 
লোকগুর্‌ হবেন এই জন্যই। লোকাঁশিক্ষা দিতে "গয়ে তাঁকে বহ:ঃপ্রকার মতের 
সম্মুখীন হতে হবে, তাঁর যাান্ততর্ক পাকা হোক, এই চেয়েছিলেন শ্রীশ্ত্রীঠাকুর। 
নিজেকে মারতে একটা নরুন যথেষ্ট; অপরকে মারতে হাল ঢাল-তরোয়াল 
দরকারঃ শ্রীরামকৃষ্দেবের এই সার্থক উীন্তর সমর্থনে এই ব্যবস্থা। 

স্বামীজীকে নিজের হাতে গড়ে তুলেছিলেন শ্রীরামকৃষ্ণ ।৮ তাঁর নিজের 
প্রয়োজনে । কি সেই প্রয়োজন? শ্রীরামকৃষ্ণ চেয়োছলেন মানুষকে স্মরণ কাঁরয়ে 
দিতে যে, সে ক্ষুদ্র নয়, মহৎ। স্বয়ং ঈশবর। সে নিজেকে জানে না, তাই এত 
দুঃখ পায়। অসহায় মনে করে, তাই কেবল কাঁদে । 'ননজের যে দিকটা দেখেছে, 
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তা নিশ্চয়ই মাঁলন, কিন্তু সেই দিকটাই তার আসল 'দিক নয়। ইচ্ছা করলেই 


সে সমস্ত ধূলোকাদা ঝেড়ে মুছে ফেলতে পারে, তার যে আসল রূপ, যে রূপ 
সুন্দর, মহং ও পাঁবন্ন, যে রূপে সঙ্কীর্ণতা নেই, দ্বেষ-হংসা নেই, প্রেম আছে, 
সত্য আছে, সেই রূপ অর্থাৎ তার স্বরুপ, প্রকাশ করতে পারে। শ্রীরামকৃষ্ণ 
মানুষকে আশা, আশ্বাস ও সাহস দিতে এসেছিলেন। মানুষ ভয়ার্ত, তার 
নিজের কাছে সে পরাস্ত; কিন্তু এইটাই সব নয়। তার পতন আছে, 'কন্তু 
উ্থানও আছে। পতনের পরেই হয়তো বিরাট উত্থান অপেক্ষমাণ। শুধু সে 
জানে না। ধর্মের সার্থকতা এই যে, সে মানুষকে তার উধর্বতম যে 'নয়াত, 
সেই নিয়াতর দিকে অঙ্গুলিসঙ্কেত করে তাকে এগয়ে যেতে বলে। শুধু 
তাকে লক্ষ্যের কথা বলে না, সেই লক্ষ্যে ক করে পেসছাত্ে হবে সেকথাও 
বলে দেয়। যেষুগে শ্রীরামকৃষ্ণের আবির্ভাব, ধর্ম নিয়ে তখন অনেক তর্ক 
বিতর্ক। একদল ধর্মকে অপাঙ্ক্েেয় করে রেখোঁছলেন, কারণ তাঁদের মতে 
ধর্ম যুক্তিবিরোধণী। অন্যেরা নিজেদের ধর্মমতই সাঁত্যকারের ধর্ম, একমান্ ধর্ম, 
বলে জানতেন। পরস্পরে কী দ্বন্দ, কী ঈর্ষা! আবার আর এক দল ধর্ম 
মানে আচার-ীবচার, লৌকিকতা, যা ধর্মের বাইরের দক, তা ছাড়া আর কিছ 
জানতেন না। ধর্মের যা মর্মকথা, প্রাণকেন্দ্র ত্যাগ-বৈরাগ্য, সত্যানষ্ঠা, মানব- 
প্রেম-তা জানার বা অনুশীলনের কোন উৎসাহ ছিল না তাঁদের ধর্ম আচরণের 
বিষয়, শুধু তর্ক ও বিচারের বিষয় নয়, শুধু কথা ও মত নয়, বাাদ্ধর খেলা 
নয়। ধর্ম নিয়ে যখন এত সঙ্ঘর্য ও কোলাহল, সেই সময়েই শ্রীরামকৃষ্ণের 
আঁবর্ভাব। তিনি তাত্বিক বিচার জানতেন না বা বুঝতেন না, বুঝতেন যো-সো 
করে লক্ষ্যে পেশছানো, ঈশ্বর লাভ করা । আম খাওয়া বুঝতেন, আম বাগানে 
কত গাছ, কত আম ফলেছে, কত তার দাম এ 1হসাবে তাঁর দক্ষতা বা রুচ ছিল 
না। ধর্মমত তাঁর কাছে গৌণ, ধইি মৃখ্য। ঈশ্বর সব ধর্মের কেন্দ্ুস্থল। 
ছোটবড় সব মত ও পথ দিয়ে ঈশবরকে তিনি জেনৌছলেন ও পেয়েছিলেন-- 
নানাভাঙ্গতে, নানাভাবে । ঈশ্বর কারও একচেটে নয়, সকলের। চাঁদামামা 
সকলের মামা। কেউ তাঁর 'ইীতি' করতে পারে না। নুনের পুতুল 'সমুদ্রে কত 
জল মাপতে পারে না। তিনি কে এবং ক একমান্র তানই বলতে পারেন। 
তবু মানুষ তার জ্ঞন বুদ্ধি দিয়ে তাঁকে বুঝতে চেষ্টা করে। প্রত্যেকে তার 
রঙীন চশমা দিয়ে তাঁকে দেখে । এই দেখা সার্থক যাঁদ তার পিছনে ব্যাকুলত৷ 
থাকে। যে ব্যাকুল, তাঁকে সাঁত্য সাঁত্যই চায়, একাঁদন সে তাঁকে পাবেই পাবে। 
তাই শ্রীরামকৃষ্ণ কোন মত ও পথকে তুচ্ছ মনে করেননি। সব মত ও পথকে 
শ্রদ্ধা করেছেন। বলেছেনঃ “যত মত, তত পথ ।” লক্ষ্য এক কল্তু পথ বহু! 
বহু পথের প্রয়োজন এই কারণে যে, সব মানুষ এক রকমের নয়। “ভন্নরূচাহ 
লোকঃ।” যার পেটে যা সয়। শ্রীরামকৃষ্ণ চৈয়োছলেন মানূষ তার মাহমায় 
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প্রাতিষ্ঠিত হোক। যেভাবে তা সম্ভব, সেই ভাবেই হোক। সে যেন অল্পে 
সন্তুন্ট না হয়। “যো বৈ ভূমা তৎ সখং নাল্পে সুখমাস্ত।”৯ এাগয়ে যাও, 
আরও, আরও--এই ছিল তাঁর বাণী। কোন সাম্প্রদায়িক ধর্ম তান প্রচার 
করেনান। কোন দল তিনি গড়েনাঁন। যা নিত্য-সত্য, সর্বজনীন, শুধু তাই 
প্রচার করেছেন। খালি পেটে ধর্ম হয় না-_বলতেন। কন্তু ভরা পেটই সব, 
দৈহিক সুখই একমান্র সখ-এ মানতেন না। মানুষই ভগবান, বলতেন। জখব 
শিব। তাই জীবে দয়া নয়, শিবজ্ঞানে পূজা। 

অপূর্ব মানুষ শ্রীরামকৃষ্ণ, অপূর্ব তাঁর বাণী! “জীবো শ্রদ্ষিব নাপরঠ”১০-- 
কথা নতুন নয়, কিন্তু তার প্রয়োগকোশল নতুন। সমাজজনবনে ক এর প্রয়োগ 
করা যায়? মানুষের সঙ্গ মানুষের ব্যবহার ক এই ভীত্ততে সম্ভব? সবার 
মধ্যে এক ঈশ্বর, সবাই আমরা এক- এই বাণী 1ক বাস্তবে রূপাঁয়ত করা যায়? 
এক মানবগোম্ঠী, এক পাঁরবার, এক মানুষ, এক পাঁথবী--এ এক্য কি শুধু স্বপন 
[বিলাস ঃ এক স্বপ্নাবলাস হোক আর যাই হোক, বোচিন্র্কে স্বীকার করতেই 
হবে। বৈচিত্র্য প্রকৃতির নিয়ম। মত ও পথ, ভাষা, শ্বাস, আচার ও আচরণ, 
আহার, বেশভূষা, বিবাহ, দেহের রং. সমাজব্যবস্থা--এর বৌচন্ত্য থাকবেই । ীকন্তু 
এই অনৈক্যের পশ্চাতে যে মহান এঁক্য বিদ্যমান, তার স্বীকৃতিও চাই। সুখ 
সমৃদ্ধি আবভাজ্য। শান্তি আবিভাজ্য। প্রাতিদ্বন্দ্িতা কখনও নয়, এমন কি 
সহাবস্থানও নয়। শুধু সহানুভূতি, সমবেদনা । একের জন্য অপরের। একের 
দুঃখে অপরের দুঃখ, একের সূখে অপরের সুখ । বণ্ুন। নয়, প্রেম, প্রীতি। 
শ্রীরামকৃষ্ণ এই আদর্শের প্রতীক । শুধু ধর্মের রাজ্যে নয়, ব্যবহারিক জবনেও। 
[তিনি এমন একজনকে চেয়েছিলেন 'যান তাঁর হয়ে এই বাণী মানুষকে 
শোনাবেন। সেই ভাগ্যবান ব্যান্ত স্বামী বিবেকানন্দ। রূপে, গুণে, চারন্রে 
আঁদ্বতীয় পুরুষ। বুদ্ধের হৃদয়, শঙ্করের মেধা। শ্রীরামকৃষ্ণ তাঁর সব শান্ত 
উজাড় করে 'দিয়োছিলেন তাঁকে । নিজের ভাবে নিজের হাতে তাঁকে গড়েছিলেন। 
কাদার তালের মতো।১১ বলেছিলেনঃ “নরেন লোকাঁশক্ষে দেবে।” নরেন্দ্ু 
বলেছিলেনঃ “আমি ওসব পারব না। তবু ঠাকুর উত্তর দয়োছিলেনঃ “তোর 
হাড় করবে।” ৯২ স্বামীজীর পরবর্তী জীবন সাক্ষ্য দেয় কিভাবে শ্লীরামকৃষ। 
তাঁকে খাটিয়ে নিয়েছিলেন। স্বামজী যা কিছু বলেছেন বা করেছেন, তা তাঁর 
নিজস্ব নয়, শ্রীরামকৃফের । 
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শ্রীরামকৃষ্ণ যল্্ী, স্বামী বিবেকানন্দ যন্ত্ন। একথা বলছেন স্বামী ববেকা- 
নন্দ স্বয়ং। বলছেনঃ “তান (অর্থাৎ শ্রীরামকৃষ্ণ) অনন্তভাবময়। ব্রহ্ষজ্ঞানের 
ইয়ন্তা হয় তো প্রভুর অগম্য ভাবের ইয়ন্তা নেই। তাঁর কৃপাকটাক্ষে লাখো 
বিবেকানন্দ এখাঁন তৈরী হ'তে পারে। তবে তান তা না ক'রে ইচ্ছা ক'রে এবার 
আমার ভিতর দিয়ে, আমাকে যন্ত্র ক'রে এরুপ করাচ্ছেন।”১৩ এ গূর্ভীন্তর 
উচ্ছাস নয়, সত্যকে স্বীকার করে নেওয়া । স্বামীজী বলতেনঃ নিরক্ষরের 
(অর্থাৎ শ্রীরামকৃষ্ণের) পায়ে মাথা বিকিয়ে দিয়েছেন। কিন্তু একদিনে তা 
করেনাঁন। অনেকাঁদন তাঁকে দেখেছেন, অনেকভাবে দেখেছেন, দেখতে যেয়ে 
অনেক সময় নিষ্ভুরও হয়েছেন। স্বামীজীর ভাব বরাবরই এই ছিল, যেটা ভুল 
বলে জানব, সঙ্গে সঙ্গে তা ত্যাগ করব। তার আওতায় সব পড়ে_ গুরু ধর্ম, 
সন্ন্যাস। তাঁর এই মনোভাবের পারচয় পাওয়া যায় গাজীপুরের পওহারাঁ বাবার 
কাছে তাঁর যাতায়াত করার ঘটনা থেকে । পওহারাী বাবা যাঁদ বড় হন, তবে 
তিনিই তাঁর গুরু হবেন- এই চেয়েছিলেন স্বামীজী। কিন্তু পওহারাী বাবা 
তাঁরই সাহায্যপ্রার্থী দেখে ভুল বুঝলেন। জীবনের শেষ প্রান্তে এসে বুঝে- 
ছিলেন, তাঁর গুরু অতুলনীয়, তাঁর কোন কথা বা 'সদ্ধান্ত ভুল হয় না। 
নিবোঁদতাকে লেখা এক পন্রে দেখি এই স্বীকারোন্ত। 

স্বামীজীর কথা আমাদের চমক লাগয়ে দেয়, কিন্তু তাঁর সব কথার উৎস 
শ্রীরামকৃষ্ণ । “যাঁদ আমি জগতের কোথাও সতা ও ধর্ম সম্বন্ধে একাঁট কথাও 
বাঁলয়া থাক, তাহা আমার গুরুদেবের- আর ভুলভ্রান্তিগীল আমার ।” ১৪ কথাটা 
আবিশ্বাস্য মনে হয়, 'কল্তু সত্য। সত্য এই অর্থে যে. তাঁর মানবপ্রেম শ্রীরাম- 
কৃষ্ণের দান। 'তান চেয়েছিলেন নার্বকল্প সমাঁধতে ডুবে থাকতে, শুকদেবাঁদর 
মতো, শরাীররক্ষার জন্য যতটুকু দরকার, শুধু ততটুকু মন শরীরের দিকে 
দেবেন। শ্রীরামকৃষ্ণ তাঁকে তিরস্কার করে বলোৌছলেনঃ “ছ 'ছ, তুই এতবড় 
আধার, তোর মুখে এই কথা! আঁম ভেবোঁছলাম, কোথায় তুই একটা বিশাল 
বটগাছের মতো হাব, তোর ছায়ায় হাজার হাজার লোক আশ্রয় 
পাবে, তা না হয়ে তুই কনা শুধু 'ানজের মুন্ত চাস! এ তো আত 
তুচ্ছ হাঁন কথা! নারে, এত ছোট নজর কারস নি।"১৭ বস্তৃত শুধু 
মানবপ্রেম নয়, যত উচ্চ চিন্তা, যত উচ্চ ভাব, সবই শ্রীরামকৃষ্ণদেবের কাছ থেকে 
পেয়েছিলেন তিনি। শ্রীরামকৃষ্ণ ভাব, তান ভাষা । শ্রীরামকৃষ্ণ সূত্র. তান 
ভাষা । বস্তৃত এক সত্তা, যেমন আঁগন, আর তার দাঁহকা শান্ত। যেমন দেহ, 


বিবেকবাণীর উৎস ও গাতি ১৩ 


আর আত্মা। শ্রীরামকৃষ্ণ ও স্বামী বিবেকানন্দ এদের দুজনকে আলাদা করে 
ভাবা যায় না। শ্রীরামকৃষ্ণ স্বয়ং স্বামীজীকে একবার বলেছিলেনঃ “তুই আঁম 
কি আলাদা? এটাও আমি, ওটাও আঁম।” ১৬ স্বামীজী বলতেনঃ “আম 
দেহহাঁন এক কণ্ঠস্বর ।” ১৭ কিন্তু কার কণ্ঠস্বর? শ্রীরামকৃষ্ণের । যে ভারত নিত্য 
ও শাশ্বত, তার প্রতীক শ্রীরামকৃষ্ণ । এ ভারত ধ্যানমগ্ন, আত্মসমাহত। সত্যানু- 
সন্ধান তার তপস্যা । দাঁরদ্র, নাষ্পম্ট, তবু সতেজ, বলীয়ান, তরুণ। আত 
প্রাচীন, অথচ আত নতৃন। আত্মা অমর, দেহ মরণশীল- এই . ত্যের সার্থক 
উদাহরণ। ভারতের অধ্যাত্সসাধনার রূপকার, জ্যোতির্ময়, অমর ভারতের আত্মা 
এই শ্রীরামকৃষ্ণ । 

বিবেকবাণীর উৎস ও গ্ৰতপথ নির্ণয়ে আমরা যাঁদ অগ্রসর হই 'নাবষ্টাচত্তে, 
তাহলে শ্রীরামকৃষ্ণ ও 'ববেকানন্দের অভিন্ন আত্মার স্বরূপ উপলাব্ধ করতে 
সক্ষম হব সস্পম্টভাবেই। প্রকৃতপক্ষে, এদের দুজনকে স্বতন্্র আঁস্তিত্বে কম্পনা 
করাই সম্ভব নয়। 'বাঁভন্ন সময়ে এবং 'বাভন্ন প্রসঙ্গে স্বামীজীর কণ্ঠেই 
ধানত হয়েছে সেই অনন্ত সত্য। তিনি বলেছেনঃ “আম যা. আঁম তাই; 
আর আম যা তা সর্বদা তাঁরই কল্যাণে হয়েছে; আমাতে, আমার কথাতে যা 
কিছু মঙ্গলময়, সত্য বা শা*বত আছে, তা আমি তাঁরই শ্রীবদন, তাঁরই হদয়, 
তাঁরই আত্মা থেকে পেয়োছ। শ্রীরামকৃষ্ণ বিশ্বের বতমান যুগের অধ্যাত্মজীবনের, 
উহার উদ্দীপনার ও কর্মোদ্যমের উৎসস্থল-যুগাবতার! আম যাঁদ জগৎকে 
গূরুদেবের জীবনের এক ঝলকও দেখাতে পারি, তবেই আমার জাবন সার্থক।৮* 

বিবেক-জীবনের এীতিহাঁসিক মূল্যায়ন এখনও হয়ান, তা আগামীকালের 
জানাই রাখা আছে। সোঁদনই প্রমাণিত হবে যে, শ্রীরামকৃষ্ণ ছিলেন অগ্নি, আর 
ববেকানন্দ তাঁরই দাহকাশান্ত। 

স্বামীজী যেসব ভাব প্রচার করেছেন, তা কতটা শ্রীরামকৃষ্ণের এবং কতটা 
তাঁর নিজস্ব এ বিষয়ে কেউ কেউ সন্দেহ প্রকাশ করেছেন। কেউ কেউ ভাবতেন, 
এ তাঁর বিদেশ থেকে ধার করে আনা জিনিস। একবার স্বামীজীর গুরুভাই 
স্বামী যোগানন্দ এই সন্দেহ প্রকাশ করে বসলেন। তিনি বললেনঃ “তোমার 
এ-সব বিদেশী ভাবে কাজ করা হচ্ছে। ঠাকুরের উপদেশ কি এ-রকম ছিল ?? 
“বামীঁজী বললেনঃ “তুই কি করে জানাল এ-সব ঠাকুরের ভাব নয়ঃ অনন্ত- 
ভাবময় ঠাকুর তোরা তোদের গণ্ডিতে বুঝি বদ্ধ ক'রে রাখতে চাস; আমি 


১৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


এ গণ্ডি ভেঙে তাঁর ভাব পাঁথবীময় ছাঁড়য়ে দিয়ে যাব।” ১৮ স্বামীজী বলতেন ঃ 
“ঠাকুরের মতো এমন পুরুষোত্তম জগতে এর আগে কখনও আসেনাঁন।” ৯৯ 
আর তাঁর এবং তাঁর গুরূভাইদের জল্ম হয়েছে শ্রীশ্রীঠাকুরের ভাবা ন্রজগতে 
ছাঁড়য়ে দিতে। পাশ্চাত্য দেশে থাকার সময় স্বামীজীকে অনেক সময় সপ্তাহে 
১২।১৪টা করে বন্তুতা করতে হত। কি বিষয়ে বলবেন, এই ছিল তাঁর 
সমস্যা। রোজ তো আর নতুন বিষয় খজে বের করা যায় না। কি বিষয়ে পরের 
বন্তুতাটা দেবেন এই 'নিয়ে চিন্তা করতে করতে অনেক সময় তন্দ্রাগত হতেন। 
ঠিক এই সময়ে 'তাঁন দেখতেন কে যেন এসে বলে যাচ্ছেন এর পরের বন্তৃতায় 
তাঁকে কি কি বলতে হবে। 'তানও ঠিক তাই বলতেন। এতেই লোকে তাঁর 
কথা শুনে মুগ্ধ হত। এমন সব কথা তাঁর মুখ দিয়ে বেরুত ঘা তান কখনও 
ভাবেননি। তাঁর কথাই তাঁকে অবাক করে 'দিত। ২০ শ্রীরামকৃণই তাঁকে 'দয়ে 
বলাতেন এসব কথা । 

স্বামী বিবেকানন্দ অনেক কথা বলেছেন যা আশ্চর্যজনকভাবে নতুন, 
বজ্ঞানসম্মত। আবার অনেক কথা বলেছেন যা আত পুরাতন। বস্তুত যা 
সত্য তাই বলেছেন। সত্য চিরনতুন, 'চিরপুরাতন। পাঁরবর্তন জীবনের ধর্ম। 
পাঁরবর্তনকে স্বাগত জানয়েছেন তাঁন। আহার, পোশাক, জীবনযান্রা, সমাজ- 
ব্যবস্থা, ধর্মাচরণ, সাহত্য, শিল্প-_অনেক ক্ষেত্রে পাঁরবর্তন অবশ্যম্ভাবা, 
আদরণীয়, তেমনই জীবনের উদ্দেশ্য অপারবর্তনীয়। 'কন্তু কি এই উদ্দেশ্য? 
উদ্দেশ্য- মানুষের মধ্যে যে অনন্ত সম্ভাবনা আছে, তার বকাশ। 'বকাশ মানে 
শুধু দৈহিক স্বাচ্ছন্দ্য নয়, মনের উৎকর্মও। মনের সম্প্দই প্রকৃত সম্পদ। 
বৃদ্ধ, খীস্ট নমস্য, কারণ তাঁদের মনের সম্পদ সর্বাঁধক। এই সম্পদকেই 
স্বামীজী দেবত্ব বলোৌছলেন। এ সম্পদের বৃহত্তম রূপকেই ঈশ্বর বলা হয়। 
তাই চরম বিকাশ ও ঈ*বরলাভ একার্থক। ধর্ম এই বিকাশে সাহায্য করে, তাই 
ধর্ম সার্থক। [ধর্ম মানে মতবাদ নয়, ধর্ম মানে সংগ্রামূ। যে সংগ্রামে দেহমনের_ 
উৎকর্ষ হয়, যারক্বারা ঈঁল্ত দৈবত্ব জাগ্রত হয়, মান্ষ নিজেকে আবিকি-র করে, 
নিজের মহত্তুকে জানে বা চেনে, তাই ধর্ম। বিজ্ঞানও এই অর্থে ধর্ম। দেহের 
জন্য জ্ঞান এবং মনের জন্য ধর্ম। ধর্ম ও বিজ্ঞান একই সত্যের এাঁপঠ 
ওঁপঠ। অঙ্গাঙ্গ। ধর্মকে বাদ 'দিয়ে বিজ্ঞান, বিজ্ঞানকে বাদ দিয়ে ধর্ম 
অসম্ভব। তাই উভয়ের সমন্বয় স্বামীজী চেয়োছলেন। মানবমাান্তর পথ এই 
সমন্বয়ে ।১ 


বিবেকবাণণশর উৎস ও গতি ১৫ 


স্বামীজন জন্মোছিলেন বিরাট প্রাতিভা "নিয়ে, কিন্তু সেই প্রাতিভার উন্মেষ 
হয়েছে শ্রীরামকৃষ্ণের সাহচর্যে । তাঁর সেই প্রাতিভা স্বামীজণ উৎসগ করেছিলেন 
শ্রীরামকৃষ্ণের সেবায়। বলেছিলেন ঃ 
ভাল মন্দ নাহ গাঁণ, 
নাহি গাঁণ লোকানন্দা যশকথা |” 


িন্তু কে এই শ্রীরামকৃষ্ণ? কোন ব্যান্তঃ কোন মত, সম্প্রদায়? শ্রীরামকৃষ্ণ 
আদর্শ, মানবকল্যাণের আদর্শ । যে আদর্শ মানুষকে সল্দর থেকে সল্দরতর, 
সুন্দরতম করে, মহৎ থেকে" মহত্তর, মহত্তম করে। মানুষের “কাঁচা আঁম"কে 
ভেঙে “পাকা আমি”কে আরও পাকা করে। যে আদর্শ মানুষকে শেখায় “নাহং, 
তু'হন”; আম নই, তুমি। তুমি অর্থাৎ ঈশ্বর, যান জীব, জগৎ সব হয়েছেন। 
যে আদর্শ বলতে শেখায় ঃ মুচি মেথর আমার রন্তু, আমার ভাই, যতক্ষণ একাট 
কুকুরও অভুন্ত থাকবে, ততক্ষণ আমার মান্ত নেই। যে আদর্শ মানুষকে 
একাত্মতা শেখায়, শেখায় অন্যের দুঃখ আমার দুঃখ, অন্যের সুখ আমার সখ । 
শেখায় “জীবো বন্ষৈব নাপরঃ 0৮ শেখায় ঃ 

“বহুরূপে সম্মুখে তোমার, ছাঁড় কোথা খংজছ ঈশ্বর ? 

জীবে প্রেম করে যেই জন, সেই জন সৌঁবিছে ঈশ্বর ।” , 


শ্রীরামকৃষ্ণ উৎস, স্বামী ববেকানন্দ গতি, পাঁরণাঁত। শ্রীরামকৃষ্ণ গোমুখী, 
স্বামণ বিবেকানন্দ গঙ্গাসাগর। এ দুয়ের মাঝখানে অসংখ্য ভাব, চিন্তা, 
অনুভূতি, কল্পনার তরঙ্গ, আলোড়ন। দেব ও মানব প্রকীতর আঁভনব বলাস। 
স্বর্গ ও মর্তেটর সেতৃ-সংযোগ। ঈশ্বর মানবরূপে এসেছেন, হেসেছেন, 
কে*দেছেন, কতভাবে লীলা করেছেন। বিবেক-চিন্তা শ্রীরামকৃষ্পপ্রাণ্তর সোপান, 
জবকে শিব করার প্রকিয়া। এ চিন্তা মানুষকে 'মানহঠস' করে। মানূষের মধ্যে 
চৈতন্য জাগিয়ে তুলতেই তো এসৌছলেন শ্রীরামকৃষ্ণ! তার জন্যই তো তাঁর 
ববেকানন্দ-যল্পের প্রয়োজন হয়োছল। তারই জন্য তো সপ্তীর্ষমন্ডল থেকে 
তাঁকে টেনে এনেছিলেন। 


বিবকানব্দ-বিচার 


রিতা প্রথম সূন্নের '্রহ্ষমজিজ্ঞাসা' পদাটর ব্যাখ্যায় আচার্য শঙ্কর, 
রক্ষণ ইতি কর্মীণ ষম্ঠাঁ।” '্রক্মজিজ্ঞাসা'-এই সমাসবদ্ধ 
পদাটর ব্যাসবাক্য হচ্ছে, "ব্রক্ষণঃ জিজ্ঞাসা” ব্রন্মের জিজ্ঞাসা । 'রন্গের"- এই 
যণ্ঠযন্ত পদে কর্মে ষষ্ঠী বিভান্ত হয়েছে বুঝতে হবে, অর্থাৎ ব্রন্মের জিজ্ঞাসার 
অর্থঃ ব্রহ্ষকে জানবার ইচ্ছা । আচার্ষের চরণাঁচহ অনুসরণ করে শব 
বিচার--এই সমাসবদ্ধ পদাঁটতেও আমরা “কর্মীণ যষ্ঠী”--কর্মে ষম্ঠী গ্রহণ 
করাছ। কারণ, যাঁদ কর্তায় ষষ্ঠী গ্রহণ করি, তাহলে পদটির অর্থ দাঁড়ায় 
বিবেকানন্দ-কৃত বিচার, অর্থাৎ বিবেকানন্দের চিন্তাধারা । ধর্ম, শক্ষা, সাহ্ত্য, 
শিল্প, বিজ্ঞান, ইতিহাস,-সমাজ ইত্যাদ বিভিন্ন লন বিষয়ে খববেকানন্দের নানান 
শববচার রয়েছে। সেগ্লির আত সংক্ষিপ্ত আলোচনাও একটি আতি দীর্ঘ 
প্রধন্েত্ত করা সম্ভব নয়। তাছাড়া এই প্রন্থেরই দ্বিতীয় পর্যায়ে চৌদ্দটি বিষয়ে 
স্বামীজীর বিচার সমূহ প্রখ্যাত বাদ্ধজীবীদের দ্বারা আলোচিত। সূতরাং 
শববেকানন্দ-বিচার' বলতে আমরা “ববেকানন্দকে নাবচার” এই অর্থ গ্রহণ করাছ। 
স্বামীজীকে তাঁর বাণী এবং কর্ম সম্পর্কে অনেকেই বিচার বা সমালোচনা 
করেছেন, তাঁর জীবংকালেই এবং পরেও-স্বদেশে এবং বিদেশে; এখনগ্, বহু 
চিন্তাশীল ব্যান্ত তা করে থাকেন এবং ভাবষ্যতেও করবেন। এতে কিছু দোষ 
নেই, যাঁদ সত্য নির্ণয়ের জন্যই সে বিচার হয়-যাঁদ কোন গোষ্ঠীর বা সম্প্রদায়ের 
স্বার্থে কলাষত দৃষ্টি নিয়ে সে বিচার করা ন। হয়। মহাননীষীদের সম্পকে 
যুগে যুগে এই ধরনের বিচার করা হয়েছে; সুতরাং মহান চিন্তানায়ক 
বিবেকানন্দকেও যে চিন্তাশীল মানুষ নিজ নিজ সীমত বাদ্ধর সাহায্যে বিচার 
করবে, এতে আশ্চর্ব হবার কিছুই নেই। এটাই স্বাভাঁবক এবং এটাই প্রমাণ করে 
যে.স্বামীজী লোকোত্তর মহামানব। ভবভূতি বলেছেনঃ “লোকোন্তরাণাং চেতাংঁস 
কো 'হ বিজ্ঞাতুমর্হতি ”হুলোকোত্তর পুরু্রদের মলের কথা বোঝবারু সামর্থ কার 
আছেঃ স্বামীজার ক্ষেত্রে একথার সত্যতা যে কত গভনর ও ব্যাপক তা িবেকা- 
সন্দবিচার পারক্রমায় অনায়াসেই বোঝা যায়। 


॥২॥ 


[ববেকানন্দ-বিচার প্রসঙ্গে যেকথা প্রথমেই বিশেষ করে মনে পড়ে সোঁট' 
হচ্ছে সন্ন্যাসীর কর্মযোগ। এই বিচারের সূত্রপাত রামকৃষ্ণ মিশনের জন্ম- 
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কালেই এবং এখনও তা অল্পাবস্তর অব্যাহত আছে। ১লা মে, ১৮৯৭ 
খীজ্টাব্দে বাগবাজারে বলরাম মন্দিরে অনুষ্ঠিত সভায় স্বামীজণ রামকৃষ্ণ মিশন 
সামাতির প্রাতষ্ঠা করেন। ৫ই মে দ্বিতীয় আঁধবেশনে এ সমিতির কার্য প্রণালী 
আলোচিত ও গৃহীত হয়। কার্যপ্রণালীতে ছিলঃ “মনূষ্যের সাংসারক ও 
আধ্যাত্বক উন্নাতির জন্য বিদ্যাদানের উপযুন্ত লোক 'শাক্ষতকরণ, শিল্প ও 
শ্রমোপজনীবকার উৎসাহবর্ধন এবং বেদান্ত ও অন্যান্য ধর্মভাব নামকষ্ণজীবনে 
যেরূপে ব্যাখ্যাত হইয়াছিল, তাহা জনসমাজে প্রবর্তন ।" ১ স্বামীজী স্বয়ং এ 
সামাতর সাধারণ সভাপাঁতি হন। স্বামন ব্রহ্মানন্দ কাঁলকাতা-কেন্দ্রের সভাপাঁতি 
এবং স্বামী যোগানন্দ তাঁর সহকারী হন। সভাশেষে সভ্যগণ চলে গেলে স্বামী 
যোগানন্দ স্বামীজীকে বলেনঃ “তোমার এ-সব বিদেশী ভাবে কাজ করা হচ্ছে। 
ঠাকুরের উপদেশ কি এ-রকম ছিল ?”২ স্বামীঁজী উত্তর দেনঃ “তুই কি কর 
জানাল এ-সব শ্রাকুরের ভাব নয়ঃ অনন্তভাবময় ঠাকুরকে তোরা তোদের 
গণ্ডিতে বুঝি বদ্ধ কারে রাখতে চাস? আম এ গণ্ডি ভেঙে তাঁর ভাব পৃথবী- 


“ক্বামী যোগানন্দ। তুমি যা ইচ্ছে করবে, তাই হবে। আমরা তো 
[চিরাদন তোমারই আজ্ঞানুবর্তী। ঠাকুর যে তোমার ভিতর দিয়ে এ-সব 
করছেন, মাঝে মাঝে তা বেশ দেখতে পাচ্ছ। তবু কি জানো, মধ্যে মধ্যে 
কেমন খটকা আসে- ঠাকুরের কার্ধপ্রণালী অন্যর্প দেখেছি কি না; তাই মনে 
হয়, আমরা তাঁর শক্ষা ছেড়ে অন্য পথে চলাছ না তো? তাই তোমায় অন্যরূপ 
বাল ও সাবধান ক'রে দিই। 

(্বামীজী। কি জানিস, সাধারণ ভক্তরা ঠাকুরকে যতটদকু বুঝেছে, প্রভু 
তাঁবক ততটুকু নন। 'তাঁন অনন্তভাবময়। ......তাঁর কৃপাকটাক্ষে লাখো 
বিবেকানন্দ এখান তৈরী হতে পারে। তবে তান তানা করে ইচ্ছাক'রে 
এবার আমার ভিতর দিয়ে, আমাকে যল্ ক'রে এরূপ করাচ্ছেন-তা আম কি 
করব বল. 2 
র উপাঁর-উত্ত কথায় শ্ীরামকৃদেবের অন্তরঙ্গ পার্ষদ ঈ*বরকোটি 
স্বামী যোগানন্দের মনের সংশয় মিটে যায়। কিন্তু [তানই যে একা এই 
ধরনের সংশয় পোষণ করেছিলেন তা নয়। কথামৃতকার শ্রীম-র মনেও এই 
সংশয় জেগোছল। একদিন তিনি স্বামীজীকে বলেনঃ “দেখ, তুমি যে দয়া, 
পরোপকার বা জীবসেবার কথা বলো, সে তো মায়ার রাজ্যের কথা। যখন 


৯৮ চিল্তানায়ক [বিবেকানন্দ 


বেদান্তমতে মানবের চরম লক্ষ্য ম্ান্তলাভ, সমুদয় মায়ার, বন্ধন কাটানো, তখন 
ও-সব মায়ার ব্যাপারে গীলগ্ত হয়ে লোককে এ সব বিষয়ের উপদেশ 1দয়ে ফল 
কি?”৪ স্বামাঁজা বিন্দুমাত্র চিন্তা না করেই উত্তর দেনঃ “মুক্তিটাও কি মায়ার 
অন্তর্গত নয়? আত্মা তো নিত্যমুস্ত, তার আবার মুক্তির চেষ্টা কি?” শ্রীম 
নাঁরব। 

তখনকার মতো নীরব হলেও শ্ত্রীমর মনে এই সংশয় পরবর্তীকালেও 
ছিল। তিনি এবং আরও কেউ কেউ বলতেন ঃ “ওরা (শ্লীরামকৃষ্ণদেক্র সন্ন্যাসী 
শিষ্যেরা) ঠাকুরের প্রকৃত জীবন ভুলে অন্যপথে চলেছে ।”৫ স্বামী সারদানন্দের 
শ্রীশ্রীরামকৃষ্ণললাপ্রসগগ" গ্রন্থাটর রচনার অন্যতম কারণ উীল্লাখত মন্তব্য। 
শ্রীম 'লীখত বা 'কাঁথত, শ্ত্রীশ্রীরামকৃষ্ষকথামৃতেই যে শ্রীরামক্ণদেবের তাবৎ 
কথা নেই, তান যে তাঁর ত্যাগী ভন্তদের পাঁরচালনার ভার নরেন্দ্রনাথের উপর 
দিয়ে সে বিষয়ে প্রয়োজনীয় শিক্ষা দয়োছলেন- এসব কথা স্বামী সারদানন্দজী 
লীলাপ্রসঙ্গে লিখে গেছেন ।৬ শ্রীরামকৃষদেব যে ত্যাগীভন্তদের ধর্মজীবন গঠনে 
আঁধকতর যত্রশীল ছিলেন এবং তাদের একান্তে যোগধ্যানাঁদ ধর্মের উচ্চাঙ্গ 
সকলের উপদেশ এবং অখণ্ড ব্রহ্ষচর্য পালনের জন্য উৎসাহত করতেন আর 
সাধারণ ভক্তদের “কালিতে নারদায়া-ভান্ত”, “উচ্চরোলে নাম সংকীর্তনেই 
জীবোদ্ধার” ইত্যাদি কথা বলতেন তা লীলাপ্রসঙ্গে 'লাখত হয়েছে।? 

শ্রীশ্রীঠাকুরের কথা থেকেই যে নরেন্দ্ুনাথ ।শবজ্ঞানে জীবসেবার আদর্শের 
সন্ধান পেয়োছিলেন, তাও স্পন্টাক্ষরে লীলাপ্রসঙ্গেই বার্ণত হয়েছে।৮ . 

স্বামী সারদানন্দ 'উদ্বোধন'-পান্রকায় শ্রীশ্রীরামকৃ্লীলাপ্রসঙ্গ লিখতে 
শুরু করেন ১৯০৯ সালে। তখন মাস্টারমশায়ের [শ্রীম) মনোভাব যা ছিল, তা 
আমরা দেখোছ। ১৯১২ সালের নভেম্বর মাসে শ্রীমা সারদাদেবী সদলবলে কাশী 
যান। মাস্টারমশায় এ দলে ছলেন। কাশী রামকৃষ্ণ মিশন সেবাশ্রম পাঁরদর্শন 
করে শ্রীপ্লীমা বলোৌছলেনঃ “দেখলম ঠাকুর সেখানে প্রত্যক্ষ বরাজ করছেন-_ 
তাই এসব কাজ হচ্ছে। এসব তাঁরই কাজ।” মায়ের এই কথা স্বামী ব্রহ্মানন্দ 
কয়েকজন ভন্ত ও র্রশ্সচারীকে মাস্টারমশায়কে বলতে বলেন, কারণ তানি 
জানতেন, মাস্টারমশায়ের ধারণা- সাধন ভজনসহায়ে ভগবান লাভ না করে 
সমাজসেবায় প্লতী হওয়া শ্রীরামকৃষ্ণদেবের ভাবের অনুকূল নয়। মাস্টারমশায়কে 
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মায়ের এ কথা পারবেশিত হলে, তিনি সহাস্যে মন্তব্য করেনঃ “আর অস্বীকার 
করবার জো নেই।”৯ 

এই প্রসঞ্জো শ্্রীরামকৃফণদেবের সাক্ষাৎ শিষ্য স্বামী বিজ্ঞানানন্দজীর বিচারের 
উল্লেখ করা যেতে পারে। 'কথামৃতে' সন্ন্যাসী সম্পকে শ্রীরামকৃষ্দেবের_- 
সন্াসী স্ত্রীলোকের চিন্রপট পর্যল্ত দেখবে না, এমন স্থানে থাকবে যেখানে 
স্ত্রীলোকের মুখ দেখা যায় না, টাকা স্পর্শ করবে না, দোর বাক চাঁব দেবে না 
_ইত্যাদ উীন্তনিচয়ের সঙ্গে স্বামী বিবেকানন্দ প্রবার্তিত সন্ন্যাস।র কর্মযোগের 
সামঞ্জস্য কিভাবে হতে পারে সে বিষয়ে ১১৩৭ সালে রামকৃষ্ণ সঙ্ঘের অধাক্ষ 
পদে সমাসীন হবার পরে বিজ্ঞানানন্দজী একদিন বেলুড় মঠে সমবেত সন্ন্যাসী- 
দের উপদেশ 'দিচ্ছলেন। সৈই প্রসঙ্গে তিনি বলেনঃ “আমার এক একবার এ-ও 
মনে হয় যে, এসব কাজকর্মের প্রবর্তন করে স্বামিজী মহা অনর্থের সূচনা 
করেছেন। এতে জগতের লোকের খুব উপকার হচ্ছে সন্দেহ নেই; কিন্তু যারা 
এ সব কাজ করছে তাদের জীবন করে দিয়েছেন খুবই বিপদসত্কুল। তবে এও 
খুব সাত্য যে, বসে বসে পাশ্চমে সাধূদের মতম কুড়োমি করে আর পাঁচ রকম 
গল্প গুজব করে সময় নম্ট করার চাইতে এসব সেবাঁদ কর্মে মনকে লপ্ত রাখা 
সহপ্রগুণে শ্রেয়। কিন্তু যারা ঠিক ঠিক সাধন ভজন করতে পারে, সবর্ষণ 
ভগবদচিন্তায় বভোর হয়ে থাকতে পারে, তাদের পক্ষে এসব কাজকর্মের 
কোনই প্রয়োজন নেই। স্বামিজীর সঙ্গে একদিন এ বিষয়ে, আমার অনেক 
কথাবার্তা হয়োছিল......।” ১০ 

১৮৯৭ সালের ১৫ই জন স্বামীজী স্বামী অখণ্ডানন্দজীকে একাট আঁঙ্ন- 
গর্ভ. পত্রে লেখেনঃ (রম কর্ম কর্ম, হাম. আওর কুছ্‌ নাহ মাঙ্গৃতে হেঁকর্ম 
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কর্ম কর্ম €%০]। 81160 0620 (মৃত্যু পর্বক্ত))) দুর্বলগুলোর কর্মবীর মহাবীর 
হ'তে হবে......ক্ষীধতের পেটে অন্ন পেণছাতে যাঁদ নাম ধাম সব রসাতলেও 
যায়, অহোভাগ্যমহোভাগ্যম্‌। ......এই তো পুজো, নরনারী-শরণীরধারণ প্রভুর 
পৃজো, আর যা ছু 'নেদং যাঁদদমূপাসতে' ।”৯ ৯ এই প্রেরণাপূর্ণ পত্রাট বারংবার 
পাঠ করে অখণ্ডানন্দজশী স্বামীজীর প্রবার্তত সন্স্যাসীর কর্ম যোগে নিজেকে 
আদেহাল্ত সম্পূর্ণরূপে উৎসর্গ করতে কৃতসওকল্প হন। ম্বার্শদাবাদে অনাথ 
আশ্রম প্রাতিষ্ঞা করে তান যেসব হিতৈষা বন্ধুবান্ধবের কাছে অর্থ সাহায্যের 
জন্য চিঠি 'লখোঁছলেন, শ্রীরামকৃফদেবের পরম অনুরাগী, কাশণীর জাঁমদার 
প্রমদাদাস মিত্র তাঁদের অন্যতম । স্বামী বিবেকানন্দের 'পন্রবলণ” পাঠক মান্রেই 
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জানেন শ্রীরামকৃষধদেবের মহাসমাধির পর স্বামী বিবেকানন্দ প্রমদাবাব্‌কে 
গভীর শ্রদ্ধার সাঁহত বহু পন্র লিখোঁছিলেন। প্রমদাবাবূর গৃহেও শ্রীরাম 
কৃষ-সন্তানগণ আঁতাঁথ হিসাবে বিশেষ আদর আপ্যায়ন পেতেন। 
কিন্তু অখণ্ডানন্দজীর চিঠি পেয়ে প্রমদাবাব লেখেনঃ সাধ্‌সন্ন্যাসীর পক্ষে 
সেবাকাজের চেয়ে প্রব্রজ্যা, তপস্যা ও স্বাধ্যায়ই প্রশস্ত।১২ সে চিঠির উত্তরে 
অখণ্ডানন্দজী যা লিখোছলেন, তা আমরা পরে আলোচনা করব। 

প্রসঙ্গত উল্লেখ করা যেতে পারে যে, স্বামী গম্ভীরানন্দের মতে এমন কি 
স্বামী অখন্ডানন্দজঁর মনেও একবার স্বামীজীর কর্মধারা সম্বন্ধে সংশয় 
জেগোছিল। ১৩ 

বংশ শতকের শুরুতে স্বামীজীর দূই শিষ্য স্বামী কল্যাণানন্দ ও স্বামনী 
নিশ্চয়ানন্দ যখন শ্রীগ্রুর প্রদর্শিত িবজ্ঞানে জীবসেবার আদর্শে উদ্বুদ্ধ 
হয়ে হরিদ্বার হষঁকেশ অণ্চলে পাঁড়িত সাধ্‌সন্ন্যাসী, তীর্থযাত্রী ও অনুন্নত 
জনগণের সেবায় আত্মনিয়োগ করেন, তখন সেখানকার সাধূসমাজ তাঁদের “ভাঙ্গন 
সাধ, এই শ্লেষাত্মক আখ্যা দিয়োছলেন, কারণ তাঁরা রোগীদের মলমূত্র পর্যন্ত 
[নিজেরাই পাঁরচ্কার করে দিতেন। আচার্য শঙ্করের মতে সন্ন্যাসীর ভিক্ষান্নে 
প্রাণধারণ করে আত্মজ্ঞান লাভের জন্য শমদমাদসহায়ে বেদান্তের শ্রবণ মনন ও 
নাঁদধ্যাসন ব্যতীত অন্য কোনও কর্ম থাকতে পারে না; কর্ম যোগ গৃহস্থদেরই 
অবলম্বনীয়--সন্নযাসীদের নয়। সুতরাং স্বামী নিশ্য়ানন্দ দশনামী সন্ন্যাসী 
সম্ুদায়ের অন্তভূর্তি হয়েও রোগীদের সেবা-শৃশ্রুষা মৃতদেহের সংকার ইত্যাঁদ 
কাজে লিপ্ত থাকবেন কেন? এই ছিল তাদের প্রশন। বাস্তবপক্ষে এটি 
1ববেকানন্দ-প্রদার্শত আদর্শেরই বিচার বা সমালোচনা ছাড়া আর কছুই নয়। 

এ পর্ন্তি আমরা সন্ন্যাসীর কর্ম যোগ সম্পর্কে যেসব সংশয়-সন্দেহ-শ্লেষের 
উল্লেখ করেছি, তার বেশী যাবার প্রয়োজন নেই। এখন আমাদের দেখতে হবে 
সমস্যাটর সমাধান কোথায়। প্রথমেই বলা যায় স্বামীজন একেবারে নতুন কিছ 
করেননি। যেষুগে সেবাব্রত সন্যাসী উপগপ্তের মুখে-কবিব ভাষায় বাল 
উচ্চারত হয়েছিল, “আজ রজনীতে হয়েছে সময়, এসেছি বাসবদত্তা।” সেষুগ 
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থেকে শত শত বংসর অতাঁত হয়ে গিয়েছে বলেই আজ লোকের মনে হয় 
সন্ন্যাসীর কর্মযোগ একটা সম্পূর্ণ আভনব ব্যাপার। কিন্তু বস্তুত যে তা নয় 
_এটি নিঃসন্দেহে বলা চলে। ৪ঠা জুলাই ১৮৯৭, স্বামীজী ভাঁগন? 
নিবেদিতাকে লিখোঁছলেনঃ “বুদ্ধের পরে এই আবার প্রথম দেখা যাচ্ছে যে, 
ব্রা্মণসন্তানেরা অন্ত্যজ বিসৃচিকা-রোগীর শয্যাপার্রে সেবায় নিরত।”১৪ এ 
সময়ে মার্শদাবাদ অণ্লে দুভিক্ষ এবং ব্যাপকভাবে কলেরা দেখা দেওয়ায় জ্বামী 
অখণ্ডানন্দ আহার-নিদ্রা ত্যাগ করে অসহায় রোগনদের প্রাণপণে সেখ, করাছিলেন। 
তাঁর ছিল ব্রাহ্মণ শরীর। তাঁর সহায়ক যাঁরা 'ছলেন, তাঁদেরও কারও কারও 
ব্রাহ্মণ শরীর হয়তো ছিল। মনে হয় এই জন্যই স্বামীজাঁ 'ব্রাহ্মণসন্তানেরা' 
বলে উল্লেখ করেছিলেন। 'আসলে বৌদ্ধ সন্াসীদের সেবাকার্ষের প্রায় দ.- 
হাজার বছর পরে সন্ন্যাসীর কর্মযোগের পুনরভ্যুদয় ঘটল। সন্ন্যাসী সঙ্মঘের 
সৃষ্টি হয়েছিল প্রথম বৌদ্ধদের দ্বারাই। সঙ্ঘ কখনও কর্মহাঁন হয়ে জীবিত 
থাকতে পারে না। তাই শত শত বৌদ্ধ সন্ন্যাসী যাঁরা এক একাঁট বৌদ্ধ মঠে 
থাকতেন, তাঁরা ধ্যানাঁদর আঁতীরন্ত কর্মযজ্জেও নিবোঁদতপ্রাণ ছিলেন। 
পরবর্তীকালে নানা কারণে বৌদ্ধ ধর্মের অবনাঁতি ঘটলে, বৌদ্ধ ধর্ম ভারত 
থেকে নির্বাসত হলে বোদক যাগযজ্ঞ যা ভগবান বুদ্ধ নিষেধ করে গিয়ে- 
ছিলেন, আবার তার আবির্ভাব শুরু হল। ভারতের আকাশ-বাতাস যখন 
কর্ম-কাণ্ডাদের যজ্ঞীয় ধূমে আচ্ছন্ন হবার উপরুম, তখন আবির্ভাব হল আচার্য 
শঙকরের। তিনি বিশুদ্ধ বৌদক ধর্মের পুনঃপ্রাতষ্তা করলেন। যুগের 
প্রয়োজনেই প্রস্থানন্রয়ের ভাষ্যে বারংবার লিখে গেলেন সন্নাসীর কোন কর্ম 
নেই--সন্ব্যাসের অথই সর্বকর্মসন্্যাস। 

তারপর প্রায় বারোশ বছর কেটে গেছে। তখন যুগ পালটেছে। 
এতিহাঁসিক প্রয়োজনেই আবার সন্ন্যাসীদের কর্মযোগ অবলম্বন করতে হয়েছে! 
শয্যা মৃণালনী বসকে স্বামীজী একটি চিঠিতে লিখেছিলেনঃ “খাঁষ, মুনি, 
দেবতা কাহারও সাধ্য নাই যে, সামাজিক নিয়মের প্রবর্তন করেন। সমাজের 
পশ্চাতে যখন তাংকালিক আবশ্যকতার বেগ লাগে, তখন আত্মরক্ষার জন্য 
আপনা-আপানি কতকগুলি আচারের আশ্রয় লয়।”১৫ যাঁদও স্বামীজী যে 
বিষয় সম্পকে উত্ত মন্তব্য করেছেন, তা এখানে তেমন প্রাসাঙ্গক নয়, তব; বলা 
যেতে পারে, এ মন্তব্যের ভিতর একটা সনাতন সত্য 'নাহত রয়েছে । 'চিঠাটর 
ইংরেজি অনুবাদেও 40501000- শব্দাট লক্ষণীয় 2 41191, [এ 01 
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ইত্যাঁদ। রামকৃষ্ণ সঙ্ঘ এবং সঙ্ঘের সন্াসীদের শিবজ্ঞানে জীবসেবাব্রত 
স্বামীজী জোর করে সমাজে চালিয়ে দেননি। সমাজের প্রয়োজনেই সঙ্ঘের 
আঁবর্ভাব এবং সমাজের প্রয়োজনেই সমন্ন্যাসীর কর্মযোগ। এ বিষয়ে স্বামী 
অখণ্ডানন্দজী প্রমদাদাস মিত্রকে ১০।১।১৮৯৯ তারিখে যে পনর লিখে- 
ছিলেন-যার উল্লেখ আমরা পূর্বেই করেছি-তা থেকে আংঁশক উদ্ধৃতি 
দয়ে বিবেকানন্দ-বিচারের এই প্রথম ও মৃখ্য পর্যায়ের উপসংহার করা যেতে 
পারেঃ «“'আত্মজ্ঞানই মানুষের কল্যাণস্বরূপ, এবং সেই আতজ্ঞান ভগবদভন্তি 
ও ভগবংপ্রসাদ 'ভন্ন সিদ্ধ হয় না'_ইহা আঁম স্বীকার কার। কিন্তু যাঁদ 
স্বীয় ক্রিয়ার নিদর্শন দ্বারা ও বাক্যদ্বারা ভগবদারাধনার উপদেশ করিতে হয়, 
তবে তোহার পূর্বে) লোকের প্রধান অভাব দূর করিতে হইবে। 

«দেশের রাজা মহারাজা ও ধনাঢ্য জাঁমদারগণ যাঁদ লোকের এই অভাব 
দূর কাঁরতেন, তাহা হইলে আর সংসারত্যাগ সন্্যাসীরা লোকদ:ঃখে কাতর হইয়া 
তাহাদের অন্নকম্টানবারণের জন্য এত শ্রম ও যত্ন কাঁরতেন না। দেশের বড় 
বড় গৃহস্থেরা পাষাণ দিয়া বুক বাঁধাইয়াছেন। তাঁহাদের হদয় এমন বঞ্রোপম 
কাঠন উপাদানে নার্মত বা বর্মদ্বারা আবৃত যে, আর্তের কাতর রুন্দনধযানও 
সেখানে প্রবেশ করিতে পায় না। আর শদ্‌ঙ্ক শাস্ত্রীয় কথায় প্রাণ ঠাণ্ডা হয় না। 

আমার প্রভু আমার হদয়েই আছেন এবং সদাকালই থাকিবেন। আমার প্রভূ 
গারশৃঙ্গে বা নীঁলাকাশে বাঁসয়া নাই, আমার প্রভূ আমার আত্মা-সর্বজীবে। 
সেই সর্বজীবরূপী ভগবানকে আমি মূহর্হ বালিতে শাঁনতোছি যে, ওরে 
মানুষেই বোদক খাঁষবন্দ, মানুষের মধ্যেই রাম-কৃষাঁদ অবতার, সেই মানুষের 
কি শোচনীয় অবস্থা-দেখাঁছস্‌ নি? একথা চ্ষ শোনে তার কি স্থির থাকবার 
জো আছেঃ এই মানুষ-ভগবানের সেবায় এ জাঁবন দয়াছ ; আরও কত 
জীবন যে ?দতে হইবে বাঁলতে পার না।)১৭২ 


॥ ৩). 


ববেকানন্দ-ীবচারের "দ্বিতীয় পর্যায়ে চতুর্বধ যোগের সমন্বয় বা 
সামঞ্জস্যের বিষয় আলোচনা করা যেতে পারে। স্বামীজাঁ তাঁর একাধিক 
বন্তৃতায়, কথা প্রসঙ্গে এবং বেলুড় মঠের নিয়মাবলীতে জ্ঞান ভান্ত যোগ ও 
কর্মের সমন্বয়ের আদর্শ উপস্থাঁপত করেছেন। ইংললন্ডে প্রদত্ত “ব*্বজনীন 


বিবেকানন্দ-বিচার ২৩ 


ধর্মের আদর্শ” শীর্ষক বন্তৃতায় তিনি বলেছিলেনঃ “ভগবানের ইচ্ছায় যাঁদ 
সকল লোকের মনেই এই জ্ঞান, ভান্ত, যোগ ও কর্মের প্রত্যেকটি ভাবই পূর্ণ- 
মান্রায় অথচ সমভাবে বিদ্যমান থাকত, তবে কি স্ন্দরই না হইত! ইহাই 
আদর্শ, ইহাই আমার পূর্ণ মানবের আদর্শ। যাহাদের চাঁরল্লে এই ভাবগালর 
একাঁট বা দুইটি প্রস্ফটিত হইয়াছে, আম তাহাঁদগকে একদেশী বাল এবং 
সমস্ত জগংই সেইরূপ একদেশদর্শী মানুষে পাঁরপূর্ণ এবং তাহারা কেবল সেই 
রাস্তাটই জানে, যাহাতে নিজেরা চলাফেরা করে; এতদ্ব্তত অপর যাহা 
কিছ সমস্তই তাহাদের নিকট বিপজ্জনক ও জঘন্য। এই চারটি 'দকে 
সামঞ্জস্যের সাহত বিকাশলাভ করাই আমার প্রস্তাবিত ধর্মের আদর্শ... ।” ১৮ 
বাল্যবন্ধ 1প্রয়নাথ সংহকে স্বামীজী বলোছলেনঃ “চতুীর্ধধ যোগের 
সামঞ্জস্য চাই।১৯--“চতুর্বিধ যোগের সামঞ্জস্য ক'রে সাধন করা চাই।” ২০ 
স্বামী গম্ভীরানন্দজী লিখিত “যৃগনায়ক বিবেকানন্দ” গ্রন্থে উল্লাখত 
হয়েছে যে, বেলুড় মঠের নিয়মাবলীতে আছেঃ “জ্ঞান, ভান্ত, যোগ ও কর্মের 
সমবায়ে চারু গাঁঠিত করা এই মঠের উদ্দেশ্য। ইহার একাঁটতেও 'যাঁন ন্যনতা 
প্রদর্শন করেন, তাঁহার চারব্র পূর্ণরূপে শ্রীরামকৃষ্ণের অনুগামী নহে।”২১ 
(রামকৃষ্ণ মঠ ও মিশনের আদর্শে প্রতীক, 4. বকশিত-কমলদলয্ত্ত হুদমধ্যে 
হংসাবরাঁজত সর্পবেষ্টিত” উদীয়মান সর্যশোভিত চিত্রটি স্বামীজী নিজেই 
অঙ্কিত করোছিলেন এবং তার ব্যাখ্যা করে বলোছলেন £ “চনুস্থ তরঙ্গায়িত 
 সাললরাশ-কমেরি, 'কমলগ্ীল-ভন্তির এবং উদীয়মান সূর্যাট-জ্ঞানের 
প্রকাশক। চিত্রগত ত সপারবেষ্টনটি- যোগ: এবং জাগ্রত কুণ্ডালনীশান্তর 
গাঁরচায়ক। আর চিত্রমধ্স্থ হংসপ্রীতকাঁতাঁটির অর্থ পরমাত্মা। অতএব কর্ম 
তন্তি ও জ্ঞান, যোগের সাঁহত, সাম্মীলিত হইলেই পরমাত্মার সন্দর্শন লাভ 
হয়_ চিত্রের ইহাই অর্থ।”২) 
' মিস ম্যাকলাউডকে লেখা স্বামীজীর ২৪শে জুলাই, ১৯০০ তাঁরখের 
পত্রেতও আছে 2 “দূর্য_জ্ঞান; তরঙ্গায়ত জল-কর্ম; পদ্ম প্রেম; 
সর্প_যোগ ; হংস-আত্মা; উীন্তিটি*-হংস (অর্থাৎ পরমাত্মা) আমাঁদগকে 
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উহা প্রেরণ করুন। এটি হৃৎসরোবর। কজ্পনাট তোমার কেমন লাগে? যা 
হোক, হংস যেন তোমায় এ সমস্ত দিয়ে পারপূর্ণ করেন।” ২৩ 

চতুর্বিধ যোগের এই সমন্বয়াদর্শ সম্পর্কে বিবেকানন্দকে বিচার করা হয় 
এই বলে যে, তিনি রামকৃষ্ণদেবের বাণীবহ হয়েও তাঁর আদর্শ থেকে দূরে সরে 
গিয়ে নিজেই একটা নূতন আদর্শ স্থাপন করেছেন৷ সমালোচকদের আঁভমত এই 
যে, 'কথামৃত”, যা শ্রীরামকৃষ্দেবের বাণীর রত্রভান্ডার তাতে এই ধরনের সাধনার 
কথা কোথাও নেই, বরং এর 1বপরীত কথাই আছে ঃ “অনন্ত মত অনন্ত 
পথ।... একটা জোর করে ধরতে হয়। ... এতে খানিকটা পা, ওতে খাঁনকটা পা 
দিলে হয় না। একটা দৃঢ় করে ধরতে হয়। ঈশ্বর লাভ করতে হলে, একটা 
পথ জোর করে ধরে যেতে হয়।" ২৪ “একটাতে দৃঢ় হও, হয় সাকারে নয় 
নিরাকারে। তবে ঈশ্বরলাভ হয়, নচেৎ হয় না। দৃঢ় হ'লে সাকারবাদনীও 
ঈশবরলাভ করবে |” ২৫ 

বিবেকানন্দ-বিচারে প্রবৃত্ত সমালোচকরা আরও বলেন যে. স্বামীজী স্বয়ং 
যে আদর্শের প্রতীক, তা-ই 'তান সকলের আদর্শ বলে উপস্থাঁপত করতে প্রয়াস 
পেয়েছেন, কিন্তু শ্রীরামকৃষ্দেবের জীবনে এ আদর্শ রুূপাঁয়িত দেখা যায় না। 
শ্রীরামকৃষ্ণদেবের জীবনে প্রথমে ভূন্তি২ও সাধনা দেখা যায়- কর্ম যোগ বা 
'রাজযোগের বিশেষ কোন পারচয় পাঁউঃ যায় না। 

এই বিচারের উত্তরে বলা যেতে পারে যে. স্বামীজণ চতুর্বিধ যোগের 
সামঞ্জস্যের কথা বললেও, বেশ জানতেন যে, সকলের পক্ষে এরূপ সম্ীন্বিত 
সাধনা সম্ভব নয়। তাই বহু স্থলেই তানি একাট সাধনপথের অথবা দুইটি 
বা 'তিনাট যোগের সমন্বয়ের কথা বলেছেন। পাতঞ্জল দর্শনের সাধনপাদের 
২৫ সংখ্যক সূত্রের ব্যাখ্যায় স্বামজন লিখেছেনঃ “আত্মামান্রেই অব্য্ত ব্রহ্ম । 
বাহ্য ও অল্তঃপ্রকীতি বশনভূত করিয়া আত্মার এই ব্রহ্গভাব ব্যস্ত করাই জীবনের 
চরম লক্ষ্য। (কর্ম, উপাসনা, মনঃসংযম অথবা জ্ঞান, এগ্দলির মধ্যে এক, 
একাধিক ব: সকল উপায় দ্বারা ব্রহ্মভাব ব্যন্ত কর ও ও মস্ত হও 1৬ 

এই প্রসঙ্গে স্বামীজার দিন্নোন্ত কথাগ্ালও  অনুধাবনশীয় ৪ “মঠবাসণ 
প্রচারকেরা পর্যায়ক্রমে ভান্ত জ্ঞান যোগ ও কর্ম সম্বন্ধে উপদেশ কাঁরবেন, এবং 
তৎসম্বন্ধে দিবস ও সময় 'নার্দন্ট কাঁরয়া উত্ত শিক্ষাগৃহের দ্বারে লটকাইয়া 
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দিবেন অর্থাৎ যাহাতে ভান্তীজিজ্ঞাসু জ্ঞানীশক্ষার দনে আঁসয়া আঘাত না 
“পায় ইত্যাঁদ।” ২৭ 

“...আধকাংশ স্থলে কেবল একটা পথই প্রয়োজন।” ২৮ শবাভন্ন প্রণালী 
[নয়ে মারামার করো না। কেবল যাতে তোমার অপরোক্ষানূভাঁতি হয়, তার 
চেস্টা কর, আর যে সাধনপ্রণালী তোমার পক্ষে সবচেয়ে উপযোগী হয়, তাই 
অবলম্বন কর ।” ২৯ 

“জ্ঞান, যোগ, ভান্তু ও কর্ম র্ম- এর মধ্যে যে-কোন একাঁটি ভাবকে মূল ভীত্ত 
কর; কিন্তু অন্যান্য ভাবগর্নীলও সঙ্গে সঙ্গো শিক্ষা দাও ।" ৩০ 
আমাদের মধ্যে ব্যন্তিগতভাবে হয়তো একজনও সেই পূর্ণতা লাভ করতে 

পারবে না; তব্‌ আমরা .. , সমস্টিগতভাবে এ পূর্ণতা পেতে পাঁর। এতে 
প্রত্যেকের জীবনের সমন্বয়ভাবের প্রকাশ হ'ল না বটে, ?কন্তু কতকগুলি 
লোকের মধ্যে একটা সমন্বয় হ'ল, আর সেটা অন্যান্য প্রচলিত ধর্মমত হ'তে 
সূনিশ্চিত অগ্রগতি, তাতে সন্দেহ নেই ।" ৩ ১ 

শ্রীরামকৃষ্ণ সঙ্বের আদর্শের যে প্রতশীক স্বামীজনী স্বহ্তে আঁঙ্কত করে- 
ছলেন, তার পাঁরপূর্ণ সার্থকতা, মনে হয় শেষোস্ত উদ্ধাতাঁটিতেই নীহত। একাঁট 
বিরাট সধ্যে বাভন্ন রকমের আঁধকারা থাকাই প্রত্যাশিত এবং সকলেই ব্যন্তিগত-. 
ভাবে চতীর্বধ যোগের সামঞ্জস্য করতে না পারলেও, সঙ্ঘবদ্ধভাবে তা পারবে, 
এই ছিল স্বামীজীর আশা ও আকাতক্ষা। সম্প্রদায়াবশেষে কোথাও কেবল- 
মার জানের উপরই প্রচণ্ড জোর, কোথাও বা শুদ্ধা ভান্তর উপর, কোথাও কর্মের 
উপর, কোথাও বা যোগের উপর। স্বামীজণ শ্রীরামকৃষ্ণ সঙ্মঘে তা চানাঁন, তাই 
এট অসাম্প্রদায়ক সম্প্রদায়। 

ভান্তযোগের একজন পাঁথক, যান 'দাসোইহং-ভাবে সাধনা করেছেন, তাঁর 
পক্ষে যুগপৎ জ্ঞানপথের 'সোহহং-ভাবের সাধনা সম্ভব না-ও হতে পারে, তবে 
[তিনি যা করতে পারেন তা হল বৌদ্ধিক অদ্বৈত-বেদান্তাঁবচার এবং অদ্বৈত 
ত্ডানকে কর্মে পাঁরণাতিদান। তার ফলে জ্ঞানী যোগী ও কর্মীর গ্রাতি 
সম্প্রদায় বিশেষের যে বিদ্বেষবুদ্ধি বা উন্নাসিক ভাব দেখা যায়, তা থেকে 
[তান সম্পূর্ণ মুস্ত হয়ে সকল পথের সাধকের প্রাতই সম্রদ্মভাব পোষণ করতে 
পারেন। 
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আর শ্রীরামকৃষ্দেবের জীবন সম্বন্ধে বলা যেতে পারে, স্বামীজী সে- 
জীবনে চতুর্বিধ যোগের সামঞ্জস্য দেখোঁছলেন। সাধারণ মানুষের দৃষ্টি আর 
স্বামীজীর মতো লোকোত্তর পুরুষের দুষ্ট এক হতে পারে না। শ্রীরামকৃষ্ণ- 
দেবের উপদেশ সম্পর্কেও পূর্বেই বলা হয়েছে, কথামৃতেই তাঁর তাবং উপদেশ 
বিধৃত নেই-আঁধকাংশ উপদেশই সাধারণ ভন্তদের জন্য। 
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করা যেতে পারে। চতুর্বধ যোগের সামঞ্জসা প্রসঙ্গে পাতঞ্জল দর্শনের সাধনপাদের 
২৫ সংখ্যক সূত্রের স্বামীজীকৃত ব্যাখ্যার যে অংশ আমরা পূর্বেই উদ্ধৃত করেছি, 
তা থেকেই স্পম্ট বোঝা যায় স্বামীজী কর্ম আদ প্রত্যেকটি যোগকেই স্বতন্ 
সাধনপথ বলে নার্দন্ট করেছেন। ! অন্যন্ও স্বামীজী বলেছেনঃ জ্ঞান, ভন্তি, 
যোগ, কর্ম_এই চার রাস্তা দিয়েই মীন্তলাভ হয়। যে যে-পথের উপযুস্ত, তাকে 
সেই পথ দিয়েই যেতে হবে, কিন্তু বর্তমান কালে কর্মযোগের ওপর একট; 
াবশেষ ঝোঁক দিতে হবে।”৩২ স্বামী তুরীয়ানন্দকে স্বামীজী বলোছলেনঃ 
“হরি ভাই, এবারে নৃতন একটা পথ করে দয়ে গেলম। এতাঁদন লোকে জানত, 
ধ্যান, জপ, বচার প্রভাত দ্বারাই মান্ত হয়। এবারে এখানকার ছেলেরা মেয়েরা 
তাঁর কাজ করে জাবন্মুন্ত হয়ে যাবে।”৩৩ স্বামী সদানন্দকেও স্বামীজা? 
বলে 'ছলেনঃ “জীবসেবার চেয়ে আর ধর্ম নেই। সেবাধর্মের ঠিক ঠিক অনুষ্ঠান 
করতে পারলে আত সহজেই সংসারবন্ধন কেটে যায়__মান্তঃ করফলায়তে'।)৩৪ 
'_ স্বামজীর এইসব উত্তির পারপ্রোক্ষতে যারা বচার করেন তাঁরা 
ভাষ্যকার শঙ্কর, টনঁকাকার শ্রীধরস্বামী প্রভীতি আচার্যদের মত উল্লেখ করে 
বলেন যে, কর্মযোগ কখনও সরাসার মানত দিতে পারে না। গাতায় যেখানে 
(৩।২০) পাঁরিষ্কার বলা হয়েছে যে, কর্মেরই দ্বারা জনকাঁদ সম্যক 'সাম্ধলাভ 
করোছিলেন, সেখানেও আচার্ষেরা ক্রমশ চিত্তশাদ্ধর ফলেই জ্ঞানের প্রাপ্তির কথা 
বলেছেন। বিষয়টি খুব জটিল। কারণ স্বামীজীও বলেছেনঃ 

হ'তে পারে” ৩৫ 





বিষেকানন্দ-বিচার ২৭ 


«...ব্রহ্মজ্ঞানে কর্মের অন্প্রবেশও নেই; সংকর্ম দ্বারা বড়জোর "চত্তশদ্ধি 
হয় | ৩৬ 

“...সাধনভজন না করলে কর্মযোগও হবে না।”৩ 
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এই শেষোল্ত উদ্ধাতাঁটিতেই, মনে হয়, সমস্যাঁটর সম্পূর্ণ সমাধান নাহত। 
॥% 0 


চতুর্থ এবং শেষ পর্যায়ে আমাদের আলোচ্য বিষয়-টাতুর্বর্ণয ও অসবর্ণ 
বিবাহ । স্বামীজী গুণগত বর্ণাবভাগ মানতেন_-জন্মগত নয়। পাশ্চাত্যে তাঁর 
শিষ্যদের তিনি প্রণবসংযুত্ত মন্তে দর্শীক্ষত করেছেন শুনে তাঁর বাল্যবন্ধু "প্রয়- 
নাথ সিংহ মন্তব্য করেন, প্রণবে তো ব্রাহ্মণ ব্যতীত আর কারও আঁধকার নেই। 
সৃতরাং স্বামীজী ক করে ম্লেচ্ছদের এঁ ভাবে দরীক্ষত করলেন। তার উত্তরে 
স্বামীজী বলোছলেনঃ “আমি যাকে যাকে মন্দ দয়োছি, তারা সকলেই ব্রাহ্মণ । 
ও-কথা ঠিক ব্রাহ্মণ নইলে প্রণবের আঁধকারী হয় না। ব্রাহ্মণের ছেলেই যে 
ব্রাহ্মণ হয় তার মানে নেই, হবার খুব সম্ভাবনা, কিন্তু না হতেও পারে। 
বাগবাজারে- চক্রবর্তীর ভাইপো যে মেথর হয়েছে, মাথায় ক'রে গুয়ের হাড় নে 
যায়! সেও তো বামুনের ছেলে ।”৩ ৭ 

মহাভারতে আছে প্রাচীনকালে প্রথমে এক ব্রাহ্মণজাতিই ছিল। পরে কর্মের 
বিভাগ হতে থাকে এবং ব্রাহ্গণাঁদ চার বর্ণের সৃষ্টি হয়। তখনও কিন্তু গুণ 
ও কর্ম অনুযায়ীই এ চাঁরাট বিভাগ ছিল। ৪০ 

পরবর্তীকালে সামাজিক বিবর্তনে চাতুর্বর্ণয বংশগত হয়ে দাঁড়ায়। স্বামীজা 
একাধক বন্তৃতায় মহাভারতের এই বর্ণ ?বভাগের উল্লেখ করেছেনঃ 

“জাতিভেদের একমান্ন যুক্তিসঙ্গত ব্যাখ্যা মহাভারতেই পাওয়া যায়। মহা- 
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ভারতে লিখিত আছেঃ সত্যযুগের প্রারম্ভে একমানর ব্রাহ্মণজাত 'ছলেন। 
তাঁহারা বিভিন্ন বৃত্তি অবলম্বন করিয়া ক্লমশঃ বিভিন্ন জাতিতে বিভন্ত হইলেন। 
জাতিভেদ-সমস্যার যত প্রকার ব্যাখ্যা শুনা যায়, তন্মধ্যে ইহাই একমান্ন সত্য ও 
যুন্তযুক্ত ব্যাখ্যা। আগামী সত্যযূগে আবার ব্রাহ্মণেতর সকল জাতিই ব্রাহ্মণ 
পাঁরণত হইবেন।” ৪ * 

আমরা শ্রেণীহীন সমাজের কথা শুনতে পাই। স্বামীজীও শ্রেণীহীন 
সমাজের কথা বলে গিয়েছেন। সেই আদর্শ সমাজের রূপ স্বামীজীর অনবদ্য- 
ভাষায় এইভাবে আভব্যন্ত হয়েছেঃ “এই জগতের আদর্শ সেই অবস্থা যখন 
'সর্বং বহ্ষময়ং জগৎ পুনরায় হইবে, যখন শূদ্রবল, বৈশ্যবল ও ক্ষাত্িয়বলের 
আর আবশ্যকতা থাঁকবে না, যখন ম্ানবসন্তান যোগবিভূঁতিতে বিভূষিত হইয়াই 
জন্ম-পরিগ্রহ কারবে, যখন চৈতন্যময়ী শান্ত জড়াশান্তর উপর সম্পূর্ণ আঁধপত্য 
স্থাপন কাঁরবে, যখন রোগ-শোক আর মনুষ্যশরীরকে আক্রমণ কারতে পারবে 
না, পশুবল প্রয়োগ পুরাকালের স্বপ্নের ন্যায় লোকস্মৃতি হইতে একেবারে 
বিল্‌গ্ত হইবে-তখনই সমগ্র মনষ্যজাত রান্গণ্যাবাঁশষ্ট হইয়া ব্রাহ্মণ হইয়া 
যাইবে, তখনই জাঁতভেদ লংগ্ত হইয়া প্রাচীন ধাঁষাঁদগের দস্ট সত্যযুগ 
সমূপাস্থত হইবে।” ৪২ 

অসবর্ণ ববাহের সপক্ষেও স্বামীজা তাঁর পাঁরিচ্কার 'সদ্ধান্ত দ্বার্থহীীন 
ভাষায় বহুবার ব্যন্ত করেছেনঃ “ভারতবর্ষে 10101-19111286 (অন্তর্বিবাহ)-টা 
হওয়া দরকার, তা না হওয়ায় জাতটার শারারক দুর্বলতা এসেছে।” ৪৩ 

“(আমাদের সমাজে এক এক শ্রেণীর মধ্যে একশ' বছর ধরে বিয়ে হয়ে 
হয়ে এখন ধরতে গেলে সব ভাই-বোনের মধ্যে বয়ে হ'তে আরম্ভ হয়েছে। 
তাতেই শরার দুর্বল হয়ে যাচ্ছে, সেই সঙ্জে যত রোগও এসে জুটছে। আঁত 
অল্পসংখ্যক লোকের ভেতর চলাফেরা করেই রক্তটা দূষিত হয়ে পড়েছে। তাদের 
শরীরগত রোগাঁদ নবজাত সকল শিশুই 'নয়ে জন্মাচ্ছে। সেইজন্য তাদের 
শরীরের রন্ত জল্মাবধি খারাপ। কাজেই কোন রোগের বাঁজকে 15515 করবার 
(বাধা দেবার) ক্ষমতা ও-সব শরীরে বড় কম হয়ে পড়েছে। শরারের মধ্যে 
একবার নূতন অন্যরকম রন্তু বিবাহের দ্বারা এসে পড়লে এখনকার রোগাঁদর 
হাত থেকে চা পাঁরন্রাণ পাবে এবং এখনকার চাইতে ঢের 2০0৩ (কমণঠি) 
হবে।” ৪৪ 


বিবেকানন্দ-বিচার ২৯ 

গোঁড়া হিন্দুরা স্বামীজীর এই সব মতের তীব্র সমালোচনা করে থাকেন। 
তাঁদের সিদ্ধান্ত হচ্ছে, বর্ণাশ্রমব্যবস্থা হিন্দুধর্মের বানয়াদ- বর্ণাশ্রমব্যবস্থা 
গেলেই হিন্দুধর্মের সর্বনাশ । আর অসবর্ণ বিবাহের কথা বলাই তো মহাপাপ, 
কারণ তা এ বর্ণব্যবস্থার মূলে কুঠারাঘাত করে। 

স্বামীজীর সিদ্ধান্ত হচ্ছে বর্ণাশ্রমব্যবস্থা একটি সামাজক প্রথা মান্র। তা 
সনাতন নয় এবং সেই কারণে সনাতন ধমের সঙ্গে তার কোন অবিচ্ছেদ্য সম্পর্ক 
নেই। বহুবার তিনি একথা বলেছেন। তাঁর চিঠি থেকে একটা ঈদ্ধৃতিঃ 

(...পুরোহিতগণ যতই আবোল-তাবোল বলুন না কেন, জাতিভেদ একাঁট 
অচলায়তনে পাঁরণত সামাঁজক বিধান ছাড়া কিছুই নহে। উহা নিজের কার্য 
শেষ করিয়া এক্ষণে ভারতগ্গগনকে দুর্গন্ধে আচ্ছন্ন কাঁরয়াছে। ইহা দূর হইতে 
পারে, কেবল যাঁদ লোকের হারানো সামাঁজক স্বাতল্ন্যবাাদ্ধ ফরাইয়া আনা 
বায়।” ৪৫/ 

আসলে যেসব গোঁড়া হিন্দ বিবেকানন্দ-বিচার করেন, তাঁদের অনেকেরই 
ইতিহাস, সমাজবিজ্ঞান, চিাকৎসাবজ্ঞান ইত্যাদ বিষয়ে সচেতনতা নেই। 
পুরনো কয়েকটি আচারকেই তাঁরা আঁকড়ে ধরে থাকতে চান--গুটিকতক 
অবাচশন স্মৃতিগ্রল্থকে সারসর্বস্ব করে। 

তাঁদের জানা নেই যে, বিদেশী অনেক জাতিই ভারতে বসবাস করার ফলে 
বর্ণনশ্রমব্যবস্থার অন্তভূন্ত হয়ে গেছে। গর ও হুনজাত ভারতে এসে 
ক্ষানিয় ও ব্রাহ্মণ বলে গৃহীত হয়োছল এবং হূনজাতি রাজপূতদের একাঁট 
শাখা বলে গণ্য হত। মুসলমানদের আগে বদেশ থেকে আকুমণকারী শক, 
কৃশাণ, হূন, গ্রীক, পার্থিয়ান প্রীত জাতি এদেশে বহু সংখ্যায় বাস করত, 
কালক্রমে তারা সব বিরাট 'হন্দুসমাজেরই অন্তভূন্ত হয়ে যায়। মনুসংহতায় 
(১০।৪৩--৪৪) চীন, পারদ প্রভৃতি বিদেশী জাতকে ক্ষান্রয় বলে অভীহত 
করা হয়েছে। . 

ষোড়শ শতাব্দীতে রঘুনন্দন ভট্টাচার্য তাঁর স্মৃতিগ্রল্খে অসবর্ণ বিবাহ 
নিঁষদ্ধ বলে ঘোষণা করলেন। 'কন্তু মনুসংহিতায় অসবর্ণ ববাহের কথা আছে। 
বলা হয়েছে, ব্রাহ্মণ চার বর্ণ থেকেই স্ত্রী গ্রহণ করতে পারবেন, ক্ষান্রয়- ক্ষানরয়, 
বৈশ্য ও শূদ্র, এই তিন বর্ণ থেকে, বৈশ্য বৈশ্য ও শূদ্র, এই দুই বর্ণ থেকে 
এবং শূদ্র শুধু শুদ্র বর্ণ থেকেই স্ত্রী গ্রহণ করতে পারবেন। ১৬ অবশ্য মনূর 
যুগের অনেক প্রথাই বর্তমানে অচল। সেগ্ালর পুনরত্যুদয় বাঞ্চনীয় নয় 
হবেও না। তবে যেটুকু ভাল আছে, তাকে আরও ভালভাবে পাঁরবর্তিত করে 


৩০ [চম্ভানায়ক ৰবেকানন্দ 


নেওয়া যেতে পারে। স্বামীজীর আভিমতও তাই 'ছিল। 'তাঁন একাধকবার 
বলেছেনঃ 

“ধাষগণের মত চালাতে হবে; মনু, যাজ্ঞবকক্য প্রভাত খাষদের মনরে 
দেশটাকে দীক্ষিত করতে হবে। তবে সময়োপযোগী কিছ; কিছ পারবর্তন 
ক'রে দিতে হবে।”৪? 


॥ ৬ 


ভূঁমিকাতে বলা হয়েছে, বিবেকানন্দ-ব্চারের পাঁরাধ খুব বস্ভৃত, কারণ 
ভারতে এবং ভারতের বাইরে বিবেকানন্দের বাণী ও কর্ম সম্পর্কে অনেক 
সমালোচনা হয়েছে। বিবেকানন্দ-জল্মশতবার্ধকী উপলক্ষ্যে প্রকাশিত “শান- 
বারের চিঠি"র বিবেকানন্দ-সংখ্যায় জনৈক লেখকের 'বিবেকানন্দ-বিচারের উত্তরে 
স্বামী হিরণ্ময়ানন্দ 'উদ্বোধন-পান্রকার বিবেকানন্দ শতবার্ধকী সংখ্যায় পাঁচ 
পৃচ্ঠাব্যাপাঁ একটি প্রবন্ধ লেখেন। চিকাগো ধর্মমহাসভায় স্বামীজী হিন্দ 
ধর্মের উপর যে রচনা পাঠ করেন, ১৮১৪ " সালের ৯ই নভেম্বর “1116 918195- 
1121) 0110 1110170 01 11019” পান্রকায় তার সমালোনা করে 1২০5. 0. [70050 
একট প্রবন্ধ লেখেন।৪৮ একটি সুদীর্ঘ প্রবন্ধের দ্বারাই ঢেই সমালোচনার 
উত্তর দিতে পারা যায়। এ জাতীয় আরও অনেক সমালোচনা সেই সময়ে ভারতের 
'বাভন্ন পন্র-পান্রকায় প্রকাশিত হয়োছল। ভারতেতর দেশের কথা বাদই 'দিলাম। 
এদেশেই স্বামীজী সম্পর্কে যেসব সমালোচনা হয়েছে, তার জবাব 'দতে গেলে 
1ববেকানন্দ-বচার' নিবন্ধায়িত করা যায় না, গ্রন্থায়িতই করতে হয়। আর সে 
জাতীয় গ্রন্থের প্রয়োজনও অনস্বীকার্য । আমরা শুধু ঘরোয়া মহলে যে 
গববেকানন্দ-বিচার' শুনে থাঁক, তারই আধাশক আলোচনা করোছি এই ক্ষ 
নিবন্ধে। 


এঁতিহামিকর দৃষ্টিত স্বামী বিবকানম 


কজন বিদেশী এতিহাঁসক লিখিয়াছেন যে, জগতে মহাপুরুষদের চেনা 

সহজ, কিল্তু তাঁহাদের প্রকৃত স্বরূপ উপলাব্ধ করা কঠন। স্বামী ববেকা- 
নন্দ সম্বন্ধে এই উীন্তাট বিশেষভাবে প্রযোজ্য। জনসাধারণ তাঁৎ কে শ্রীশ্রীরাম- 
কৃষ্ণের আধ্যাত্মিক মানসপুন্র, সর্বত্যাগ্ণী সন্ভযাসী, শ্রীরামকৃষ্ণ মঠ ও মিশনের 
প্রাতন্তভাতা এবং 'হন্দ ধর্মপ্রচারক বাঁলয়াই ভাঁন্ত ও পূজা করে। কিন্তু যাঁদও 
ইহাই স্বামীজর প্রকৃষ্ট পাঁরচয়-তথাপি তাঁহার অনন্যসাধারণ ব্যান্ততবের শ্রেচ্চ 
অংশ মান্র। ধর্মজগতের বাহিরেও দেশের ও সমাজের নানা ক্ষেত্রে যে তাঁহার 
অমূল্য অবদান আছে তাহা আমরা সব সময়ে স্মরণ কার না। কিন্তু ইহার 
পাঁরচয় না পাইলে স্বামীজীর অপর্ব ব্যানতত্ব সম্বন্ধে সািক ধারণা করা সম্ভব, 
নহে। একটি প্রাচীন উদাহরণ দ্বারা ইহা আমরা সহজেই ব্ীঝতে পারিব। 
কয়েকজন অন্ধ হস্তী দেখিতে গিয়াছল। হস্তীর শরীরের 'বাভন্ন অংশে হাত 
বূলাইয়া তাহারা 'বাভন্ন 'সদ্ধান্তে উপাঁস্থত হইল। যাহারা তাহার পায়ে হাত 
'দিয়াছিল তাহারা মনে করিল হস্তী একাঁট স্তম্ভের মতো, যাহারা কানে হাত 
'দিয়াছল তাহারা মনে কাঁরল হস্তনর শরীর কুলার মতো, ইত্যাদি। সেইরূপ যাঁদ 
ব্ান্ততব, প্রাতভা ও অবদান সম্বন্ধে আমাদের ধারণা সম্পূর্ণ ভুল হইবে। তাঁহার 
ব্যক্তিত্বের আরও এমন অনেক দক ছিল যাহার যে কোন একাঁটর দ্বারা তিনি 
খ্যাতিলাভ করিতে পারতেন। 

দম্টান্তস্বরূপ, বঙ্গ সাহত্যে কথ্যভাষার প্রচলনের উল্লেখ করা যাইতে 
পারে। সাধারণের বিশ্বাস যে, প্রমথ চৌধূরীই “সব্‌জ পন্র” নামক মাসিকগন্ত্ে 
ইহার প্রথম ব্যবহার করেন। এই পান্রিকা প্রকাশিত হয় ১৯১৪ খযীল্টাব্দে। 
িকল্তু তাহার বহু পূর্বেই স্বামীজী “ভাববার কথা”, “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য”, 
'পারব্রাজক' প্রভৃতি গ্রন্থে কথ্যভাষার ব্যবহার কারয়াছেন। এই বিষয়ের প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ এ সমুদয় গ্রল্খেই আছে।১ সুতরাং ইহার বস্তৃত আলোচনার প্রয়োজন 
নাই। 

কিন্তু ধর্মজগতের বাহিরে ইহা অপেক্ষাও স্বামী বিবেকানন্দের গুরুতর 
বৈশিষ্ট্য তাঁহার স্বদেশপ্রেম, দেশাত্মববোধ ও জাতীয়তার চেতনা । ইহা তাঁহার 


৩২ চিল্তানায়ক বিবেকানন্দ 


বন্তৃতা ও রচনাবলীর মধ্য দয়া এত পাঁরস্ফুট হইয়াছে যে, ইহার সমর্থনে প্রমাণ! 
দিবার প্রয়োজন নাই। তথাপি দুই একটির উল্লেখ করিতেছি। 

লন্ডন হইতে ভারতে প্রত্যাবর্তনের অব্যাহত পূর্বে একজন তাঁহাকে, 
জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন ঃ “দ্বামীজা, শান্ত, এ*্বর্য ও বিলাসিতার কেন্দ্র পাশ্চাত্য, 
দেশে 'তন বংসর বাস কারবার পর দেশে ফিরিয়া আপনার কেমন লাগবে ?” 
স্বামীজী উত্তর দিয়াছলেনঃ “আমি দেশ ত্যাগ কারবার পূর্বেও জল্মভাম 
ভারতবর্ষকে ভালবাঁসতাম__কিন্তু এখন ভারতের প্রীতি ধুলিকণা আমার নিকট 
পাঁব্ন তাহার বাতাস আমার নিকট পাঁবন্ত্র_ভারত আমার তীর্থস্থান।৮২ 

সংসারত্যাগী সন্ন্যাসী হইলেও স্বামীজীর দেশপ্রেম ছল অতুলনীয়।, 
নিবোঁদতা লিখিয়াছেনঃ “যে সময় আমার সাঁহত প্রায় প্রত্যহই তাঁহার দেখা 
হইত-_-ভারতের চিন্তাই ছল তাঁহার ধ্যান জ্ঞান।” অন্যত্র নিবোঁদতা স্বামীজীর 
সর্বজাতি প্রেমের উল্লেখ করিয়া তাঁহার স্বজাতি বাংসল্যের সম্বন্ধে বলিয়াছেনঃ 
“যে মুহূর্তে আম তাঁহার সাহত ভারতবর্ষে পদার্পণ কারলাম, সেই মূহর্ত 
হইতে তাঁহার মৃত্যাদন পর্য্ত আমি আমার গ্ুরুদেবের মধ্যে আর এক 
অণ্নির গনরল্তর দহন-জবালা লক্ষ্য কাঁরয়াছ; সে কোন তত্ব, কোন আধ্যাত্মিক 
সত্যের উপাসনা বা উন্মাদনা নয়_দেশ ও জাতির দ,দ্দশানবারণের প্রাণান্ত 
প্রয়াস, ও তাহার নিম্ফলতার জন্য মম্মান্তিক যাতনাভোগ্ন।” ৩ 

স্বামীজীর দেশপ্রেম কেবল মনের ভাবাবেগ্ধ ছিল না। 'তাঁন দেশের 
বাধীনত। অর্জন কারবার জন্য বাঙালী যুবকগণকে অনুপ্রেরণা 'দয়াছেন। 
১৯০১ খ্যাষ্টাব্দে ঢাকায় একদল যুবক তাঁহার উপদেশ শুনবার জন্য তাঁহার 
সাহত সাক্ষাং করিয়াছিল। তিনি তাহাদিগকে বলিয়াছিলেনঃ বাঁঙ্মচন্দ্ে 
গ্রন্থ পাঠ কর, আনন্দমঠের সন্তানদের মতো দেশভীন্ত লাভ কর। জন্মভূমির 
সেবা তোমাদের সর্বপ্রধান কর্তব্য। সর্বাগ্রে চাই রাজনীতিক স্বাধীনতা । তান 
অন্য একদল যুবরুকে বাঁলয়াছলেনঃ “আগামী পঞ্চাশ বংসর আমাদের গরায়সী 
ভারতমাতাই আমাদের আরাধ্য দেবতা হউন, অন্যান্য অকেজো দেবতা এই কয়েক 
বংসর ভূলিলে কোন ক্ষাতি নাই। অন্যান্য দেবতারা ঘুমাইতেছেন; তোমার 
্বজীত-_এই দেবতাই একমাত্র জাগ্রত।” ৪ 

স্বামীজণ জ্বদেশচেতনাকে ধর্মচর্চার উধের্ব প্রতিষ্ঠিত করিয়াছলেন। 
রাজনীতিক্ষেত্রে সক্রিয় অংশ গ্রহণ না করিলেও সমকালীন রাজনীতিক নেতাদের 
অপেক্ষা তাঁহার রাজনোতিক দঁম্ট অনেক বেশী দরপ্রসারী ছিল। ভারতের 


এঁতিহাসিকের দৃষ্টিতে দ্বামণী বিবেকানন্দ ৩৩ 


জাতীয় কংগ্রেসের আবেদন নিবেদনের নীতিকে নিন্দা কাঁরয়া তান তারস্বরে 
ঘোষণা কারয়াছিলেন £ ভিক্ষার দ্বারা দেশের স্বাধীনতা অর্জন করা যাইবে না-_ 
আমাদের নিজের শান্তর উপর নির্ভর করিতে হইবে। 

আর একটি 1বষয়েও স্বামীজণ কংগ্রেসের নেতাদের অপেক্ষা আধকতর জ্ঞান 
ও দূরদষ্টির পাঁরচয় দয়াছলেন। কংগ্রেস ছল 'শাক্ষিত মধ্যাবত্ত সম্প্রদায়ের 
প্রাতানাধ লইয়া গঠিত। কিন্তু স্বামীজীই সর্বপ্রথম ঘোষণা করেন যে ভারতের 
অনুনত শ্রেণী মূর্খ, দাঁরদ্র, কৃষক, শ্রমজীবী-এক কথায় সগ্র জনশান্তর 
উদ্বোধন ব্যতীত ভারতের স্বাধীনতা সম্ভব নহে। "তান 'দিব্যচক্ষতে ভারতের 
ভাঁবষ্যং দেখিয়া কম্বুকন্ঠে ঘোষণা করিয়াছিলেন ঃ এই সমুদয় চির 'নিপশীড়ত 
অবহেলিত চাষা, জেলে, মদ ও অন্যান্য কলকারখানার শ্রামকেরাই ভারতের 
স্বাধীনতা আনিবে এবং ভাঁবষ্যং যুগে প্রাধান্য লাভ কারয়া ভারতের উন্নাতর 
পথ প্রশস্ত কারবে। এই সম্বন্ধে স্বামীজীর বহ? উন্ত তাহার বন্তৃতায় ও গ্রন্থে 
পাওয়া যায়। পারব্রাজক' হইতে কয়েক লাইন উদ্ধৃত কাঁরতেছি। ভারতের 
উচ্চবর্ণের সম্প্রদায়কে লক্ষ্য করিয়া স্বামীঞজী বাঁলতেছেনঃ “তোমরা হচ্চ দশ 
হাজার বচ্ছরের মাম!! যাদের চলমান *মশান' বলে তোমাদের পূর্বপুরু্ষর 
ঘৃণা করেচেন, ভারতে যা কিছ বর্তমান জীবন আছে, তা তাদেরই মধ্যে। আর 
'চলমান *মশান' হচ্চ তোমরা... তোমরা শূন্যে বলীন হও, আর নূতন 
ভারত বেরুক। বেরক লাঙ্গল ধরে, চাষার কুটঢীর ভেদ করে, জেলে, মালা, মাচ, 
মেথরের ঝৃপাঁড়র মধ্য হতে। বেরুক মুদির দোকান থেকে, ভুনাওয়ালার 
উনুনের পাশ থেকে। বের্‌ক কারখানা থেকে, হাট থেকে, বাজার থেকে। 
বেরুক ঝোড়, জঙ্গল, পাহাড়, পর্বত থেকে। এরা সহস্র সহমত বংসর অত্যাচার 
সয়েচে, নীরবে সয়েচে,_তাতে পেয়েচে অপূর্ব সাহফ্তা। সনাতন দুঃখ ভোগ 
করেচে,-তাতে পেয়েচে অটল জীবনীশ্তি।... অতীতের কংকালচয়!- এই সামনে 
তোমার উত্তরাধকারা ভাঁবষ্যং ভারত ।” ৫ 

এই সমুদয়ের মূল সূত্র হইল গর; শ্রীশ্রীরামকৃষের. 'জীবে-ীশবজ্ঞান? ও 
“দারিদ্র নারায়ণ” এই দুইটি মন্ব। ইহারই প্রভাবে এই গৃহত্যাগী : সন্ন্যাস 
বালয়াছিলেনঃ তাঁহার নিকট দাঁরদ্র চিরানপণীড়ত জনগণের উন্নীত নিজের মোক্ষ 
লাভের অপেক্ষাও মহত্তর উদ্দেশ্য ও আদর্শ । ইহা যে কেবল মুখের বাক্য নহে, 
তাঁহার অন্তরের কথা, তাঁহার প্রাতজ্ঠিত রামকৃষ্ণ 'মশনের কার্ধাবল'ীই তাহার 
চূড়ান্ত প্রমাণ। মুক্তিকামীদের মগের অঙ্গ হিসাবে “দারদু নারায়ণে"র সেবার 
জন্য মশন গ্রাতষ্চা জগতে একটি অভিনব সুষ্টি। 


৩৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


স্বামীজাীর এই সমুদয় চিন্তা ও আদর্শ বিংশ শতকের কয়েকজন শ্রেচ্চ 
ভারতীয়ের উপর কিরূপ প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল তাহা.আমরা অনেক সময় 
ভুলিয়া যাই-এই জন্য সংক্ষেপে তাহার উল্লেখ কাঁরব। 

শ্রীঅরাবিন্দ কংগ্রেসের অসারতা সম্বন্ধে বিবেকানন্দের মতাবলম্বীঁ ছিলেন 
ও বোম্বে নগরাঁতে প্রকাশিত “ইন্দু প্রকাশ” পান্নকায় এগারো প্রবন্ধে তাঁহার ' 
অনুরূপ মন্তব্য কাঁরয়াছেন। আবার ধর্মই যে হিন্দুদের জাতীয় জীবনের কেন্দু 
অরাবন্দ শেষ জীবনে পাঁন্ডচেরীতে আশ্রম স্থাপন কারিয়া তাহার দৃষ্টান্ত 
দয়াছেন। প্রীউপেন্দ্রন্দ্র ভট্রাচার্যয লিখিয়াছেন “১৯০২ সালে স্বামী বিবেকা- 
নন্দের তিরোধানের পর সমস্ত বাংলাদেশ শোকে মূহ্যমান হইয়া পাঁড়ল। 
বরোদায় শ্রীঅরাবন্দের নকট যখন এই সংবাদ পেপীছল, তখন তান বাঁঝলেন 
বাংলার শিয়রে যান জাগ্রত প্রহরীর মত ছিলেন এবং যাঁহার কার্য সবেমান্্ 
সুরু হইয়াছিল সেই কম্মযোগী বেদান্তকেশরী স্বামী বিবেকানন্দের মৃত্যুর 
পর বাংলাকে পথ দেখাইবার আর কেহ নাই... শ্রীঅরবিন্দ আর নিক্ষিয় হইয়া 
অপেক্ষা করিতে পারিলেন না। তাঁহার কর্তব্য 'স্থর কাঁরয়া ফৌললেন। 
সুদূর প্রবাস হইতেই তিনি যেন বঙ্গমাতার শোকবিহবল কণ্ঠের করুণ আহবান 
শুনতে পাইলেন।”৬ 

ইহার কিছুকাল পরে শ্রীঅরাবন্দ এক প্রবন্ধে 'লীখয়াছিলেনঃ “বরাট 
প্রাণপূরুষ বলিয়া যাঁদ কাহাকেও স্বাঁকার করা যায় তবে তান একমাব্র বিবেকা- 
নন্দ-_নরকেশরী বিবেকানন্দ। আমরা দেখিয়াছি তাঁহার প্রভাব আজও প্রবল- 
ভাবে কাজ কাঁরতেছে। সেই প্রভাব ভারতের আত্মাকে আলোড়ত কাঁরয়াছে। 
আমরা বালবঃ বিবেকানন্দ এখনও বাঁচিয়া আছেন, তাঁহার দেশজননীর আত্মায়, 
দেশজননীর সন্তানদের আত্মায়।” ? 

(রোমা রোলা 'লীখয়াছেনঃ “স্বামী অশোকানন্দ আমাকে 'লিখিয়াছেন যে, 
_অরাবন্দ ঘোষের আধ্যাত্মিক ও মানাঁসক জীবন রামকৃষ্ণ ও বিবেকানন্দের জীবন 
ও বাণীর দ্বারা প্রবলভাবে প্রভাঁবত হইয়াছে।শ৮ 

সাধারণের ধারণা যে, মহাত্মা গান্ধীই সর্বপ্রথম জাতীয় জাগরণে ও ম্যান্ত 
সংগ্রামে অনুন্নত শ্রেণীর জনসাধারণের সহযোগিতার উপর জোর 'দয়াছিলেন। 
কিন্তু তাহার বহু পূর্বেই বিবেকানন্দ যে ইহা উদাত্তদ্বরে ঘোষণা কারয়াছিলেন 
তাহা পূবেই উল্লেখ কারয়াছি। রোমাঁ রোলা 'লাখয়াছেনঃ “গান্ধী প্রকাশ্য- 
ভাবেই এ কথা স্বাঁকার কায়াছেন যে, বিবেক্ঢ্দর রচনাগণীল হইতে তান 


এীতহাপিকের দৃষ্টিতে জ্বামী বিবেকানন্দ ' ৩৫ 


প্রচুর সাহায্য পাইয়াছেন এবং ভারতবর্ষকে আরো ভালবাসিতে ও আরো ভালো 
করিয়া বাঁঝতে সেগুলি তাঁহাকে সাহায্য কাঁরয়াছে।” ৯ 

কবিগুরু রবীন্দ্রনাথের উপরও স্বামণ বিবেকানন্দের প্রভাব লক্ষ্য করা যায়। 
তিনি 'লিখিয়াছেনঃ 


“বৈরাগ্য সাধনে ম্বীস্ত, সে আমার নয়॥৮ 
“মানবের মাঝে আমি বাঁচবারে চাই।” 


ইহা উপানিষদের বাণ নহে -বিবেকানন্দের পূর্বোল্লোখত উীন্তর প্রাতি- 
ধবান। ইহা অপেক্ষাও স্পন্ট প্রমাণ পাওয়া যায় রবীন্দ্রনাথের 'অপমানত' নামক 
কবিতায়। ইহা সম্পূর্ণ উদ্ধৃত করা সম্ভব নহে। কয়েকটি পঙ্যান্তর উল্লেখ 
করিতোছিঃ 
“হে মোর দূভাগা দেশ, যাদের করেছ অপমান, 
/ অপমানে হোতে হবে তাহাদের সবার সমান। 
মানুষের অধিকারে বাণ্চিত করেছ যারে, 
সম্মুখে দাঁড়ায়ে রেখে তবু কোলে দাও নাই স্থান, 
অপমানে হোতে হবে তাহাদের সবার সমান ॥ 


মানুষের পরশেরে প্রাতাঁদন ঠেকাইয়া দূরে 
ঘৃণা করিয়াছ তুম মানুষের প্রাণের ঠাকুরে। 
সঃ সং 


তোমার আসন হতে যেথায় তাদের 'দলে ঠেলে, 
সেথায় শীন্তরে তব নর্বাসন দলে অবহেলে ॥৮ 


বামী ববেকানন্দ যে মধ্যবিত্ত শাক্ষত শ্রেণীর প্রাত অনুরূপ উীন্ত কারয়া- 
ছিলেন তাহা পূর্বেই বলিয়াছি। কিন্তু রবীন্দ্রনাথ যে স্বামজীর দ্বারা 
প্রভাঁবত হইয়াই এই কাঁবতাঁট 'লাঁখয়াছিলেন তাহার স্পন্ট প্রমাণ পাই নিম্ম- 
লাঁখত কয়েক লাইনে £ 


“শতেক শতাব্দী ধরে নামে শিরে অসম্মানভার, 
মানুষের নারায়ণে তবুও করো না নমস্কার।” 
এই “মানুষের নারায়ণ” যে রামকৃষ্ণ-বিবেকানন্দের “দুরুদ নারায়ণ হইতেই 
উদ্ভূত তাহা অস্বীকার কুবরা কাঠন। কারণ হিন্দুধর্ম ও সংস্কৃতির যে সার্ধ 
তিন সহম্্র বসরের ইতিহাস আমরা জানি তাহাতে 'জীবে-শিব' বা “দরিদ্র 
নারায়ণ”__ এই দুইটি অনুভূতির উল্লেখ আছে এরূপ প্রমাণ আমার জানা নাই। 


৩৬ 1চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


মহাত্মা গান্ধীর 'হরিজন' ও রবীন্দ্রনাথের “মানুষের নারায়ণ” এই দুইটি সংজ্ঞাই 
যে শ্রীরামকৃষ্ণ-বিবেকানন্দের প্রভাব সচিত করে ইহাতে সন্দেহের অবকাশ নাই। 

রোমা রোলাঁ লাখয়াছেনঃ “রবীন্দ্রনাথের মধ্যে ব্রাহ্ম সমাজের এবং রামকৃষ্ণ 
ও বিবেকানন্দের নয়া বেদান্তবাদের দুই প্রোতধারা মিলিত হইয়া সংগাঁতলাভ 
কাঁরয়াছিল।...ববেকানন্দের মতো একজন অগ্নদ্‌তের প্রভাব যে তাঁহার মানীসক 
(বিকাশের ক্ষেত্রে কিছু পারিমাণে কার্যকরী হইয়াছিল, তাহা নিঃসন্দেহ।” ১০ 

নেতাজী সুভাষচন্দ্র বসু যে স্বামী [বিবেকানন্দের দ্বারা প্রভাবিত হইয়া- 
ছিলেন তাহা সর্বজনপাঁরচিত সত্য--ইহার বিস্তৃত আলোচনার প্রয়োজন নাই। 
সাহিত্যিক মোহতলাল বিবেকানন্দ সম্বন্ধে অনেকগ্াল প্রবন্ধ লীঁখিয়াছলেন, 
সেগ্াল সংকালিত হইয়া “বার-সন্ন্যাসী বিবেকানন্দ” নামক গ্রন্থ আকারে 
প্রকাশিত হইয়াছে। ইহার সপ্তম অধ্যায় বিবেকানন্দের উত্তর সাধকঃ অরাবিন্দ, 
গান্ধী ও সুভাষচন্দ্র। এই অধ্যায়ে তান যে 1সদ্ধান্ত কারয়াছেন তাহা সংক্ষেপে 
উল্লেখ কারিতেছিঃ “মহাত্মা গান্ধীর পাঁতিতোদ্ধার-ব্রত ও গণউদ্বোধন-নীতির 
মূলে বিবেকানন্দের সেই বাণীই ষে প্রত্যক্ষভাবে বিদ্যমান তাহা অস্বীকার 
কাঁরবে কে? 

“ববেকানন্দের 'কম্মণমল্ল যেমন মহাত্মা গান্ধীর মল্দ হইয়াছে, তেমনই 
শ্ীরামকৃষ্-বিবেকানন্দের অধ্যাত্ব-তত্ত্ব এ যূগেব এক মহাশীন্তমান সাধকের সাধনার 
সহায় হইয়াছে, শ্রীঅরাঁবন্দ যে সেই সাধন-মন্তেরই উত্তর-সাধক, এ বিষয়ে 
সন্দেহ করিবার কারণ নাই; তাঁহার নিজেরই রচনাবলীতে ইহার স্পম্ট আভাস 
আছে। 

“গববেকানন্দের মত সন্ন্যাসী অথচ দেশ-প্রেমিক ভারতবর্ষে পূর্বে আর 
দেখা যায় নাই।”১১ 

“নেতাজী যে এক অর্থে স্বামীজীর মানসপূত্র তাহাতে সন্দেহ নাই)... 
তত্তবজ্ঞান বা ম্যান্ততত্বকেও গৌণ করিয়া যে পাক্ষাৎমান্ত স্বামীজীর অন্তরে 
একটি প্রবল শান্তরুূপে বিরাজ কারিত, নৈতাজ৭ও সেই মূক্তিকে অন্তরে লাভ 
কারয়াঁছলেন--দুই জনের প্রেমও সেই ম্যন্ত-প্রাণের পরার্থ-প্রীতি ৮ ৯২ 

বিংশ শতকে ভারতের কয়েকজন যুগপ্রবর্তক মহাপুরুষের উপর স্বামী 
বিবেকানন্দের কিরূপ প্রভাব ছল তাহার কছু আভাস দলাম। ধর্মজগতের 
বাহরেও স্বামী বিবেকানন্দের অবদান কত বড় ছল ইহা হইতে তাহা সহজেই 
অনুমান করা যাইবে। 


স্বামী বিবেকামন্দ ও ভারতবর্ষ 


॥১৭ 


গিনী নিবোদতা প্রসঙ্গে রবীন্দ্রনাথ বলোছলেনঃ “ম। যেমন ছেলেকে 

সুস্পষ্ট করিয়া জানেন, ভাঁগনী নিবৌদতা জনসাধারণকে ₹ মান প্রত্যক্ষ 
সন্তারূপে উপলব্ধি করিতেন। তানি এই বৃহৎ ভাবকে একাঁট বিশেষ ব্যান্তর 
মতোই ভালবাঁসতেন। তাঁহার হৃদয়ের সমস্ত বেদনার দ্বারা তান এই 
পীপূল'কে এই জনসাধারণকে আবৃত কাঁরয়া ধারয়াছলেন। এ যাঁদ একাঁটমান্ 
শিশ্‌ হইত তবে ইহাকে তিনি আপনার কোলের উপর রাখিয়া আপনার জীবন 
দয়া মানুষ কারতে পারিতেন।”১ একথার তাৎপর্য-সম্পূর্ণ অপারাঁচত, 
অনগ্রসর, ভিন্ন-মানাসকতায় লালিত মানবসঙ্ঘকে নিবিড়ভাবে নিজের করে 
পেতে হলে তাকে স্নেহ-বাংসল্যের দ্বারাই পেতে হয়। জীবনকে দেখার একটি 
সাধারণ রতি হল বস্তু-তন্মান্রের পদ্ধাত। সেখানে মানুষ জীবধর্মের প্রতীক 
ছাড়া কিছু নয়। আর একটি দৃষ্টভাঙ্গ আছে, তাকে বলা ঘৈতে পারে রসের 
দৃষ্টি, প্রেমের বোধ। যখন বাস্তব পাঁরচয়ের খণ্ডতা, খর্বতা ও অসম্পূর্ণতা 
মুছে গিয়ে একটি ব্যাপক সর্বগ্রাসী ভালবাসা প্রবল হয়ে ওঠে তখন অনাত্বীয়কে 
আত্মীয় করবার ইচ্ছা জাগে, প্রীতকূল বিরোধকেও 'িতুতার বন্ধনে বাঁধতে হৃদয় 
প্রস্তুত হয় এবং কদাকার কুৎসিত শশুকেও দেবাঁশশু বলে বুকে রেখে ঘুম 
পাড়াবার জন্য মাতৃভাব জেগে ওঠে। নিবেদিতার ভারতবর্ষীয় সম্পকে চেতনা 
হল মাতৃভাবের সাধনা। এর দীক্ষা [তান তাঁর গর; স্বামী 1ববেকানন্দের কাছ 
থেকে লাভ করোছলেন। কিন্তু এই মাতৃভাব অনুশীলনের দ্বারা লাভ করা 
যায় না। এট একটি স্বয়মাগত 'দব্যানুভূতি। জাতি, সংস্কার, পারবেশ-সব 
কিছু ভুলে গিয়ে, ভারতবর্ষের বাহ্যক দরদর্দশা ও পাঁতত্য সত্বেও, তাকেই 
সন্তানরূপে গ্রহণ করা, লালন করা, মন্য্যত্বের পোশাকে সজ্জিত করা-এ একা- 
ধারে ভাবের বন্তু, অন্যদিকে কঠিন বাস্তব ব্যাপার। _মানাঁসকতীয় সতৃগুণ ও 
রজোগুণের একত্র সমাবেশ না হলে এই ধরনের কর্মযজ্ঞে অবতীর্ণ হওয়া যায় 
না। এর প্রাণ*স গনবোঁদতা স্বামজীর কাছ থেকে আহরণ করেছিলেন। 

বিবেকানন্দের সমগ্র জীবন ও সাধনা ভারতবর্ষকে কেন্দ্র করেই আবার্তত 
হয়েছে। 'বিস্মৃতকে স্মরণের পথে টেনে আনা, হারানো কুল পারিচয়কে উদ্ধার 
করা এবং মূ দেশবাসণকে অতাঁত ও বর্তমান জীবনচর্যা সম্বন্ধে অবাহত 
করা-_ এই ছিল স্বামী বিবেকানন্দের ভারতীয় সমাজ ও সংস্কীতিতে আবিভাবের 


৩৮ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


মূল তাৎপর্য। বিশ্বের যেখানে যে উদ্দেশ্যেই তিনি পরিভ্রমণ করেছেন, সেখানে 
ধ্যানের ভারতবর্ষ ই তাঁর মানসনয়নে প্রত্যক্ষবং অবস্থান করত। 


॥ ২ ॥ 


বিবেকানন্দ নতুন দিগন্ত আঁবচ্কারের জন্য পথে নামেনাঁন। প্রাচীন, মধ্য- 
্ষঃগ ও আধদীনক কালের ভারতবর্ষের মূল তাৎপর্য সন্ধান, তাকে জ্ঞান-কম” 
ভান্তর আলোকে বুঝে নেওয়া এবং জগতের ইহ ও পরন্রের সমন্বয়সূত্রে 
মন্‌ষ্যত্বকে ধারণ করা- তাঁর সমস্ত কর্মপ্রচেস্টা এই দিকেই ধাঁবত হয়েছিল। 
ভারতবর্ষের শাস্ব্-সংহতা, বেদ-উপানষদ্‌-তন্ত-পুরাণ-ষড়দর্শন, বৌদ্ধ শীল- 
সদাচার, বিনয়, আভিধর্ম ও দার্শানক তাৎপর্য, মধ্যযুগের সগ.ণাত্মক ভান্তপল্থী 
ও নির্গৎণাত্বক জ্ঞানপল্থী সন্তসাধকদের ভাবভাঙ্গমা তান তাত্কের দৃষ্টিতে 
বিশ্লেষণ করেছেন এবং সাধকের দৃন্টিতে তাকে ব্যান্তির জীবনে গ্রহণযোগ্য করে 
তুলেছেন।* 

উত্তর-বোঁদক. কালে ওপনিষাঁদক তত্কথা-রাজযোগ রাজধর্মাবলম্বীঁদের 
অর্থাৎ ক্ষত্রিয়-সমাজে প্রচলিত ছিল এবং র্রাহ্মণ, যাজক ও পুরোহিত সমাজ 
বোদিক কর্মকাণ্ড নিয়ে আঁধকতর ব্যস্ত ছলেন। বিশুদ্ধ জ্ঞানমার্গ, অথবা 
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নিঃশ্রেয়স ভান্তমার্গ_-এর একটি মবাচ্টমেয় জ্ঞানবাদী সমাজে, অপরটি সংখ্যা- 
গর ভন্তসমাজে প্রচারিত হয়েছিল; কিন্তু বৌদ্ধ ভাবধারার প্রবল গ্লাবনে 
আর্যস্ভ্যতার মূল বনিয়াদ_ বেদের প্রাত আনুগত্য এবং চাতুর্করের প্রাত 
শ্রদ্ধাবোধ ভেঙে পড়ল। বৌদ্ধ সমাজে ও সঙ্ঘে কামা-কর্মানূষ্ঠান ও বোদক 
যাগযজ্ঞ অহরহ 'নান্দিত হতে লাগল। চত্ুরাশ্রমও বৌদ্ধ পন্নশরণে'র খোঁচায় 
হীনবল হয়ে পড়ল। ফলে এতাদিন ধরে বেদপন্থী আর্ধসমাজের বৃহৎ 
অট্টালিকা যে সমস্ত স্তম্ভের উপর দাঁড়য়োছল, বৌদ্ধ মতাদর্শের প্রবল 
আক্মণে তার অনেকগ্যালই বিধবস্ত হয়ে গেল। তার ফলে ভারতীয় সমাজের 
যে মূল আদর্শ গাহ্থধর্ম, তার স্থলাভাষন্ত হল 'সঙ্ঘ'। জীবনচর্ধা ও 
পররজ্যা প্রায় সমার্থ হয়ে পড়ল, গাহ্স্থ্য জীবনকে সঙ্ঘারাম প্রায় সম্পূর্ণরূপে 
গ্রাস করে ফেলল। একাঁদকে পায়ের তলার ভূখণ্ড সরে গেল, অপর দকে 
শুনা, অনিতয, ও অনাত্ব_এই নেতিবাচক মানাঁসক মূল্যবোধ সাধারণশ্রেণীকে 
এমনভাবে গ্রাস করল যে, 'নর্বাণ ও মোক্ষ..সাত্ুর লক্ষণ হারিয়ে তামাঁসক( 
এভোগবাদের দকে ঢলে পড়ল! ঘা “সব্বং সন্সং” ও “ানব্বানং সান্তং-এই 
দুই তত ক্রমে ক্রমে সুখময় এরীহকবাদের আঁফমের রসেো ঝাময়ে এল। এই 
সুযোগ সম্পূর্ণরূপে গ্রহণ করল ব্রাক্মণ্যতল্ু। তলের ভূত্তি-মযান্তবাদের সঙ্গে 
বৌদ্ধ যান-উপযানের আনন্দ-বিরমানন্দ-পরমানন্দ মাশ্রত হয়ে গিয়ে দেহচর্যা- 
কেন্দ্রিক গোপনচারা উপধর্ম বা 'কাল্ট' (০০1) গর্শীশষ্য-পরম্পরাক্রমে সমাজের 
অন্ধ গৃহায় শিকড় চালিয়ে দিল। উত্তর-বোঁদকঘুগে ক্ষত্রিয়সমাজ এবং জ্ঞানবাদশ 
ব্রাহ্মণসমাজ ওপানযাঁদক তত্তকথা ও সেম্বরবাদী দর্শনচর্চা নিয়ে ব্যস্ত 
থাকলেও দেশের আবালবৃদ্ধ এই সমস্ত সুখময় 'যানের' কাছে আত্মবিক্য় করল 
এবং রহস্যবাদী দেহচর্যাকোন্দ্রিক গপ্তপল্থার 'দকে সমাজের একটা বড় অংশ 
মোহাবিষ্ট হয়ে চলে গেল।* এইভাবে অন্তত পাঁচশত বংসর আতবাহিত হয়ে 
গেল। ইতিমধ্যে অর্ধচন্দ্রাচীহনত ধবজপতাকাধারী নবজাগ্রত ইসলাম্ধর্ম ভারতে 
প্রবেশ করেছে উন্মন্ত তরবার হাতে করে। এই নবপ্রবুদ্ধ মৃত্তিকা- 
তলচারী বাস্তব ধর্মবোধের সঙ্গে দ্বৈরথ সমরে ভারতবর্ষ পরাজিত হল। 
ইসলাম ধর্মাবলম্বীদের প্রবল আক্মণের মুখে গ্রাম-জনপদ-নগরচত্বর-মঠ-মান্দর 
সব ভেসে গেল। রাজ্যশাসন ক্রমে ইসলাম ধর্মাবলম্বী সারাসেন (১818001) 
জাতির অধিকারে চলে গ্েল। ভোগকোন্দ্রিক পার্থিব ব্যাপার, রাজ্যশাসন, 
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সমাজাবন্যাস, সামরিক বিদ্যা এবং তার সঙ্গে স্বল্প পাঁরমাণে ভক্তিবাদ (সৃফ') 
ইসলামের সাহচর্যে ভারতবর্ষের জীবনেও নানা বিক্ষোভ, বিস্ময়, পারশেষে 
অসাড় নিক্ষ্ষয়তা এনে দিল। 

ইসলামের নব অভ্যুদয় ও আঁভযান ভারতীয় আর্য সভ্যতা, টি 
জনজীবনে বেশ চাপ সৃষ্ট করেছিল, কিন্তু চিত্তের গভীরে অচিড় কাটতে 
পারোন। পার্থ জীবন সম্বন্ধে একটা বালচ্ঠ প্রত্যয়যুন্ত আসান্তি এবং নৈতিক 
একমুখাীঁনতা ইসলামকে কেন্দ্র করে এদেশে সণ্টারত হল। কন্তু দার্শানক 
মননের ক্ষেত্রে এবং অধ্যাত্মচেতনা সম্পর্কে ইসলামের বিশেষ কোন গভীর প্রভাব 
ভারতীয় মানাসকতায় আঁতি অল্পই দেখা যায়। কারণ জীবনচর্যা ও দার্শনক 
মননের দিক থেকে ভারতবর্ষকে নতুন কিছু শেখাবার গূরুদাঁয়ত নিয়ে 
ইসলামের আগমন হয়নি। ভারতীয় শাথল সমাজব্যবস্থা ও 'বিবদমান 
ক্ষত্রপের (57040) বিশৃঙ্খলাকে ইসলামের 'মনোলাথক' প্রকৃতি অনেকটা 
আয়ত্ত করোছল এবং ভারতীয় চরিব্রবৈ শিম্ট্কে কয়েকশত বৎসরের জন্য মুমূর্ষু 
করেও রেখোঁছল। তাতে প্রচণ্ড মানীসক বলের প্লারচয় আছে, কিন্তু সুদূর- 
বিস্তারী অধ্যাত্মচেতনার কোন লক্ষণ নেই। এই জন্য প্রায় হাজার বছর ধরে 
ভারতবর্ষের সমাজ ও রাম্ট্রকে অধিকার ও শাসন করলেও ইসলাম ধর্ম ভারতের 
প্রাণের গভীরে আবেগের তরঙ্গ সাষ্ট করতে পারৌন। অবশ্য ভান্তবাদন কয়েক 
শ্রেণীর 'বে-সরা-পন্থী মুসলমান সম্প্রদায় ভারতীয় সাধনার অত্যন্ত 'নকটে 
এসোৌছলেন। তবে তারও পিছনে ছিল প্রচ্ছন্ন আর্য (ঈরানীয়) সংস্কার। 
'ঈরান' শব্দাট সেমোঁটক ভাষায় শব্দ নয়, এঁটি খাঁট ইন্দো-ইরানখয় শব্দের 
('আর্যাণামূ?) অপভ্রংশ। সে যাই হোক, ইসলামের প্রবল মতাপ্রীতি, জাত- 
পাঁতের বেষ্টনীভঙ্গ এবং ভ্রাতৃত্ববোধের নাঁবড় অনুভীতি ভারতীয় সমাজব্যবস্থায় 
যে বাইরের দিকে প্রবল আলোড়ন তুলোছল তাতে কোন সন্দেহ নেই। 

মধাযূগের সন্তসাধক সম্প্রদায় আত্মনিবেদনমূলক ভন্তিপন্থা প্রচার করে 
সামায়কভাবে ও সীমাবদ্ধ ক্ষেত্রে ইসলামের গাঁতিরোধ ও ধর্মান্তরীকরণের প্রবল 
প্রচেম্টাকে কিছুটা রুখতে পেরেছিলেন।* কিন্তু ভারতীয় আর্ধ-সভ্যতাকে আর 
বেদ-উপনিষদের যুগে ফারয়ে নেওয়া সম্ভব হল না। ছান্রশখান পৃরাণে-উপ- 
পুরাণে মিলে তারস্বরে আর্তনাদ শুরু করলেও পৌরাণিক যুগ মানবমাহমার 
নতুন কোন বাণঈমন্তে ভারতীয় সংস্কারকে উদ্বুদ্ধ করতে পারল না। কোট 
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কো দেবদেবী পুজাভোগরাগাঁদ গ্রহণ করতে লাগলেন। ভারতীয় হিন্দ 
সমাজ মোটামুটিভাবে পৌরাণিক মতে চললেও ইসলামের আক্রমণের সামনে 
দাঁড়াতে পারল না। তখন সমগ্র দেশ নৈতিক আদর্শ ও অধ্যাত্সংস্কারের দিক 
থেকে প্রায় দেউলে হতে বসেছে, ধর্মাল্তরীকরণের দ্বারা মুসলমানের সংখ্যাবাদ্ধ 
হলেও ভারতীয় এীতিহ্য মননের দক থেকে বিশেষ লাভবান হতে পারোন। তিন- 
চারশত বংসর আগে অর্থাৎ সপ্তদশ শতাব্দীতে "বাঁচন্রতর জণবনচর্যা ও কম+- 
কাণ্ডে ব*বাসীঁ শ্বেতাঙ্গ বাঁণক ভারতবর্ষে প্রবেশ করে এবং গঞ্জে, পত্তনে, 
বন্দরে পশরা বিছিয়ে বসে। এরাই যথার্থ অ-ভারতীয় ভাবের প্রাতকূল সংস্কার 
ভারতবর্ষে নিয়ে আসে ।, ইসলাম ও তার সেবকেরা প্রধানত প্রাচ্যভীমতে 
আঁবিভতি। প্রথম দিকে তার সঙ্গে ভারতের আঁমন্র-সম্পক থাকলেও ভারতীয় 
ভাব-ভাবনা এবং সারাসেনীয় সভ্যতা মোটামাট এক মাটির রসে লালিত হয়েছে 
- উভয়ের প্রাণাবিন্দু হচ্ছে প্রাচা সংসকার। 

কিন্তু ইউরোপ থেকে আনীত খীন্টান ধর্ম প্রাচ্যের ধর্ম হলেও পশ্চিমের 
ঘরে গিয়ে সে কুলত্যাগ করেছে। সেই ধর্মাবলম্বীরা কোনও দক 'দয়েই নিদ্রাতুর 
প্রাচ্ভূমির আত্মীয় হয়ে ওঠোন। অপরাঁদকে ইসলামের সত্গে আপাত বিরোধ 
ঘটলেও পরস্পরের বোঝাবাঁঝ হতে আঁধক বিলম্ব হয়ান। একল্তু ইউরোপ- 
আমোরকার খইম্টানধর্মাবলম্বী শ্বেতাঙ্গসমাজ আগাগোড়া কমঠি, বাস্তব, সদা- 
জাগ্রত এবং ইহজাীবনের প্রাতি আতিশয় আসন্ত। তারা সপ্তাহব্যাপী জশবনের 
মধ্যে ছ-দন ব্যয় করে তৈল-তণ্ডুল-ইন্ধন সংগ্রহে এবং “সাবাথ ডে”-কে পৃথক 
করে রাখে ধমচর্যার জন) । পাঁচবার নামাজ পাঠ বা 'ব্রিসন্ধ্যা গায়ন্রী-পাঠ তাদের 
দৈনান্দন কর্মজশীবনে ঠাঁই পায় না। তারা কর্ম ও ধর্ম, পার্থব ও অপার্থিব, 
মত্য ও অমর্তয-- এই দুই পৃথক শ্রেণীতে জীবনধারণকে স্পম্ট ভাগ করে নিয়েছে। 
বস্তুত খ্যীষ্টানী আদর্শের ও জাঁবনযাপন-প্রণালশর সঙ্গে ভারতীয় সভ্যতার 
যথার্থ অনাত্বীয়তার সম্পর্ক ইসলামের সঙ্গে নয়। 
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উনাবংশ শতাব্দীর দ্বতীয়-তৃতীয় দশক থেকে ইংরেজ-আঁধকৃত ভারত- 
বর্ষে নতুন ধরনের এক উৎকট শিক্ষাদীক্ষা ও জীবনাদর্শের প্রবল উচ্ছ্বাস 
আসতে শুরু করল। ইসলামের তরবাঁর ও তসৃবি তাকে সল্প্স্ত করলেও মূল 
থেকে আশ্রয়চ্যুত করতে পারোন। কিন্তু পাশ্চাত্য সভ্যতা ও সংস্কাতির রূঢু 
সেই বন্যাধারায় গা ভাঁসয়ে দেওয়া ছাড়া গত্যন্তর রইল না। এদেশের 
ইংরোজনাঁবশ মধ্যবিত্তশ্রেণী মনে করোছল, পাশ্চাত্য জীবনাদর্শের মধ্যেই 
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বর্তমান ভারতের মত্ত রয়েছে। এই পাশ্চাত্যপ্রোমকেরা আরও মনে 
করেছিল, বিদেশ সংস্কৃতির অবাধ-অনুশীলনের ফলে ভারতীয় সংস্কার 
মুছে ফেলা যায়। কিন্তু সংস্কাঁতি ও জীবনচর্যা শুধু বাইরের দক থেকে 
অনুকরণের ব্যাপার নয়, জাতির পূর্বতন কুলধর্মের সঙ্গে নাঁড়র অচ্ছেদ্য বন্ধন 
সহজে কেটে ফেলা যায় না। সেকথার মূল তাৎপর্য উনাঁবংশ শতাব্দীর মাঝা- 
মাঝ কেউ কেউ অনূধাবন করোছলেন। তাঁরা একথা নিশ্চয় বুঝোঁছিলেন যে, 
জাতীয় সংস্কার পিরানকামজের মতো নয় যে, ইচ্ছে হলেই তা খুলে ফেল! 
যায় বা যথেচ্ছা বদলানো যায়। 

ভারতবর্ষের ধর্মকর্ম শীলসদাচার, গৃহ্যসূত্র ও ধর্মীয় আচার-আচরণ কালের 
প্রয়োজনে নানা পরিবর্তন স্বীকার করে নিয়েছে। বস্তুত পাঁরবর্তন ভারত- 
চেতনার একটি প্রধান লক্ষণ। বন্দ আছেন, সগুণ সোপাধক ঈশ্বর আছেন, 
পৌরাণিক দেব-দেবা সঙ্ঘ রয়েছেন, যাঁতজীবনের আদর্শ নন্দিত হয়েছে, আবার 
ভোগ্রজীবনকেও স্বীকীতি দেওয়া হয়েছে। ঈমবর-কারংণ্যলাভে ব্যাকুল ভন্ত 
সম্প্রদায় এবং নিছক কার্যকারণতত্বে বন্বাসী বাহ্স্পত্য সম্প্রদায়, পরম 
আস্তিক এবং ষোল আনা নাঁদ্তক-_ভারতবীয় মানবযাত্রার মাছলে সকলেই 
স্থান পেয়েছেন। ইউরোপের ইতিহাসে যাঁরা খ্যী্টানধর্ম সম্বন্ধে বা এর কৃত্য 
সম্পর্কে বিন্দমান্র প্রাতিবাদ করেছেন, তাঁরা সকলেই সদলে 'হোৌরাঁটক' বা 
'আ্যান্টিখাইন্ট' আখ্যায় ননান্দত হয়েছেন এখং জহলন্ত চিতায় ভস্ম হয়ে 
গেছেন। কিন্তু ভারতবর্ষে ব্রাহ্মণ্য মত ও বৌদ্ধ মতের দর্শ নপ্রস্থানগত প্রচণ্ড 
বিরোধের দিনেও এরকম তীর সঙ্ঘর্ষের সংবাদ দূুরলভ। বিশেষ ধরনের 
মানাসকতা, শিক্ষা, মননচর্যা, ধর্মীয় কৃত্য, আচারানমুষ্ঠান প্রভাতি ব্যাপার কোন 
একটা অচল অজড় আদর্শে সমস্ত জাতিকে শিলীভূত ও 'নীক্য় করে রাখোন, 
কালগাঁতকে পাঁরবর্তনের অমোঘ নীতি জীবনে. চিন্তায় ও আদর্শে স্বীকৃত 
হয়েছিল বলে এমন একটি সর্বজনগ্রাহ্য মানীসকতা সাঁন্ট হয়োছল, যাকে 
আমরা একালে 'ভারতধর্ম আখ্যা দিতে পারি* পাশ্চাত্য জাঁতরা একে বলেন 
'রোলাজয়ন'। লাতিনে 40118810” শব্দাট যাঁদ 1৩18190 শব্দের উৎস হয় তাহলে 
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দেখা যাবে 19118101-এর মধ্যে “বাঁধাবাঁধি নিয়ম”-_-এই ধরনের অর্থ লুকিয়ে আছে। 
0106৫” শব্দাটর অন্তরালে রয়েছে আর একটি লাটন শব্দ “06৫0 অর্থাং 
বিশ্বাস। তাই ০0196081 1011810) -ও শন্ত ধরাবাঁধা বিশ্বাসের অধীন। হিন্দু 
ধর্ম, যা ইসলাম অভিযানের পরর্বে আর্ম্ধর্ম নামেই সাধারণসমাজে পাঁরাচিত , 
ছল, তা কিন্তু পাঁশচম দেশের £611800 নয়, ০৫৪০০-ও নয়। আর্ধধর্মপ্রণালী_ 
ইল এক ধরনের জীঁবনচযন, যা দেশ-কাল-পারভেদে পাঁরবর্তনসাপেক্ষ।, 

_. দেবদেবধ-সংক্লান্ত বহু লৌকিক ধর্মীবধবাস হিন্দু ধমের কায়া গঠন 
করলেও এ ধর্ম মূলত বহুদেববাদী নয়, একদেববাদও নয়। এ হচ্ছে আত্মা- 
বাদী। আত্মার স্বরূপসন্ধান আর্যসাধনার মূল কথা। আত্মা ও তার পাঁরপার্ব 
এ দুয়ের প্রকৃত সম্পর্ক নির্ধারণ ভারতীয় ধর্মানশীলন, দার্শানক চর্চা ও 
বিবিধ কৃত্যের একমাব্ন ফলশ্রুতি। এক সদ্বস্তু সম্বন্ধে নিঃসংশয় হলে বাইরের 
হীন্দ্রয়জ জগগৎচেতনা সম্পর্কে কোন ভ্রান্তিরই অবকাশ থাকবে না। উনিশ 
শতকের ভারতবর্ষে বিশেষত বাংলাদেশে রামমোহন, বাঁঙ্কমনন্দ্র, ব্রাহ্মসমাজ ও 
শ্রীরামকৃ্খ-সন্তানগণ এই অন্তর ও বাইরের সম্পর্ক নিয়ে গভীরভাবে 'চন্তা 
করোছলেন। ইংরোজ ভাবে লালিত কয়েকজন ক্রুদ্ধ তরুণকে বাদ দিলে দেখা 
যাবে, পাশ্চাত্য জলতরঙ্গ এদেশের মনোমৃত্তিকায় প্রবল নেগে আছড়ে পড়লেও 
তাতে আত্মন্রষ্ট হয়েছিলেন গুটিকয়েক ব্যান্ত-সমগ্র জাতি ও সমাজের তুলনায় 
যাঁরা সমদ্রতটের বালনুকণা মান্র। রামমোহন ও ব্রাহ্ম সম্প্রদায় উপাঁনষদ্‌ ও 
বেদান্তের উপর ধর্মসাধনাকে প্রতিষ্ঠিত করে মনে করেছিলেন, পৌরাণিক 
যুগটা ভারতবর্ষের ইতিহাসে একটা প্রক্ষিপ্ত ব্যাপার এবং তাকে ইতিহাস থেকে 
স্বচ্ছন্দে বাদ দেওয়া যেতে পারে। বাঁঙকমচন্দ্র ও তাঁর অনুরাগনীরা বাস্তব 
সত্যকে উপেক্ষা না করে এীতিহাঁসক তথ্যাঁদর বিশ্লেষণ থেকে এই সিদ্ধান্তে 
উপনীত হলেন ঃ উপনিষদ, বেদান্ত ও ষড়দর্শনের নানা প্রস্থান সাধারণের মনে 
বিশেষ কোন প্রাতীক্য়া সৃম্টি করতে পারোন। বরং পৌরাণিক সংস্কার সমগ্র 
ভারতবর্ষকে, 'শাক্ষত-আশাক্ষত 'নীর্বশেষে সকলকেই আশ্রয় দয়েছে। 
বাঁঙকমচন্দ্র পৌরাঁণক এঁতিহ্যকে ভারতের মানাচত্র থেকে মুছে না 'দয়ে তার 
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বৈজ্ঞানিক ও য্যান্তপূর্ণ বিশ্লেষণে প্রস্তুত হলেন। এই সময়ে সাগরপারের 
শ্বৈতাঙ্গ পণ্ডিতদের কেউ কেউ নিছক কৌতূহল ও গবেষণাব্ণত্তর বশে 'বাঁবধ 
পুরাণ-উপপুরাণ সম্বন্ধে নানা তথ্য সন্ধান করতে লাগলেন। দেখা গেল, 
' উত্তর-বৌদ্ধ ভারতবর্ষ প্রধানত পৌরাণিক আদর্শের দ্বারা পাঁরচালিত হয়েছে। 
আঁতানান্দিত পুরাণের যথার্থ তাৎপর্য কি, দেশের আপামর জনসাধারণ পৌরাণিক 
ভাবের দ্বারা কেন পাঁরচাঁলত হয়েছে, সে বিষয়ে ইংরোজ 'শাক্ষিত সম্প্রদায়ও 
কৌতূহলী হয়ে উঠলেন। 
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বিবেকানন্দের দ্যাম্টতে বাস্তব ভারতবর্ষ ও ধ্যানের ভারতবর্ষ একসত্রে 
মিলত হয়োছল। আমরা ইতিপূর্বে ভাগনী নিবোদতা সম্পর্কে বলোছি ষে, 
ভাবের দৃম্টিতে দেখলে, চোখে ভালবাসার রং ধরলে বাস্তব ক্ষ,দ্রতা ও 
অসম্পূর্ণতা দূর হয়ে যায় এবং একাঁট পূর্ণাঙ্গ বোধ জন্মলাভ করে-এ বোধ 
নিম্কাম ও অহেতুক। একেই বলতে পার উপযোগবাদের এলাকা বাঁহর্ভৃত 
[বিশুদ্ধ চিদানন্দময় অনূভীতি। ভালবাসার দাঁম্টকে রসের দৃষ্টি ও আনন্দের 
বোধ বলা যেতে পারে। স্বামীজীী এই বোধের প্রতীকপুর্ষ, এবং তাঁর ভন্ত- 
অনুরক্তদের অন্তব্রে তান এই ভালবাসা জাগাতে চেয়োছলেন, 'নজেও এই 
ভূমি থেকে তাঁর ধ্যানের ভারতবর্ষকে প্রত্যক্ষবং উপলাব্ধ করোছলেন। 

যাঁরা স্বামীজীর ইংরোঁজ গ্রল্থ ও বাংলা রচনা সম্বন্ধে যখাকিং অবাঁহত 
আছেন, তাঁরা লক্ষ্য করে থাকবেন, .ইীতিহাসুচেতনা তাঁর একা বাশিম্ট মনো- 
ভঙ্গ। তিনি সমাজবেত্তা, ধর্মের সংগঠক, ব্যান্তগত চাঁরব্রের 'নয়ামক এবং 
সর্বোপাঁর, সেবাধর্মের জীবন্ত 'িগ্রহ। "কিন্তু তাঁর যাবতীয় কর্মপ্রবাহ, লোক- 
হিতৈষণা, অধ্যাত্মসংস্কার-_সমস্ত কিছুর মূলে আছে ইতিহাসের মধ্য দিয়ে 
প্রকৃত ভারতবর্ষকে উপলব্ধির চেম্টা। কালপ্রঝাহের মতো সূক্ষমচেতনা ও 
পরিদৃশ্যমান বিশ্বের মতো ইীন্ড্িয়গ্রাহ্য বাস্তবতা এই দুয়ের পরম্পররাক্রমে 
ইতিহাস অগ্রসর হয় এবং অখণ্ড কালপ্রবাহ বাস্তব জীবন ও বোধের সংস্পর্শে 
এসে খন্ড খণ্ড বোধে রূপাঁয়ত হয়। ভারতবর্ষের জীবন, ইীতিহাস ও সাধনার 
[বিকাশধারা, পাঁরবর্তন ও পাঁরণাম বুঝতে গেলে তার বাঁহরঙ্গ ও অন্তরঞ্গের 
গাতপথাঁট বুঝে নেওয়া প্রয়োজন, এবং স্বাভাবিকভাবেই স্বামীজী ভারতবর্ষের 
ধ্যান ও কর্মের মূল প্রেরণা বুঝতে চেয়েছিলেন ইতিহাসের কালক্ম অবলম্বন 
করে। বৈদিক ও উত্তর বোদক, বোদ্ধ ও পৌরাণিক, মর্তজীীবী ইসলাম ও 
ভারতীয় ভন্তিধর্ম একালের পাশ্চাত্যের ইহবাদী, জীবনসমুগ ভোগকামনা__ 


স্বামণ বিবেকানন্দ ও ভারতবর্ষ ৪৫ 


এ সবই বিবেকানন্দ কালের ক্লমগাতি অবলম্বন করে অনুধাবন করতে চেয়ে- 
ছিলেন। 

প্রাচীন, মধ্যযুগ ও উনিশ শতক-এই তিনটি কালপর্যায় ভারতবর্ষের 
জীবন ও সাধনাকে নয়ন্নিত করেছে। ইতিহাস সাক্ষ্য দেবে, প্রাচীন ভারতবর্ষ 
কখনই একান্তভাবে বৈরাগ্যবাদী ছিল না, নৈচ্কর্মের সাধনা করলেও নিচ্কর্মা 
ছিল না। সেকালে রাজা বাজ্যপাটে বসতেন, যুদ্ধাবগ্রহে দিপ্ত থাকতেন, 
দরকার পড়লে পররাজ্য গ্রাস করতেও কুঁশ্ঠিত হতেন না। আবার অন্য দিকে 
গোব্রাক্গণের সেবা করতেন, চাতুর্বর্ণ) ও চতুরাশ্রমের বিশাদ্ধ রক্ষা করতেন এবং 
উৎপন্ন দ্রব্যের এক-ষচ্ঠাংশ 1নয়েই সন্তুষ্ট থাকতেন। ব্রাহ্মণ ও পুরোহও 
সমাজের উপদেশে তিনি বিনয়-শীল-সদাচার ও বর্ণাশ্রমধর্মের নিত্য ও নোমাত্তক 
ক্িয়াপদ্ধাত "নিয়ন্ত্রণ করতেন। একাঁদকে দৈনান্দিন জীবনধারণের স্বাভাবিক 
প্রবণতা, আর একাঁদকে জাঁবনাতাঁত অধ্যাত্মসাধনা দুদিকেই ষাতে সমানুপাতিক 
ভারসাম্য থাকে, প্রাকবৌদ্ধয্‌গের ভারতবর্ষ তার প্রাত সদাসতর্ক ছল। ফলে 
সমস্ত সমাজ ও ব্যন্তজীবনকে সূজ্ঞুভাবে পাঁরচালিত করাব জন্য বর্ণাশ্রমধর্মে র 
উপর 'নিভর করতে হয়েছিল। ব্যান্তগত জীবনকে সমন্বয়ের মধ্যে স্থাপন 
করতে হলে তাকে যে শবনয়'-এর দ্বারা নিয়ন্তিত করতে হয়, তাকেই বলা যেতে 
পারে জীবনচর্যার চাঁরাঁট পর্ব অর্থাং চতুরাশ্রম (রন্মচর্য, গাহস্থ্য, বানপ্রস্থ, 
সন্ন্যাস)। চতুরাশ্রম ব্যান্তজীবনকে 'নয়ান্তত করত এবং চাতুর্বপণ্যের (ব্রাহ্মণ, 
ক্ষত্য়, বৈশ্য, শুদ্র) দ্বারা শ্রেণী বন্যাস রাঁক্ষিত হত।* কন্তু এর ব্যাতক্লম হল 
বৌদ্ধয্‌গে, যখন 'আশ্রম' ও 'বর্ণ ভেঙেচুরে একাকার হয়ে গেল, সঙ্ঘারাম ও 
প্ররজ্যা মানুষের গৃহধর্ম নিয়ন্ঘিত করতে লাগল, এবং তার ফল হল-বৈরাগ্যেগ 
বিকার, মন্ষ্যত্বের অপহব, তন্ব-মন্ত-সংাহতার ধন্দুম্টঙ্কার। উত্তর-বৌদ্ধযুূগে 
এক ধরনের রহস্যবাদণ, সঙ্গ্‌প্ত দেহচর্যা 'কাল্ট' ও উপসম্প্রদায়ের সুড়ঙগপথে 
ছড়িয়ে পড়লে কামনাকে দমন করতে 1গয়ে প্রচ্ছন্ন কামকে ধর্মের নামে সেবা 
শূরু হয়ে গেল। তল্লযান, বজুযান, কালচক্রযান, সহজযান, নাথপন্থ, অঘোরপন্থ 
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প্রভৃতি 'ঘান' ও 'পল্থ, ক্রমে ক্লমে সমাজের মেরুদণ্ডে ঘুণ ধাঁরয়ে দিল। পরস্পর- 
বিবদমান ভারতীয় জাতি সম্প্রদায় এবং দেহচর্যাকৌন্দ্রক রহস্যময় কৃত্য 'বাঁবধ 
শ্রেণী ও উপশ্রেণীর মধ্যে অবাধে অন্শনীলত হতে লাগল। এতে অধ্যাত্মবাদের 
সীলমোহর ছিল। এ বিষান্ত ভাবপ্রবাহ শঙ্খাবষের মতে। সমস্ত জাতিকেই 
আচ্ছন্ন করে ফেলল। 

দর্শনযুগ্ধে ভারতের মনন ও সাধনা যে িচ্কাম কর্মতত্্বকে মোহমযীন্তর 
প্রধান অস্ত্র হিসাবে ব্যবহার করোছল এবং অদ্বৈততত্ত্ব যে জীবনচর্ধার চূড়ান্ত 
বিকাশ বলে গৃহীত হয়োছল, শ্রীমং শঙ্করাচার্য সেই তত্তের বিদুৎ সণ্চার করে 
জাতির মোহাচ্ছন্ন দেহমনকে আবার স্বস্থ করতে চাইলেন। 'কন্তু তখনই 
সমগ্র দেশ ও সমাজ এতটা অসাড় হয়ে পড়েছে যে, মাম্টমেয় সাধকসম্প্রদায় ও 
কিছ7 মননশীল ব্যন্তি এই তত্বকে মানবচেতনার শেষ নিদান বলে গ্রহণ করলেও 
বৃহং জনসঙ্ঘ তা থেকে সম্পূর্ণরূপে বাত রইল। তারপর ইসলামের 
আভিষানে ভারতীয় ধ্যানধর্মের অনেকটাই আত্মরক্ষার তাঁগদে আত্মগোপনশনীল 
গৃহাবাস বেছে নিল। অবশ্য মধ্যযুগে আত্মসমর্পণমূলক ভান্তর প্লাবনে এই 
মানাঁসক জাড্য দূর করবার চেষ্টা হয়েছিল বটে, কিন্তু সুদ্‌ঢ় মননানষ্ঠ প্রত্যয় 
ভাবাবেগে কিছ; আত্মহারা হয়ে পড়েছিল, একথাও স্বীকার্য। শ্লীচৈতন্যদেব, 
তুলসীদাস, কবীর, নানক, রজ্জব, দাদ, মীরাবাঈ, নরাঁস মেহটা-এ*রা ভান্তকে 
মানবজীবনের চরম পুরুষার্থ বলে প্রচার করেছিলেন। মধ্যয্গের ভ্রম্ট অবস্থা 
বিবেচনা করলে এদের আঁবর্ভাবের এতিহাঁসক তাৎপর্য সহজেই বোঝা 
যাবে।* অদ্বৈতপল্থা ভিন্ন জাতির বাঁচবার আর কোন উপায় নেই, একথা 
একালের ভারতবর্ষে রাজা রামমোহন সর্বপ্রথম উপলাব্ধ করেছিলেন। অবশ্য 
একথা তকসাপেক্ষ যে, তাঁর অদ্বৈতপন্থা প্রকৃত অদ্বৈতপল্থা কিনা, অথবা 
ইসলাম 'মোতাজেলা' ও 'মুওয়াহাদ্দিন সম্প্রদায়ের য্যান্তপল্থী একেশ্বরবাদ 
তাঁকে প্রথম জীবনে উদ্বুদ্ধ করোছল এমন কথাও কেউ কেউ বলতে পারেন। 
সে যাই হোক, পরবর্তীকালে তাঁর অনুরাগী ব্রাহ্মসমাজের বিবিধ উপসম্প্রদায় 
কখনও জ্ঞানমার্গীয় ভান্তবাদ, কখনও আবেগমূলক ভান্তর রসে 'নজেদের আর্দ্র 
করে, কখনও এই মতকে সামাঁজক প্রয়োজনে নিয়োগ করে অদ্বৈতপন্থার উনিশ 
শতকা টীকাভাষ্য রচনা করেছিলেন। এই সময়ে বাংলাদেশকে কেন্দ্র করে 
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কতকগ্যাল বিশেষ বিশেষ 'আইডিয়া' দানা বেধে ওঠে । একাঁদিকে বৈষ্ণব ভীন্তবাদ 
আর একাঁদকে লোক হিতৈষণা ও সমাজসংসকার, একাঁদকে নব্য পৌরাণিকতা আর 
একদিকে ব্রাহ্মসমাজ-অবলাম্বত বেদান্ততত্ব, একাঁদকে ভারতীয় জীবনের 
নচ্কাম কর্ম, অন্যাদকে পাশ্চাত্যের প্রবল কর্মোদ্যম ও জ্ঞানানশীলন-_-এই উভয়- 
(কোটির মধ্যে ভারতীয় মানস যখন দুলছিল, ঠক তখনই ভারতীয় সমাজ ও ভাব- 
জীবনে শ্রীরামকৃষ্ণ ও তাঁর মানসসন্তানদের আঁবর্ভাব হল। বিবেকানন্দ প্রাচীন 
ভারতের মূল তত্তুকথা, অর্থাৎ আত্মার স্বরূপ বুঝে নিয়ে তা.; দেশকালের 
উপযোগী করে নতুন রূপে ও ভাবে গড়ে তুলতে চেস্টা করলেন। এইট হচ্ছে 


ভারত-সংস্কৃতিতে শ্রীরামকৃফ-ভাবনার সর্বোৎকৃষ্ট এীতহাসিক তাংপর্য। 
॥৫॥ 


স্বামীজী ভারতবর্ষের প্রকৃত পাঁরিচয় সন্ধান করবার জন্য ভারত-পাঁরিক্রমায় 
বাহর্গত হন। বাসনা ছিল- সমস্ত ভারতবর্ষের মূল প্রাণরহস্য আঁবজ্কার 
করবেন। তিনি বোধ হয় ভেবৌছলেন, বহু আঘাত ও 'বপদসত্তেও ভারতসভ্যতা 
যে জাতিকুল হাঁরয়ে ফেলোন, বা সংস্কাতির দক থেকে বর্ণসঙ্কর হয়ে যায়ানি, 
এর মূল রহস্য সন্ধান করা প্রয়োজন। ইউরোপের প্রাচীন সভ্যতার বহু অংশ 
হয় স্বাভাবিক নিয়মে অদৃশ্য হয়ে গেছে, নয় খাম্টানধর্মের চাপে এমনভাবে 
রূপান্তাঁরত হয়েছে যে আজ সেসব ধর্মচর্যা, ০1 প্রভীত জাঁবন থেকে সরে 
গিয়ে স্মৃতির যাদুঘরে স্থান পেয়েছে। কন্তু ভারতবর্ষে অনুরূপ বা 
আঁধকতর প্রবল আঘাত এলেও প্রাচীন ভারত ক মন্নবলে মধ্যযূগের মধ্য দয়ে 
আধুনিক যুগে উদ্বর্তিত হয়েছে, স্বামীজনী সমস্ত ভারতবর্ষ পাঁরক্রমা করে, 
সর্বশ্রেণীর মানুষের সঙ্গ লাভ করে সে রহস্যের স্বরূপ উপলাব্ধ করতে 
চেয়েছেন।* 
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তিনি দেখলেন, ভারতভূমির মূল তাৎপর্য হচ্ছে এক ধরনের ভাবের সমন্বয় ॥ 
একাঁদকে ব্রন্গতত্ব,র আর একাঁদকে বহুদেববাদ; একাঁদকে ঈ*বরকরুণা, 
আর একাঁদকে 'নরাী*্বরবাদ; একাঁদকে সর্বাস্তবাদ, আর একাঁদকে নাস্তিক 
বাদ; একদিকে বৈরাগ্য, আর একদিকে ভোগ; একাদকে রুন্ষসংহতা, আর এক- 
দিকে কামসংহিতা; একদিকে যুগযুগান্ত ধরে নানা ধর্মীয় কৃত্য ও চর্যার 
অবাধ অনুশীলন আর একাঁদকে জাতিপাঁতিহীন, প:থপন্রবাঁজতি ব্ৃত্য 
সংস্কার। একাঁদকে আসীন্তর পঙ্ককুণ্ডে কর্দম বিলাস, আর একাদকে অনাসীন্তর, 
শৃন্যতা--এই বৈপরীত্যের মধ্য দিয়ে ভারতবর্ষের জীবনপ্রবাহ ধাঁর মল্থর 
গাতিতে বয়ে চলেছে। বৌদ্ধ, ইসলাম ও পাশ্চাত্য, সংস্কার এই প্রবাহে মাঝে 
মাঝে কিছ আবর্ত সৃন্টি করেছে, পরে আবার তা 'স্তাঁমত হয়ে গেছে--জীবন 
ও ভাবপ্রবাহ যেমন চলাছল, তেমান চলতে শুরু করেছে। প্রবাহের এই 
নিরবাচ্ছন্নতার কারণ, বিপরীত ও বিষমকে জীবনের সঙ্গে াঁলয়ে নেওয়া 
ভারতবর্ষের মূল ধর্ম। বহহ্গ্রন্থ অধ্যয়ন করে, ধর্ম অনুশীলন ও জীবনচর্যা 
[বিশ্লেষণ করে 'িবেকানন্দ একথা সার বুঝেছিলেন যে, ভারতবর্ষের সাধনা হচ্ছে 
বেসুরোকে সুরের মধ্যে আনা, বরোধকে রোলার চাঁলয়ে সমভূমি করে দেওয়ার 
চাইতে তাকে যথাসম্ভব এঁক্যের মধ্যে রক্ষা করা--যাকে হীতিহাসের ভাষায় বল৷ 
যেতে পারে বৈচিত্র্যের মধ্যে এঁক্য, বিরোধের মধ্যে মিলন, বহুর মধ্যে একের 
উপলাব্ধি। নানা ছোটখাট ভেদবৈষম্যসত্বেও ভারতবর্ষ প্রাচীনকাল থেকে 
আধুনিক কাল পযন্ত একপ্রকার ভাবের এঁক্যকে অনুসরণ করেছে এবং .সে 
এক্যবোধের মূল প্রেরণা হল রক্ষবাদ। বেদান্ত-প্রাতপাদিত ব্রদ্ধতত্ব 'বিচ্ছন্ 
পরস্পরসম্পকহীন কোঁট কোটি জীবকে একাঁট পারমার্থক এক্যবোধের মধ্যে 
আনতে পেরেছে, যার সঙ্গে ইন্দ্রিয় জগতের বিরোধ নেই। তারই ফলে বাইরের 
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ইতিহাসের কুশীলবেরা আকাশ বিদীর্ণ করলেও জাতির অন্তঃপুরে তার ককশ 
কলরব পেশছায়ান। 

শ্রীরামকৃষ্ণের কাছ থেকে 'ববেকানন্দ যে শিক্ষা পেয়েছিলেন তাতে তিনি 
দেখোছলেন_ গোটা জাতটাই যে ইসলাম ধর্ম গ্রহণ করোন বা খ্ডীষ্টান হয়ে 
যায়নি, তার কারণ--নিজের মূল স্বরূপে এ জাতির আস্থা কখনও পুরোপুরি 
টলে যায়ন। টলে গেলে প্রাচীন ঈরানের মতো এদেশে সর্ব ইসলামের ধর্মীয় 
আধপত্য স্থাপিত হত, অথবা আরবায় ইসলাম ও ঈরানীয় আর্যদে., সধামশ্রণে 
যেভাবে পারস্যের সূর্যোপাসক জাত অর্ধচন্দরের প্রতীক-পতাকাকে 'শিরে ধারণ 
করোছল, ভারতবর্ষেও তার পুনরাবাত্ত ঘটতে পারত এবং এদেশেও একাঁট 
মশ্রধরনের ইন্দো-সারাসেনীয়' সংস্কার, ধর্মবোধ ও আচরণমূলক বৃহৎ জাতি- 
সম্প্রদায় গড়ে উঠত। অথবা ইউরোপীয় খ্রীষ্টানধর্মের যেমন নানা আণ্ুিক 
রূপ আছে, ভারতবর্ষের মূল ধর্মমত তেমন তত্তের দিক থেকে নানা ভাগে উপ- 
বিভাগে খণ্ড-বিখণ্ড হয়ে যেত। অবশ্য বোদক-ওপনিষাঁদক, বৌদ্ধ এবং 
পৌরাঁণক যুগের ধর্মমত ও আচারান্ম্ঠানের অনেক রুপান্তর হয়েছে, দেব- 
দেবীসঙ্ঘও কায়া বদালয়ে ফেলেছেন। তবু মূল কুলধর্মে হাত পড়োন। সে 
মূল বোৌশিষ্ট্য হল রঙ্গনটাঁ প্রকীতির জড় ও জীবকে কেন্দ্র করে নর্তনবিলাস 
এবং আকার-অবয়বহাীন, কালন্রয়াব্যবাচ্ছন্ন শুদ্ধ চিদাত্মাবোধ-যাকে চলাত 
কথায় বলা হয় রন্ষানুভূঁতি বা ব্ন্মাবহার-_এই দ;য়ের ভেদ ও বকজ্পের প্রাতভাস 
সম্পূর্ণরূপে নিরসন। বৌদ্ধযুগের শেষ পর্বে এ সমন্বয়-বন্ধন ছিন্ন হল, কিন্তু 
পৌরাণিক ঘুগের কিছু কিছু ভাবগত বিশৃঙ্খলা সত্তেও এই সম্পর্ক অস্বীকৃত 
হয়নি--শুধূ আঁধকারী-ভেদ স্বীকার করে নেওয়া হয়ৌছল। বিবেকানন্দ সেই 
ভারতবর্ষকে পুনরাবিষ্কার করলেন।* এর ফলে নিজ্কাম নাদধ্যাসন এবং 
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সকাম জীবনচর্যা ও যৌবন, যোগক্ষেম ও ত্যাগ সর্বাবধ দ্বৈতভাব অ্বস্ন 
এঁক্যের মধ্যে স্থানলাভ করল। ইংরেজ-প্রভাবের পূর্ব পর্যন্ত, ইসলামের অনু- 
প্রবেশ সত্তেও ভারতবর্ষের এই মনঃপ্রকীতি মোটামুটি একইভাবে চলছিল। 
কিন্তু ভারতীয় এীতহ্য ও জাঁবনসাধনার যথার্থ প্রাতকূলতা নিয়ে উপাস্থত 
হল ইউরোপাঁয় সভ্যতা। 

খ্ীম্টান ধর্মঘাজকগণ এদেশে করুণার ধর্ম (1911200 ০0617610) প্রচার 
করলেও ইউরোপাঁয় জীবনধারার প্রবল আসীন্তযোগই ভারতবর্ষের আধানক 
শাক্ষিত ব্যন্তদের আলোড়ত করোছল। বৌদ্ধদের সর্ববৈনাঁশক শূন্য যেমন 
শঙ্করাচার্ ব্যাখ্যাত ব্রক্মতত্তের সহোদর নয়, তেমান খ্যাম্টানসঙ্ঘ প্রচারিত ধর্ম 
ও নীতিচর্যা ভারতধর্মের নিকটতম আত্মীয় নয়। কারণ শিক্ষিত ভারতীয়দের 
অনেকেই দেখেছিলেন পাশ্চাত্য ধর্মানুষ্ঠান ও জীবনচর্যা ধর্মের জীবন ও 
কর্মের জীবন, ত্যাগের জীবন ও ভোগের জীবন, রাঁববাসরীয় ক্রিয়াকর্ম ও অন্য 
ছাঁদনের জাঁবকার্জন প্রচেম্টা-এই দুই ব্যাপারকে পৃথক রেখে চলতে উপদেশ 
দিয়োছল। ইংরোজ-শাক্ষিত সম্প্রদায়ের কিছ; অংশ এই ইহকামণ এবং বাস্তব- 
জীবনে সফল পাশ্চাত্য ভোগবাদী জীবনাদর্শের প্রাত আকৃষ্ট হয়োছল। ক্লমে 
খইষ্টান ধর্মান্তরীকরণের জোয়ার মন্দীভূত হয়ে পড়ল। প্রথমে ব্রাহ্মদমাজ এবং 
ঈষং পরে বাঁঙ্কম-নেতৃত্বে নব্যাহন্দু সমাজ প্রাচীন ভারতকে নতুনভাবে 
আবিষ্কারের চেষ্টা আরম্ভ করলেন। স্বামীজী এই সমস্ত ভাব ও আদর্শের 
প্রতিক্রিয়া প্রথম যৌবনেই উপলব্ধি করেছিলেন। পরে শ্রীরামকৃষের সান্নিধ্যে ও 
তত্বৌপদেশে ভারতবর্ষের যথার্থ স্বরুপ প্রত্যক্ষ করলেন। বেদান্তের শাঞ্কর- 
ভাষ্য অথবা শঙ্করকৃত উপানষদ ব্যাখ্যা সপ্তম-অস্টম শতাব্দীর পর্ববর্ত না 
হলেও এই তত্টি ভারতীয় চেতনায় আত প্রাচীনকাল থেকেই অন্প্রাবিষ্ট 
হয়েছিল। সমাজ ও রাস্ট্রের নানা রূপান্তর ও পারবর্তন হলেও এই "চচ্তাট 
ভারতবর্ষ কোনও 'দিন বর্জন করোন। কিন্তু বৌদ্ধ ও ইসলাম আদর্শের সঙ্ঘাতে 
এই চিন্তাচর্যা কিছ? আড়ালে পড়ে গগিয়োছল এবং জাগ্রত জীবন থেকে সরে 
গয়ে ক্রমেই “বনের বেদান্ত” হয়ে উঠোছল। দ্বৈতবাদা নানা প্রস্থান, ভীন্তবাদের 
পুলকময় বিপুল প্লাবন এবং দেহকোন্দ্রুক ভুন্তি-মুত্তিবাদী রহস্যময় কৃত্যানূকৃত্য 
সত্বেও মধ্যযুগের তত্বাদর্শ থেকে এই মননধারা সম্পূর্ণরূপে অপসারিত হয়নি। 
কারণু এটাই ভারতবর্ষের নিজক্ব্‌ কৃলধর্ম। কুলধর্ম পাঁরত্যন্ত হলে সমস্ত জাতীয় 
কাঠামোই ভেঙে পড়ে এবং দেশ ও সমাজ অবশক্লভাবী বনাশের দিকে ছুটে 
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চলে। তখন কিছ; গ্রল্থ ও স্থাপত্যকর্ম ছাড়া একটা বিশাল জাতির আর কোন 
স্থাবর চিহ্ন থাকে না। উদাহরণ স্বরূপ মনে পড়বে প্রাচীন আইওনীয় সভ্যতা, 
মধ্যপ্রাচা-এীতিহ্য প্রীতির কথা। ভারতবর্ষকে সে অপঘাত থেকে রক্ষা করেছে 
এমন একাঁট মননধর্ম ও জীবনচর্ধা, যা জীবনের কোনও একাটিকে একমান্র 
গ্রহণযোগ্য বলে মনে 'করোনি, বা মানুষের ভবিষ্যতের সম্ভাবনাকে পুরাতন 
স্মাতিসংহতার অনুশাসনে অচল করে রাখোৌঁন। মধ্যযুগে সামাজিক শ্রেণী 
বন্যাস ভেঙে পড়লে এবং বৈদোশিক'শাসকশীস্তর প্রবল চাপের ফলে ৬ই অদ্বৈত 
সমন্বয়বোধ কয়েক শতাব্দীর মধ্যে কিছ অসাড় হয়ে পড়োছিল। কিন্তু উনাঁবংশ 
শতাব্দীর প্রথম দিকেই ইউরোপায় ভাবধারার প্রবল সম্ঘর্ষে সেই পুরাতন 
ভাববস্তু আবার নবরূপে জেগে উঠল। রামমোহন- দয়ানন্দ-_ প্ীরামকৃ-_ 
কেশবচন্দ্র-বিবেকানন্দ সেই সত্যাটকেই নানা দিক থেকে দর্শন করে জাতীয় 
জীবনের অনুকূলে তাকে ব্যন্তিজীবনের নানা ক্ষেত্রে প্রাতা্ঠত করতে চেয়ে- 
ছিলেন। এই ততই ইউরোপ আমেরিকার বাঁদ্ধজীবা সমাজের যান্তবৃদ্ধিকে 
কৌতূহলা করে তুলোৌছল। তাঁরাও অনুভব করোছলেন, এই ভারতীয় দার্শীনক 
তত্বাটি আসলে কোন দেশকালের গাণ্ডিবদ্ধ ব্যাপার নয়। সর্বদেশে ও কালে এর 
একটা সার্বজনীন আবেদন আছে।* স্বামী বিবেকানন্দ বেদাল্ততত্বের মূল 
কথাকে একালের মানবসমাজে একালের উপযোগী করে ব্যাখ্যা করেছেন। 


কামে রত লোকোলিত আধ জাতি 
মাঁয়ক ও প্রাতিভাসিক অর্থাৎ ব্যাতপ্রত্যয়জাত এবং হীন্দ্রয়জ বস্তুচেতনা আসলে 
একাঁট শূন্যগর্ভ বিরাট নৌতিবাদ-এই ধরনের একাঁট অর্ধদার্শনিক তত্ৃকথা 
শুধয লোকসমাজে নয়, সূধীসমাজেও গহণত হয়ৌছিল। এর প্রতিক্রিয়া হল 
বাস্তব ভীরুতা ও প্রীতাঁদনের জীবনচর্যার গ্রাতি অনীহা, নিঁক্ষয়তা ও 
উদাসীনতা-যাকে চিত্তের জড়ত্ব ছাড়া আর কিছদ নাম দেওয়া যায় না। 
পারমার্থক দৃাঁন্টতে নিচ্কল ব্লন্মতত্ব গ্রহণ এবং জগব্ব্যাপারের প্রাত অলস 
ওঁদাসীন্য-ভারতবর্ষের সমাজজীবনের অধোগাঁত এই কারণেই ত্বরান্বত হয়ে- 
ছিল। নৈচ্কর্ময ও বিগতস্পৃহার অর্থ জীবনকে পাশ কাটিয়ে যাওয়া নয়। এই 
তত্ব পরবর্তীকালে মাষ্টিমেয় 'চন্তাশীল ও সাধককে "নর্মম' পলাতক সন্গযাসীতে 


৫২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


পাঁরণত করেছিল, মানুষের দুঃখ-দুর্গাতিকে “স্বপ্নো নদ, নায়া নু” বলে এক 
ফুংকারে উীঁড়য়ে দেবার চেষ্টা করোছল। বিবেকানন্দ এ পথের পাঁথক নন। 
বেদান্ত তাঁকে বেশ করে মানব-পাঁথক করে তুলেছে, নিজ জীবন সম্পর্কে 
অনাসন্ত হয়েও তিনি পাঁতিত ও আত্মীবশবাসহীন জাতির পাতিত্যমোচনে উদ্বুদ্ধ 
হয়েছিলেন। ব্বদ্ধদেব যে “ইহাসনে শষ্যতু মে শরীরম্‌”* বলে সুদুশ্চর 
তপস্যায় প্রবৃত্ত হয়েছিলেন, তার কারণ তাঁর ব্যান্তুগত মোক্ষ-নির্বাণেচ্ছাই নয়। 
দুঃখব্যাঁধর 'ভ্রীবধ পাঁড়নে জীবের সকরুূণ পাঁরণাম দেখেই এই রাজসন্ন্যাসী 
তত্তকথার গহনতা ছেড়ে দিয়ে কঠোর বাস্তবের মুখোমুখি হয়োছিলেন। 
শঙ্করাচার্য শুধু নিজস্ব তত্বোপলাব্ধি নিয়ে সন্তুষ্ট থাকলে ভারতের চতুঃসামায় 
মঠ প্রাতন্ঠিত করে বৌদ্ধধমের বিকার থেকে আর্ধমানাসকতাকে পুনরুদ্ধারের 
জন্য ব্যস্ত হতেন না, এবং স্বামীজীও হমাচল-গুহাবাস ছেড়ে আধাাঁনক 
জীবনের কর্মযজ্ঞ ঝাঁপ দিয়ে পড়তেন না। 

বেদান্ত-প্রাতপাঁদত ব্রহ্ঘতত্বই যে আধুনিক বিশ্বের একমান্্র পারন্রাণের 
পথ, এবং এটি কোন সাম্প্রদায়িক বা 1বশেষ দেশের কুক্ষিগত তত্কথা নয়, 
পরন্তু যে কোন জিজ্ঞাস, ব্যান্তই (তান যে দেশের এবং যে সময়েরই হোন ন৷ 
কেন) এই তত্বদষ্টর সাহায্যে মানাঁসক প্রদাহ মেটাতে নিজেই সক্ষম, পাশ্চাত্য 
বিশ্বে বিবেকানন্দ সেই কথাই অসাধারণ য্ান্ত ও জ্ঞানের দ্বারা প্রাতিষ্ঠত করে- 
ছিলেন। পাঁশ্চমের বাস্তববাদী ও কর্মীনষ্ঠ জাতিকে শুদ্ধ জ্বানের দ্বারা 
উদ্বুদ্ধ না করলে তাদের চিরচণ্চল রাজাঁসক সংস্কার কখনও সুগভীর আত্ম- 
প্রত্যয়ে পেশছাতে পারবে না। তাই স্বামনীজী পাশ্চাত্যে বেদান্ততত্ত্বকে প্রধানত 
জ্ঞানবাদের দৃষ্টিতে ব্যাখ্যা করোছলেন। তবে যেসব ভন্ত তাঁর ঘনিষ্ঠতর সাল্িধো 
এসৌছলেন তাঁদের তান জ্ঞানবাদ থেকে আত্মোপলব্ধিমূলক সক্ষম চেতনায় 
পেশছাতে সাহায্য করোছিলেন। কিন্তু ভারতবর্ষে এই তর্তটিকে একালের প্রাণ- 
সঞ্তীবনী মন্তর্পে প্রাতান্ভত করতে 1গয়ে তান মূলত কর্ম যোগ ও সেবাধর্মের 
দিকে আধকতর গুরুত্ব দিয়েছেন। নিদ্রাতুর প্রাচ্য জাতিকে মানবত্বের মাঁহমায় 
উন্নাত করতে হলে তাকে রাজাঁসক কর্ম ও সাত্ক সেবাধর্মের মধ্যে টেনে 
আনতে হবে। তা নইলে তার বহ্‌-শতাব্দী-ব্যাপী মানাসক জড়তা, যাকে আমরা 
অধ্যাত্বসাধনা বলে ভূল করি (মোহনিদ্রাকে বাহ্যত যোগনিদ্রা বলে মনে হওয়া 
স্বাভাবিক), এই চিত্তবাত্তর 'নাক্ষয়তা শেষ পর্যন্ত একটা জাতির কর্মজীবনকে 
তামাঁসক জড়তার কুম্ভীপাকে নিক্ষেপ করবে। এ সম্বন্ধে তান আঁতিশয় সচেতন 
ছিলেন। সেই জন্য অন্তরঙ্গ ভন্ত ও পাশ্্বচরদের শুধু ধ্যানধারণার তুরায় 
লোকে স্বেচ্ছানির্বাসন বরণ করতে দেননি। ভারতের কোটি কোট মানুষের 
পাতিত্য মোচনের জন্য অনুরাগী শিষ্যদের সেবাধর্মের মধ্যে বেদান্তের নতুন্‌ 


্বামণ [বিবেকানন্দ ও ভারতবর্ষ ৫৩ 


তাংপর্য খজতে বলেছেন। লোকশিক্ষা, জীবসেবা, সঙ্ঘপ্রাতিজ্ঠা, শ্রীরামকৃষের 
তত্বোপদেশ প্রচার এগ্যাীল আতি প্রত্যক্ষ সত্য।” ব্রহ্মতত্বের দোহাই 'দিয়ে যাঁরা 
এসব জগদ্ব্যাপারের প্রাতি উদাসীন হয়ে থাকেন এবং এ সমস্ত প্রচেম্টাকে কর্ম- 
বন্ধন বলে মনে করেন, তাঁরা জীবনভীরু পলাতক, যথার্থ ব্রক্ষতত্ সম্পর্কে ' 
স্বল্পজ্ঞ মান্র। একালের ভারতবর্ষের জীবনযান্নাকে পাঁরত্যাগ এবং ইতিহাসের 
ধারাপ্রবাহকে অস্বীকার করে নয়, পারদশ্যমান বিশ্বব্যাপারের প্রাত উদাসীন 
থেকেও নয়,-সমে ও বিষমে, সুরে ও বেসরে যে মানবসঙ্গত, ৬ হরহ বেজে 
চলেছে, যাতে ভালমন্দ, আলো-অন্ধকার একাকার হয়ে গেছে, তাকে আতপ্রত্যঙ্ষ 
সত্য বলে গ্রহণ করে লোকজবনকে তার প্রাত আকৃষ্ট করা এই নব্য বেদান্ত-. 
তত্বের মূল লক্ষ্য। ভারতবর্ধের এই স্বরুপাঁট একালের ইতিহাস ও সমাজের 
পটে বিবেকানন্দ প্রত্যক্ষ করেছিলেন। এই হচ্ছে স্বামীজার ধ্যানের ভারতবর্ষ । 
এই বিশাল দেশ-কাল-পান্রকে তিনি নবজীবনের এক উদার উপলাব্ধির মধ্যে 
ধারণ করতে প্রয়াসী হয়েছিলেন। এই দৃষ্টি ও ধারণা বিচ্ছিন্ন জ্ঞানের দূস্টি 
নয়, রাগানুরাগ বিবাঁজত ত্যাগের দৃষ্টও নয়। এ হচ্ছে -নিঙ্কাম ভালবাসার 
আবেগ । কথাটা বাহ্যত অধ্াীন্তযুন্ত বলে মনে হলেও পরমার্থত সম্পূর্ণরূপে 
প্রাসাঙ্গক। সকাম ভালবাসা হচ্ছে কৃষ্দাস কাঁবরাজ গোস্বামীর ভাষায় 
/*আত্মোন্দ্িয় প্রীতি-ইচ্ছা”। নিচ্কাম ভালবাসা হল “কৃষ্ণোন্দ্িয় প্রীতি-ইচ্ছা”_: . 
একালের ভাষায়-জীবসেবা। এই বিরাট জীবনপ্রবাহ ও ইতিহাসের ধারাকে 
বিবেকানন্দ এই মানবপ্রেমের রসেই উপলাষ্ধ করেছিলেন। ভাঁগনন নিবোঁদতা 
তাঁর গুরুর কাছে এই দশক্ষা লাভ করোছলেন। দেশ-কাল-পাত্রের খণ্ডিত 
ভোগোলিকতা ভুলে গিয়ে সীমাবদ্ধের মধ্যেই অসাঁমতাকে, সহস্র বন্ধনের মধ্যে 
যান্তকে, স্নেহ-ভালবাসা সেবার মধ্যে দুঃখাভিভূত মান্মষকে জীবন্ত সত্যরূপে 
এবং খণ্ড তুচ্ছের মধ্যে বৃহতের স্বরূপ উপলধ্ধি-_মানাঁসক এই প্রবণতা বিবেকা- 
নন্দের দান। কারণ তান ভারতবর্ষের যথার্থ রূপাঁট শুধু ধ্যানের মধ্যে নয়”_ 
ঈ্তান, কর্ম ও প্রেমের মধ্য দিয়ে প্রত্যক্ষ করোছলেন। পরবর্তীকালে যাঁরা রাজ- 
নীতি, সমাজসংস্কার, সংস্কীত ও শিল্পকলায় নানা আন্দোলন সাঁন্ট করে- 
ছিলেন, তাঁদের অনেকেই তাঁরই করধৃত দীপবার্তকার সাহায্যে পথের সম্ধান 
করেছিলেন। যে আধুনিকতা ফ্যাশন মাত্র নয়, যে শিল্পকলার অনুশশীলন ও 
আলোচনা শভলাটেন্টে'র অবসর বিনোদনের সঙ্গী নয়, যে সমাজাবজ্ঞান শুধু 
পাথগত বিদ্যা নয় এবং যে রাজনীতি শুধু শৃন্যগর্ভ আদ্দালনসর্বস্ব নয়, 
পরন্তু যার মধ্যে ভারতের যথার্থ পাঁরচয় গনাহত আছে-স্বামী বিবেকানন্দ সেই 
ভারতবর্ষকেই আবিচ্কারে প্রয়াস করেছিলেন, সেই ভারতের ধ্যানমূর্তি তিনি 
প্রত্যক্ষবং দর্শন করোছলেন। ভারতের প্রাচীন গৌরব ও একালের পাঁতিত্য, 
আরণ্যক যুগের মহার্ধ এবং একালের পারিয়া, অনন্ত ও সান্ত_ সমস্ত 


৫৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


িপরীতকে বৃহত্তর মানবচেতনালোকে উপস্থাপিত করে ভারতবর্ষের নিত্য- 
স্বরূপের যে মুর্তি তিনি ধ্যান করোছলেন, তাকেই ম্যনব-ইতিহাসের শ্রেষ্ঠ 
পল্থা বলা যেতে পারে। তাই 'িবেকানন্দই যথার্থ 'ভারতপাঁথক'। ভারতবর্ষ 
আস্ত ও নাস্তির মধ্যে সংশয়াচত্তে দোদুল্যমান নয়, জীবনকে মায়া বলে পাঁর- 
ত্যাগ করাও তার অভীম্ট নয়, 'হেডাঁনস্ট; ও 'এাঁপাঁকউরিয়ন'-দের মতো এরাহক 
সুখানুভাতিকে পরম প.রুষার্থ বলে উদ্বাহ; হওয়া ভারতের স্বভাবাঁবরোধী। 
িপ্পলী শাখাস্থিত দুই সপর্ণের মতো ভারতবর্ষ ইহ ও পরন্রের যে সমন্বয়ের 
সাধনা করেছে, নিচ্কাম জ্ঞানসাধনা ও সকাম ভান্তসাধনাকে যেভাবে সমান্বিত 
করেছে, তা শুধু দেশকালে পাঁরব্যাপ্ত কোন সীমাবদ্ধ তত্বকথা নয়, বিশ 
চিংস্বরূপও নয়-তার মূল এ জাঁবনমৃত্তিকার গভনরে প্রোথিত। স্বামী 
বিবেকানন্দ সেই নিত্যকালের ভারতবর্ষকে উনাবংশ-বিংশ শতাব্দীর এীতিহাসক 
পটভূমিকায় নবরূপে দর্শন করেছেন এবং সমগ্র জাতিকে ধর্ম-সম্প্রদায় 
নির্বিশেষে তার মধ্যে আহবান করেছেন। নরের মধ্যে নরোত্তম এবং নরোত্তমকে 
নারায়ণে উন্নীত করাই তাঁর শ্রেম্ঠ উপদেশ। সে সাধনা কাটিলগাঁততে প্রায় হাজার 
বংসর ধরে অবহোলত হয়েছিল। শ্রীরামকৃষ্ণের সান্নধ্যে এসে বিবেকানন্দ সেই 
নর-নারায়ণতত্ দুঃখহত ভারতবাসীর মধ্যে উপলব্ধি করোছিলেন। এই হচ্ছে 
তাঁর ধ্যানের ভারতবর্ষ । 

অম্টাদশ শতাব্দীর ইউরোপে প্রচারিত ধ্রুববাদে (0091%191) বা উপ- 
যোগবাদে (001116911819)) মানুষের কল্যাণ স্রীকৃত হয়েছে বটে, 'কল্তু 
সে কল্যাণ নিতান্তই জীবধর্মী-মানুষের আহার-নিদ্রার কথা। সে মানুষ 
সামাজিক ও রাম্ট্রক। সেখানে রাষ্টরযল্্র বা সমাজশীন্ত হস্তগত করে বহুজনের 
কল্যাণসাধনের কথা বলা হয়েছে। কিন্তু সে কল্যাণসাধনার মূল কারণাঁট ক, 
অস্পম্ট। নরকে নরোস্তমে পাঁরণত করা ইউরোপীয় রাম্ট্র ও সমাজের প্রধান 
লক্ষ্য। 'কন্তু নরোত্তম নারায়ণে উদ্বার্তত না হলে মানবজীবনের মৌলিক 
তাৎপর্য বোঝা যাবে না। স্বামী 'ববেকানন্দ ভারতচেতনাকে এই দাষ্ট দিয়ে 
ব্যাখ্যা করেছেন। এই জন্য কোং, মিল, জোরামি টেলর প্রভৃতির তুলনায় 
স্বামীজীর সাধনরীত ও ক্রিয়াপদ্ধাত সম্পূর্ণ ভিন্ন ধরনের। মানুষকে অর্থ- 
নৈতিক, সামাঁজক ও রাম্ট্রশাসনগত আঁধকার দলেই তার একান্ত কল্যাণ করা 
যায় না, তার অন্নবস্তের সৃব্যবস্থা করলেই সব সমস্যার সমাধান হয় না। তার 
মধ্যে অন্তলীন বৃহৎ সত্তার উদ্বোধন, ক্ষরদ্রূুতম অণুকে বৃহত্তমের সমপর্যায়ে 
উপলা্ধ, কারণ প্রকীতির দিক থেকে দুই-ই এক- ভারতবর্ষের এই অদ্বৈতবাদ 
স্বামীজী নতুনভাবে জাগিয়ে তোলেন। মুমূর্ষু ভারতের বাঁচবার একমান্ন পথ 
এই অদ্বয়বোধ, যা মানবকল্যাণের সঙ্গে ঘনিষ্ঠভাবে জড়িত। স্বামশজী বর্তমান 
ভারতের কানে সেই মহামল্দ জপ করেছিলেন। 


ভারত সংস্কৃতিত স্বামীজীর অবদাম 


না রতীয় সভ্যতা ও সংস্কতির একাঁট সংক্ষিপ্ত রূপরেখা এ'কেছেন উইল 
ও ডুরান্ট 8 “বিশলক্ষ বর্গমাইলব্যাপী এই বিশাল উপদ্বীপ; আয়তনে 
আমোরকার দুই-তৃতীয়াংশ এবং ভারতের আধিভূ গ্রেট 'ব্রটেনের বিশগুণ। এখানে 
বাস করে বান্রশ কোট মানুষ--উত্তর ও দাঁক্ষণ আমোরকার সম্গবেত লোকসংখ্যার 
চাইতেও বেশী এবং পাঁথবীর জনসংখ্যার এক-পণ্চমাংশ। খাষ্টপূর্বান্দ 
২৯১০০ বা তারও পূর্বেকারু মহেঞ্জোদারো থেকে উদ্ভূত বকাশ ও সংস্কৃতির 
গভীর প্রভাবশালী আবাচ্ছন্ন ধারাটি সাম্প্রীতক কালে প্রকটিত হয়েছে গান্ধী, 
রমন ও রবীন্দ্রনাথের মধ্যে। বর্বর পৌত্তীলকতা থেকে শুরু করে প্রাতাঁট উন্নত 
পর্যায়ের ধর্মমত এবং সর্বোপরি সক্ষমতম আধ্যাত্মিক সবে*্বরবাদ দেখা যাবে 
এদেশে । খ্যীষ্টধ্মের আটশ বছর পূর্ব থেকে আটশ বছর পরে শঙ্করাচার্য 
পর্যন্ত এদেশের দার্শীনকগণ ওপাঁনষাঁদক অদ্বৈততত্তের 'ভীত্ততে হাজার রকমের 
ভাববৈচিত্র্য সৃষ্ট করেছেন। এদেশের বৈজ্ঞাঁনক তিন হাজার বছর পর্বে 
জ্যোতীর্বদ্যা বিকাশ করেছেন এবং ইদাননংকালে নোবেল পদ্রস্কার লাভ 
করেছেন। এদেশের গ্রামে-গণঞ্জে আনর্ণেয় অতীতকাল থেকে গণতানল্লক পণ্টায়েং 
ব্যবস্থা চাল রয়েছে। এদেশের রাজধানীগ্ীলতে রাজত্ব করেছেন অশোক ও 
আকবরের ন্যায় প্রাজ্ঞ ও হিতকারাঁ প্রজাপালক। এদেশে হোমারের মতো 
সূপ্রাচীন চারণকাঁব মহাকাব্য গান গেয়ে শুনিয়েছেন। এদেশেই জন্মেছেন সেসব 
মহাকবি যাদের বর্তমানেও জগৎ জুড়ে সমাদর । এদেশের নিপুণ শিল্পী তিব্বত 
থেকে শ্রীলংকা এবং ক্যাম্বোভিয়া থেকে জাভা পর্যন্ত হিন্দু দেবদেবদর জন্য 
অসংখ্য বিশাল মান্দির গড়েছেন; মুঘল বাদশাহ ও বেগমের মনোরঞ্জনের জন্য 
নিখত সুন্দর সৌধ নির্মাণ করেছেন-ভারতের এই ভাবমার্ত ইদানীংকালে 
আত্মপ্রকাশ করছে ধৈষশীল গবেষণার মাধ্যমে। সোঁদন পর্যন্তও পাশ্চাত্য- 
মানসে দৃঢ় ধারণা ছিল যে, সভ্যতা ও সংস্কীতি ইউরোপের একচেটিয়া সম্পদ । 
ভারতবর্ষ সেই পাশ্চাত্যের মানসলোকে নবানপ্রাতভাসম্পন্ন একটি মহাদেশরূপে 
উদ্ঘাঁটিত হচ্ছে।”১ এই হল ১৯৩৫ খ্যঁষ্টাব্দে সুপাণ্ডত এক পাশ্চাত্যের 
এীতহাসিকের চিত্তপটে বিধৃত ভারতবর্ষের একাঁট পাঁরলেখ। 'নাদ্ধধায় বলা 
যেতে পারে সুমহান ভারতবর্ষের বিপুল 'বাচন্র সংস্কৃতির অনেক কিছুই 


ঠ্৬ চিচ্তানায়ক বিবেকানন্দ 


এখনও অজ্জানের অন্ধকারে আবৃত এবং জ্ঞাতাংশট্‌কুরও যথার্থ মূল্যায়ন এখন 
পর্ব্ত সম্ভব হয়নি। 

উত্তরে চির্রতৃষারাবৃত নগাধিরাজ ও পূর্ব-দক্ষিণ-পশ্চিমে ফেনিল সুনীল 
জলাধ বোঁষ্টিত ভারতভূখণ্ড একটি 'বাশস্ট দেশ। ভৌগোলিক সংস্থান, 
এতিহাঁসক ঘাত-প্রাতঘাত এবং সর্বোপার যুগষ,গান্ত ধরে নিজস্ব একটি 
ভাবধারার চর্চা ও চর্যা এই দেশের এ্রাতিহ্কে 'দিয়েছে একাঁটি বৌশষ্টয- 
পূর্ণ সত্তা, এদেশে গড়ে উঠেছে একটি স্বতন্ত্র সংস্কৃতি, বিকশিত হয়েছে 
মানবগোম্ঠীর এক অনন্য সুন্দর ব্যা্তিত্ব। ভারতবর্ষের আকাতির যেমন বৌশিষ্ট 
ততোধক তার প্রকৃতির । প্রকৃত ভারতবর্ষের আকীতি সম্বন্ধে যাঁদও ধা আমরা 
খোঁজখবর রাখ, তার প্রকীত সম্বন্ধে, অন্তীর্নীহত ভাবজীবন সম্বন্ধে 
আঁধকাংশের জ্ঞান সত্যই সাঁমত। “ভারতবর্ষের ইতিহাস" 'নবন্ধে রবীন্দ্রনাথ 
দুঃখ করেছেন ঃ “ভারতবর্ষের যে ইতিহাস আমরা পাঁড় এবং মুখস্থ কাঁরয়া 
পরীক্ষা দিই, তাহা ভারতবর্ষের নিশথকালের একটা দঃঃস্বপ্নকাহিনীমান্র। 
.রন্তবর্ণে র্জত পাঁরবর্তমান স্বপ্নদশ্যপটের দ্বারা ভারতবর্ষকে আচ্ছন্ন করিয়া 
দোঁখলে যথার্থ ভারতবর্ষকে দেখা হয় না।...তখন প্রকৃত ভারতবর্ষের মধ্যে 
যে জীবনম্তরোত বাঁহতৌছল, যে চেম্টার তরঙ্গ উাঁঠতোছল, যে সামাঁজক 
পাঁরবর্তন ঘাঁটতোছিল, তাহার বিবরণ ইতিহাসে পাওয়া যায় না। ..এরূপ 
অবস্থায় বিদেশকে স্বদেশের স্থানে বসাইতে আমাদের মনে দ্বধামান্র হয় না-_ 
ভারতবর্ষের অগৌরবে আমাদের প্রাণ।ন্তকর লজ্জাবোধ হইতে পারে না। আমরা 
অনায়াসেই বলিয়া থাক, পূর্বে আমাদের কিছুই ছিল না, এবং এখন 
কাঁরয়া লইতে হইবে।” ১ এদেশের মানুষ অতাঁতে কি করোছল, কিভাবে প্রবল 
শীল্ত অর্জন করোছল, তারা যা শ্রেয় জ্ঞান করেছিল তাকে কিভাবে আয়ত্ত 
করেছিল, আয়ত্ত করে কিভাবেই বা তাকে সংরক্ষণ করেছিল-_এই তথ্য ও তত্ত 
সম্বন্ধে সম্যক জ্ঞান অর্জন করেই এই দেশবাসীর বর্তমানের অবস্থা ও ভবিষ্যতের 
সম্ভাবনা সম্বন্ধে সচেতন হওয়া সম্ভব। কোন জাঁতিই তার নিজের গাঁতপ্রকীতি 
ও শান্তসামর্থয সম্বন্ধে সচেতন না হলে তার সহজাত শান্তর স্ফুরণ সম্ভব হয় 
না এবং নিজস্ব গাঁতপথে তার অভ্যুদয় ও অগ্রগাঁত সম্ভব হয় না। প্রকৃত 
মর্মমূলের ভাবট উপলব্ধি করতে হবে। রবীন্দ্রনাথ লিখেছেন £ «...কোনো 
দেশের লোকই আপনার দেশীয় ভাবাঁট কী, দেশের মূল মর্মস্থানাট কোথায়, 
তাহা এক কথায় ব্যন্ত কাঁরতে পারে না- তাহা দেহাস্থিত প্রাণের ন্যায় প্রত্যক্ষ 


ভারত সংস্কৃতিতে ্বামীজীর অবদান &৭ 


সতা, অথচ প্রাণের ন্যায় সংজ্ঞা ও ধারণার পক্ষে দুর্গম। তাহা শিশুকাল 
হইতে আমাদের জ্ঞানের ভিতর, আমাদের প্রেমের ভিতর, আমাদের কল্পনার 
(ভিতর নানা অলক্ষ্য পথ দিয়া নানা আকারে প্রবেশ করে। সে তাহার 'বাঁচন্র 
শান্ত দিয়া আমাদিগকে নিগণভাবে গাঁড়য়া তোলে- আমাদের অতাঁতের সাঁহত 
বর্তমানের ব্যবধান ঘাঁটতে দেয় না-_তাহারই প্রসাদে আমরা বৃহৎ, আমরা 
বিচ্ছিন্ন নাহ।” ৩ এই “বাচন্র-উদ্যম-সম্পন্ন গুপ্ত পুরাতন শান্তকে” গুপ্ত পথ 
অনুসরণ করে জানতে হবে ভারতবাসীর মননের ইতিহা*, ভারতবাসীর 
বিশবাসের ও আশা-আকাঙ্ক্ষার মর্মকথা- এক কথায় ভারতীয় ভাবধারার প্রকৃত 
স্বর্প। 

স্বামী বিবেকানন্দের অসাধারণ এীতহাসিক প্রজ্ঞা সহজেই “নীতি, ?শজ্প- 
কলা. সাঁহত্য ও বিজ্ঞানের আঁদম 'িকাশভঁম” ভারতবর্ষের বাহ্য ও আন্তর 
রূপ নির্ণয় করোছল স্মানপুণভাবে। একজন গৌরবান্বিত ভারতবাসীর নঠায় 
তিন পাশ্চাত্যের বুধমণ্ডলনীকে বলেছিলেনঃ «...তোমাদের ধর্ম যখন কল্পনাতেও 
উদ্ভূত হয় নাই, তাহার অন্ততঃ তিনশত বংসর আগে আমাদের ধর্ম 
সংপ্রাতীষ্ঠত। বিজ্ঞান সম্বন্ধেও ইহা প্রযোজ্য । প্রাচীনকালে ভারতবর্ষের আর 
একাঁট দান বৈজ্ঞানকদাষ্টিসম্পন্ন াকৎসকগণ। সার উইলিয়ম হান্টারের মতে 
বাঁবধ রাসায়নিক পদার্থের আবিজ্কার এবং বকল কর্ণ ও নাঁসকার পুনর্গঠনের 
উপায় নির্ণয়ের দ্বারা ভারতবর্ষ আধুনিক চাকৎসা-বিজ্ঞানকে সমৃদ্ধ কারয়াছে। 
অঙ্কশাস্তে ভারতের কৃতিত্ব আরও বেশী। বাঁজগাঁণত, জ্যামিতি, জ্যোতীর্বদ্যা 
ও বর্তমান বিজ্ঞানের বিজয়গৌরব-স্বর্প 'মশ্রগাঁণত- ইহাদের সবগলই 
ভারতবর্ষে উদ্ভাঁবত হয়; বর্তমান সভ্যতার প্রধান 'ভীত্তিপ্রস্তর-স্বরূপ সংখ্যা- 
দশকও ভারতমনীষার সূম্টি। দশাঁটি সংখ্যাবাচক দশামিক (199০17)81) শব্দ 
বাস্তবিক সংস্কৃত ভাষার শব্দ। দর্শনের ক্ষেত্রে আমরা এখনও পর্যন্ত অপর 
যে-কোন জাত অপেক্ষা অনেক উপরে রাহয়াছি। ...সঙ্গীতে ভারত জগৎকে 
'দয়াছে প্রধান সাতটি স্বর এবং সুরের তিনাট গ্রাম সহ স্বরালপি-প্রণালন। 
খীষ্টপূর্ব ৩৫০ অব্দেও আমরা এইরুপ প্রণালীবদ্ধ সঙ্গীত উপভোগ 
করিয়াছ। ইওরোপে উহা প্রথম আসে মান একাদশ শতাব্দীতে । ভাষা- 
বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে ইহা এখন সর্ববাদিসম্মত যে, আমাদের সংস্কৃত ভাষা যাবতীয় 
ইওরোপায় ভাষার 'ভীন্তি। ...সাহিত্যের ক্ষেত্রে আমাদের মহাকাব্য কাব্য ও নাটক 
অপর যে-কোন ভাষার শ্রেষ্ঠ রচনার সমতুল্য ।... শিজ্পকসার ক্ষেত্রে ভারতই 
প্রথম তুলা ও লাল রং উৎপাদন করে এবং সর্বপ্রকার অলঙকার-নির্মণেও প্রভূত 
দক্ষতা দেখায়। চিনি ভারতেই প্রথম প্রস্তুত হইয়াছল। ইংরেজী “সুগার 


৫৮ চিন্ডানায়ক ধিবেকানন্দ 


কথাটি সংস্কৃত শর্করা হইতে উৎপন্ন । সর্বশেষে উল্লেখ করা যাইতে পারে যে, 
দাবা তাস ও পাশা খেলা ভারতেই আবচ্কৃত হয়। বস্তুতঃ সব দিক "দয়া 
ভারতবর্ষের উৎকর্ষ এত বিরাট ছিল যে, দলে দলে ব্ভুক্ষ ইওরোপায় 
ভাগ্যান্বেষীরা ভারতের সীমান্তে উপাঁষ্থত হইতে থাকে...।”৪ এভাবে 
ভারতবর্ষের সভ্যতা ও সংস্কৃতির মাহমা ঘোষণা করে স্বামীজী শুধু যে 
ভারতবর্ষকে জগংসভায় পুনঃগ্রাতষ্ঠিত করোছিলেন তাই নয়, 'তাঁন আত্ম- 
গ্লাঁনতে নিমাঁজ্জত দেশবাসীর অবসাদম্যান্ত দিয়োছিলেন, স্বদেশকে প্রতিষ্ঠা 
করোছলেন দেশবাসীর অন্তরে । 'তাঁন জাঁতর "চন্ত হতে জড়তা, ভঁরূতা ও 
দূর্বলতা দূর করে দেশবাসীর আত্মশীন্তর উদ্বোধন করোছলেন। স্বামঈজীর 
কন্ঠে উদ্গত জাগরণের মন্ল জাতির মেরুদণ্ডে এনোছল স্বাজাত্যাঁভমানের 
শিহরণ। জ্বদেশপ্রত্যাগত স্বামীজী কলম্বোতে প্রথম বন্তুতাতেই আবেগপূর্ণ 
কণ্ঠে বলেছিলেনঃ “আগে আগে আম ভাবতাম যে ভারত পুণ্যভূমি, আজ 
আমি আপনাদের মাঝে দাঁড়য়ে বলতে পার যে এ বিষয়ে আম নিঃসংশয়।” 

স্বামীজীর দৃম্টিতে ভারতবর্ষ একটি ভূখণ্ডমান্ত নয়, একটি প্রাচীন জাতির 
বাসভূৃমিমান্ন নয় বা একটি দুর্লভ সংস্কৃতির লীলাক্ষেত্রমান্র নয়, তাঁর দৃচ্টিতে 
ভারতবর্ষ পণ্যভম, ধর্মভূমি, দেবভাীম। ভারতবর্ষ জগতের ধর্মচেতনার প্রাণ- 
কেন্দ্র। 'ভারতবর্ষ একাঁট মহান আদর্শের প্রতীক। ভারতবর্ষ একট শ্রেষ্ঠ 
জীবনদর্শন। ভারতবর্ষ স্বামীজাঁর ভালবাসার বস্তৃ। ভারতের ধূলিকণা তাঁর 
কাছে পবিভ্রতম, ভারতের জল নির্মলতম, ভারতের বায়ু বশৃদ্ধতম। তাঁর 
মুখের পণ্টাক্ষর 'ভারতবর্ষ” শ্রোতার প্রাণে শিহরণ তুলত, একাট অপূর্ব ভাবের 
সণ্টার করত। তান একাঁদন সানফ্লানাসস্কোতে স্বীকার করেছিলেনঃ “ভারতবর্ষ 
সম্বন্ধে যখন আমি বলতে আরম্ভ কার, তখন কোথায় গিয়ে থামতে হবে তা৷ 
কখনো জান না।” তাঁর এই আবেগ-উচ্ছবাসের মূলে ছিল এীতহাঁসিক তথ্য- 
সমদ্ধ প্রবল যান্তি। স্বামীজী একটি নিবন্ধে লিখোছিলেন£ “দর্শন, নাঁতশাস্ত 
ও আধ্যাত্বিকতাযা কিছ; মানুষের অন্তর্নীহিত পশ.সত্তা বজায় রাখবার 
নিরন্তর প্রচেষ্টায় বিরাতি আনিয়া দেয়, যে-সকল শিক্ষা মানুষকে গশত্বের 
আবরণ অপসৃত কাঁরয়া জল্মমৃত্যুহীন চিরপাবন্র অমর আত্মা-রূপে প্রকাশিত 
হইতে সাহায্য করে_এই দেশ সেই-সব কিছুরই পদণ্যভূমি। ...আমরা সকলেই 
ভারতের অধঃপতন সম্বন্ধে শুনিয়া থাকি। এককালে আমিও ইহা বিবাস 
কাঁরতাম। কিন্তু আজ আভিজ্ঞতার দঢ়ভূমিতে দাঁড়াইয়া, সংস্কারমুস্ত দৃষ্টি 
লইয়া, সর্বোপাঁর সাক্ষাৎ সংস্পর্শে আসিয়া অন্যান্য দেশের আতরাঁঞ্জত চিন্র- 
সমূহের বাস্তব রূপ দেখিয়া সাবনয়ে স্বীকার কারতোছ, আমার ভুল 


ভারত সংচ্কৃতিতে চ্বামণীজর অবদান, ৫৯ 


হইয়াছল। হে পাবন্র আর্ধভূঁমি, তোমার তো কখনও অবনতি হয় নাই। কত 
রাজদণ্ড চূর্ণ হইয়া দূরে নিক্ষিপ্ত হইয়াছে, কত শান্তর দণ্ড এক হাত হইতে 
অন্য হাতে গিয়াছে, কিন্তু ভারতবর্ষে রাজা ও রাজসভা আঁত অল্প লোককেই 
প্রভাবিত কারয়াছে। উচ্চতম হইতে 'নম্নতম শ্রেণী অবাঁধ বিশাল জনসমন্টি 
আপন আিবার্য গাঁতপথে ছ7়টয়া চলিয়াছে; জাতীয় জীবনম্োত কখন মৃদু 
অর্ধচেতনভাবে, কখন প্রবল জাগ্রতভাবে প্রবাহত হইয়াছে। শত শতাব্দীর 
সমুজ্জবল শোভাযান্রার সম্মখে আম স্তম্ভিত- বিস্ময়ে দৃণ্ড।; মান, সে শোভা- 
যাত্রার কোন কোন অংশে আলোকরেখা স্তামতপ্রায়, পরক্ষণে দ্বগুণতেজে 
ভাম্বর, আর উহার মাঝখানে দেশমাতৃকা রানীর মত পদাবক্ষেপে পশু 
মানবকে দেবমানবে রূপাচ্তরিত কারবার জন্য মাহমময় ভাঁবষ্যতের আভমুখে 
অগ্রসর হইতেছেন; স্বর্গ বা মর্টের কোন শান্তির সাধ্য নাই_এ জয়যান্নার গাঁতি- 
রোধ করে।” ৫ অশ্রুতপূর্ব হীতহাসের মনন-আলোকে উদ্ভাঁসত স্বামঈজীর 
দৃম্টি স্বচ্ছ। এই দৃম্টিতেই ভারতবর্ষের ইীতিহাসকে জানতে হবে। ইতিহাস 
সব দেশে সমান নয়। এই দৃঁষ্টতে না দেখলে আমরা সাঁত্যকারের ভারতবর্ষকে 
খ*জে পাব না। সেই কারণেই রবীন্দ্রনাথ রোমাঁ রোলাঁকে পরামর্শ দিয়েছিলেন 
যে ভারতবর্ষের সঙ্গে পারাচত হতে হলে" ববেকানন্দের পাঠ গ্রহণ করতে হবে। 

স্বামী বিবেকানন্দ লক্ষ্য করোছলেন যে, সকল প্রাচীন সভ্যতার মধ্যে 
একটিমান্র টিকে আছে। সেঁট ভারতীয় সভ্যতা । ইজিপ্ট, ব্যাবিলো নয়া, 
আঁসীরয়া বা মায়া সভ্যতা আজ ইতিহাসের পাতায় সীমাবদ্ধ। গ্রীক ও রোমক 
সভ্যতার চিহসকল প্রত্নাগারের শোভাবাদ্ধি করছে মান্র। অপরপক্ষে ভারতীয় 
সভ্যতা আঁবীচ্ছন্ধারায় স্মরণাতাঁতকাল থেকে প্রবাহিত। সেই ধারা কখনও প্রবল, 
কখনও দূর্বল, কখনও তার উজ্জল জ্যোতিতে জাতির মানস উদ্ভাঁসত, জগং- 
বাসী বিমোহিত, কখনও ভস্মের ক্রমবর্ধমান আস্তরণে সেই আঁগ্ন প্রায় নির্বাপত। 
এই ধারা ভারতবর্ষের বিশিষ্ট সাধনা ও সংস্কীতর মধ্যে বিধতি। এই ধারার 
মধ্যে স্পান্দত হচ্ছে একটি শাশ্বত প্রেরণা, একাঁট 'ন্ত্যসত্য ভাবাদর্শ। এই 
আদর্শের প্রেরণা এতই গভীর ও ব্যাপক যে, একে অবলম্বন করে ভারতবাসী 
যুগ যুগ ধরে তাদের জাঁবনসমস্যার সমাধান করেছে, অপর সভ্যতার আরুমণে 
ক্ষতবিক্ষত হয়েও নিজের অস্তিত্ব স্বকীয় বৈশিষ্ট্যসহকারে রক্ষা করেছে, 
উপরন্তু নবাগত ভাবনা চিন্তাকে প্রয়োজনমতো আত্মসাং করে নিজের মাহমময় 
ভাবাদর্শকে মাথায় করে রেখেছে, আবার সময় সূযোগমতো ানজের উন্নত ভাব- 
ধারায় আলোকিত করেছে অন্যান্য সংস্কৃতির রঙ্গমণ্চগ্যীলকে এবং অকাতরে গড়ে 
তুলতে সাহায্য করেছে সমাদ্ধ ও কল্যাণ। “ভারতীয় সংস্কীত ও দর্শন যেখানেই 
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গিয়াছিল, সেখানে ধংস করিতে যায় নাই, গিয়াছিল পূর্ণতা আনিয়া দিতে। 
বিভিন্ন দেশে ইহা প্রাণদানকারী বর্ধাবারির মত আসিয়াছিল।”৬ আবহমানকাল 
থেকে ভারতবর্ষের যে জাতিগত এীতিহাঁসক স্বাতল্ত্য ভারতবর্ষকে বাঁশম্টতা 
দান করেছে সোঁটর প্রকৃতি ও তার তাংপর্য সম্বন্ধে অবাহত হতে হবে এবং 
সচেতনভাবে সেই বৌশল্ট্য রক্ষা করতে হবে। পাশ্চাত্যে ভারতীয় সংস্কাতির 
বজয়কেতন ডীড়য়ে স্বদেশে ফিরেই স্বামীজী দেশবাসীকে হযাশয়ার করে 
বলোছলেন তাঁর কুম্ভকোণম্‌ বন্তৃতায় £ 
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অবলম্বন করলেই জাতির স্বাভাবিক জাীবনীশান্তু শতধারায় 'বকাঁশত হয়ে 
জাতির উদ্দেশ্যসাধন সহজ করে তুলবে। ভারতীয় ভাবাদর্শ অনুযায়ী স্বামীজা 
ঘোষণা করেছিলেনঃ “«...আমার উদ্দেশ্য সকলকেই আপনার কারয়া লওয়া, 
কাহাকেও বন করা নয়।...আমাদিগকে পাঁথবীর সর্বাপেক্ষা উন্নাতিশীল 
জাতির মতো উন্নত হইতে হইবে, আবার সঙ্গে সঙ্গে আমাদের আবহমানকালের 
সত সংস্কারসমূহের প্রাতি শ্রদ্ধারান হইতে হইবে।” ? 

পৃঁথবীর জাতিসমূহের পরস্পরের মধ্যে কোন কোন বিষয়ে এক্য ও 
সর্বসাধারণত্ব যেমন দেখা যায় তেমান দেখা যায় প্রত্যেকটি প্রাচীন জাতির রয়েছে 
একটি 'নাদ্ট ব্যক্তিত্ব, প্রত্যেকাট জাতির জীবনধারায় রয়েছে কিছ; অনন্যস্বতল্দ 
বোশল্ট্য যার মধ্যে জাতির সাধ্য ও সাধনার স্ফার্ত সবচেয়ে বেশী পারিস্ফুট। 
জাতির অন্তজীবনের উৎসমূলে অধিষ্ঠিত গভীর ও ব্যাপক প্রেরণায় উদ্বুদ্ধ 
হয়েই জাতি 'বাভন্ল সমস্যার সমাধান করে ও জাতির গতিশীল বকাশ- 
অভী”সাকে চাঁরতার্থ করে প্রাণদ বলদ এতহ্যের এম্বর্য সৃষ্টি করে। জাতির 
এই কীতির বা সজনমূলক প্রয়াসের প্রাতফলন ঘটে জাতর সংস্কীততে। 

একটি জাতির সংস্কৃতি বলতে বোঝায় তার কাব্য, সঙ্গীত, শিল্প, বিজ্ঞান, 
দর্শন ও ধ্যানধারণা। অনেকে মনে করেন আচার-অন্দচ্ঠান শালীনতা-শিল্টাচার 
এবং সে সম্বন্ধে ভাবনা-চিন্তা, নীঁতি-নয়ম সংস্কৃতির অন্তর্গত। সামাগ্রক 
দৃম্টিতে জাঁতর অনুশনলন দ্বারা লব্ধ বিদ্যা, বুদ্ধ, শি্প-বিজ্ঞান, আধ্যাআআকতা 
প্রভীতির উৎকর্ষ সংস্কীতর অন্তর্গত। জাতির চর্চা ও চর্যার মূলে থাকে 
একগুচ্ছ ভাব, জনসাধারণের আচারে ব্যবহারে কর্মনীতিতে থাকে একাট সাধারণ 
এক্য। স্বভাবতই প্রত্যেক স্প্রাতা্ঠত জাঁতর এীতহ্যগত ভাবাদর্শ তার 
অন্তর্গত সকল মানুষের মধ্যে ওতপ্রোতভাবে পাঁরব্যাপ্ত হয়ে ব্যান্ত মানুষকে 
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গভীরভাবে প্রভাবিত করে। ক্ষিতিমোহন সেন 'লখেছেনঃ “মানুষের প্রধান 
সম্পদ তার সংস্কীতি। সংস্কৃতিগত এশবর্ষের জন্য চাই ব্যান্তত্ব ও বৌঁচন্র্য। 
. রাষ্ট্রীয় জীবনে কিন্তু সংহাতিই বড়ো কথা, ব্যক্তিত্ব সেখানে অনেক সময় বৃথা 
বাধা মান্ত। অথচ সংস্কৃতির ক্ষেত্রে ব্যক্তিত্বের বৌচন্ত্যই সর্বশ্রেত্ঠ সম্পদ।” ৮ 
কিন্তু একট; তাঁলয়ে দেখলে বোঝা যায় ব্যান্তর গভীর অভীপসা ও ব্যাপক 
সাফল্য ব্যান্তর ক্ষুদ্রতার বন্ধন আঁতব্রম 'করে গোষ্ঠীর আঁবাঁল্ব প্রয়াসমতরোতে 
আত্মসমর্পণ করে। ম্যালনস্কি লিখেছেনঃ 
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ভারতবর্ষের ইতিহাসে তার গৌরবোজ্জবল অধ্যায়ে দেখা যায় ভারতবর্ষ ব্যাড 
ও গোষ্ঠীর অস্যুদয়ের অভীগ্সার মধ্যে স্‌সামঞ্জস্য রক্ষা করেও ইতিহাসের কোন 
নিগুড় নিয়মে নিজস্ব ভাবধারা আশ্রয় করেই তার সংস্কীতিকে সমৃদ্ধ করোছল। 

যেমন ব্যান্তর জীবনের তেমান প্রত্যেকাট জাতির জীবনের রয়েছে একটি 
ড০1090$ 01900118-_-যোট তার জীবনসঙ্গতের প্রধান সুর; অন্যান্য সর 
সেই প্রধান সুরের সঙ্গে সঙ্গাতি রেখে একতান সৃষ্টি করে। এই আদর্শ ও 
উদ্দেশ্যকে কেন্দ্র করেই জাতির স্বাভাবক জাবনীশীন্ত জাতীয় জীবনকে 
পাঁরচালিত করে, জাতিকে স্বকীয়তা প্রদান করে। এবং এই আদর্শ ও উদ্দেশ্য 
সাধনপথেই জাতীয় সংস্কৃতির সৌধ গড়ে ওঠে। স্বভাবতই প্রশ্ন ওঠে 
সংস্কৃতির পারবর্তন ঘটে কি না? উত্তরে বলা যায়, সংস্কৃতি 'একটি সজীব 
ভাব, গাঁতশীল তার প্রকৃতি । কিন্তু প্রত্যেকাঁট সম্প্রাতীচ্তত জাতর সংস্কীতর 
আন্তর ভাবসম্পদাঁট সনাতন শাশ্বত, তার পাঁরবর্তন ঘটে না। মূল ভাবধারাকে 
আশ্রয় করে 'বাভন্নকালে 'ভন্ন ভিন্ন প্রয়োজনে জাতির সংস্কাঁতির বাহ্য রূপান্তর 
ঘটে মান্র। সংপ্রাচীন প্রত্যেকাট জাতির বর্তমান বা ভবিষ্যতের সংস্কৃতি তার 
প্রাচীন সংস্কীতির অনুবর্তন মান্র নয়, তার ঘটে রূপান্তর। সেই রূপান্তরে 
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প্রাতবেশ ও গারবেশের চাহিদা মেটাতে বাহ্য পাঁরবর্তন মান্র ঘটে, জাতির 
চারন্রের মৌলিকতার পারবর্তন ঘটে না। “জীবকার বাস্তব উপকরণ, সমাজের 
বাস্তব রূপ আর মানাসক সম্পদ এই 'তিনেরই ক্রিয়া-প্রাতীক্রিয়ায় ঘাত- 
প্রাতিঘাতে”১০ সংস্কৃতির রূপান্তর ঘূগে যুগে ঘটলেও এই সকল রূপান্তরের 
মধ্যে ফল্গুনদীর মতো প্রবহমান জাতির প্রাণধারা জাতীয় সংস্কৃতির প্রধান 
বোশষ্টাটকে অটুট রাখে। স্বামীজনী ভারতীয় সংস্কৃতির মূল বৌশম্ট্য ও তার 
গর্ব সম্বন্ধে “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” গ্রন্থে লিখেছেনঃ “এখন বুঝতে পারছ তো, এ 
রাক্ষসীর প্রাণপাখীটি কোথায় ?-ধর্মে। সেইটির নাশ কেউ করতে পারোন 
বলেই জাতটা এত য়ে এখনও বে'চে আছে। ..আসল কথা হচ্ছে, যে নদ'ঁটা 
পাহাড় থেকে ১,০০০ ক্রোশ নেমে এসেছে, সে কি আর পাহাড়ে 'ফিরে যায়, না 
যেতে পারে? যেতে চেষ্টা যাঁদ একান্ত করে তো ইদিক উীঁদকে ছাঁড়য়ে পড়ে 
মারা যাবে, এইমান্র। সে নদী যেমন ক'রে হোক সমুদ্রে যাবেই দদিন আগে বা 
পরে, দুটো ভাল জায়গার মধ্যে দিয়ে, না হয় দু-একবার আঁস্তাকুড় ভেদ ক'রে। 
যাঁদ এ দশ হাজার বংসরের জাতীয় জীবনটা ভুল হয়ে থাকে তো আর এখন 
উপায় নেই, এখন একটা নতুন চাঁরন্র গড়তে গেলেই মরে যাবে বই তো নয়।” ১৯ 

পশ. থেকে ক্লমাবকাঁশত হয়ে মানুষ। আবার মানুষের বিকাশেরও বািভন্ন 
পর্যায়। মানুষের মধ্যে অন্তার্নীহত অনন্তশীন্ত। মানুষের বিকাশের সম্ভাবনা 
অসীম। প্রান ভারতের ধাঁষও ঘোষণা করেছিলেনঃ “শূখ্বন্তু বিশ্বে 
অমৃতস্য পূত্রা আ যে ধামানি দব্যানি তস্থ$।” ভারতের খাঁষ আবিচ্কার . 
অরূপ-সত্তা। বোধে বোধ করেছেন জীবাত্মার মধ্যে বিশ্বাত্মাকে। আত্মার অনন্ত 
শান্ত, অনন্ত বীর্য অনন্ত শুদ্ধত্ব অবগত হয়েই ভারতীয় খাঁষ যূগ যাগ ধরে 
ভারতীয় সমাজকে বশেষ পথে চলার নরেশ দিয়েছিলেন। 

ক্লমাবকাশবাদ আলোচনা প্রসঙ্গে স্যার জালয়ান হাক্সলী বলেছেনঃ 
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ভারত সংস্কাতিতে জ্বামশজীর অবদান , ৬৩ 


ব্যান্ত ও সমান্ট মানুষের “8599: £91917)6)/”-এর জন্য ভারতবাসী অবলম্বন 
করেছে তাঁর আন্তরশান্ত ও অধ্যাত্মবিদ্যা। অধ্যাত্মীবদ্যা আশ্রয় করেই মানুষ 
মৃত্যুকে পর্যন্ত জয় করে অভয় হয়, অমৃতস্বরূপ হয়। “যং লব্খৰা চাপরং লাভং 
মন্যতে নাধিকং ততঃ । যাঁস্মন্‌ 'স্থতো ন দুঃখেন গুরুণাঁপ বিচাল্যতে।” ১৩এই 
প্রত্যক্ষ আত্মোপলব্ধিই ভারতবাসাঁর ভাবানুভীতর আশ্রয়, এই তত্বোপলাধ্ধর 
ভাত্ততেই গ্াঠত হয়েছে ভারতীয় সভ্যতা ও সংস্কৃতি। এই তত্বোপলাব্খই 
ভারতাত্মার মৌলশান্ত। ভারতবর্ষ তার সাধনা ও সংস্কীতির মধ্য দিয়ে এই 
উপলাব্ধাভাত্তক সত্যকেই আশ্রয় করে আছে। সত্য সনাতন, তার পতন- 
অভ্যুদয় নেই, ক্ষয়বৃদ্ধি নেই, সেই সত্যই জাতির জীবনরথের পথ। এই পথে 
সঙ্গে পেশছেছে জাতীয় উদ্দেশ্যের শীর্ষে। এই জাতণয় উদ্দেশ্য অপারবার্তিত 
বোধ, বিচারবোধ, নতি ও সংস্কারবোধ। এই পাঁরবর্তনের অন্তরালে ভারত- 
বাসী প্রাকৃতিক নিয়মাধীনে বা মহাপুরুষদের প্রাতভাবলে সামাঁজক রীতনশীত 
বাঁধব্যবস্থা জাঁবন-উদ্দেশ্যাট সফল করবার উপযোগী করে গড়ে তুলছে। 
ফরাসী ও ইংরেজের সঙ্গে তুলনা করে স্বামীজী লিখেছেনঃ “রাজনোৌতিক 
স্বাধীনতা ফরাসী জাতির চাঁরত্রের মেরুদণ্ড। ...ইংরেজ-চাঁরন্রে ব্যবসাবাদ্ধ, 
আদানপ্্রদান প্রধান; যথাভাগ ন্যায়বিভাগ_ ইংরেজের আসল কথা । ..হন্দ 
বলছেন ক যে, রাজনৈতিক সামাঁজক স্বাধীনতা বেশ কথা, কিন্তু আসল 
[জনিস হচ্ছে পারমার্থক স্বাধীনতা--মীন্ত'। এইটিই জাতীয় জীবনোদ্দেশ্য; 
বৌদক বল, জৈন বল, বৌদ্ধ বল, অদ্বৈত 'বাঁশষ্টাদ্বৈত বা দ্বৈত যা কিছ; 
বলো, সব এখানে এক মত। এখানটায় হাত দিও না, তা হলেই সর্বনাশ ।”৯৪ 
_ স্বামীজী ভারতীয় সংস্কৃতির উৎসমূল নির্ণয় করেছেন; ভারতীয় 
সংঈকাতিতে তার প্রভাবের গভশরতা ও ব্যাপকতার মূল্যায়ন করে বলেছেনঃ 
“আর দেখবে যে, এ দেশের প্রাণ ধর্ম, ভাষা ধর্ম, ভাব ধর্ম; আর তোমার 
রাজনীতি, সমাজনশীতি, ত, রাস্তা ঝেটানো, লেগ নিবারণ, দু্ভিকষগ্রস্তকে অন- 
দ্বান, এসব চিরকাল এদেশে যা হয়েছে তাই হবে, অর্থাৎ ধর্মের মধ্য দিয়ে হয় 
তো হবে; নইলে ঘোড়ার ডিম, তোমার চেশ্চামোচিই সার...।” ৯৫ * এখানে ধম 


৬৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


কি? মানুষ স্বরূপত নিত্য-শুদ্ধ-বুদ্ধ-ন্ত স্বভাববান। এই ঃবরূপ উপলাব্ধর 
জন্য মানুষ জ্ঞাতসারে অজ্ঞাতসারে চেষ্টা করে চলেছে। এই ফ্বরূপ উপলাব্ধই 
মত্ত, এই মুক্তিই মানুষের চিরন্তন লক্ষ্য। এই লক্ষ্যে পেশছাবার জন্যই 
মানুষের মধ্যে দেখা যায় একটি সর্বজনীন ব্বভূক্ষা। মানুষের স্বরূপ-ীবকাশের 
আয়াসপ্রয়াসই ধর্মের অন্তর্গত । “10611210015 016 108101665181100, 0 119 
01910100 811980 1) 1080”--সকল ধর্মের শেষ লক্ষ্য আত্মাতেই ঈশবরোপ- 
লীব্ধ। যাবতীয় ধর্মগ্রজ্থ, ধর্মীবম্বাস, আচার-আড়ম্বরের উধের্ব আত্মানূভূতি। 
ুভূতিই অমৃতত্ব। স্বামীজীর নিজের জীবন ও বাণীর মর্মমূলে 
অপরোক্ষানূভীত, সদাজাগ্রত অধ্যাত্বদ্যন্টি। তিনি লক্ষ্য করোছিলেন ভারতীয় 
শোণিতে প্রবহমান ধর্মপ্রবণতা-_ভববন্ধন থেকে মাান্তর আকাঙক্ষা। ভারতীয় 
জীবনের লক্ষ্যাবন্দু অপরোক্ষানূভূতিভিত্তিক মোক্ষ। 
আবার ধর্ম শব্দাট মাঁমাংসকদের মতে ব্যবহার করে স্বামীজনী দৌখয়েছেন 
ভারতবর্ষে মোক্ষেচ্ছালাভের প্রাধান্য, পাশ্চাত্যে ধর্মের। এখানে ধর্ম হচ্ছেঃ 
“যা ইহলোক বা পরলোকে সুখভোগের প্রবাণ্ত দেয়। ধর্ম হচ্ছে ক্লিয়ামূলক। 
ধর্ম মানুষকে দনরাত সুখ খোঁজাচ্ছে, সুখের জন্য খাটাচ্ছে। মোক্ষ ক? যা 
শেখায় যে, ইহলোকের সুখও গোলামি, পরলোকেরও তাই। এই প্রকৃতির 
নিয়মের বাইরে তো এ লোকও নয়, পরলোকও নয়, তবে সে দাসত্ব-লোহার 
শিকল আর সোনার শিকল।...অতএব মস্ত হতে হবে, প্রকৃতির বন্ধনের 
বাইরে যেতে হবে, শরীর-বন্ধনের বাইরে যেতে হবে, দাসত্ব হ'লে চলবে না। 
এই মোক্ষমার্গ কেবল ভারতে আছে, অন্যত্র নাই।”১৬ ভারতায় সমাজের 
অন্যতম বৈশিষ্ট্য সে ধর্ম ও মোক্ষের একাঁট সামঞ্জস্যাবধান করোছল। সে কারণে 
ভারতবর্ষে যুধিষ্ঠির, অর্জুন, দূর্যোধন, ভাঁম্ম, কর্ণ প্রভৃতির সঙ্গে ব্যাস, শুক, 
জনককে দেখা গিয়েছিল। বৌদ্ধমতের প্রাধান্যের ফলে ধর্মের অনাদর ও 
মোক্ষের প্রাবল্য সমাজকে কলমে পঙ্গু করে ফেলেছিল। প্রকৃত ভারতীয় আদর্শ 
পৃনঃপ্রাতষ্ঠা করে স্বামীজী আঁধকাংশের জন্য উপদেশ 'দিয়োছলেনঃ 


ভারত সংস্কাতিতে জ্বামীজীর অবদান ৬৫ 


“বীরভোগ্যা বসন্ধরা- বীর্য প্রকাশ কর, সাম-দান-ভেদ-দণ্ড-নীতি প্রকাশ কর, 
পাথবী ভোগ কর, তবে তুমি ধার্মক। আর ঝাঁটা-লাথ খেয়ে চুপাট ক'রে 
ঘৃণিত-জীবন যাপন করলে ইহকালেও নরক-ভোগ, পরলোকেও তাই। এইটি 
শাস্নের মত।”১৭ ভারতীয় শাস্্ানুষায়ী নির্দেশ দিয়েছেন বর্ণাশ্রম- 
ভীত্তক জাতিধর্ম বা স্বধর্মই ব্যান্ত ও সমাজের কল্যাণের পথ-মান্তর সোপান। 
জাতিধর্ম উচ্ছন্নে গিয়েছিল বলেই জাতির অধঃপতন ঘটোছল। জাতধর্মকে 
আবার স্বমাহিমায় প্রতিজ্ঞা করতে হবে। 

ধর্ম ভারতের অবনাতির কারণ নয়, ধর্মকণর্তনের আঁফম ভারতবাসীকে 
মোহগ্রস্ত করোঁন। প্রকৃত ধূর্মের অভাবই ভারতবাসীর দ:ঃখের কারণ। প্রকৃত 
ধর্ম মানুষকে দূর্বল করতে পারে না। শান্ত ও সাহসিকতাই ধর্ম, পরোপকারই 
ধর্ম অপরকে ভালবাসাই ধর্ম স্বাধীনতাই ধর্ম ঈশ্বরে ও নিজ আত্মাতে 
বিশবাসই ধর্ম” ট্রশ্বর ও আত্মাতে অভেদদর্শনই ধর্ম) ভারতীয় পরা ও অপরা 
সকল বিদ্যার উৎস এই ধর্মচেতনা। ভারতের জ্ঞান, বিজ্ঞান, সাহিত্য ও িল্প- 
কলার প্রেরণার মূলে এই ধর্মভাবনা। ভারতীয় সংস্কাতির প্রাণ-উৎস এই ধর্ম- 
চেতনাকে উদ্বুদ্ধ করে স্বামীজী ঘুমন্তপ্রায় জাতির মর্মমূলে শিহরণ তুলে- 
ছিলেন, মোহগ্রস্ত দেশবাসীর আত্মসাম্বৎ 'ফারয়ে এনেছিলেন, ভারতীয় 
জনমানসে আত্মপ্রত্যয় ও আত্মমর্যাদার প্রাতম্ঠা করোছলেন। 

ভারতাঁয় সংস্কৃতিতে স্বামীজার প্রধান একাঁট অবদান হচ্ছেঃ ভারতীয় 
সংস্কীতির প্রাণ-উৎন স্বরূপের আঁবজ্কার এবং তার বাঁলচ্ঠ ব্যাখ্যা। ভারতীয় 
জীবনে ওতপ্রোতভাবে ব্যাপ্ত ধর্ম। সেই ধর্মের 'ভীত্ত সর্বানস্যত 
আত্মোপলাম্ধি। ভারতের খাঁষ বলছেনঃ তুমি জগৎসংসার থেকে পৃথক একটি 
ব্যান্তপাঁরচ্ছিন্ন সন্তামান্্র নও, তুমি ভূমা, [বি*বসংসারের যাবতনয় দৃশ্যবস্তু 
তোমার সন্তায় সত্তাবান। এই সর্বাত্মীয়তার বোধে মানুষের মধ্যে ষে অনন্ত 
আত্মশান্তির প্রবোধন ঘটে, সেই প্রবোধনের অমৃতালোকে মরমানূষ মরজগতেই 
অমরত্ব অনন্তত্ব অনুভব করে। এই সত্যের উপলব্ধি ভারতবাসীর জীবনে 
একাঁট মজ্জাগত সংস্কারে পাঁরণত হয়েছে, ভারতীয় সাধনা ও সংস্কাঁতিতে 
এনেছে চিরসজীবতা ও অমোঘতা, দিয়েছে একটি অতুলনীয় বোৌশম্ট্য। এই 
সর্বাবগাহা ধর্মানুভূতির উপর প্রাতিষ্ঠত ভারতাত্মার প্রাণসত্তা, এই অনুভূত 
যুগে যূগে ভারতবর্ষকে সঞ্জীবিত করেছে, সময়ে সময়ে এই অনভূতি-ভীত্তক 
ভাবধারা উৎসারিত হয়ে মানবসভ্যতাকে রসসিন্ত করেছে। 

ভারতের সমাজ ও রাস্ট্রজীবনে যে গ্লানি সময়ে সময়ে উপস্থিত হয়েছে 
তার কারণ প্রকৃত ধর্মের অভাব, ধর্মের যথাষথ প্রয়োগের অভাব। সেই অভাব 


৬৬ চিল্তানায়ক বিবেকানন্দ 


দূর করার জন্য স্বামীঁজী উপস্থাঁপত করেছেন সর্বাবগাহী বেদান্ত ধর্ম। 
ভারতবর্ষের একান্ত নিজস্ব সম্পদ “বেদান্ত এক বিশাল পারাবার-বিশেষ, 
যাহার উপরে একটি যুদ্ধজাহাজ ও একাঁট ভেলার পাশাপাঁশ স্থান হইতে 
পারে। এই বেদান্ত-মহাসাগরে একজন প্রকৃত যোগ-একজন পোত্তীলক বা 
এমন কি একজন নাঁদ্তকের সহিতও সহ-অবস্থান কারতে পারেন। শুধু তাই 
নয়, বেদাল্ত-মহাসাগরে হিন্দ;, মুসলমান, খাীন্টান, পার্শী সব এক- সকলেই 
সর্বশান্তমান ঈমবরের সন্তান।” ১৮ এই সর্ব ভাবন্রাসী ধর্মমতে মানুষ ভ্রম থেকে 
সত্যে গমন করে না, পরন্তু সত্য থেকে উচ্চতর সত্যে এাঁগয়ে চলে। 1নম্নতম 
জড়োপাসনা থেকে অদ্বৈতবাদ পর্যন্ত যাবতীয় সাধনার উদ্দেশ্য নাঁখল 
বশ্বাত্বাকে উপলব্ধি করবার জন্য মানবাত্বার বাবিধ 'বাঁচন্ন প্রয়াস। 

এই ধর্ম মুম্টমেয় কয়েকজনের মধ্যে আবদ্ধ ছিল। সেই বনের বেদান্তকে 
স্বামীজী ঘরে ঘরে এনে দিলেন। স[স্পম্টভাবে দেখালেন যে, এই ধর্মানৃসারা 
জীবন ভারতবাসীর প্রকৃত নিজস্ব বৌশিষ্ট্যপূর্ণ জীবন। এই ধর্মভাবসম্পৃন্ত 
জীবনের মধ্যেই ভারতবাসার যাবতাঁয় আশাআকাঙ্ার পূরণ সম্ভব। প্রকৃত- 
পক্ষে ভারতবাসীর ধ্যানে-জ্ঞানে মননে-প্রাণনে কর্মে সাধনায় অনুরাঁণত হচ্ছে এই 
ধর্মমত। স্বামীজাীর প্রচালত বেদান্তধর্মের তাৎপর্য ব্যাখ্যা করে ভাগনী 
নিবোদতা যথার্থই লিখেছেনঃ “বহু এবং এক-_যাঁদ যথার্থই এক সত্তা হয়, 
তাহা হইলে শুধু সকল উপাসনাপদ্ধাতই নয়, সমভাবে সকল কর্মপদ্ধাত_ 
সকল প্রকার প্রচেম্টা, সকল প্রকার সৃষ্টিকর্মই সত্যোপলাব্ধর পল্থা। তাহা 
হইলে আধ্যাত্বক ও লৌকিক-এই ভেদ আর থাকিতে পারে না। কাঁয়ক 
পাঁরশ্রম করাই প্রার্থনা; জয় করাই ত্যাগ করা, সমগ্র জীবনই ধর্মকার্য হইয়া 
যায়। যোগ ও ক্ষেম_ ত্যাগ ও বনের মতোই দায়স্বরূপ। এই উপলাব্ধই 
[বিবেকানন্দকে কর্মের মহান প্রচারকে পরিণত কাঁরয়াছে, তবে এই কর্ম- জ্ঞান 
ও ভীন্ত হইতে বিচ্ছিন্ন নয়, পরন্তু উহাদের প্রকাশক। তাঁহার নিকট কারখানা 
ও পাঠগৃহ, খামার ও ক্ষেত-_সাধুর কুটিয়া ও মান্দিরদ্বারের মতোই সত্য এবং 
মানুষের সাহত ভগবানের মিলনের উপয্যন্ত ক্ষেত্। তাঁহার নিকট মানুষের 
সেবায় ও ভগবানের পূজায় কোন প্রভেদ নাই, তাঁহার নিকটে পৌরূষে ও 
বিশ্বাসে যথার্থ সদাচারে ও আধ্যাত্বকতায় কোন পার্থক্য নাই। এক 'দিক 
দিয়া দেখিতে গেলে তাঁহার সকল বাণীই এই মুখ্য প্রতায়ের ভাষ্য বালয়া 
বোধ হয়।”১৯ ভারতীয় বেদান্তের এই অসীম সর্বাবগাহিত্ব মানবগ্রগাঁতর 


ভারত সংস্কাতিতে গ্বামীজশীর অবদান ৬৭ 


সকল দ্বার উন্মুন্ত করেছে এবং সেই দ্বার দিয়ে দেশাবদেশের নতুন নতুন 
কল্যাণকার সকল ভাবসমূহকে সাদরে গ্রহণের জন্য প্রস্তুত হয়ে আছে। 

এই সর্বাবস্তারী ধর্মকে লক্ষ্য করেই রবীন্দ্রনাথ লিখেছেনঃ “হাতের 
জীবন, পায়ের জীবন, মাথার জীবন, উদরের জীবন যেমন আলাদা নয়_ 
[বিশ্বাসের ধর্ম, আচরণের ধর্ম রাঁববারের ধর্ম, অপর ছয় দিনের ধর্ম শির্জার 
ধর্ম এবং গৃহের ধর্মে ভারতবর্ষ ভেদ ঘটাইয়া দেয় নাই। ভারতবর্ষের ধর্ম 
সমস্ত সমাজেরই ধর্ম তাহার মূল মাটির 'ভতরে এবং মাথা আফাশের মধ্যে; 
ধর্মকে ভারতবর্ষ দ্যলোকভুলোকব্যাপী মানবের-সমস্ত-জীবন-ব্যাপাঁ একাঁট 
বৃহৎ বনস্পাতিরূপে দোঁখয়াছে।" ২০ এই ধর্মের এঁক্যসূত্রে ভারতবর্ষের অতাঁত 
ভাঁবষ্যং বিধৃত। এই ধর্মসূত্রকে অবলম্বন করেই ভারতবাসীর বাঁদ্ধ-বি*বাস- 
আচরণ নিয়মিত হচ্ছে। আশাআকাক্ক্ষা পারচালত হচ্ছে। 

ভারতীয় জঁবনসাধনার শীর্ষস্থানে 'একমেবাদ্বিতীয়ম্‌' মন্দে 1সাদ্ধ। 
ভারতের মনীষা আবিষ্কার করেছে সর্বানুস্যত আত্মোপলাব্ধ। মানূষ বিশব- 
সংসার থেকে ভিন্ন একটা ব্যান্তপাঁরাচ্ছন্ন সত্তামা্র, এই বাাঁদ্ধই তো যত ভয় ও 
দু$খের মূল। এই বাদ্ধি মিথ্যা বদ্ধ, এই মিথ্যা বুদ্ধির নাম আবিদ্যা। প্রকৃত- 
পক্ষে একাঁট মান্্ সন্তাই আছে, যে সত্তার উপর বিশবরন্ধান্ড প্রাতান্ঠত। 
এখানে বিভেদ একটা ভ্রান্তিমান্ন। সর্বানুস্যত উপলব্ধির অমৃতালোকে ক্ষুদ্র 
সীমিত মরমানুষ এই মরজগতেই অমর সত্তা ও ভূমানন্দ আস্বাদন করতে পারে। 

যেমন শ্ত্রীরামকৃষ্ তেমাঁন স্বামী বিবেকানন্দের জীবন ও অনুভূতিতে 
পাঁরস্ফুট হয়েছিল একটি মহান সত্য-সর্ববস্তৃতে দ্বতরাহত এঁক্যোপলব্ধি- 
[ভাত্তক অদ্বৈতদর্শনের বিকাশের পথে দ্বৈত, বিশিষ্টাদ্বৈত ও অদ্বৈত তিনাঁট 
পর্যায় বা কমিক স্তরমান্র এবং এই বিকাশের চরম লক্ষ্য অদ্ধৈত। স্বামীজী 
প্রাচীন আচার্যদের মতো হিন্দুদের সর্বোচ্চ শাস্ব শ্রাতিকে কোন বিশেষ মত- 
বাদের সমর্থনের জন্য ব্যাখ্যা করেনানি। সাম্প্রদায়ক সঙ্কঈর্ণতার গণ্ডি ভেঙে 
[তিনি দোখয়েছেন যে, অধ্যাত্মজনীবনের ব্রমাবকাশের ধারায় দ্বৈতবাদ, 'বাশম্টা- 
দ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদ তিনটি সোপান বা স্তরমান্ত। এবং এই তত্রের 'ভীন্ততে 
বাভন্ন মতের পাঁরপোষক শ্রুৃতিবাক্যের মধ্যে সুসামঞ্জস্য দেথয়ে স্বামীজী 
হিন্দু ধর্ম ও দর্শনের এক মহাসমন্বয় করেছেন। 

ব্যান্তমান্ষের আধ্যাঁত্মক অগ্রগাঁতর উপর নির্ভর করছে পরমসত্য সম্বন্ধে 
তার পাঁরজ্ঞান ও উপলব্ধি। এই আপোঁক্ষকতা না মানলেই ধর্মসম্প্রদায়গুলির 
মধ্যে মতপার্থক্য উপাস্থত হয়। অপরপক্ষে ধর্মদর্শনে আধ্যাত্মিক ব্লমবিকাশের 
বৈজ্ঞানিক তত্তাট মেনে নিয়ে স্বামীজী বাভন্ন ধর্মসম্প্রদায়কে সম্মিলিত ও 


৬৮ চিল্তানায়ক বিবেকানন্দ 


বিদ্বেষশূন্য এক মহাজাতিতে পরিণত করতে চেয়োছলেন। সর্বাবয়ব বেদান্তের 
আলোকে পাঁথবীর সকল ধর্ম ও জাতির মহামিলনের ইঞ্গিত করেছিলেন। 
ধর্ম ও দর্শনের ক্ষেত্রে স্বামীজীর আর একাট বৃহৎ অবদান, ভারতনয় 
জীবনে ধর্মাবিজ্ঞানের ন্যায় নীতীবজ্ঞানেরও একাট দ্‌ঢ় 'ভীত্তভূমি আবিচকার। 
িশালব্াদ্ধ রামমোহন পর্যন্ত শাস্ত্র ও যান্তর ভিত্তিতে অদ্বতবেদান্তের 
মধ্যে ধর্মীবজ্ঞানের চরম উৎকর্ষ দেখতে পেয়োছলেন, কিন্তু উৎকৃষ্ট নীতি- 
বিজ্ঞানের জন্য টব৩৬ '[০5691500-এর আশ্রয় খ*জোছিলেন। সার্ক সংস্কারে 
প্রযন্ত রামমোহনের প্রতিভা এক্ষেত্রে বিফল হয়েছিল, সন্দেহ নেই। শুধু তিনি 
নয় অনেক সংস্কারকই ব্যর্থ হয়েছেন। এর কারণ অনুসন্ধান করে স্বামীজী 
বলেছেনঃ “সংস্কারকেরা বিফল মনোরথ হইয়াছেন। ইহার কারণ কি? কারণ, 
তাঁহাদের মধ্যে আত অল্পসংখ্যক ব্যান্তই তাহাদের ?নজের ধর্ম উত্তমরূপে 
অধ্যয়ন ও আলোচনা কারয়াছেন, আর তাহাদের একজনও সকল ধর্মের 
প্রসাতকে বুঝবার জন্য যে সাধনের প্রয়োজন সেই সাধনার মধ্য দিয়া যান 
নাই। ঈশ্বরেচ্ছায় আম এই সমস্যার মীমাংসা করিয়াছি বলিয়া দাবী কাঁর।” 
তাঁর আত্মপ্রত্যয়ের স্‌স্পন্ট স্বীকৃতির অন্যতম প্রকাশ, নীঁতবিজ্ঞানের দার্শানক 
ভীত্তির প্রাতষ্ঠা। ভারতীয় খতম্ভরা প্রজ্ঞার আলোকে তানি অদ্বৈততত্বের 
মধ্যেই নীতাঁবজ্ঞানের মূলকে প্রাতষ্ঠা করেন। "তান কুম্ভকোণম্‌ বন্তৃতায় 
বলেনঃ “দর্শন বা নাতর প্রমাণের 'এইমান্্ কারণ 'ন্দেশ কারলে তাহা কখন 
জগতের উচ্চশ্রেণীর চিন্তাশীল ব্যন্তিগণের গ্রহণযোগ্য হইতে পারে না; কোন 
মানুষের অনুমোদিত বলিয়া উহার প্রামাণ্য না মানিয়া তাঁহারা দোঁখতে চাহেন, 
সনাতন তত্রসমূহের উপরই উহার 'ভাত্ত স্থাপিত রাঁহয়াছে। একমান্র অনন্ত 
সত্য তোমাতে- আমাতে- আমাদের সকলের আত্মায় বর্তমান রাঁহয়াছেন_ সেই 
সনাতন আত্মতত্ব ব্যতশত নীতাবিজ্ঞানের এই সনাতন "ভাত্ত আর কি হইতে 
পারেঃ আত্মার অনন্ত একত্বই সর্বপ্রকার নাতির মূলভভীত্ত...।” এইভাবে 
অদ্বৈততত্বের উপর নী তিবিজ্ঞানকে প্রাতিষ্ঠা করার ফলে নীতবিজ্ঞান শুধুমাত্র 
যে বিতকাত'ত দৃঢ় বৈজ্ঞানিক 'ভীত্তর উপরে দাঁড়িয়েছিল তাই নয়, 
এীতিহ্যবাহী ভাবধারা-অনুসারী হওয়াতে ভারতবাসীর জীবনের 'বাভন্নপাদে 
তা সহজবোধ্য ও গ্রহণযোগ্য হয়েছিল। লাহোরে 'বেদান্ত' শীর্ষক বন্তৃতায় 
স্বামীজী সস্পম্টভাবে বাঁঝয়ে দয়োছিলেন যে, একমান্র অদ্বৈতবাদের 
সাহায্যেই নীতিতত্রের ব্যাখ্যা হতে পারে। তিনি বলোছলেনঃ “প্রত্যেক ধর্মই 
প্রচার করিতেছে যে, সকল নীতিতত্বের সার_ অন্যের হিতসাধন। কেন অপরের 
িতসাধন কারব?ঃ সকল ধর্মই উপদেশ দিতেছে_নঃস্বার্থ হও। কেন 
নিঃস্বার্থ হইব ?...অদ্বৈতবাদ শিক্ষা কাঁরয়া অনগত হও যে,...অজ্ঞ ব্যান্ততেও 
তুমি, বিদ্বানেও তুমি, দূর্বলের মধ্যেও তুমি, সবলের মধ্যেও তুমি। এই তত্ব 
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অবগত হইয়া সকলের প্রাত সহানুভূতিসম্পন্ন হও।...অদ্বৈতবাদই নী'তিতত্বের 
একমান্র 'ভার্ত, একমান্ন ব্যাখ্যা। অন্যান্য মতবাদ তোমাদগকে নীঁতাঁশক্ষা 
দিতে পারে, কিন্তু কেন নীতপরায়ণ হইব, ইহার কোন হেতু নির্দেশ কাঁরতে 
পারে না।” এভাবে ভারতগৌরব অদ্বৈতবেদান্ত সম্পার্কত ভ্রান্ত ধারণা দূর 
করে স্বামীজী অদ্বৈততত্ত্বকে নীতাবিজ্ঞানের একমান্ত্র বৈজ্ঞানিক 'ভাত্ত বলে 
নিদেশ দিয়েছিলেন এবং এই ভারতীয় তত্বের 'ভীত্ততেই ভারতশাসীর নৌতক 
জীবন দ্রাঁষ্ত বাঁলম্ঠ করতে প্রয়াসী হয়োছিলেন। + 

ধর্মের 'ভা্ত অপরোক্ষানূভূতি। আধ্যাত্বকতার তাৎপর্য মানবের অল্ত- 
্নাহত ভগবৎসত্তার ক্রমুবিকাশ। প্রত্যেক মানুষের মধ্যে অন্তার্নীহত 
পরিপূর্ণ ভগবৎসত্ত, তার বিকাশই ধর্মের উদ্দেশ্য । ধর্মের মূল তত অধ্যাত্ম- 
বাদের পাদপাঁঠে সকল ধর্ম মিলতে পারে। এখানে যাবতাঁয় সঙ্ঘবদ্ধ ধর্ম ও 
'ব্যন্তগত অনুসৃত ধর্মাভীপ্সার মিলনে কোন বাধা নেই। আত্মবিজ্ঞানের 
কেন্দ্রবিন্দুতে রয়েছে ধর্মের সর্বজনীনতা বা সার্বভোমত্বের বীজ আত্মানূভূতি। 
সেখানে সঙ্কীর্ণতা, গোঁড়ামি, সাম্প্রদায়কতা, অনুদারতার স্থান নেই। এই 
তত্বের 'ভাত্ততেই “যত মত তত পথ” সব ধর্মই সত্য। এই সত্যকে কথায় 
ভাবনায় সীমাবদ্ধ রাখলে চলবে না। পরমতসাঁহঞ্ণ; হলেই চলবে না, নিঃসঙ্কোচে 
আত্মীয়বোধে গ্রহণ করতে হবে পরধর্মসেকীদের। বিবাদ-বসংবাদ, পরমতে 
অসাহফ্ুতা ধর্মীবরোধী। বি*বসম্মেলনে ধর্মসেবীদের আহবাম করে স্বামী 
বিবেকানন্দ তুলে ধরোছিলেন নতুন যুগের আদর্শঃ “ববাদ নয়, সহায়তা; 
বিনাশ নয়, পরস্পরের ভাবগ্রহণ; মতাঁবরোধ নয়, সমন্বয় ও শাল্তি।” ধর্মীয় 
একোর সাধারণ ভীত্তভমি সম্বন্ধে তান দেশবাসী ও জগতবাসীকে সচেতন 
করে তুলোছলেন, সেই সঙ্গে ধর্মসমন্বয়ের ভিত্তিতে নতুন মানবসমাজ 
সংগঠনের পাঁরকজ্পনা দিয়েছিলেন। এই নতুন মানবসমাজের আদর্শ হবে 
“সর্বং ব্রন্মময়ং জগৎং।” শ্রীরামকৃষ্-জীবনে উপলব্ধ, 'ববেকানন্দ-জীবনে 
পৃনঃপরাক্ষত এই ধর্মসমন্বয় 'বাভন্বধর্মের একন্ীকরণ নয় বা 'বাঁভন্ন ধর্ম 
মতের অংশ বিশেষের চয়ন নয়। এই সমন্বয় প্রত্যেক মানুষকে স্বধর্ম 
আন্তারকভাবে পালন করতে প্রেরণা যোগায়, পরধর্মকে আত্মীয়বোধে গ্রহণ 
করতে উদ্বুদ্ধ করে। পৃথিবীর সব জাতি সব ধর্ম এক অখন্ড এক্সূত্রে 
স্বামী 'ব্বিকানথে /তনালোকো বধৃত হয়োছল, সেই কারণে ধর্মজগতে 
তাঁর দে দান নমন্বয়ের বাণী এত জীবন্ত প্রাণবন্ত হরে জগংবাসণকে 
আকন্ট [ছল এবং ধর্তমানেও সকলকে এক্যসাধনের পথে অন:প্রাণত করছে। 

ধর্মের মৌলিক সাধনপ্রণালীগ্যাল জ্ঞান, ভান্ত, ধ্যান ও কর্ম_এই চারাঁট 
পর্যায়ে বিভন্ত। মনস্তাত্বক স্বামীজশী দেখলেন যে পাঁরপূর্ণ বিকাঁশত 
মানুষের মধ্যে বিচার, হৃদয়বন্তা, আপনার যাবতীয় শান্ত সংহত করে নিক্ষিয় 
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অবস্থানের ক্ষমতা ও পরোপচিকীর্ধার প্রেরণায় কর্ম-সব কিছুই বিদ্যমান। 
পাঁরপূর্ণ মানব শ্রীরামকৃষ্ণের মধ্যে তান আঁবচ্কার করোছলেন এই চারটি 
ভাবাদর্শের সার্থক সম্মেলন ও সমন্বয়। ধর্মবিজ্ঞানীভীত্তক যে নতুন মানব- 
সমাজ সংগঠনের পাঁরকজ্পনা তান করোছলেন, তার জন্য আদর্শ মানুষ হবে 
জ্ঞান-ভান্ত-যোগ-কর্ম-সাধন সম্ভূত সমান্বত ব্যান্ত। মানবক দেবত্বে উন্নীত 
করার এই পাঁরকজ্পনা যেমন মহান, তেমাঁন বর্তমান যুগের প্রয়োজনাভীত্তক। 
ভারতীয় সংস্কৃতিতে পারপূর্ণ মানবের এই ভাবাদর্শ তুলে ধরে স্বামীজনী 
মানবতাবাদকেই মহায়ান করে তুলেছেন, সন্দেহ নেই। 

স্বামীজশর আর একাট অবদান, কারও কারও মতে শ্রেষ্ঠ অবদান, “কর্মে 
পাঁরণত বেদান্ত” বা 2180008] 6৪7081 আধ্যাত্ক ও ব্যবহারিক জশবনের 
মধ্যে যে একটা কাল্পাঁনক ভেদ ভারতবাসীঁর জীবনে কালো ছায়া বিস্তার 
করোছল, সেই ভেদ দূর করে স্বামীজী উপস্থাঁপত করলেন কর্মে পাঁরণত+ 
বেদান্তের বাঁলম্ঠ চিন্তাসূত্র। অদ্বৈতবাদের উচ্চ ও মহান সত্য সহজ ও 
সরলভাবে ব্যাখ্যা করে স্বামীজা “কর্মে পাঁরণত বেদান্ত” £বঘয়ে লন্ডনে চারাট 
ভাষণ দিয়ে উপসংহারে শ্রোতাদের উদার আহবান জানয়েছিলেনঃ “এস আমরা 
একমনে ধমকে সহজ করিবার চেষ্টা কার, আর সেই সত্যঘূগ আবার সহায়তা 
কার, যখন প্রত্যেকাট মানুষ উপাসক হইবে, আর প্রত্যেক মানুষের অন্তার্নীহত 
সত্যবস্তু উপাস্য হইবেন।” ধর্মের নামে প্রচালত ভণ্ডামি, জালজালিয়াতি, 
সাত্বকতার ছণ“মবেশে তামাঁসকতার প্রশ্রয়, ভাবের ঘরে চুরি প্রভীতকে নির্মম 
কশাঘাত করে স্বামীজনী 'শবোহহং মন্বে মানুষকে উদ্বুদ্ধ করেছেন, আত্ম- 
প্রত্যয় জাগাঁরত করে নরের মধ্যে নারায়ণের প্রাণপ্রীতজ্ঠা করেছেন। সত্যদর্শ 
স্বামীজীর দৃম্টিতে অদ্বৈততত্বই জগংবাসীর ভাবষ্যতের আশ্রয়, কর্মে পরিণত 
অদ্বৈততত্ত্ই মানবজাতির স্থায়ী কল্যাণ করতে সক্ষম। স্বামীজী ১৮৯৮ 
খীম্টাব্দের ১০ই জুন একটি চিঠিতে িখোঁছলেন 8 “...অদ্বৈতবাদ ধর্মের এবং 
চিন্তার শেষ কথা, এবং কেবল ,অদ্বৈতভূমি হইতেই মানুষ সকল ধর্ম ও 
সম্প্রদায়কে প্রীতির চক্ষে দোঁখতে পারে। আমার বিশ্বাস যে, উহাই ভাবা 
শাক্ষিত মানবসমাজের ধর্ম। হিন্দুগণ অন্যান্য জাত অপেক্ষা শীঘ্র শীঘ্র এই 
তত্বে পেশছানোর কৃতিত্বটুকু পাইতে পারে...কিন্তু কর্মপাঁরণত বেদান্ত 
(61001০81 4১%816517)-_যাহা সমগ্র মানবজাতিকে নিজ আত্মা বলিয়া দেখে 
এবং তদনূর্প ব্যবহার করিয়া থাকে__তাহা 'হন্দুগণের মধ্যে সর্বজনীনভাবে 
এখনও পাষ্টিলাভ করে নাই।”২১ এই ভ্রুট দূর করার উদ্দেশ্যে তিনি 
ভাবষ্যং ভারতবর্ষের জন্য নিদান দিয়েছিলেন “বৈদান্তিক মস্তিচ্ক ও ইসলামীয় 


ভারত সংক্কীতিতে স্বামীজণীর অবদান , 0১ 


দেহ” সূত্র। এভাবে বেদান্তনীতর যথার্থ প্রয়োগ করে নতুন মানুষ, নতুন 
সমাজ গড়ে তুলতে হবে। জীবসত্তা অনাঁদ অসীম। জাবের প্রাতকূল 
পারবেশর্প কারাবন্ধন থেকে তাকে মুন্ত করতে হবে, জীবকে আবরণম্স্ত করে 
অমৃতের অংশীদার ও পূর্ণতার আঁধকারী করে তুলতে হবে। জীব তে৷ 
প্রকৃতপক্ষে নিত্যশুদ্ধবৃদ্ধমূন্ত। যেসব আবরণ বা বাধা পূর্ণ্বরূপকে সঙ্কুচিত 
করে দেখাচ্ছে, সেই আবরণ বা বাধা দূর করার সহজ উপায় স্বামীজী 
প্রদার্শত কর্মে পরিণত বেদান্ত। এখানে বেদান্ত বলতে মনে রাখতে হবে 
স্বামীজীর বাণীঃ 

“16 9010 ৬০010 17050 00৬01 0116 ৮/11010 0108110 0 1010) 
101101003 1116.+ | 
জাতির জীবনে ফল্গুধারার মতো প্রবাহিত বেদান্তকে অবলম্বন করে ভাবষ্যতের 
মহিমময় ভারতকে গঠন করবার জন্য তিনি আহবান জানিয়ে বলেছিলেনঃ 

[90111011017 1100 9 1111]) 00110171 11 1110 ; 11) [11019 1019 161101011. 
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ভাবের জগতে স্বামীজীর আর একাঁটি অবদান পাশ্চাত্যের মানবতাবাদ বা 
1701090191-কে ভারতীয় ভাবরসে অঙ্গীকৃত করে নতুন ও গভীর তাংপর্য 
দান। একসময়ে কৈবল্যম্ান্তর জন্য লালায়িত ও পরবর্তীকালে রামকৃ্ণ- 
ভাবধারায় আভাসাত স্বামী বিবেকানন্দ আর্ত, পীড়িত, দীন, দরিদ্র মানুষকে 
যেমন ভালবেসোছলেন তেমন বোধহয় আর কেউ বাসেনান। অজ্ঞান-বাধিত 
পাঁথবাঁর সকল মানুষের প্রাত তাঁর ভালবাসা । অসাঁম তাঁর ভালবাসার যাঁদও 
বা পরিমাপ করা যায়, অবহেলিত লাঞ্ছত সর্বহারা মানুষের প্রতি তার বিশুদ্ধ 
ভালবাসার 'হসাব করা যায় না। শুদ্ধ পাঁবন্র তাঁর মানবপ্রেম।* সর্বভূতে 
একাত্মার অনুভূতিতে প্রদীগ্ত তাঁর মানবপ্রেম। সেই কারণে বশাল-হৃদয় 
স্বামী বিবেকানন্দ বলতে পেরোছলেনঃ 

“১0০ 211 ] 01166 1] [1 000 (16 10100, [0] 000৫ 00৫ 
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সর্বত্যাগী সন্ন্যাসীর এই খাঁট মানবপ্রেম মানবতাবাদের মধ্যে যে গভীর বাঞ্জনা 


৭২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


দান করেছে তার তাৎপর্য সম্বন্ধে চিন্তাশীল মোহতলাল লিখেছেনঃ 
“..হয়তো মানব-মাহাত্মের এই আভনব রূপ এ যুগের শেষ ও সবশ্রেষ্ঠ দান_ 
170118101917-এর অন্তর্গত যে গ্রভীরতম তত্ব, তাহারই চরম ও পরম প্রকাশ। 
ইহার এই রূপকে-ব্ুদ্ধির দ্বারা নয়, একরূপ িস্টিক চেতনার দ্বারাই 
উপলব্ধি করা সম্ভব ।”২৩ এই তত্ব অতি পুরাতন হলেও আমাদের বোধগম্য- 
ভাবে ঝঙ্কৃত হয়োছল শ্রীরামকৃষ্ণের বাণীমন্লে, উচ্ছ্বাসত হয়োছিল জ্ঞান ও 
পৌরুষের সমান্বিত আধার স্বামী বিবেকানন্দের মধ্যে। পুরাতন হলেও 
চিরনবীন এই তত্ব মরজগং ও অমরলোকের মধ্যে বিভেদ ঘচয়েছে, লোকায়ত 
ও আধ্যাত্বকতার মধ্যে অপূর্ব সমন্বয় ঘঁটিয়েছে। এই সমন্বয়ে উৎসারিত 
হয়েছে মহান এক শান্ত, উদ্ভাঁসত হয়েছে নবযূগের দগন্ত। মানুষকে 
স্বামী বিবেকানন্দ বলোঁছলেনঃ / 

415৬6111011) 59675 10 1019 10 116 11] 117901)1101655, 1119 15 [0 
106৬ 0501.” 'নিপাীঁড়ত নরের মধ্যে নারায়ণের প্রাণপ্রাতষ্ঠা করে নরনারায়ণের 
প্রাত শ্রেন্ঠ শ্রদ্ধাঞ্জলি জানিয়েছিলেন যৃগখাঁষ স্বামী ববেকানন্দ। প্রকৃত 
আধ্যাআ্বিকতার অর্থ, মানবের অন্তার্নীহত ভগবংসত্তার ব্রমাবকাশ। সেই 
বিকাশের গতি ত্বরান্বিত করে নরজীবনেই পূর্ণতা আনতে আহবান জানয়ে- 
ছিলেন, পথানদে'শ করেছিলেন, তাই তান শ্রেষ্ঠ নরখাঁষ। 

ভারতবাসীর জাতীয়তাবোধের উন্মেষ ও বকাশে দেশমাতৃকার বরেণ্য 
সেবক স্বামী বিবেকানন্দের অবদান সর্বজনস্বীকৃত। স্বামী বিবেকানন্দের 
দৃষ্টিতে ভারতবর্ষ মাতৃভীম, একটি ভোগোলক সন্তামা্র নয়। তাঁর দৃস্টিতে 
মাতৃভূমি বিরাটের মূর্তি যে মূর্তিতে ভাস্বর হয়ে উঠেছে বোদক খাঁষর 
ভাবানুভূতিঃ “সর্বতঃ পাণিপাদং তৎ সর্বতোইক্ষিশরোমুখম্‌।” অধ্যাত্ব- 
অনুভূতির ভিত্তিতেই স্বামীজীর দেশপ্রীত। এই বিশদ্ধ দেশগ্রণীততে 
উদ্বুদ্ধ স্বামীজী গার্বত সন্তানের মতো বলতেনঃ “দর্শন ধর্ম বা নীতি- 
বিজ্ঞানই বলুন অথবা মধূরতা কোমলত। বা মানবজাতির প্লাতি অকপট 
প্রীতির্প সদগ্ুণরাজিই বলুন, আমাদের মাতৃভীম এ-সব কিছুরই প্রসূতি 
...এখনও ভারত এই-সকল বিষয়ে পৃথবার অন্যান্য জাতি অপেক্ষা শ্রেম্ঠ।” ২৪ 


ভারত সংস্কৃতিতে স্বামীজশীর অবদান , ৭৩ 


ধঃকছিল, সেইসময় শৌর্যবীর্ধের স্কুরিত আধার বার সন্্্যাসী জাতিকে 
দিয়োছেলেন মোহমোচনের মন্ল,-ভারতবর্ষের জীয়নকাঠি উপানষাঁদক অধ্যাত্ম- 
বোধ। হিন্দুধর্ম জড়তা ত্যাগ করে, নবপ্রাণতরঞ্গে প্রাণবন্ত বলশালশ হয়ে 
ওঠে। ধর্মই ছিল ভারতবাসীর ভাবানূভীতর আশ্রয়। ধর্মকৌন্দ্রিক চিন্তোথানে 
জাতীয় জীবনে উপস্থিত হয় সর্বপ্রথম ব্যাপক সর্বভারতীয় জাগরণ। ধর্ম- 
ভীত্তক এই জাগরণের প্রাণচাণ্চল্য জাতির শিরায় উপাঁশরায় সণ্টালত হয়। 
জাঁতর সামাজিক জীবনে, বৈজ্ঞানিক প্রাতিভায়, বাঁণাঁজ্যক প্রয়াসে সর্বাদকে যে 
বৈদাদীতক উন্মাদনা ছাঁড়য়ে পড়োছিল তার ব্যাপকতা ও তাংপর্য স্মানপ:ণ ভাবে 
তুলে ধরেছেন শঙ্করীপ্রসাদ বসু।২৫ভারতের মাত্তকা আমার ক্বর্গ 
ভারতের কল্যাণ আমার কল্যাণ” এই মন্দ্বের উদ্গাতা ধর্মীনম্ঠ নিরভীক 
সন্ন্যাসী বিবেকানন্দ আধ্যাত্মিক শক্তির বুনিয়াদের উপর প্রতিষ্ঠা করেছিলেন 
ভারতবর্ষের জাতীয়তাবোধ। বহু জাত ও ধর্মের মিলনভঁম ভারততীর্থের 
বৌশল্ট্য লক্ষ্য করে স্বামীজী ভারতের জাতিগঠনের নিজস্ব উপায় 'নর্দেশ 
করোছলেন। স্বামী বিবেকানন্দের এীতহাঁসক দাঁণ্ট অনূসরণ করে স্বামশ 
প্রজ্ঞানন্দ লিখেছেনঃ “...ত্যাগ ও চরমসত্যের অপরোক্ষজ্ঞানকে 'ভীত্ুস্বরূপে 
অবলম্বন করিয়াই ভারতের জাতীয়তার্প সৃমহান সৌধ চিরকাল দণ্ডায়মান 
রাহয়াছে, এ জাতীয়তার প্রাণশান্ত ভারতের ধর্মের ভিতরেই নাহত।”২৬ 
জাতীয় এঁক্যের নীতি ঘোষণা করে স্বামীজ বলোছলেনঃ 

44৯11810101) 11) 10019 10015 06 2 0110101) 01 01050 11059 17692113068 
(0109 58076 92110181 1000.” উদার ও গভীর এইর্প অধ্যাত্মচেতনার এক্য- 
ভূমিতে স্বামীজী রোপণ করেছিলেন ভারতীয় জাতীয়তাবোধবক্ষ। স্বামণজীর 
এই প্রয়াসের ফলে সহজেই স্বাভাবিক জাতীয়তাবোধ স্ফরত হয়োছল, 
জাতির পুনরুখান সহজসাধ্য হয়ৌছল।” এীতহাসিক রমেশচন্দ্র মজুমদার 
স্বামীজীর অবদানের স্বীকৃতি জানিয়ে লিখেছেনঃ 
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৭8 চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


017 8 30110911091 210 10910116 10 ৪. 0121100 ০0811 01 (116 1710005 00 
1681159 [19 ৮8100 01 01191] 501110181 116111900. . ..১? ২৭ 

আধ্যাত্মকতা-নিষ্ণাত জাতীয়তাবোধ ভারতবাসীকে রূপ উদ্বুদ্ধ করোছল, 
তার প্রমাণসস্রূপ তিনাট উদ্ধৃতি দিলেই যথেম্ট হবে। শ্রীঅরবিন্দ বলেছেন £ 
রামকৃষ্ণ তাহাই বারাঁসণনে বার্ধত করিয়াছলেন......বিবেকানন্দই আমাদের, 
জাতীয় জীবনের গঠনকর্তা। 1তাঁনই ইহার প্রধান নেতা।” নেতাজী সুভাষ- 
চন্দ্র লিখেছেনঃ “রামকৃষ্ণ পরমহংস নিজের জীবনের সাধনার ভিতর দিয়া সর্ব- 
ধরি যে সমন্বয় কাঁরতে পারিয়াছলেন, তাহাই স্বামীজীর জীবনের মূলমন্ত 
ছিল এবং তাহাই ভাঁবষ্যং ভারতের জাতীয়তার মূল 'ভীত্ত।” জাতীয় জ'বনের 
গঠনকর্তা স্বামী বিবেকানন্দের অমূল্য অবদানের প্রাত খণ স্বীকার করে 
চক্রবর্তী রাজাগোপালাচারী ১৯৬২ খ্যটম্টাব্দের ২৭শে জুলাই লিখেছিলেন ঃ 


45৬21)1 ৬1611191009 5890 17117001191) 2100 58০0 10019. 7301 
[01 1)]]] ০ ৬০] 1180 1030 01 19110101) 210 ৮/010 1001 11259 
8910160 01 11000010. ৬/০ (11016109716 ০0৬6 0৬০151011116 00 90101, 
৬1৬6চ:211901102.+ 

ভারতের জাতীয় এক্যবোধের স্ফুরণ ভারত-ইতিহাসে স্বাভাবিক নিষমেই 
ঘটোছল। ইতিহাসবিদ্‌ স্বামীজী “ভারতের এতিহাঁসক ক্লমাবকাশ” প্রবন্ধে, 
লিখোছলেনঃ “ভারতের ইতিহাসে বরাবর দেখা গিয়াছে, যে-কোন আধ্যাত্বক 
অভ্যুঙ্থানের পরে, তাহারই অনুবার্তভাবে একটি রাষ্ট্রনীতক এক্যবোধ জাগ্রত 
হইয়া থাকে এবং এ বোধই আবার যথানিয়মে নিজ জনয়িত্রী যে বিশেষ 
আধ্যাত্মক আকাঙ্ক্ষা, তাহাকে শীল্তশালী কাঁরয়া থাকে ।” ২৮ রামকৃষণ- 
বিবেকানন্দের সাধনায় যে মহান আধ্যাত্মিক শান্তর প্রবোধন ঘটেছিল তারই; 
অন্যতম ফলশ্রৃতি রান্ট্রনৌতিক চেতনা ও জাতায়তাবোধের উন্মেষ। স্বামীজ 
রাজননীততে অংশগ্রহণ না করেও ভারতীয় যুবকদের 'দিয়েছিলেন স্বাদোশকতা। 
ও আত্মত্যাগের অতুলনীয় অনুপ্রেরণা। এই বীর্যবান বলপ্রদ প্রেরণা দেশ- 
সেবীদের শিরায় শরায় সণ্টারত হয়ে মহান জাতায়তাবোধকে দড়ভাবে 
সূপ্রাতষ্ঠিত করেছিল।* মহাশান্তধর স্বামীজীর ভাবসঞ্টারের সুদরপ্রসারা 
ফল আলোচনা করে এরীতহাঁসক পাঁনিক্কর লিখেছেনঃ 


ভারত সংক্কাতিতে জ্বামীজশীর অবদান, ৭৫ 


“1700 08৬০ 11101011 18010108119) 115 01211151] 2100 01011191619 
9080190 1 (0 510 8 16830 01) 19101 70211 01 [10019 1000 0176 90269 
425 (116 016210]) 01 2, 5610056 01 ০0121700115 21000106 1010 17111005 10 
%/10101) [176 06010 910010 10 2 ডা 12160 66911 00 (0 99101 
৬150121181008. 11019 106৬ 9810/21801875 1109 ০11 09 0191760 100 
70০ 2 0101961 0 17100 10901060. 1125011110 21] 0৬০1 11019 176 700 
010] 8100560 &, 50156 01 17170016011 ৮ 19081) 11) 00০0:1109 01 & 
1115158] ৬০৫৪1709 83 (116 00010210010 01 016 06 17100 1610ণা12- 
00.”২৯ ভারতের জাতীয় নবোন্মেষের জনায়ত্রী যে আধ্যাত্মিক অভ্যুন্নাত 
তার প্রেরণাস্থল ছিলেন চ্বামীজী। এবং তাঁর হাতিয়ার ছিল সর্বাবয়ব বেদান্ত 
বা জীবরন্মবাদ। 

ধর্মপ্রাণ ভারতবাসার জীবনে একাদকে শাম্তশারয়ৎ, প্রচলিত রীতিনীতি ও 
দর্ঘকালের সংস্কারের প্রবল টান, অপরাদকে সংস্কারকগণের নিছক হান্ত ও 
বিচারের আঘাতে অবসন্ন ভারতের এরীতহ্য, বি*বাস ও আশাআকাঙ্্ষা,_ এদের 
টানাপোড়েনে ভারতীয় জীবন যখন পর্যহ্দস্ত, হীনপ্রভ ও অনেকাংশে বিপন্ন, 
সেই সময়ে স্বামী ববেকানন্দের অসাধারণ প্রীতভার বলে জাতীয় জীবনের 
পুনর্বাসন সম্ভব হয়েছিল। ভারতবাসী স্বস্থ হয়েছিল, জাতীয় জীবনের 
চিরন্তন উৎস শাশ্বত অমর ভারতবর্ষকে আবিজ্কার করেছিল; ভারতবর্ষের 
মধ্যে স্বদেশ প্রতিষ্ঠিত হয়ৌছল। এ বিষয়ে স্বামীজীর অবদান £ 

“১010 01811008010] 10 2106৬ 800 90101 ৬৪ ০01 019 1019 
01070 1110181) 1[18016101) 25 2 50106 101 & %10010015 [08011090510,. 179 
০৪01) 00 10181 10923 10191 ৮1016 81020. 10 101061561701) ০0101] 
10018) (10021) 270 (12119170190 11101] 11060 ৪ [00%/০101 10106 1010 
193 0111101)60 10006]7 1110180. 11810170115]. ৩০ 


৭৬ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


স্বামীজাঁর নেতৃত্বে প্রাচীন ভারতায় খাঁষদের চিন্তা পুনজীগ্রত, আধ্যাত্মিক 
ভাবসম্পন্ন ও আধাঁনকতা প্রাপ্ত হয়ে “নূতন ভারত, নূতন ঠাকুর, নূতন ধর্ম 
স্বামীজীর নেতৃত্বে দাঁড়য়োছল চারাঁট স্তম্ভের উপরঃ (১) ভারতের অগাঁণত 
জনগণ, এরাই ভারতবর্ষের আশাভরসা। জনগণই জাতীর সৌধের 'ভীন্ত। 
(২) দৌহক ও নৌতিক শান্তর উদ্বোধন, (৩) সাধারণ আধ্যাত্মক ভাবানুভূতির 
ভীত্ততে এঁক্য এবং (৪) প্রাচীন ভারতের গৌরব ও মাঁহমা সম্বন্ধে সচেতনতা 
ও সর্ববোধ।৩১ এই চারাঁট স্তম্ভের উপর স্থাঁপত ভারতের জাতীয়তাবাদের 
প্রবর্তক ঈ্বামী বিবেকানন্দ জাতির আবসংবাদিত নেতারূপে গৃহীত হন, কারণ 
তাঁর হৃতপণ্ডে স্পান্দত হয়োছল ভারতভারতীর অমর বাণ, তারি মাস্তচ্কে 
স্থান পেয়েছিল সমগ্র জাতির পক্ষে চিন্তা, তাঁর চিন্তা ও কর্মে প্রকাশিত 
হয়েছিল সমগ্র জাঁতর ভাবানুভূতি। 

স্বামী বিবেকানন্দের স্বদেশপ্রেম বা জাতীয়তাবোধ ভারতবর্ষের অবনাতির 
পূর্বোন্ত অন্যান্য কারণ ছাড়াও আরও কয়েকাঁট কারণকে বিশেষভাবে 'চাহত 
করেছিল-অপর জাতর সঙ্গে মেলামেশা লেনদেন বন্ধ করা, সকলে এক্যবদ্ধ 
হয়ে কাজ করতে না পারা, নারীজাতিকে পদদলিত করা, দারদ্রগণকে নিম্পোষত 
করা এবং দেশের ইতর সাধারণ লোককে অবহেলা করা। জাতির দীর্ঘকালের 
পাপস্থালনের জন্য “ধর্ম ও সাধনার উপর জাতীয়তার পালিশ চড়াইয়া, সেবা- 
ব্লতকে জাতীয় ধর্মে পরিণত করিয়া বিবেকানন্দ সব্যসাচী অর্জনের ন্যায়_ 
ভোগবতাঁর জল টানিয়া শুদ্ক তৃষ্ণার্ত সমাজের উপরের স্তরগ্যালকে স্নিগ্ধ 
কারয়া গিয়াছেন। গরীব-দুঃখী, মূর্খ-পাঁণ্ডিত সবাই এখন একসূত্রে বাঁধা 
হইয়াছে, সবাই এক আদর্শের দ্বারাই পাঁরচাইলিত হইতেছে ।”৩২ এই কারণেই 
স্বামী 'ববেকানন্দ প্রথম সার্থক সর্বভারতীয় জাতীয়তাবদশী নেতা । এই 
জাতীয়তাবাদের সূুদুরপ্রসারী প্রভাব লক্ষ্য করে অতীন্দ্রনাথ বসু লিখেছেনঃ 

৬1৬০101091009, 010 1701 019 1] 1902. 179 1160 011 1946. ও 
10625, 1713 520/12716 10590 17 016101)( 01781011513 10 6101101) 11৫. 
৬1021156 (176 1191101) 2100 9180160 1 (0 910 1116 90 10010. 111) 
02010171200 13059 01036510179 0001) ৮71)101) 119 1180 01961760. 4৯ 116৬ 
01181001185 79901. 11116 [00016 ৮711] 5110৬ 11611101101 9০0] 1195 


ভারত সংস্কৃতিতে জ্বামীজখর অবদান ৭ 


0160 071 ৮1111 16110810916 10 5001710091150 076 11811011 0100 10 8010০ 1 
(0 019 ০01000195% 01 11121010170. ৩৩ 


স্বামী ববেকানন্দের স্বজাতির প্রীতি নাঁবড় অনুভূতি ও আগ্রাসী 
জাতীয়তাবোধ কিন্তু কোন সময়েই মানবতার বিশ্বজনীন মঙ্গলাদর্শের পার- 
পল্থী হয়ান। দেশের জন্য “সর্বজনীন আত্মম্ভরিতা” 'ব*বমৈত্রীর ভাবনার 
[বিরোধী হয়নি। অদ্বৈততত্ব-ভীত্তক তাঁর স্বদেশপ্রেম তাঁর 'বশন্দপ্রমের পাঁর- 
পূরক। প্রকৃতপক্ষে তিনি জাতীয়তাবাদ ও বিশ্বমৈত্রীর মহান আদর্শের সমন্বয় 
করেছিলেন। অধ্যাত্মচেতনার পাদপাীঠে জাতীয়তা ও আন্তর্জাতিকতার সমন্বয় 
করোছিলেন। সমন্বয়ান্বেষী স্বাম বিবেকানন্দ উদারদৃষ্টতে আহবান করে 
লিখেছিলেনঃ 

41056920 01 21068011216) 11191616016, %/0 11015 1101 211 5001) 
1069101181109 01 10683 026৮/091) 010610110 10063, 0 991101116 108010015 
(0 ০৪801) 00061 50 93 (0 6000206 11011911119 1] 911 (1709 ৮211003 7011- 
10105 ০0 01০ ৮/0110 ) 0 ৮9 17013111015, . ... ০০, [001 (0 2100159 
001915১ 1701 (0 (0 (0 1719106 ৪ 11106 ০0. 091 00100157191) ০ 00 
10611), (0 510109010126 100) 2170 0 61011010010 811৩৪ ব*বমনা স্বামশজণ 
বিশ্ববাসীর আত্যান্তিক কল্যাণকে নিজের জীবনব্রতস্বরূপ রা করোছিলেন। 
বিশ্বকল্যাণ ছল তাঁর জীবনসাধনার লক্ষ্য। 

বর্তমানে রাজনীতি বা সমাজনীতিতে যে সাম্যবাদ সি তার লক্ষ্য 
প্রীতাট ক্ষেত্রে প্রাতি ব্যান্তর সমান আধকার। বৈদান্তিক স্বাম 'ববেকানন্দের 
দৃম্টিতে প্রীতাঁট মানুষের মধ্যে নাহত রয়েছে পূর্ণতা। মানুষমান্েই পূর্ণতার 
প্রতীক, অমৃতের আঁধকারী। সমাজজীবনে আমরা যেখানেই কোন বিশেষ 
আঁধকারের দাঁবকে স্বীকার কার সেখানেই আমরা মানুষ ও মানুষের মধ্যে 
একটা মৌলিক ভেদ মেনে নিই। এই বিশেষ আঁধকারের বিরুদ্ধেই স্বামীজীর 
কর্মে পারণত বেদান্তের বিদ্রোহ । অদ্বৈতবাদের গভীরতম ও মহত্তম অনুভূতির 
উপর প্রাতা্ঞত স্বামজীর সাম্যবাদ। স্বামনজী ঘোষণা করলেনঃ 
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9%01/006, 11619 15 (116 0াা। (01011511586 ?”৩৫ ধর্মানুভূতির 
সমত্ববোধ থেকে সাম্যবাদের প্রাতষ্ঠা করে স্বামীজী আমাদের সর্বজীবে 
সমদর্শী হতে শাখয়েছেন। তথাকাথত সমাজতান্নিক সাম্যবাদের বদ্বেষ 
ও হিংসা থেকে মু্ত করেছেন। 

সমাজের বর্তমান অবস্থা সম্বন্ধে স্বামীজীর দৃষ্টি কখনই কুহেলি-আচ্ছনন 
ছিল না। তান লক্ষ্য করেছিলেন যে, হিন্দুধর্ম মানবতার মাহমা তারস্বরে 
ঘোষণা করছে, আবার এই হহিন্দুধর্মই নিম্ন ও দারিদ্রশ্রেণীকে এমনভাবে 
পদদাঁলত করছে যার তুলনা বিরল। দীন, দারিদ্র, দূর্বল জনসাধারণকে উপেক্ষা 
ও অবহেলাকে তান “জাতীয় পাপ” বলে চাহুত করোছলেন, এবং এই 
পাপস্থালনের জন্য তিনি সমস্যার মূলদেশে দৃষ্টি আকর্ষণ করোছলেন। 
ভারতের নিজম্ব জাতীয়পথে সমাজের উন্নতি, বিস্তৃতি ও পাঁরণাতর বিধান 
করতে হবে। সংস্কারের চাইতে স্বাভাবিক বিকাশের উপর জোর দিতে হবে 
এবং তার জন্য প্রয়োজন অধ্যাত্বশান্তর বিকাশ। স্বামীজী সংস্কারক- 
দের আহ্বান করে বলোছলেনঃ “তাহাদের অন্তার্নীহত আধ্যাত্বকতা নম্ট না 
কাঁরয়া তম কি তাহাদের লুপ্ত ব্যান্তত্বের উদ্ধারসাধন করিতে পার? তুম কি 
সমতা, মযান্তি ও কর্মশীল্তর দিক দিয়া সমভাবে পাশ্চাত্যভাবাপন্ন হইয়াও যুগপৎ 
সম্পূর্ণরূপে ধর্মীয় সংস্কাত ও সহজাত প্রকাতির দক দিয়া হিন্দ; হইতে 
পার? এইরূপই কাঁরতে হইবে এবং আমরা তাহাই করিব।” চলমান শমশান” 
বলে ঘাঁণত লাঁঞ্ত সাধারণ মানুষকে স্বামীজী আমার রন্ত, আমার ভাই বলে 
সাদরে ও অপার সহানুভূতির সঙ্গে গ্রহণ করেছিলেন, সেই সঙ্গে শিক্ষার্প 
উপকরণ দিয়ে নরের মধ্যে নারায়ণের পূজা করেছিলেন। ভারতঁয় জন- 
সাধারণের স্বাভাবক প্রবণতা লক্ষ্য করে স্বামীজী সাবধান করে দয়োছিলেন। 
ধর্মবাঁজতি আস্তক্যবাদ্ধিহীন আধ্বনক শিক্ষার কারখানায় যে লৌকিক জ্ঞান- 
বিদ্তারের চেস্টা দেখা যায়, তাতে মানুষ তৈরী হবে না, গোচ্ঠীজনীবনের ভিত 
সুদৃঢ় হবে না। জনগণের মধ্যে আত্মপ্রত্যয় ও আত্মমর্যাদাবোধ, সাম্যব্াদ্ধ ও 
এক্যবাঁদ্ধ জাতীয় অভ্যুদয়ের সোপান। জনগণকে ব্রাহ্মণত্বের আদর্শে স্থাপন 
করাই হবে আমাদের লক্ষ্য। 

যেমন জনগণের জাগরণ, তেমনি ভারতাঁয় নারীজাতির উন্নয়ন স্বামীজী 
পাঁরকঞ্পিত ভারতজাগৃূতির একট প্রধান কার্যসূচণী। নারামান্রেই স্বামীজীর 
দৃম্টিতে “মা জগদম্বার জাত।” দুটো পাখা শন্ত সক্রিয় না হলে পাখী যেমন 
গন্তব্যস্থলে উড়ে যেতে পারে না, সমাজপাখীর একটি ডানা পুরুষকে সবল্‌ 
বীর্যবান ও অপর ডানা নারীকে দুর্বল হতে দিলে সমাজপাখ প্রগাঁতির পথে 
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অগ্রসর হতে পারে না। ভারতীয় জীবনযজ্ঞে নারীশীন্তর জাগরণ 'ভন্ন অগ্রসর 
হওয়া অসম্ভব । চিন্তানায়ক স্বামীজীর নারীজাগাঁতি সম্বন্ধে মৌলিক একটি 
দান, তিনি তাঁর নিজস্ব বাঁলম্ঠ দৃম্টিভাঙ্গতে বলোছলেনঃ “নারাঁদিগের 
সম্বন্ধে আমাদের হস্তক্ষেপ কারবার আঁধকার শুধু তাহাদিগকে 
শক্ষা দেওয়া পন্তি; ...নারীগণকে এমন যোগ্যতা অন করাইতে হইবে, 
যাহাতে তাহারা নিজেদের সমস্যা নিজেদের ভাবে মীমাংসা কাঁরয়া লইতে পারে। 
..নারীদের শিক্ষা দিয়া ছাড়িয়া দাও; তখন তাহারা ণনজেক ই প্রয়োজন+য় 
সংস্কারের কথা বলিবে।” নারীগণকে পূর্ণ মর্যাদায় ও স্বমাহমায় সমাজে 
সপ্রাতাষ্তঠত করার জন্য স্বামীজীর এই পাঁরকল্পনা আভনবত্বে ও অতুলনীয় 
সম্ভাবনায় আন্তর্জাতিক 'ারীবর্ষের আঁধকার প্রাতষ্ঠার সকল কোলাহলকে 
ছাপিয়ে এখনও রাস্তববাদী আদর্শরূপে উজ্জবল হয়ে আছে। 

স্বামী বিবেকানন্দের সমাজদর্শনের কেন্দ্রবিন্দুতে ছিল জনগণ। স্বামীজ্শর 
এতিহাসিক প্রজ্ঞায় বিধৃত ততঃ “সমাজের নেতৃত্ব বিদ্যাবলের দ্বারাই আঁধকৃত 
হউক, বা বাহুবলের দ্বারা, বা ধনবলের দ্বারা, সে শান্তর আধার- প্রজাপুঞ্জ। যে 
নেতৃসম্প্রদায় ঘত পারমাণে এই শল্ত্যাধার হইতে আপনাকে বাঁ্লম্ট কাঁরবে, তত 
পাঁরমাণে তাহা দূর্বল।৮৩৬ সাধারণ প্রজা সমস্ত শীন্তর আধার হয়েও প্রায়ই 
[নিজেদের সমস্ত আঁধকার থেকে বাত হয়। পৃথিবীর ইতিহাস বিশ্লেষণ 
করলে দেখা যায় প্রকীতির নিয়মের বশে ব্রাহ্মণ, ক্ষান্রয়, বৈশ্য ও শদ্র যথারমে 
“বসুন্ধরা ভোগ” করে। স্বামীজী তাঁর দ্‌রদ্যান্টতে দেখতে 'পেয়োছলেন যে 
আয়ত্ত করতে বদ্ধপাঁরকর। তান ভাঁবষ্যদবাণী করেছিলেনঃ “এমন সময় 
আসিবে, যখন শদ্রত্বসহিত শুদ্রের প্রাধান্য হইবে, অর্থাং বৈশ্যত্ব ক্ষান্রয়ত্ব লাভ 
কারয়া শূদ্রজাতি যে প্রকার বলবীর্য বিকাশ করিতেছে তাহা নহে, শৃদ্রুধর্মকর্ম- 
সাঁহত সর্বদেশের শূদ্রেরা সমাজে একাধিপত্য লাভ কাঁরবে।” ৩? জেলে মন 
'মেথর চাষাভূষো শ্রমজীবাঁদের মধ্য থেকেই “নূতন ভারতকে” আহবান জাঁনয়ে- 
[ছিলেন স্বামীজী। কন্তু অসাধারণ প্রাতভাধর স্বামীজীর বৌঁশল্ট্য এই যে, 
ব্যাম্ট ও সমান্টকে প্রশ্ীতর পথে অগ্রসর কাঁরয়ে দেবার জন্য তিনি শ.দ্রজাগ্রণে 
শ্রকে রান্গণত্বে উন্নাত করতে চেয়োছলেন। বর্ণবৈষম্য সমাধানের জন্য তান 
15%61110£ 0 অর্থাং অনগ্রসরকে অগ্রসর করার নাতি গ্রহণ করোঁছলেন। 
উন্নত বা অগ্রসরকে পাঁছয়ে দেওয়া প্রগাতির বিরোধী মনে করোছলেন। সেই 
সঙ্গে তানি আদর্শরাম্ট্র সম্বন্ধে তাঁর মৌলিক চিন্তা ভবিষ্যতের রাষ্ট্রবিজ্ঞানীদের 
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উপহার দিয়েছেন। তাঁর কঞ্পিত আদর্শরাস্ট্ে ব্রাহ্মণ যুগের জ্ঞান, ক্ষান্রয় 
যুগের সংস্কৃতি, বৈশ্যযুগের বিতরণ-আকাক্ক্ষা ও শূদ্রযূগের সাম্যের সমন্বয় 
ঘটবে, সেই সঙ্গে উপরোন্ত কোন যুগেরই দোষন্রাট তাতে থাকবে না। 
স্বামীজীর চিন্তালোকের রাষ্ট্র হবে মানুষের বর্ণ ও আশ্রমোচত ধর্মপালনের 
উপায় স্বরূপ। 
দাপট দেখে স্বামীজীর ধারণা হয়োছল যে শন্তমান পুরুষেরা ইচ্ছামতো 
সমাজকে পাঁরিচালনা করছে, জনসাধারণ “ভেড়ার দলের” মতো অনুসরণ করছে 
মান্র। স্বামীজী বলেছেনঃ “রাজনীতির নামে...চোরের দল দেশের লোকের 
রন্তু চুষে সমস্ত ইউরোপা দেশে খাচ্ছে।” পাশ্চাত্যের এই রাজনীতি অনুসরণ 
করে স্বামীজীঁর আদর্শরাষ্ট্রের রূপায়ণ সম্ভব নয়। মানুষের সর্বাঙ্গীণ কল্যাণ- 
ভভীত্তক সমাজ ও রাষ্ট্রের জন্য তিনি নিদান দিয়েছিলেন আধ্যাত্মিকতার নির্যাস, 
যার সাহায্যে জাতবর্ণীনার্বশেষে সমাজের সকল নরনারীকে ধর্ম-অর্থ-কাম- 
মোক্ষের আঁধকার ও সুযোগ দেওয়া সম্ভবপর হবে। এই সমাজের চলার পথের 
পাথেয় হবে ত্যাগ ও সেবার মল্ম। প্রকৃতপক্ষে ভারতবর্ষের জাতীয় জীবনে 
প্রাতফলিত হয়োছল ভারতাত্মার বাণী তথা স্বামীজীর জীবনের ভাবান্ভূঁতি। 
ভাঁগনী নিবোদতা স্বামজীর মহাসমাধির একমাস পরে গলখোঁছলেনঃ “ভারতের 
জাতীয়-জনবনের পাঁরণাঁত যেন তাঁহার মধ্যেই চরিতার্থতা লাভ কারয়াছিল এবং 
তিনি এক নূতন জীবনবোধের সূচনা করিয়া উনাঁবংশ শতকের জাগরণকে 
অনেকাংশে সফলতার পথে অগ্রসর করিয়া 'দয়াছলেন। তাঁহার মধ্যেই যেন 
আমরা ভাবষ্যতের সম্পূর্ণ বেদ পাইয়াছিলাম।” স্বামী 1ববেকানন্দই ভাবিষ্যৎ 
ভারতবর্ষ তথা ভারতীয় সংস্কাতির দিশারী । 

কেশবচন্দ্রের তুলনায় আঠারোগুণ শান্তর আধার স্বামী 1ববেকানন্দের 
মধ্যে যে অসাধারণ প্রতিভা শ্রীরামকৃষদেব আবিদ্কার করোছলেন সেই প্রাতিভার 
দ্যাতি জীবনের বিভিন্ন পাদে বিকীর্ণ হয়ে বিরাট বস্ময়ের সৃষ্টি করেছে। 
তাঁর প্রাতভার রাশ্মচ্ছটায় মুগ্ধ রমেশচন্দ্র মজুমদার যথার্থই লিখেছেনঃ 
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কিন্তু তার সাহায্যে স্বামীজীর বিশাল প্রাতিভার 'বাঁবধ ও বানর আভব্যান্তর 
যথার্থ মূল্যায়ন করা সম্ভব হবে না। 

সংখ্যার পাঁরমাপে স্বামী বিবেকানন্দের বাংলা রচনা আঁত-অ্প। তৎসত্েও 
সেই স্বপ রচনার মধ্যে স্কারত হয়েছে “সহম্দল পল্ম” ববেকানন্দের প্রাতভা- 
দীগ্ত। আসতকুমার বন্দ্যোপাধ্যায় লিখেছেনঃ “স্বামীজীর বাংলা রচনা 
পরিমাণে স্ব্প হলেও গ্ণগত উৎকর্ষে তা" ধজ,, কঠিন ও সংযত এবং প্রসন্ন 
মনের সহাস্য রসোত্তীর্ণতায় বাংলা গদ্যের ইতিহাসে একাট বিস্ময়।»৩৯ 
সাঁহত্যচর্চার সময় তাঁর ছিল না, তাঁর সামান্য যা কিছু রচনা ত৷ প্রয়োজনের 
তাড়নায়। “ভাববার কথা” “বর্তমান ভারত” 'পরিব্রাজক' “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” 
প্রভীতি সামান্য কয়েকাট রচনর্র মধ্যে লেখক বিবেকানন্দের মূনশীয়ানা সুস্পন্ট। 
বিষয়বস্তু অন:সারে তাঁর সাধু ও চলিত গদ্য স্বকীয় বোশষ্ট্ে অনন্যসাধারণ, 
তাঁর সাধ্‌গদ্যের রসাস্বাদন করে প্রণবরঞ্জন ঘোষ লিখোছনঃ “সাধূগদ্যে তিনি 
আঁতমান্্রায় সংহত ও খজু। কিন্তু এই খজুতার ফলে ভাবপ্রকাশের এমন 
এক ঘনবদ্ধতা দেখা দিয়েছে যা বিষয়বস্তুর গাম্ভীর্যঅনুযায়ী। অথচ সেই 
সুগভীর বাক্সংযমও অনুভূতির আবেগে মাঝে মাঝে তরঙ্গায়ত হয়ে “বর্তমান 
ভারতে'র শেষ অনুচ্ছেদের মতো অমর কাব্যরচনা করেছে।” $৭ আর বাংলা 
ভাষায় চাঁলতগ্রদে স্বামী 1ববেকানন্দের দান 'চিরস্মরণীয়। তাঁর চালত গদ্য- 
রীতির বৈশিষ্ট্য “শব্দযোজনায় তৎসম শব্দের স্ব ব্যবহার, বাক্যগঠন হুদ্ব, 
ঢঙটা সংলাপের মত।” যে ভাষায় আমরা আলাপ কার, চিন্তা কার, সেই 
সর্বজনবোধ্য চলিত গদ্যরশীতি তাঁর লক্ষ্য। চলিত ভাষার আদর্শ সম্বন্ধে তান 
নিজেই লিখেছেনঃ “চাঁলত ভাষায় ক আর শিক্পনৈপৃণ্য হয় না? স্বাভাবিক 
তাষা ছেড়ে একটা অস্বাভাবিক ভাষা তয়ের ক'রে কি হবে? যে ভাষায় ঘরে 
কথা কও, তাতেই তো সমস্ত পাঁণ্ডত্য গবেষণা মনে মনে কর; তবে লেখবার 
বেলা ও একটা কি কিম্ভূতাকমাকার উপাঁস্থত কর 2......ভাষাকে করতে হবে_ 
যৈমন সাফ ইস্পাত, মূচড়ে মুচড়ে যা ইচ্ছে কর--আবার যে-কে-সেই, এক চোটে 
পাথর কেটে দেয়, দাঁত গড়ে না।”৪১ স্বামী বিবেকানন্দের সাহত্যের বিষয়্- 
বস্তুও লক্ষণীয়। “সাহিত্যের সন্টিমূলক কম্পনাজগং বিবেকানন্দসাহতোর 
প্রধান বিষয় নয়। তাঁর কাঁবতা ও গদ্যরচনাবলী প্রধানত মননধর্মী। চলমান 
জগৎ ও জীবনের সঙ্গে প্রত্যক্ষ সংযোগের ফলে এই মননধর্ম সজীব ও 


৮২ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


গতিময়।”৪২ কাবিতা ভাবলোকের ভাষা । শঙ্করের অদ্বৈতীসাদ্ধ ও বুদ্ধের 
জগ্াদ্ধতায় আত্মোৎসর্গ, এ দুয়ের মিশ্রণে গঠিত ববেকানন্দ-চারন্র। রামকৃষ- 
এীতহ্যের উত্তরাধিকারীর্পে এক পরম সত্যেরই সাকার ও নিরাকার উপলাব্ধর 
বৌচত্য তাঁর ভাষায় ও ভাবে ফুটে উঠেছে, আবার সহজভাবে বিশ্বপ্রেমের 
স্বতঃমাধূর্য স্ফারত হয়েছে তাঁর কাব্যপ্রয়াসের মধ্যে। তান জগৎকে মায়া বলে 
উাঁড়য়ে দেনান, তাকে স্বীকার করেছেন; বেদান্তের পারমার্থক ও ব্যবহারকের 
মধ্যে সমন্বয়সেতু স্থাপন করে তানি তাঁর তথাকাথত কাব্যসাধনার মধ্যে 
বিমূর্ত অদ্বৈততত্্বকে যেভাবে কবিত্বময় করে তুলেছেন, সেই প্রয়াস তাঁর অনন্য- 
সাধারণ ব্যক্তিত্বের বিকাশ মান্র। কাব্যসমালোচক স্বামী বিবেকানন্দের বাংলা, 
কৃত ও ইংরোজ 1তিনভাষাতে লেখা কাঁবতাগ্ি সম্বন্ধে বলেছেনঃ 
“এগুলির মধ্যে আছে সত্য কবিত্বের শুধু প্রীতশ্রুতি নয়, অন্রান্ত স্বাক্ষর। 
নরেনের মধ্যে শ্রীরামকৃষ্ণ যতগলি শান্তর আঁস্তত্ব টের পেয়োছলেন তার মধ্যে 
এই কাঁবত্বও নিশ্চয় একটি। এই কবিপ্রাণ যুবক কবিতা লিখে শুধু শখই 
মেটান নি, অপ্রীতরোধ্য প্রেরণা তাঁর হদয়মনকে হিমাশলার মত গাঁলয়ে বইয়ে 
দিয়েছে কাঁবতায়। দীর্ঘ চর্চার অভাবকে ছাঁপয়ে, ভাষা ও ছন্দের অনভ্যস্ততার 
বাধা এাঁড়য়ে ভিতরের সেই কাব্য বাইরে ম্যান্ত পেয়েছে। মৌলকতা তাই ছন্দে 
বা ভাষাসজ্জায় ততটা স্পন্ট না হয়ে উঠলেও তা আছে বিবেকানন্দের অনন্য মন 
ও প্রেরণার সবল স্পন্দনে_ যা একটু মনোযোগ দিলেই এই কবিতাগীলর মধ্যে 
চিনে নেওয়া যায়। তিন ভাষাতেই 1ববেকানন্দের কাঁবতা কাব্যরাজ্যে বিশেষ 
স্বীকীত পাবার যোগ্যতা লাভ করেছে।”৪৩ ্‌ 

ভগবান শ্রীরামকৃষ্ণের আবিভভাবে যে সত্যযূগের প্রবর্তন হয়েছে, তার 
€প্রবোধনের সমুজ্জবলতায় অন্য সমস্ত পুনর্বোধন সূর্যালোকে তারকাবলীর 
ন্যায়।” এই প্রবোধনের প্রাণচ্ছটা সাহত্য ?শঙ্প ভাস্কর্য সঙ্গীত--ংস্কীতর 
আঁঙনার সর্ব প্রাণোচ্ছল হয়ে উঠেছে। জাতীয় জাগরণের ধারা অনুসরণ 
করে স্বামী বিবেকানন্দ “ভাববার কথা”-তে লিখেছিলেন ঃ “জাতীয় জীবনে যেমন 
যমন বল আসবে, তেমন তেমন ভাষা শল্পসঙ্গীঁত আপনা-আপান ভাবময় 
প্রাণপূর্ণ হয়ে দাঁড়াবে” তিনি আবার রণদাপ্রসাদ দাশগহপ্তকে বলোছলেনঃ 
“আমার মনে হয়, ঠাকুর এসৌছিলেন দেশের সকল প্রকার বিদ্যা ও ভাবের 
ভেতরেই প্রাণসণ্টার করতে ।” শ্রীরামকৃষ্ণের সাধনার 'সাদ্ধর যোগসূত্র ধরে 
স্বামী বিবেকানন্দের স্বপপাঁরসর জীবনে উচ্ছলিত হয়ে উঠোছল যুগ- 
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জাগরণের প্রাণের প্রাচুর্য, ভাবের মাধূুর্য। আধ্যাঁআ্বকতা-উৎস থেকে উৎসারিত 
ভারতীয় শিল্পকলা 'ম্রয়মাণ হয়ে হাীনাবস্থার আবর্তে আবদ্ধ হয়ে পড়োছল। 
সে শিল্পচেতনার ধারা কখনও ক্ষীণ কখনও প্রখর স্রোতে জাতাঁয় সংস্কাঁতির 
শিরা-উপশিরায় সণ্টালিত ছিল। কিন্তু সর্বদাই সেই শিল্পপ্রয়াসের আকৃতি 
ছিল জীবন ও জগতের গঢতম সত্যের অনুসান্ধিংসা। স্বামী 'ববেকানন্দের 
অসাধারণ প্রাতভা সহজেই আবিচ্কার করেছিল ভারতীয় শিল্পসাধনার বোশিম্টা, 
ভারতীয় ?শল্পবোধের ভিত্তিভীম নিগ্‌ঢ় অধ্যাত্ম সত্য। ভারতবর্ষ পণ্টোন্দয়- 
গ্রাহ্য প্রকীতিকে উত্তরণের পথে আতিক্রম করে একটি মহৎ ভাবৰপ্রা্তকে করেছে 
আদর্শ। এই মহৎ ভাবাঁটর স্বরূপ আবিজ্কার করে যুগোপযোগী উপায়ে সেই 
ভাবাঁটকে আয়ত্ত করার পরানুরেশি করোছলেন স্বামী বিবেকানন্দ 

শিল্পসাধনায় ভারতবর্ষের অতাঁত গৌরবময়। স্বামীজী বলেছেনঃ 
“ভারতের প্রকৃত ইতিহাস উন্ঘাটিত হইলে প্রমাণিত হইবে যে, যেমন ধর্মের 
ক্ষেত্রে, তেমনি লঁলিতকলার ক্ষেত্রেও ভারত সমস্ত পাথবাঁর আদ গুরু 1৮১৪ 
স্বামীজীর গভীর শিল্পবোধ আঁবিচ্কার করেছিল যে, বৌদ্ধধর্মের প্রসার- 
কালে এদেশে শিল্পসৌন্দর্যের যে বিকাশ ঘটেছিল তার তুলনা নেই। 

শিল্পতত্বের বিশ্লেষণে স্বামী বিবেকানন্দের ?শল্পভাবনার রূপাঁট ফুটে 
উঠেছে তাঁর একাট উীন্ততে। তান বলেছেনঃ 
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ভারতীয় শিল্পের গোপন কথা আদর্শের রূপায়ণ, প্রকৃতির অনুকরণ নয়। 
ভারতীয় চিন্ন, ভাস্কর্য, স্থাপত্যের স্বর্ণযূগে দেখা যায় সব কিছু শিল্পপ্রয়াসের 
মধ্যে রয়েছে উপরোন্ত ভাবাদর্শের মধুর ব্যঞ্জনা। 

ভারতবর্ষের প্রাণসত্তায় ঝঙ্কৃত ভারতীয় শিল্পএঁতিহ্যের মূল সুরটিকে 
উদ্ধার করে তার তাংপর্য ব্যাখ্যা করে ও ভাবষ্যতে তার ভূমিকা নিরশি করে 
স্বামীজনী লুপ্তপ্রায় ভারতীয় শিল্পাদর্শের পুনর্বাসন করেছিলেন। ভারতবর্ষে 
[শল্প মৃখ্যত ধর্মকে অবলম্বন করে আত্মপ্রকাশ করেছিল। এখানে শিল্প- 
সাধনাও ধর্মসাধনের অঙ্জ। অধ্যাত্মভাবপুঞ্জকে পরিব্যন্ত ও রূপগ্রাহ্য করার 
মাধ্যমরূপে গৃহীত হয়েছিল ভারতীয় শিল্প। ভারতীয় শিল্পসাধনা তার এই 


/৪ চিচ্তানায়ক বিবেকানন্দ 


বিশেষ উদ্দেশ্য সাধন করেও, সাধারণ উদ্দেশ্য যে নন্দনতাত্ক আনন্দের সাধন 
তাতেও কখনই কার্পণ্য করেনি। ভারতীয় 'শল্পী জানেন ভারতীয় খাঁষর 
উপলব্ধ সত্য যে ঈশবরই “...মহৎ কাব, প্রাচীন কাঁব--সমগ্র জগং তাঁহার 
কবিতা, উহা অনন্ত আনন্দোচ্ছবৰাসে 'লাঁখিত, এবং নানা শ্লোকে, নানা ছন্দে, 
নানা তালে প্রকাঁশিত।”৪৬ আনল্দপিপাসু 1শল্পীরও উদ্দেশ্য আনন্দস্বরূপ 
ঈশবরের এই বিশবকবিতার পাঠ ও রসাস্বাদন করা। 

ডাঃ কালিদাস নাগ্ন উদ্বোধন, সুবর্ণজয়ন্তী সংখ্যায় যথার্থই মন্তব্য 
করেছেনঃ “ববেকানন্দ-নিবোৌদতার যুগকে অস্বীকার করে কোন শিল্প- 
ইতিহাস দাঁড়াতে পারে না।” ভারতীয় 'শল্পের রীতি, প্রকীতি ও উদ্দেশ্য 
সম্বন্ধে ভগিনী নিবেদিতা পাঠ গ্রহণ করোছলেন স্বামী বিবেকানন্দের কাছ 
থেকে। নিবোদিতা হ্যাভেল সাহেবকে ভারতীয় কান্তিবিদ্যা ও শল্পদর্শন 
সম্বন্ধে শিক্ষা দিয়েছিলেন। হ্যাভেলের অনুসরণ করোছিলেন আচার্য অবনীন্দ্র-, 
নাথ। ক্রমে নন্দলাল বসু ও অবনীন্দ্রনাথের অপরাপর শিষ্যেরা স্বামীজীর 
শিল্পভাবনার দ্বারা প্রভাবিত হয়েছেন। ৪৭ ভাবষ্যতের ভারতীয় 1শল্পের 
দৃম্টভাঙ্গ সম্বন্ধে স্বামীজী 'নর্দেশ দিয়োছলেন ৪10 ও 00110-র সামপ্তীস্য 
ও সমন্বয়। 

ভারতাত্মার অধ্যাত্ম জীবনছন্দকে অনুসরণ করেই গড়ে উঠোছল ভারতীয় 
সঙ্গীত। এদেশের সঙ্গীতসাধক ব*বাস করেন লালতকলাসকলের মধ্যে 
সঙ্গীতের চাইতে শ্রেষ্ঠ বিদ্যা আর নেই, “ন বিদ্যা সঙ্গীঁতাং পরঃ। ভারতীয় 
সঙ্গীতের মর্মবাণীর সঙ্গে পারাচত স্বামজীর দাম্টতে সঙ্গত “নরাবিল 
আনন্দ, জাগ্রত প্রেরণা ও সাধনপথের সহায়ক ।” অসাধারণ প্রীতিভাধর স্বামীজী 
নিজে যেমন ছিলেন সঙ্গীতকুশলশী, তেমাঁন ছিলেন সঙ্গীতের সমঝদার। 
ভারতীয় সঙ্গীতের এীতিহ্য বিশ্লেষণ করে তান দেখিয়ৌছলেন যে, আমাদের 
দেশের যথার্থ সঙ্গীত কেবল কার্তনে আর ধ্রুপদে আছে। কোমল ভাবোদ্দীপক 
কীর্তনকে সামায়কভাবে বন করে তান উচ্চ ও গম্ভীর ভাবোদ্দীপ্ত ধুপদ- 
গান অনুমোদন করেছিলেন। ভারতীয় সঙ্গীতে ০৪000০০ বা 'মড় মূ্নার 
প্রশংসা যেমন করেছিলেন 1181101-র অভাবহেতু বাররসের স্বল্পতার 
সমালোচনাও 'তাঁন করোছলেন। ভবিষ্যতের ভারতীয় সঙ্গীত সম্বন্ধে তাঁর 
নির্দেশ হচ্ছে, জাতির ভাবানূভূতি থেকে প্রাণরস সংগ্রহ করে শমউজিক'এর 
'সায়েন্স' বিকাশ করতে হবে। তবেই সঙ্গীতের কবিত্ব মাধূর্য স্ফুরিত হয়ে 
ব্যন্ত ও জাতির উদ্দেশ্য সাধনের সহায়ক হবে। 


ভারত সংস্কৃতিতে দ্বামণীজশীর অবদান ৮৫ 


ভারতসংস্কাতিতে স্বামী বিবেকানন্দের দানের বৌশষ্ট্য নির্ণয় ও পাঁরমাপের 
চেস্টা হয়েছে সামান্যই । এর যথার্থ মূল্যায়ন করবেন ভাবিষ্যতের চিন্তাবদৃগণ। 
উনাবংশ শতাব্দীর শেষ প্রান্তে ভারতীয় চেতনা তথা 'বশ্বের চিন্তাসরোবরে 
[বিবেকানন্দ-আলোড়ন উথত হয়োছল। তরঙ্গের পর তরঙ্গ ছাঁড়য়ে পড়োছিল 
চতুর্দিকে। তরঙ্গাভিঘাত ভারতসংস্কীতর বিভিন্ন উপাদানে অন্যপ্রবেশ করে 
[বিদ্তার করেছে গভীর ও ব্যাপক প্রভাব। দ্বিধাদ্বন্ৰে বিক্ষুখ্খ উনীবংশ শতাব্দীর 
শেষাংশে স্বামী বিবেকানন্দের আবির্ভাব একটা 'বাচ্ছন্ন ঘটনা নগ্ন । 'গারজাশঙকর 
রায়চৌধুরী লিখেছেনঃ “এইরুপে জাতীয় চাণ্ুল্যের শতাব্দীব্যাপী বহযীবধ 
স্নোতধারা কখনও মিলিত হইয়া, কখনও বিচ্ছিন্ন হইয়া, কখনও এক পথে, 
কখনও বিপরীত পথে, কখনও একটানা শ্রোতে, কখনও ঘারতে ঘুরতে, 
একাঁদন শতাব্দীর প্রায় শৈষভাগে, স্বামী বিবেকানন্দে আসিয়া জমিয়া ভাঁরয়া 
উঠিয়াছল। ...শত বংসরের জাতীয় চাগুল্য, যাহা ইতস্ততঃ 'বাক্ষপ্ত হনয়া 
পাঁড়তেছিল, তাহা শতাব্দীর শেষভাগে নানা দিক ও কেন্দ্র হইতে আহত ও 
সংহত হইয়া বাণী লাভ কাঁরয়াছিল স্বামী বিবেকানন্দের কণ্ঠে। স্বামী 
বিবেকানন্দ একটা জাতির দীর্ঘ এক বানর 'বাক্ষপ্ত শতাব্দীর যোগফল ।” ১৮ 
শুধুমাত্র যোগফল নয়, শতাব্দীর সাধনার সার্থক ফলশ্রাত স্বামী ববেকানন্দ। 
স্বামী বিবেকানন্দের মধ্যে ভারতাত্মার শাশ্বত রূপাঁটি নবকলেবরে আঁবর্ভৃভ 
হয়েছে, তার স্ফাঁরত শীন্ততে ভারতবষেরি দীর্ঘকালের অন্ধকার-অনড় 
সংস্কাত প্রাণবন্ত হয়ে উঠেছে, বিশ্বসভায় ভারতবর্ষের মহান; ভীমকা গ্রহণের 
সম্ভাবনা উড্জবল হয়ে উঠেছে। 

বৃহত্তর পটভাঁমিকায় বিবেকানন্দ-আলোড়নকে বিচারবশ্লেষণ করে ভগিনী 
[নবোদতা লিখেছেন £ 
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বিম্বের 'বাঁভন্ন ধর্মসাধনের আয়াসপ্রয়াসের আকৃতি মিলিত হয়েছিল 
বিবেকানন্দ-মানসে, তাঁর চেতনে বিধৃত হয়েছিল বিভিন্ন বাঁচনত্র আধ্যাত্মিক 
আঁভজ্ঞতা। সই কারণে নবয;গাচার্য যে নেতৃত্ব গ্রহণ করেছিলেন তা যেমন ছিল 
ব্যাপক ও সর্বগ্রাসী, তেমনি হয়োছল কালোপযোগী ও স্বর্ণসম্ভাবনাপূর্ণ। 


৮৬ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


স্বামী বিবেকানন্দের কর্মপাঁরধি ও তাঁর জীবনশমশনের পর্যালোচনা করে 
ভাঁগনী নিবোদিতা লক্ষ্য করেছিলেন দু সুস্পন্ট ধারা 
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সর্ব শুভশান্ত ও ভাবনার প্রসূতি ভারতবর্ষকে জগংসভায় সপ্রাতাচ্তিত 
করবার জন্য, ততোধিক আত্মীবস্মত ভারতবাসীর পুনরভ্যুদয়ের জন্য স্বামী 
বিবেকানন্দ উপস্থাপিত করেছিলেন নতুন ধরনের জাতীয়তাবোধ। আধ্যা ত্বকতা- 
ভীত্তক এই জাতীয়তাবোধের লক্ষ্য সার্বক জাগতি। আধ্যাত্মিক অভ্যুল্নতির 
অধিনায়ক স্বামীজী তাঁর লক্ষ্য ঘোষণা করে বলেছিলেনঃ “আম সেই 
ভারতকেই আবার দেখিতে চাই, যে-ভারতে প্রাচীন যুগে যাহা কিছ: শ্রেষ্ঠ ভাব 
ছিল, তাহার সহিত বর্তমান যুগের শ্রেচ্চ ভাবগুলি স্বাভাবকভাবে মিলিত 
হইয়াছে। এই নৃতন অবস্থার সৃম্টি ভিতর হইতেই হইবে, বাঁহর হইতে 
নয়।” ৫১ভারতাত্মার বাণীমূর্তি স্বামী বিবেকানন্দ যে “নৃতন ভারতের” 
পাঁরকল্পনা করেছিলেন, সেই ভারত জগতের যাবতাঁয় মহৎ ভাবের সমন্বয়- 
ভুম। ভারতাত্মা এই নবীনরূপে ভারতের সমাজ ও রাষ্ট্র, শিক্ষাব্যবস্থা, 
শিল্প, বিজ্ঞান, সঙ্গীত, সাহত্যের 'বাভন্ন ক্ষেত্রে নতুন প্রাণের সার 
করেছিলেন, মহান সম্ভাবনাপূর্ণ নতুন যুগের প্রবর্তন করেছিলেন। 

ভারত-জাগৃতির সঙ্গে অঙ্গাঞ্গিভাবে জাঁড়ত ভারতের বি*শবজনন জীবন- 
নক্ষ্য--মানবজাতির আধ্যাত্মিক রূপান্তর। এই বিপুল সম্ভাবনাপূর্ণ অথচ 
অত্যাবশ্যক গুরুদায়িত্ব স্থান পেয়োছল স্বামী বিবেকানন্দের পৌরুষ, প্রাতভা 
ও মহাপ্রাণতার মধ্যে। ভারতাত্বা বিবেকানন্দ স্বাভাঁবক নিয়মেই বিশ্বাস্বার 
প্রমত্ত, জাগতিক বৈভবে ক্লষ্ট পাঁড়িত পাশ্চাত্যকে আত্মরক্ষার জন্য তানি উদার- 
হস্তে দিয়েছিলেন ভারতের আধ্যাত্বকতা। তান দৃপ্তকন্ঠে ঘোষণা করোছলেনঃ 
“সমগ্র মানবজাতির আধ্যাত্মক রূপান্তর- ইহাই ভারতীয় জীবন-সাধনার মূল- 
মন্ত্র, ভারতের চিরন্তন সঙ্গীতের মূল সুর, ভারতীয় সত্তার মেরুদণ্ডস্বরূপ, 
ভারতীয়তার ভিত্তি, ভারতবর্ষের সর্বপ্রধান প্রেরণা ও বাণী।”৫২ নিঃসন্দেহে 
স্বামীজীর জাতায়তাবোধ তাঁর জগাঁম্ধতায় ভাবনার পরিপর্রক। যেমন ভারতের, 
তেমাঁন বা ততোঁধক 'বশ্বমানবের জন্য সম্র্পত তাঁর জীবন ও সাধনা। এই 


ভারত সংস্কৃতিতে গ্বামশীজীর অৰদান ৮৭ 


অসাম অনন্ত বশ্বচিন্তার পটভূমিকায় সংস্পম্ট ও দৃঢ়ভাবে স্থান পাওয়াতে 
ভারতীয় সংস্কাতির সাধনভূমি উদারতর ব্যাপকতর হয়েছিল, সার্বভৌমত্বের 
মর্যাদায় প্রতিষ্ঠিত হয়োছল। 

অসংখ্য বাচত্র বিরোধী সঙ্ঘাতশীল শান্তসমূহের সমন্বয় করে মানব- 
সমাজকে অগ্রসর করিয়ে দেবার অনন্যসাধারণ অধ্যাত্মদীপ্ত প্রাতিভা ছিল স্বামশ 
বিবেকানন্দের। এই প্রাতভা ভারতের বিশেষ সম্পদ, ভারতাঁয় সংস্কীতর 
অসাধারণ বৈশিষ্ট্য । স্বামী বিবেকানন্দ ছিলেন, 

“.,, 8 06202000919 01 90011101107) 061/001) 211 [01063 
01110 : 16850) 810 10111) 17100001070 50111) 10101510091 010 90০101%, 
30101106 2110 10110101]) [176 10851 2100 1110 [00659170111 17851 9110 010 
9০51) 2110 1891 011 001 10291, 11809 0170 110-11015. ৫৩ 
সকল ভাবের সংহাতি ও সমন্বয় ভারতায় সংস্কৃতির স্বাভাবিক রূপ। ভারত- 
চেতনার মূলপ্রেরণা ও ধারার সার্থক অনুসাতির ফলশ্রুৃতি স্বামী বিবেকানন্দ। 
সেই কারণে তান ভারতপ্রাণ হয়েও ভারত-সংস্কৃতিকে 1ব*বসংস্কীতির মহান 
মর্যাদায় উন্নীত করতে পেরেছিলেন এবং পেরোছলেন ভারতীয় সংস্কৃতির 
প্রধান বৌশম্ট্য আধ্যাত্বকতা-ভাত্তক সমন্বয়সত্রের প্রয়োগ ও প্রচারের দ্বারা । 

স্বামী বিবেকানন্দ মানবপ্রেমিক, তান নরখাঁষ। মানবমরমী স্বামী 
বিবেকানন্দ বিশবকল্যাণ ও সংহাতির পৎণ্রদর্শন করেই ক্ষান্ত হনান, ভারত- 
সংস্কাতিতে অন্তাঁনশহত পরম আম্বাসের ভাবাঁট আত্মস্থ করে জগদ্বাসীকে 
ভরসা দয়ে বলোছিলেনঃ 

“] 5181] 1001 00956 10 %/01]. 1 91791111010 1001] 6৬210111016, 
101 (116 90110 91911 1010৬ 10100 1113 000 ৮910] 000. 

স্বামী বিবেকানন্দের জীবন-সাধনার লক্ষ্য 'ছল-ভারতায় সংস্কীতির 
পুনজজাগরণ, তার বিকাশ এবং ভারত কর্তৃক বিশ্বকল্যাণের নেতৃত্ব গ্রহণ। 
বিশ্বমানসে তাঁর ভাবমূর্তি সমুজ্জবল। তিনিই ভারতীয় সংস্কীতির ভবিষ্যতের 
দিশারী, চিন্ময় ভাবাদর্শ। 


উনবিংশ ধতাবীর গটভুমিকায় গাঞ্চাত্যে 
বিবকবাণীর তাগর্য* 


মী বিবেকানন্দের জীবনী পাঠকের কাছে এট সুবাঁদত যে, ১৮৯৩ সনের 

সেপ্টেম্বরে চিকাগোয় অনুষ্ঠিত সেই বিখ্যাত ধর্মমহাসভার মাধ্যমেই 
স্বামীঁজী পাশ্চাত্য-জগতের সামনে আবির্ভূত হয়েছিলেন। তাঁর এই আবির্ভাব 
যেমন নাটকীয়, তেমান গভীর তাৎপর্যপূর্ণ । সেষুগের মানূষের মধ্যে যে আর্তি 
জেগোঁছিল তারই উত্তরে স্বয়ং বি*বাঁনয়ন্তাই যেন এই ধর্মমহাসভার পরিকল্পনা 
করেছিলেন। 

উনাবংশ শতাব্দী ছিল এক গোন্ুহাঁন কাল (0 20 10100 & 11176) | 
এর দ্ান্টভঙ্গির মধ্যে থেমে যাওয়ার কোন লক্ষণ দেখা যায়ান, আবার কোন 
সময়ে কোন একটি বিশেষ চিন্তাও এযুগে প্রাধান্য লাভ করোন। বাচ্ছন্নতা ও 
ঘূর্ণাবর্তের মধ্য দিয়ে এীগয়ে চলছিল গত শতাব্দীর পাথবী; 'বাভন্ন চন্তার 
প্রেত ও নানামুখী গাঁত পাঁরণামো বশ্বাস ও সন্দেহ, আশা আর নিরাশার মধ্যে, 
মানুষের মনকে করে তুলোৌছল দোদুল্যমান, আস্থর করে তুলেছিল সমগ্রভাবে 
মন্ষ্জাতিকে। প্রকৃতপক্ষে, দার্শীনক মতবাদ যেন তখন ক্রমাগত কূল 
পাঁরবর্তন করাছল, একটি করে দার্ণানক চিন্তার সৌধ গড়ে উঠীছল, আর 
কিছুদিন পরেই তাতে অসামঞ্জস্য আবিচ্কৃত হচ্ছিল। এদকে তাঁকয়েই 
হোয়াইটহেড্‌ বলোৌছলেনঃ “বগত শতাব্দীগ্ীলর তুলনায় উনাঁবংশ শতাব্দী 
সত্যই এক আঁস্থরতাময় যুগ্ন। ......তখন প্রাতীট মানুষেরই চেতনা ছিল 
দ্বধাবভন্ত। ......ধর্মতত্বীবদ ও দার্শীনকেরা সমস্যাকে ক্রমশই বাড়ায় 
তুলাছলেন। তাঁরা মনে করতেন যে তাঁদর মতবাদই চরম সত্য; ফলে তাঁদের 
মকল প্রয়াসই সন্দেহ ও আঁকবাসের ঘূর্ণাবর্তে জাঁ়য়ে পড়ছিল ৮ ১ 

িন্তাক্ষেত্রে এই বিপর্যয়ের মূলে কিন্তু ছিল নতুন বৈজ্ঞানিক দাঁন্টভাঙ 


উনাঁবংশ শতাব্দীর পটডুমিকায় পাশ্চাত্যে বিবেকবাগীর তাংপর্য ৮৯ 


ও গতানুগাতক খীম্টধর্মীয় দূষ্টিভাঁঙ্গর মধ্যে বিরোধ ও বৈষম্য। আধাঁনক 
জগ্ঘতে এই দুইয়েরই অবদান রয়েছে বলে এর' কোনাঁটকেই অস্বীকার করা 
সম্ভব নয়, অথচ এদের "চিন্তাধারা আলাদা । এদের দুই পক্ষেই যেমন তীক্ষমধী 
'মনীষারা |ছলেন, বিপক্ষেও তেমনি ছিলেন চন্তাশীলেরা। কিন্তু যুগের প্রন 
ছিল, এ দুয়ের মধ্যে মিলন সম্ভব কি না। এই মিলনের চেষ্টাই, হোয়াইটহেডের 
মতে, একটা বিতর্কের সৃষ্ট করাছল। গত শতাব্দীর শেষাঁদকে বৈজ্ঞানক 
দৃস্টিভাঙ্গই ব্লমশ জয়লাভের দিকে এীগয়ে যেতে থাকে রূমপ্সারত জ্ঞান ও 
কারিগ্কার বিদ্যার সাহায্যে, মানুষের জাগাীতক সুখের উপকরণ সংগ্রহের পথ 
ধরে। এটি কিন্তু হচ্ছিল মানুষের অন্তরের নিভৃততম আর্তর 'বানময়ে, যে 
আর্তি জাঁড়য়ে আছে তার শাশ্বত চেতনাকে ঘিরে। বর্তমান শতাব্দীর একেবারে 
প্রথম দিকে, সঠিকভাবে বলতে গেলে ১৯০২ সনে, বারস্রান্ড রাসেল এই কথাটিই 
তুলে ধরলেন তাঁর বন্তব্যেঃ “মানুষের জীবন সর্ধাক্ষপত ও অসহায়। তার নিজের 
ও সমগ্র মানবজাতির উপরে ঘনিয়ে আসছে ধারে ধাঁরে এক নাশ্চত অন্ধকার। 
ভাল-মন্দ সম্পর্কে উদাসীন, ধবংসোদ্যত, সর্বগ্রাসী জড়পুঞ্জ আস্থর গ্লাততে 
এাঁগয়ে আসছে। নিজের প্রিয় জিনিসগাঁল ব্মশই চলে যাচ্ছে হাতের বাইরে; 
আগামীকাল মানুষকে নিজেই যেতে হবে অন্ধকারের রাজত্বে। চরম বপর্যয় 
এখনও আসোঁন। ভাগ্যের হাতে ব্লীতদাস হয়ে তাকে চলতে হবে, নিজের তৈবাঁ 
মন্দির হবে তার উপাস্য, দৈব-ঘটনায় হতবাক্‌ হয়ে কাটাতে হবে জীবন। 
আঁ্থর জীবনের স্বেচ্ছাচারতা থেকে গনকে মস্ত রাখতে হবে নয়তো তার জ্ঞান 
ও অসহায় অবস্থা এক জরাজীর্ণ পাথবীর সৃষ্ট করবে যে পাঁথবী অচেতন 
শান্তর 'ক্লয়া হিসাবে তার নিজেরই স্বাচ্ট।” ২ 

যাঁদও সাহসী উীন্ত তবুও মানবমনের অসহায় অবস্থার কথাই এতে ব্যস্ত 
হয়েছে। মানুষের যান্ত যেখানে তাকে 'নিয়ে গিয়েছে সেখানে দাঁড়য়ে তার 
ভবিতবাকে সম্মানের সঙ্গে মেনে নেওয়া ছাড়া আর কোন উপায় নেই। কিন্তু 
সাহসের সঙ্গে এই শূন্যতাকে মেনে নিতে তো সবাই পারে না। তাছাড়া গত 
শতাব্দীর পাশ্চাত্য জগং তখন এমন এক অবস্থার সম্মুখীন যেখানে ধর্মের 
পতন দেখা 'দয়েছে। অবশ্য এর অর্থ এই নয় যে অনৌতকতা তখন সব কিছু;কে 
গ্রা করে ফেলছিল। আসলে তখন এমন এক ক্ষেন্র প্রস্তুত হতে চলোছিল যেখানে 
'অনৈতিকতার জন্ম ও বিস্তার একান্ত স্বাভাবক। সব কিছুর উপরেই 
মানুষের আবিশবাস, নৌতিকতা তখন তার স্বর্গীয় আসন থেকে বিচ্যুত, জীবনের 


৯০ 'চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


উদ্দেশ্য সাঁমত পরিসরে আবদ্ধ; শা*বত সন্তার উপরে সন্দেহ, চরম সত্যের 
সন্ধান অযৌন্তিক বলে মনে হচ্ছে। সংক্ষেপে, অনুপ্রেরণাময় শান্ত হিসাবে ধর্ম 
তখন জীবন থেকে বিচ্ছন্ন ও নির্বাসত। 

এটাই কি সে অবস্থা নয়, যে অবস্থায় নিজেকে প্রকাশিত করবেন বলে 
শ্রীকৃষ্ণ প্রাতিজ্ঞাবদ্ধ হয়ৌছলেন? তিনিই তো বলেছিলেন যে, যখন মানূষ তাঁকে 
ভুলে যাবে কিন্তু তাদের সমস্ত আর্তি ঈশ্বরের জন্য উন্মুখ হবে তখনই তিনি 
আসবেন। “হে অর্জুন, যখন ধর্মের পতন আর অধর্মের উত্থান দেখা যায়, আমি 
তখনই নিজেকে প্রকাশিত করি।”৩ সন্দেহ নেই, উনবিংশ শতাব্দীর শেষাঁদকে 
এমন অবস্থাই এসৌছিল। এবং ভগবানও আঁবর্ভূত হলেন। 

পাশ্চাত্য জগতে তাঁর আঁবর্ভাবের, সাঁঠিক অর্থে তাঁর বার্তাবহের আগমনের, 
ক্ষেত্র তিনি নিজেই প্রস্তুত করলেন। ঘটনার সমন্রপাত মান্রজে ১৮৯৩ সনের, 
বসন্তকালে। স্বামীজী তখনও আমোরকায় যাওয়া-না-যাওয়া নিয়ে মনাস্থর 
করে উঠতে পারেনান। শ্রীরামকৃষ্ণ তাঁকে দেখা দিয়ে আদেশ করলেন পাশ্চাত্যে, 
যেতে। “আমার চিকাগো ধর্মমহাসভায় যাবার ইচ্ছা ছিল না, মনে মনে না 
যাওয়ারই সিদ্ধান্ত করোছিলাম। কিন্তু ঠাকুর আমাকে দেখা দিয়ে কয়েক দিন 
ধরে বারবার বলতে লাগলেন, 'আমার কাজের জন্য এসেছিস; তোকে যেতেই 
হবে। তোর জন্যই এ সভার আয়োজন জানবি'।”৪ যারা এই ঘটনার সাক্ষ 
তাদের কারও জীবিতাবস্থায় এট 'লাপবদ্ধ করা হয়নি, 1কন্তু অন্য একটি 
ঘটনায় এর সমর্থন মেলে। এতেই মনে হয়, স্বামীজী তাঁর ধর্মমহাসভায় 
যোগদানের পিছনে এ*বারক পাঁরকঙ্পনা দেখতে পেয়োছলেন। আমৌরিকায় 
যাবার কয়েক মাস আগে তান তাঁর গূরুভাই স্বামী তুরীয়ানন্দকে আবু পাহাড়ে 
বলেছিলেনঃ “হরি ভাই, এ ধর্মমহাসভা-টভা যা হতে চলেছে তা এর জন্যই 
(নিজের দিকে আঙুল দৌখয়ে)। আমার মন তাই-ই বলছে। দেখবে. শিগগিরই 
এট ফলে যাবে।”৫" 

বিরাট সেই ধর্মমহাসভা, যার প্রস্ততি ও আয়োজন ছিল বিশ্বব্যাপী সেটা 
কি একজন তরুণ অপারচিত 'হন্দু সন্ন্যাসীর জন্যঃ স্বামীজীর গুরুভাই ও 
শিষ্য ছাড়া অন্যদের কাছে এট আঁতরপ্তান বলেই সম্ভবত মনে হয়ৌছল। কিন্তু 
সেই মহাসভার অনুষ্ঠান শেষ হতে না হতেই সকলের কাছে এট পরিষ্কার হয়ে৷ 
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গেল যে, “দৈবাশীন্তর আঁধকারী এই বস্তা” স্বামী বিবেকানন্দই সভার প্রধান 
চারন্, মূল নায়ক। সাঁত্য কথা বলতে কি, অগাঁণত ধর্মনায়কদের উপাস্থাতি 
সত্তেও পাশ্চাত্য জগতের কাছে স্বামীজণীকে পাঁরচিত করে দেওয়া ছাড়া এই 
ধর্মমহাসভা স্থায়ী কোন সুফল রেখে যেতে পারোন। 

এরপর প্রায় তিন বছর ধরে স্বামীজী আমোরকা ও ইংলন্ডের আধবাসীদের 
কাছে এমন এক বাণী প্রচার করলেন যা পাশ্চাত্য জগতের তৎকালীন দুরূহ 
জটিল সব সমস্যার সমাধান এনে দিল। সমকালীন কোন দার্শানক মতকে 
খণ্ডন কিংবা স্থাপন করা তাঁর উদ্দেশ্য ছল না। যাঁদ 'তাঁন পাশ্চাত্য দর্শনে 
সুপনণ্ডিত ছিলেন তবুও তাঁকে পাশ্চাত্য সভ্যতার সৃন্টি বলাটা ঠিক নয়। তাঁর 
চিন্তাধারা কখনই পাশ্মত্য ভাবে অন্প্রাণত ছিল না, বরং বহু শতাব্দীর 
ভাবধারায় পাঁরপুস্ট ভারতাঁয় শিক্ষা ও সংস্কাতিতে পারস্নাত হয়েই 'তাঁন বড় 
হয়োছলেন। তিনি লালিত হয়েছিলেন এমন এক সভ্যতার কোলে যা পাশ্মাত্য- 
জগৎ কোনাঁদনই সঠিকভাবে উপলাব্ধি করতে পারেনি। যাঁদও সংস্কৃত ও 
প্রাচ্য-বিশেষজ্ঞ পাঁণ্ডতদের মাধ্যমে পাশ্চাত্যের শীক্ষত জনসাধারণ ভারতীয় 
শাস্্সমূহ সম্বন্ধে কিছ; ছু জ্ঞানলাভ করোছল, তবুও সাধারণভাবে 
বলা যায় হিন্দু সংস্কীতি ও ভাবধারা সম্বন্ধে তাদের উপলাব্ধি ছিল একান্ত 
অগভীর । অবজ্ঞা ও একটা রহস্যময় চমৎকারিত্বের দৃস্টি-এই 'মশ্র মনোভাব 
ছিল তাদের, এবং সাধারণভাবে ভারতবর্ষ সম্পর্কে তারা মোটামুঁট অন্ঞই ছিল 
বলা যায়। ভারতবর্ষের প্রাত এরকম মনোভাবের দরূনই *্বামীজীর পক্ষে 
ভারতবর্ষ সম্পর্কে একটি সম্মানিত ও বিশদ পরিচয় দেওয়া আবশ্যক ছিল। 
নতৃবা, সাধারণ শ্রোতাদের আকর্ষণ করতে হয়তো আরও 1কছ,টা সময় লাগত। 
এই ধর্মমহাসভার ফলেই জনসাধারণ স্বামীজীর প্রীতি তাদের দরজা উন্মুস্ত 
করল এবং তাদের আধ্যাত্মক চেতনাকে জাগ্রত করার জন্যই যে স্বামীজীর 
আঁবর্ভাব--এই সত্যকে স্বীকৃতি জানাল। তারা বুঝতে পেরেছিল, স্বামণীজশী 
এমন এক সংস্কৃতিকে বহন করে নিয়ে এসেছেন যা বহু যুগ আগে থেকেই 
অন্্তদাষ্টর প্রয়োজনীয়তা স্বীকার করে এসেছে। 

স্বামীজীর বন্তুতা শোনার অব্যবাহত পরেই পাশ্চাত্যবাসীরা বিবজগৎ 
সম্বন্ধে তাদের দৃস্টিভঙ্গির পাঁরবর্তন করল, একথা ঠক নয়। অবশ্য অনেকে 
করোছিল-_'একথাও সাত্যি। তারা নিজেদের অন্তর্দাষ্টকে আরও গভীরতা ও 
স্থাঁয়ত্ব দিয়েছিল। আরও একদল নারী পুরুষ, সংখ্যায় কয়েক হাজার, তারাও 
স্বামীজীর ভাবধারার মহত্ব ও গভীরতা বুঝতে পেরোছিল, এবং পাঁরণামে 
নিজেদেব উন্নতও করোছিল। অনেকে এভাবে রূপান্তরত হলেও স্বামীজীর 
প্রভাবের শান্ত শুধু তাঁর তৎকালীন সাফল্য দিয়ে বিচার করলে চলবে না। যাঁদও 
তিনি উইলিয়াম জেমৃস্‌, এডোয়ার্ড কাপেন্টার, ম্যাক্সমূলার, ক্যামন্‌ এইচ আর 
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হাওয়েইস্‌, মনকিওর কনওয়ে, ক্যানন্‌ উইলবারফোর্স, রেভারেন্ড জন্‌ হপ্‌স্‌, 
লুই জি জা, লিও টলস্টয়, জোশিয়া রইস্‌, চার্লস্‌ ভোয়সে প্রমূখ তৎকালীন 
পাশ্চাত্য মনীষাঁদের প্রভাবত করোছলেন নিঃসন্দেহে, যাঁদও তাঁর ভাবধারা ও 
চাঁরন্রের ওজ্জবল্য সাধারণ নারী-পুরুষের উপর গভীর প্রভাব ফেলোছল, তবুও 
একথা বলা যায় না যে তাঁর বৈপ্লাবিক চিন্তাধারা তৎকালীন দর্শন বা ধর্মতত্বকে 
সম্পূর্ণ পালটে দিয়েছিল। 'শীক্ষত সমাজের মূল যে চন্তাধারা তাতে গভীর 
আধ্যাত্মিকতার ভাব প্রবেশ করেছিল, একথাও বলা যায় না। 

তাহলে স্বামীজীর অবদান ক ছল? এই প্রশ্নের উত্তর খোঁজার আগে 
একটি কথা বলে নেওয়া দরকার যে তাঁর পাশ্চাত্য-ভ্রমণের একটি প্রত্যক্ষ ফল 
ছিল তৎকালীন পাশ্চাত্য জগতের উপর তাঁর প্রভাব। ভারতবর্ষ ও 'হন্দধর্ম 
সম্বন্ধে আমোরকায় এতাঁদন যে গোঁড়ী-মনোভাব ছিল তা দূর হয়োছল 
স্বামীজীর বন্তৃতায়। ১৮৯৩-৯৪ সনে তাঁর বন্তুতা-সফরে আমোরকাবাসীদের 
মনে ব্মশ এই ভাব জেগে উঠল, যে সভ্যতা স্বামী বিবেকানন্দের মতো এমন 
একজন বরাট ও মহৎ পুরুষ সৃষ্ট করেছে সেই সভ্যতা নিঃসন্দেহে এক মহান 
ও উজ্জল সংস্কৃতির পাঁরবাহক। ভারতবর্ষের ধর্মীয় ও সামাঁজক রাঁত- 
নাতর তাংপর্যের উপরে স্বামীজাঁর বন্তৃতা, ভারতের আধ্যাত্মিক ও নোতিক 
আদর্শের সমর্থনে তাঁর অগ্নিময় ভাষণ, ধর্মতত্ব নিয়ে তাঁর গভীর আলোচনা__ 
এ সবই আমোরকান মনোভাবের উপরে একটি সুদূরপ্রসারী প্রভাব বিস্তার 
করেছিল, এট স্বামীজীর একট বরাট অবদান। 'কল্তু এছাড়া আরও আছে। 

তাঁর পাশ্চাত্য-ভ্রমণে, বিশেষত ১৮৯৫-৯৬ সনে, তিনি আধুনিক পাশ্চাত্য- 
জগতের চিন্তাধারা ও জাঁবনচর্চার গভীর সমস্যার যথার্থ সমাধান তুলে ধরে- 
ছিলেন। আর এঁট করতে গিয়েই তানি তাঁর বাণীর (কিংবা তাঁর ভাষায় “গ[ুরু- 
দেবের বাণীর”) বাঁজ বপন করে 'দীচ্ছলেন মানুষের জীবনে, পাশ্চাত্য জগতের 
সামাগ্রক চেতনায়, এবং যে বাঁজ অত্কুরিত হয়ে উঠাঁছল ধারে ধারে। এবং 
এভাবেই পাশ্চাত্যবাসীদের দৃম্টিভগ্গির মধ্যে ক্লমশ একটা পারবর্তন আসাঁছল। 
বর্তমান যুগে প্রাচ্য ভাবধারা ও আদর্শের প্রতি আমেরিকাবাসীর যে আগ্রহ, সমন্ু 
পাশ্চাত্য জগতে ভারতের সনাতন আদর্শের প্রাতি যে শ্রদ্ধা দেখা যায়, তার মূলে 
রয়েছে স্বামীজীরই প্রভাব। 

তা যাই হোক না কেন, আমাদের এই প্রবন্ধের উদ্দেশ্য স্বামীজীর বাণীর 
একটি বিশেষ দক আলোচনা করা-পাশ্চাত্য সভ্যতা যে "চন্তার বা মতবাদের 
সঙ্ঘর্ষে জজীরত হচ্ছিল তার সমাধানে স্বামীজীর প্রভাব কি, তা দেখা। 


উনাবংশ শতাব্দীর পটভূমিকায় পাশ্চাত্যে ববেকবাপীর তাৎপর্য ৯৩ 
॥ ২ ॥ 


বৈজ্ঞানক ও ধর্মীয় দৃষ্টভাঁঙ্গর মধ্যে যে সঙ্ঘর্ষ বহু যূগ ধরে চলাছল 
তা অনেকেরই জানা। সংক্ষেপে বিষয়াটি আলোচনা করে নেওয়া যাক। ১৫৪৩ 
সনে কোপার্নিকাস যখন সর্ষের চারাঁদকে পাঁথবার পাঁরভ্রমণের কথা বললেন, 
তখন থেকেই এই সঙ্ঘর্ষের শুরু । মানুষের চিন্তাধারায় এট বিরাট এক 
পাঁরবর্তন নিয়ে এল। এরপরে এলেন গ্যাঁলালও যান মধ্যগীয় ধর্মীবশ্বাসের 
উপরে এক বিরাট আঘাত হানলেন। খ্য্ীষ্টায় চার্চের **বরকৌন্দ্রিক উদ্দেশা- 
বাদকে (0০৫-0116664 (6160108) বাতিল করে দিলেন 'তান। প্রকৃঙপক্ষে 
গ্যাললিওই পারিবার্তত িশ্বদৃষ্টির ভাত্ত স্থাপন করলেন। আ্যারিস্টটলের 
অনুসরণ করে মধ্যযুগীয় বিজ্ঞান 'উদ্দেশ্য'র পারিপ্রোক্ষিতে সমস্ত বস্তু ও 
ঘটনাকে বিচার করতে প্রবৃত্ত হয়েছিল। অর্থাৎ, বিজ্ঞানের তখন প্রশ্ন ছিনঃ 
কি উদ্দেশ্যে ঘটনাগুলি ঘটছে? যে কোন ঘটনার উদ্দেশ্কে মানুষের 
প্রয়োজনের 'নাঁরখে বিচার করার একটা প্রবণতা দেখা 1দয়োছল। অন্যভাবে 
বলতে গেলে, মানুষকে কেন্দ্র করেই বশ্বের সব ?কিছ'র ব্যাখ্যা দেওয়া হাঁচ্ছল। 
চার্চের পাদ্রী ও পাঁণ্ডতেরা প্রায় সকলেই বাইবেল ও আ্যারস্টটেলীয় লাজকের 
সাহায্যেই এই উদ্দেশ্যকে ব্যাখ্যা করাছিলেন। চার্চ ও গ্রন্থাগারের বাইরে এসে 
বিমবরহস্যকে জানার কোনও তাগিদ তাঁরা দেখানান। 

গ্যালালওই প্রথম এই অচলায়তনের দরজা খুলে বাইরে এলেন, তাঁর 
টোলস্কোপ এবং কেপ্‌লারের জ্যোতীর্বজ্ঞান-সন্রাবলীর সাহায্যে বিশ্বের নানান 
ঘটনার ভিন্নতর ব্যাখ্যা দিলেন; তিনি কিন্তু এই ঘটনাবলীর পছনে 'কেন'-র 
চয়ে “কভাবে ঘটছে তার উপরেই জোর দিলেন। এডুইন্‌ আর্থার বার্টের 
ভাষায়ঃ “গ্যালালওর দর্শনে...... এই জগং হল কতগ্ীল বক্তুপুঞ্জ যা 
গাণাতক সত্রাবলীর সাহায্যে চলে, অর্থাৎ স্থান ও কালের মধ্য দয়ে প্রবহমান 
বন্তৃপঞ্জই হচ্ছে জগং।”৬ এর তাৎপর্য, বাস্তব জগতে সব বস্তুই গাঁণাতক 
সূত্র মেনে 'চলুছে, এর মধ্যে কোন 'উদ্দেশ্য' খুজে বের কবার চেষ্টা বৃথা। 
বাটে উীন্তু আবার উল্লেখ করা যায়ঃ “বাস্তব জগং (অর্থাং মৌলিক গুণাবলী- 
সমান্বিত জগং) গাণাতিক সূত্রানূসারে ভাসমান পারমাণাঁবক গাতসমূহ ছাড়া আর 
কিছু নয়। এই অবস্থায় পরমাণুসমূহের গাঁতির মধ্যে কারণ-তত্ব নদেশি করা 
একটা তাত্বক খেয়াল মান্র; যা কিছ ঘটছে তা এইসব বস্তুপুঞ্জের গাঁণাতক 


৯৪ চিম্তানায়ক বিবেকানন্দ 


পাঁরিবর্তন মান্্।”? উদ্দেশ্যমূলক দৃষ্টিভঙ্গির বদলে এই যে যান্নুকতাবাদ, 
এ ধারণার ফলে গ্যালিলিও 1সদ্ধান্ত করলেন যে, একটি বস্তুকে চালিত কিংবা 
গাতিশান্তির তারতম্য করার জন্য একট যাল্মুক শান্ত দরকার। পরে এঁটকেই 
নিউটন তাঁর “গাঁতর প্রথম সূত্রে” লাঁপবদ্ধ করেন। এখানে উল্লেখযোগ্য এই যে, 
যখন বদ্তুর ব্যাখ্যায় উদ্দেশ্যের বদলে যাল্ত্িক ও গাণাতক সূত্র যুত্ত হল, আদি- 
কারণ হিসাবে ঈশবরও 1সংহাসনচ্যুত হলেন। গ্যালীলও অবশ্য মনে করতেন 
যে, ঈশবরই মূল কারণ, তিনিই বস্তুতে প্রথম গাতিসণ্টার করেছিলেন এবং 
তারপর থেকে বস্তুগাঁল জে 'াজেই কাজ করে ঘাচ্ছে। বার্টের উীন্তঃ «একা 
প্রয়োজনীয় কর্তা হিসাবে ঈশ্বরের কাজ সেখানেই শেষ হল। তান এক বিশাল 
যাল্পিক শ্রম্টা বলে পারগাঁণত হলেন যাঁর কাজ পরমাণুর প্রথম আঁবর্ভাবের 
সঙ্গে সঙ্গেই শেষ হয়ে গেল।”৮ খ্যীষ্টীয় গীর্জার ধর্মধ্বজীরা গ্যালালিওকে 
এর জন্য কাঠগড়ায় দাঁড় করালেন। 

কেপূলার, গ্যালালও এবং ডেকার্টের পর আইজাক নিউটন (গ্যালালও যে 
বছর মারা যান সেই ১৬৪২ সনেই তাঁর জন্ম) আধুনিক বিজ্ঞানকে দূঢ় ভাত্তর 
উপরে দাঁড় করালেন। যে দৃম্টিভাঙ্গ দৈব উদ্দেশ্যের বদলে যান্নক কারণকে 
তুলে ধরে, তাঁর প্রচেষ্টাতেই সেই বৈজ্ঞানিক দৃস্টিভীঙ্গ পাশ্চাত্য চিন্তাধারাকে 
প্রভাবিত করোছল। কক্তুর স্থান-পারবর্তন ও গ্রহ-নক্ষত্রের গাঁততে দৈব- 
নির্দেশের যুগ শেষ হয়ে এল। 

পাশ্চাত্য জগতে নবজাগরণের (291815521০8) মতোই এই বৈজ্ঞানক 
দাঁম্টভাঁঙ্গ নতুন চেতনার সঞ্চার করল। বি*ব সম্বন্ধে মধ্যযূগীয় ধ্যানধারণা 
মান্ষকে তৃপ্ত করতে পারল না। বিজ্ঞানের স্পর্শ মানুষকে অসীম শান্তশালী 
করে তুলল। যাঁদও নিউটনের আঁবর্ভাবে পাঁথবী-কৌন্দ্রক নক্ষত্রজগতের 
কল্পনা সম্পূর্ণ ধলসাং হল, যাঁদও মহাশুন্যের একাটি ক্ষ ধ্ালকণা ছাড়া 
মানুষের আস্তত্বের আর কোনও অর্থ রইল না, তবুও য্যান্তর সাহায্যে মানুষ 
সমস্ত রহস্যের সমাধান খুজে বের করার চেষ্টা করতে লাগল যে রহস্যের মধ্যে 
সে নিজেও একাঁট। মানুষ দ্রুত এঁগয়ে যেতে লাগল। 

অষ্টাদশ শতাব্দীর নতুন নামকরণ হল 'ঘ্যান্তর যুগ” (1106 48০ ০1 
[২68501)। বাভন্ন রকমের চিন্তা ও মতবাদ এর অন্ততভূত্ত হলেও মোটামট- 
ভাবে সবেরই উদ্দেশ্য ছিল য্যান্তবাদ, মানবতাবাদ ও আশাবাদ। শুধু বিজ্ঞানই 


উনবিংশ শতাব্দীর পটভূমিকায় পাশ্চাত্যে বিবেকবাগীঁর তাংপর্য ৯৫ 


নয়, সামাঁজক-রাজনোতিক-অর্থনৌতিক-ধ্মীয় সব কিছুই গাঁণাঁতক সূত্রের 
সাহায্যে ব্যাখ্যা করার চেষ্টা হল এবং মানুষের কাছে তা বোধগম্য হয়ে উঠতে 
লাগল। সবাই আশা করোছিল, এভাবে যাঁদ সব কিছুকে দেখার চেষ্টা করা হয় 
তবে তা মানুষের পক্ষে কল্যাণকর হবে এবং পরিশেষে একাঁট আদর্শ মানব- 
সমাজ গড়ে উঠবে। 

অষ্টাদশ শতাব্দীতে উদ্ভূত দার্শীনক মতবাদগুলির আলোচনা করা 
আমাদের উদ্দেশ্য নয়। এখানে এটুকু বলাই যথেষ্ট হবে যে, ঈশ্বরকে কেবল- 
মাত্র আদ কারণ হিসাবে স্বীকার করা এবং দৈব উদ্দেশ্যের যৌন্তুকতা অস্বীকার 
করায় মানুষের নৌতিক 'ভাত্ত দূর্বল হয়ে পড়ল, কেননা সব কিছুই যখন 
উদ্দেশ্যহণনতায় পর্যবাঁসত্ব ভালমন্দ স্থির হবে তাহলে কিভাবে? এই প্রশ্ন 
দেখা দিল। পাশ্চাত্য জগতে এই ধারণাগলি মৌলিক পাঁরবর্তন নিয়ে আসায় 
মানুষের জীবনে ধর্ম ক্লমশই কম কার্যকরী ও কম অর্থবহ হয়ে উঠতে লাগব। 
প্রতিক্রিয়া স্বরূপ গতানুগতিক ধর্মীচন্তার পুনর্জাগরণের চেষ্টা চলল, সাহিত্যে 
শুরু হল 'রোমান্টিসজমের' সুর যা পরবর্তী শতাব্দীতে চরমে উঠল। এগুলি 
কিন্তু কোনও মৌলিক পাঁরবর্তন আনতে পারল না; বৈজ্ঞানক দৃষ্টিভাঁঙ 
এবং তক্মূলক যৌন্তক (80071) ধর্মতত্ব, যাকে 19919) বলা হত, 
মানুষের মন জুড়ে থাকল। দৈব-অন্প্রেরণা, আলৌককত্ব ও ভাবষ্যদ্বাণী 
অযৌন্তক ও অপ্রয়োজনীয় হয়ে উঠল। অলৌকিক কার্যকলাপে 'ব*বাস করাটা 
কুসংস্কার হয়ে দাঁড়িল। সংক্ষেপে বলতে গেলে, ভল্টেয়ারের 'উীন্তঃ মানুষের 
সাধারণ বৃদ্ধিতে যা নৌতক বলে মনে হয়, তার মালত রূপই ধর্ম 'বিচার- 
মূলক ধম।৯ 

কিন্তু এই বিচারমূলক ধর্মের তীত্তও খুব তাড়াতাঁড় ধ্বসে পড়ল। 
বাঁভন্ন দার্শানকেরা এতে সাহাষ্য করলেও সবচেয়ে বড় আঘাত হানলেন 
'ইম্যানুয়েল কান্ট। তান দেখালেন যে, ঈশবর-আস্তিত্বের প্রধান তিনটি য্যান্তঃ 
সৃন্টিমলক (21801100101) 1065181), আঁদ-কারণমূলক (এ1801101 
[0]) 2 1150 08056) এবং আধাবদ্যামলক (07101081091 210110101) 
_এর কোনাঁটই শেষ পর্যন্ত দাঁড়াতে পারে না। তানি বললেনঃ “আম মনে 
কার যে ঈশ্বরতত্রে য্ান্তর অবতারণা করার সমস্ত প্রচেস্টাই অর্থহীন এবং 
এই য্যা্তগুলি মিথ্যা য্যান্ত মান্র।" ১০ স্বীয় সদ্ধান্ত জানানোর পর তান তা 
প্রমাণ করতে এগিয়ে গেলেন। শিক্ষিতমহলের কাছে ঈশ্বর আর একবার 
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সিংহাসনচ্যুত হলেন। অজ্রেয়বাদ ও নিরীশ্বরবাদ তখন যৌন্তক ও বৈজ্ঞানক 
দৃষ্টিভগ্গির সঙ্গে সমার্থক হয়ে দাঁড়াল। 

কান্ট অবশ্য বলেনাঁন যে ঈ*বর নেই। তাঁর দর্শনের অন্যতম উদ্দেশ্য ছিল 
“8 [11011 1010%168০”-এর প্রাতস্থাপন যেটিকে ডোভনড উম বাতিল; 
করে দিয়োছিলেন। কান্টের আর একাট উদ্দেশ্য ছিল ধর্মীয় জ্ঞানের একাঁট, 
ভিত্তিভূমি খুজে বের করা যোঁটকে তান আগ্নেই খণ্ডন করোছলেন। তাঁর 
দর্শনের এই দ্হাট দৃস্টিভাঙ্গ আঁবিচ্ছেদ্য, কিন্তু এতে বোঝা যায় যে উনাঁবংশ 
শতাব্দীর চন্তাপ্রোত কিরকম ঘর্ণীর মধ্য দিয়ে চলছিল। কান্ট অবশ্য শেষ 
পর্যন্ত এমন একটি ভূমি খুজে পেয়েছিলেন যেখানে ধর্ম দাঁড়াতে পারে। তাঁর 
দর্শনকে সংক্ষেপে ববৃত করতে গেলে বলতে হয়, তান বশ্বকে দুইভাগে ভাগ, 
করোছলেন। এর মধ্যে একট হল কাল-আকাশ-কার্যকারণের জগৎ (০৫ ০01 
[11770১ 50906 200 ৫৪$8110)-_ আমরা যে জগংকে জান ও যার মধ্যে বাস 
কার। এটির মূল ভিত্তি মানবমনের অন্তর্গত স্বাভাবিক বাঁত্তর উপরে, যোঁট: 
কেবলমান্ত্র স্থান কাল ও কতগুলি প্রত্যয় (০৪০৪০/19 01 ৩০01০90) যেমন 
সার্বকতা, বহঃরুপত্ব, কারণত্ব ইত্যাঁদর উপরে 'ানর্ভরশীল। আমাদের মন হল, 
একটি স্থাঁনক (58091) ও ক্ষণস্থায়ী মাধ্যম যার সাহায্যে সত্য জগৎ: (01085 
1) [1)017561$55) আমাদের কাছে উপাঁস্থত হয়। তাই যে জগংকে আমরা জান 
সেট হল আপাত-স্থানক জগৎ (0211050191-50909) 0114) যা পাঁরচালিত 
হয় এমন কিছ; সূত্রের সাহায্যে যার শ্রম্টা হল মন। এটি আগাগোড়াই পূর্ব 
'নার্দষ্ট। এর মধ্যে ঈ*বরের কোন স্থান নেই, দৈব-ীনদেশে এটি পাঁরচাঁলত 
হয় না। এাঁট সম্পূর্ণভাবে বৈজ্ঞাঁনক ও যাল্ত্িক। বিপরাঁতপক্ষে, সত্য জগং 
যাকে হীন্দ্রিয় বা মনের সাহায্যে উপলব্ধি করা যায় না, হয়তো সোঁট ঈশ্বরের 
নির্দেশে পারচালিত এবং প্রাকৃতিক নিয়মের বাঁহর্ভৃত। কিন্তু আমরা কি করে 
সে জগৎকে উপলব্ধি করতে পার? কান্ট মনে করেন যে, আমাদের নৈতিক 
চেতনা, ধর্মীয় উপলাব্ধর সাহায্যে আমরা সেই জগতের আভাস পেতে পাঁর। 
এইভাবে তিনি যান্ন্রিক জগৎ ও ঈবরের মধ্যে একটা সূত্র মেনোছিলেন। যাঁদও স্থান- 
কাঁলিক জগতের মধ্য দিয়ে সত্য জগতের প্রবহমানতাকে বহন্বর্ণে রাঁঞ্জত উজ্জবল 
শা*শবত আলোকবার্তকার সঙ্গে কোন তুলনা কান্ট করেননি, তবুও উনবিংশ 
শতাব্দীর মানুষ ক্রমশ এঁদকেই ঝুকাঁছল। অস্টাদশ শতাব্দীর অন্দ্রেয়বাদ' 
রোমান্টিসজমের আবর্তে 'গয়ে পড়ল। এটা যেন একটা সামায়ক অবকাশ। 
যাঁদ যান্ত দিয়ে ঈ*বরের কাছে পেশছানো না যায় তবে বিশবাসের পথে তাক 
সাল্লিধ্যে যাওয়া সম্ভব-_ এটাই ছিল সেষুগের মনোভাব । 

উনাবংশ শতাব্দীর প্রথমাংশে এভাবে হৃদয়ের ধর্মকে (15118190. ০: 
07০ 17621) মানুষ আঁকড়ে ধরল। রুশো-প্রবার্তত রোমান্টাসজমের প্রভাবে 
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ভাববাদী দার্শানকেরা কান্টকে অনুকরণ করে তাঁকেই এ্রাবার দুর্বোধ্য বলে 
বাঁতল করে দিলেন, যাঁদও যুস্তির দিক দিয়ে তা করতে পারলেন না। হেগেল 
চরম সত্তা (80501016) সম্বন্ধে ধারণা করলেন, এটি যেন একাট সর্বগ্রাসী 
কারণপ্রজ্ঞা যা এই ক্ষুদ্র জগৎকে উন্মুন্ত করে এবং এই বি*বজগং আবার 
পরিণামে সেই চরম সত্তার মধ্যে দ্বান্দ্বিক কালপ্রবাহে বিকশিত হচ্ছে। অবশ্য 
আম যত সংক্ষেপে বললাম, হেগেলের দর্শন তার চেয়ে বহ্‌গ্ুণ বিস্তৃত এবং 
বাভন্ন যযান্তপরম্পরায় প্রাতিষ্ঠত। উনাবংশ শতাব্দীর ভাববাদী দর্শনসমূহের 
বশ্লেষণে আমরা এগুতে চাই না, কারণ এগহালকে বহু পূর্বেই এক পাশে 
সাঁরয়ে রাখা হয়েছে। তবুও সেই শতাব্দীতে 'ফিন্লে, হেগেল, স্পেল্সার, শোলং 
কিংবা কার্লাইল বা এমার্সন যথেষ্ট প্রভাব বিস্তার করোছিলেন। কিন্তু তাঁরা 
যেখান থেকে শুরু করোছলেন সেই তত্বগ্ীলকেই স্বামী বিবেকানন্দ বিশ্লেষণ 
ও খণ্ডন করোছিলেন। ১৮৯৬ সনে লন্ডনের এক বন্তৃতায় তাম বলোছলেন £ 
“'অনন্তই সান্ত হইয়াছেন' জার্মীনতে এই সিদ্ধান্তের 'ভাত্তর উপর দর্শন- 
শাস্ত-প্রণয়নের চেষ্টা হইয়াছিল। এর্‌প চেস্টা এখনও ইংলণ্ডে হইতেছে। 
কিন্তু এই-সকল দার্শানকের মত বিশ্লেষণ করিলে পাওয়া যায়_অনন্তস্বরপ 
[নজেকে জগতে ব্যন্ত কাঁরতে চেষ্টা কারতেছেন। একাঁদন অনন্ত নিজেকে বান্ত 
করিতে সমর্থ হইবেন। ইহা আত শ্রুতিমধুর এবং আমরা অনন্ত, বিকাশ, 
আভিব্যন্তি প্রভৃতি দার্শানক শব্দও ব্যবহার করিলাম। কিন্তু দার্শানক 
পণ্ডিতেরা স্বভাবতই জিজ্ঞাসা করেনঃ সান্ত কিরূপে অনন্ত হইতে পারে, 
এ সিদ্ধান্তের ন্যায়ানুগত মূলভিত্তি ক? নিরপেক্ষ ও অনন্ত সত্তা সোপাধিক 
হইয়াই এই জগতরূপে প্রকাশিত হইয়াছেন। এস্থলে সকলই সীমাবদ্ধ থাঁকবে। 
যাহা কিছ] ইন্দ্রিয-মন-বুদ্ধির মধ্য দিয়া আসিবে, তাহাকে স্বতই সীমাবদ্ধ হইতে 
হইবে; অতএব সসীমের অসীমত্ব-প্রাশ্তি নিতান্ত অসম্ভব। ইহা হইতে পারে 


না।”১২ 
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॥৩ ॥ 

সংক্ষেপে বলতে গেলে, পাশ্চাত্য জগতের মূল সমস্যাঁট ছিল এই যে, বি*ব- 
ক্মান্ড কি আসলে কোন যাল্নিক নিয়মের বশবর্তী, অথবা চরম বিশ্প্রজ্ঞার 
দ্বারা চালিত? এর দুটোর একটাও হওয়া সম্ভব নয়। এর কারণ হচ্ছে 
বৈজ্ঞানিক দৃম্টিভাঙ্গ, যা কোন গোঁড়ামকে প্রশ্রয় দেয় না, এমন কিছুকে মানতে 
রাজী নয় যা ইন্দ্রিয়বেদ্য বা য্যান্তিগ্রাহ্য নয়। এবং এটি আঁম্মক শান্তর (91- 
(08! 101০6) আফ্তত্ব বিষয়েও কোন প্রমাণ পেয়ে ওঠোন। তাই ব্যান্ত- 
ঈশ্বরকে (8615০90এ1 9০) মেনে নিতে তৎকালীন মানুষের পক্ষে বৈজ্ঞানিক 
দৃম্টভগ্গর ব্যাপারে আপস করে যযুন্তিকে অগ্রাহ্য করতেই হয়েছিল। সনাতন? 
খীম্টধর্ম এ পথেই সমাধান খজছিল। স্বামীজী কিন্তু এর তীব্র প্রাতবাদ 
করে বলোছিলেনঃ “কাহারও মতে মত 'দিয়। বিশ লক্ষ দেবতা 'বি*বাস করা 
অপেক্ষা যুক্তির অনুসরণ করিয়া নাস্তিক হওয়াও ভাল!” ১৩ 

বিশবব্রহ্ষাণ্ড সম্বন্ধে বৈজ্ঞানক দষ্টভাঙ্গ ও ধমশীয় দৃষ্টভীঙ্গর (দ্বৈত 
চেতনা) মধ্যে যেমন কোন যুস্তিগ্রাহ্য সমাধান ছিল না, তেমান মনস্তাত্বক দিক 
দিয়েও এরা ছিল বিপরীত মেরুর । এই দুই দাম্টভাঁঙ্গকে বজায় রাখতে গিয়ে 
পাশ্চাত্য মানুষ নিজেকে দ্বিধাবিভন্ত করাছল। বিজ্ঞান ও কারগারাবদ্যার 
সাহায্যে, যার জন্য সে গর্ব অনুভব করত, সে তার ভাবষ্যং প্রগতির কোন সামা 
খংজে পাচ্ছিল না। কর্মতৎপরতা ও উৎসাহের সাহায্যে সে তার পাঁরপাঁ্্বিক 
জগৎকে স্বীয় অধীনে এনে স্বপ্ন দেখত যেন এই পৃথিবীতেই সে তার 
ঈ্সিত স্বর্গ গড়ে তুলবে। তার দৃম্টভাঙ্গ ছিল য্ান্ত-অনুসারা, ব্যবহারিক, 
মানবকল্যাণকামণ ও আত্মাবশ্বাসী। যাান্তর সাহায্যে সকল সমস্যারই সমাধান 
সম্ভব, এই ধারণা তার ছিল। এটাই ছল তার মৌলক দাঁন্টভাঙ্গ যার 
সাহাযো সে তার পাঁরপার্র্বিক জগতে চালিত হচ্ছিল। এর বিরুদ্ধে দাঁড়য়ে- 
ছিল তার গতানৃগাঁতক ধর্মীচন্তা যা তাকে ছোটবেলা থেকেই শেখাত যে, সে 
একজন মহাপাপ এবং এজন্য তার অন্গত হওয়া উচিত ঈশ্বরের প্রাতি যে 
ঈমবরের কাজকর্ম সে বুঝে উঠতে পারে না। এই তত্ব কম-বেশী মেনে নিয়ে 
মান্ষকে ঈশবরের উপরে একান্ত নির্ভর করে তোলাই খঃনম্টধর্মের প্রধান 
কর্তব্য। সংক্ষেপে বলতে গেলে, বিজ্ঞান ও খযীম্টধর্মের উভয়কেই মেনে নেওয়ার 
ফলে পাশ্চাত্য জগৎ এক মানাঁসক রোগগ্রস্ত সংস্কীতির কবলে পড়েছিল। এই 
দুইয়ের মধ্যে মিলন ঘটাবার জন্য ভাববাদী দার্শানকেরা যে চেম্টা করতে 
লাগলেন তা সমস্যাকে কেবল জটিলতর করেই তুলল। কোন সমাধান খংজে 
পাওয়া গেল না। 


উনাঁবংশ শতাব্দীর পটড়ুমিকায় পাশ্চাত্যে বিবেকবাণীর তাৎপর্য ৯৯ 


প্রকৃতপক্ষে, য্টান্ত ও বাস্তবের দ্বারা চালিত না হয়ে উনাবংশ শতাব্দীর 
রোমান্টিক ও ধর্মীয় ভাববাদ সমাজের সর্বস্তরে প্রবেশ করতে লাগল। ফলে 
পাশ্চাতা জগৎ ভরে উঠল প্রেততত্ীবদ্‌, ফেইথ-হালার্স, জেযোতিষা, 
থওজাফিস্ট প্রমূখ গপ্তবিদ্যা পারদর্শীদের দ্বারা । সাধার, 'র মধ্যে কেউ কেউ 
তাদের আন্তারক অনুসন্ধান চাঁলয়ে গেলেও আঁধকাংশই উত্তেজনা-সন্ধানন 
(59059(101-5681015) হয়ে উঠল। কেউ কেউ বা এসবে অনাগ্রহণ হয়ে রইল। 
স্বামীজী এসব গুপ্তবিদ্যাকে তীর "ধন্কার দয়ে বলেছিলেনঃ “একজন 'নর্বোধ 
অথবা অর্ধোল্মাদ ব্যান্ত মনে করে যে, তাহার মাস্তচ্কে যে-সকল পাগলামি 
চাঁলতেছে, সেগ্‌লিও অতীন্দ্রয় জ্ঞান এবং সে চায় লোকে তাহার অনুসরণ 
করূক। জগতে সর্বাপেক্ষা পরস্পরবিরোধী যত প্রকার অসম্বদ্ধ প্রলাপবাক্য 
প্রচারত হইয়াছে, তাহা 'বিকৃতমাস্তষ্ক কতগ্াল উন্মাদের সহজাত জ্ঞানানূযায়ী 
প্রলাপবাক্যকে অতীন্দ্রিয়-বোধের ভাষা বাঁলয়া চালাইয়া 'দধার চেষ্টা ছাড়া আর 
কিছুই নয়।” ১৪ 

ধর্মনেতাদের মধ্যে একাংশ অযৌন্তক ও কাল্পনিক তত্তচিন্তায় গা ভাসালেন, 
বাকিরা নৈতিক দস্টিভাঁঙ্গর দ্বারা চাঁলত হলেন, অর্থাৎ এদরা মনে করলেন ফে 
মানৃষের মধ্যে যে সং গুণগ্ীল রয়েছে সেগ্াল বাড়িয়ে তুললেই মানবসমাজকে 
আদর্শস্তরে 'নয়ে যাওয়া যাবে। তাঁদের সকল প্রয়াসের মধ্যে মানুষের জীবনে 
নৈতিকতাকে ক্রিয়াশীল করে তোলা, যান্তিক অপসংস্কীতকে দুর করা, ন্যায়- 
বিচারকে উচ্চ স্থান দেওয়া ইত্যাঁদই প্রধান হয়ে উঠল। আর এভাবেই 
“লবারেল ক্রিশ্চিয়ানাট”র উদ্ভব হল যার মধ্যে আধ্যীত্বক পাঁরপূর্ণতার 
চেয়ে সামাজক ও নৈতিক ক্রিয়াকলাপই নৃখ্য হয়ে উঠৌছল। এই উদার 
খ্‌ম্টানরা তাঁদের ব্যবহারে ক্রমশই উপযোগবাদে (0011001197) অভ্যস্ত হয়ে 
উঠলেন। ধর্ম তাঁদের জীবনে এ*বারক চেতনা থেকে ব্চযুত হয়ে যেতে থাকল । 
অনুরূপভাবে আর এক শ্রেণীর লোক যাঁরা মূলত একই লক্ষ্য নিয়ে চলছিলেন, 
তাঁরা কিন্তু ঈশ্বরকে পটভূমিকার বাইরেই রেখোঁছলেন। তাঁর৷ ছিলেন 
নিরীশ্বরবাদী। গত শতাব্দীর শেষ দশকে আমোরকার পূর্ব উপকূল এবং 
লন্ডন এই শ্রেণীর নাস্তিকে ভরে গিয়েছিল। 

সংক্ষেপে বলতে গেলে, গত শতাব্দীর চিন্তাশীল মানুষের মুখ্য উদ্দেশ 
ছিল এই দুই বিপরীত দৃম্টিভাঙ্গর মধ্যে একটা সামঞ্জস্য আনা, অথবা একাঁটর 
সাহায্যে অনাটিকে ব্যাখ্যা করা। এরই ফলে যেসব 'বাভন্ল মতবাদের উংপার্ত 
হয়েছিল তার মধ্যে গতানূগাঁতক ক্যার্থালক মতবাদ থেকে খ্যীন্টীয় সমাজতন্ 
(01079087. 990181197), উপযোগবাদ, র্যাডক্যালিজম, ধর্নানরপেক্ষতা থেকে 


১০০ চিন্ভানায়ক বিষেকানল্দ 


নাস্তিক্যবাদ পর্যন্ত সবই ছিল। তাত্বিক দ:ম্টিভাঁ্গার 'দিক থেকে সবরকম 
প্রয়াসই দেখা গিয়োছিল। নানান সংগঠন তাদের পান্রকা, আধবেশন, বন্তৃতা ও 
মতবাদের মাধ্যমে উনবিংশ শতাব্দীকে মুখর করে রেখোঁছল। 

এমন সময় নানারকম চিদ্তাধারার ঘনকৃ্ণ মেঘের মধ্যেই দেখা দিল বিদ্যুতের 
ঝলকানি যা এই দুই দৃম্টিভাঞ্গর বৈপরাত্যিকে প্রকট করে তুলল। ১৮৫৯ 
সনের ২৪শে নভেম্বর চার্লস ডারউইনের “গাঁরাজন অব স্পৌঁসজ" ইংলল্ডে 
প্রকাঁশত হল। গ্যালালওর "সূর্য-কোন্দ্ুক বিশ্বে"র মতো এই ক্রমাবকাশ- 
বাদও সনাতনী খ্যীম্টধর্মের উপরে বিরাট আঘাত হানল। বাইবেলের “হায়ার 
ক্রিটাসজমে”র* কথা বাদ দিলেও এই ব্রমাবকাশবাদ সপ্তদশ শতাব্দীর পদার্থ- 
বিজ্ঞানের চেয়েও মারাত্মক আঘাত হেনৌছল। 

অন্যদিকে, বহ: উদারপল্থী প্রোটেস্ট্যান্ট নেতারা ক্রমাবকাশবাদকে নিজেদের 
মতবাদের কাজে লাগিয়ে খম্টাঁয় তত্বগলকে নতুনভাবে ব্যাখ্যা করতে লাগলেন 
যাতে সেগুলি মানবজাঁবনে কার্যকরা হয়ে ওঠে। তাঁরা ক্রমশই আশাবাদী হয়ে 
উঠলেন। তাঁরা বললেনঃ সষ্টর পর থেকেই ঈশ্বর এমনভাবে কাজ করে 
যাচ্ছেন যাতে এই জগং ধারে ধীরে পারপূর্ণ খীষ্টান-সমাজ হয়ে উঠতে পারে, 
যে সমাজে সকলেই হবে কর্মী, সুখী এবং অন্যের প্রীতি প্রেমে পূর্ণ। “আধানক 
সমাজতন্মীরা পরবর্তী শতাব্দীকে এমন এক যুগ বলে চিহিত করছেন যেখানে 
সকলেই তাদের স্বর্গরাজ্য ফিরে পাবে" মন্তব্য করেছিলেন অজ্দ্রেয়বাদী 
লেসলা 'স্টিফেন। সনটা ছিল ১৮৯৩। 

বৈজ্ঞানিক ব্লমাবকাশবাদীদের সঙ্গে স্বামীজী কোন বিতর্কে অবতীর্ণ 
হননি, কিন্তু ক্রমপ্রগাতির (90590$ [1081535) ব্যাপারে উনবিংশ শতাব্দীর 
কবি-কজ্পনার অযৌন্তকতা দেখিয়ে দিতে তিনি কাউকে ছেড়ে কথা বলেনান। 
“তোমরা যাহাকে উন্নতি বলো, তাহাও তো আম বড় ব্াঝয়া উঠিতে পারি না 
উহা তো বাসনারই ক্রমাগত বাদ্ধি।” ১৫ অন্যত তান বলেছেনঃ “এরূপ শোনা 
যায়, দোষাংশের রুমপারহার ক্লমবিকাশবাদের একটি বিশেষত্ব; সংসার হইতে 
ক্মাগত এইরূপ দোষভাগ পরিত্যন্ত হইলে অবশেষে কেবল মঙ্গলই থাকিবে। 
..বেশ কথা, কিন্তু এ য্াান্ত আগাগোড়া ভ্রমপূর্ণ। প্রথমতঃ তাহারা 'বনা 
প্রমাণে স্বীকার করিয়া লয় যে, জগতে আঁভব্যন্ত মঙ্গল ও অমগ্গলের পাঁরমাণ 
শনার্দিন্ট আছে। দ্বিতীয়তঃ ইহা অপেক্ষা দৌষাবহ এ কথা স্বীকার করা যে, 
মঙ্গলের পাঁরমাণ ক্রমবর্ধমান, এবং অমঞঙ্গলের পাঁরিমাণ 'নার্দস্ট। অতএব এমন 


উনবিংশ শতাব্দীর পটডাঁমকায় পাশ্চত্যে বিৰেকবাপীর্‌ তাৎপর্য ১০১ 


সময় উপস্থিত হইবে, যখন অমঙ্গল-ভাগ এইরূপে ক্রমশঃ পাঁরত্যন্ত হইয়া 
একেবারে 'নঃশোষত হইবে, তখন কেবল মঞ্গলই থাঁকবে। এরূপ বলা আত 
সহজ। কিন্তু অমঙ্গল যে ক্রমশঃ কমিতেছে, ইহা কি প্রমাণ করা যায়? 
.আমাদের সুখী হইবার শীল্ত যতই বৃশ্ধি পায়, যল্ল* 'ভোগের শান্ত সেই 
পাঁরমাণে বার্ধত হইয়া থাকে। কখন কখন আমার মনে হয়, আমাদের সুখী 
হইবার শীল্ত যাঁদ সময্ব্তান্তর শ্রেণীর নয়মে অগ্রসর হয়, অপর দিকে অসুখী 
হইবার শান্ত সমগুতিতান্তর শ্রেণীর নিয়মে বার্ধত হইবে। অরণ্যবাসী মানুষ 
সমাজ সম্বন্ধে বেশী অভিজ্ঞ নহে। কিন্তু উন্নাতশীল আমরা জানি, যতই 
আমরা উন্নত হইব, ততই আমাদের সুখদ৫খের অনুভবশান্ত তীব্র হইবে। 
...কেবল সখের সংসার বা'কেবল দুঃখের সংসার হইতে পারে না। এর্‌প 
ধারণাই স্বাবরোধী। কিন্তু এরূপ বিশ্লেষণ দ্বারা বেদান্ত এই একটি মহা- 
রহস্যের উদ্ঘাটন করিয়াছেন যে, মঙ্গল ও অমঙ্গল দুইটি সম্পূর্ণ 'বাভম্ন 
পৃথক সত্তা নহে।৮১৬ 

বিশবজগং ও মানুষের মধ্যে সম্পর্ক কি, তা জানার জন্য উননাবংশ শতাব্দীর 
পাশ্চাত্যের মানুষ তার সমস্ত প্রয়াস নয়োজত করোছল। 'বাভন্ন রকম 
আপাত-সমাধানও তার কাছে উপাঁস্থত হয়োছল। কল্তু মূল সমাধানাঁট 
তখনও ছিল অজানা । তার ইচ্ছায় বা আনচ্ছায় সমগ্র সংস্কীতাঁটই সেই 
শতাব্দীর শেষাঁদকে হয়ে পড়োঁছল বৈজ্ঞাঁনক দাাঁষ্টভাঁঙ্গর অনুসারী। এক- 
[দিকে সে তার সকল বন্ধন 'ছিপ্ড়ে সর্বাবষয়ে যেন মান্তর আস্বাদ পেতে 
লাগল, তার শান্ত ও জ্ঞান যেন চরম সীমায় পেশছে যাবার মতো হল। কিন্তু 
অন্যাদকে তার জীবনদর্শন জাগাঁতিক সত্তার উধের্ব তার সেই মহান অপ্রাতিরোধ্য 
আত্মক চেতনাকে খংজে পেতে ব্যর্থ হল তার সকল প্রয়াস সত্তেও। তার কোন 
আত্মা আছে কিনা সে বিষয়ে মানুষ নিশ্চিন্ত হতে পারাঁছল না। একাঁদকে 
ভার জাগাঁতক জীবন য্যান্তর উপরে প্রীতাঁষ্ঠত কিন্তু ছন্দোঁবহীন, অন্যাঁদকে 
রয়েছে তার আঁত্মক জীবন যার মধ্যে যান্তর ছিটেফোঁটাও সে দেখতে পারছে 
না। এই দুই জগৎকে যতবারই সে মেলাতে চায়, প্রশ্ন ও সন্দেহ ততবারই তার 
সামনে গভরভাবে ভেসে ওঠে। এ ধরনের দ্বন্ৰময় সাংস্কীতক চেতনা বেশী- 
দিন টিকে থাকতে পারে না। 


৪ ॥ 


এই সঙ্কট-লগ্নে যখন যাল্িক ও বাস্তবজীবন প্রসঙ্গে একাঁট আধ্যাত্মক 
চেতনার সমন্বয় সর্বতোভাবে কাম্য ছিল, তখনই চিকাগো ধর্মমহাসভায় আঁবভূতি 


১০২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


হলেন স্বামী বিবেকানন্দ। চিকাগো ধর্মমহাসভায় তান যে বাণী শোনালেন 
তা যেন হঠাং এক পাঁরবর্তনের সূচনা করল। তাঁর মূল বন্তব্য ছিল বেদান্তোন্ত 
সার্বভৌম-একত্ব বিষযয়ক। পাশ্চাত্য জগৎ তখনও দাঁড়িয়ে ছিল দ্বৈতবাদের 
উপরে। বিষয় (016০1) ও বিষয়ীর (54150) পার্থক্য, চেতনার আধার 
হিসাবে স্বতন্ত্র পদার্থের আঁম্তত্ব, তা সে পদার্থট জড়, মন বা আগ্মা যাই হোক 
না কেন_ এই দ্বৈতবাদী দ্যাম্টভাঁঙ্গর আঁধকারী পাশ্চাত্য জগতের সামনে 
বেদান্তের একত্ববাদ প্রথমাঁদকে দুরূহ এবং অগ্রহণায় বলেই মনে হয়েছিল। 
তাদের এই সমস্যাকে গভীরভাবে অনুধাবন করে স্বামীজী নিজেকে প্রতিভাত 
করলেন তাদের কাছে মানবদরদী হিসাবে। পাশ্চাত্য লোকেদের জীবন ও 
চিন্তাধারাকে বিশ্লেষণ করে প্রোমক পিতার মতো তাদের ভাষাতেই এমনভাবে 
প্রকাশ করলেন নিজেকে যা তাদের অন্তরকে স্পর্শ করল। প্রজ্ঞাদৃম্টর 
আলোকে তাঁর শিক্ষা তাঁকে প্রাতিষ্ঠিত করল এক দৈবা খাষ রূপে, যান রক্ষা 
করতে এসেছেন শুধু মানুষকেই নয়, তার ধর্মকেও-যে ধর্মের তান ছলেন 
মৃর্তিমান বিগ্রহ । পাশ্চাত্য জগতের কাছে তাই তাঁর কথাগল যেন স্বতঃাসদ্ধের 
মতো মনে হতে লাগল্‌। 

স্বামীজী তাদের মূল সমস্যাঁটকে ধরেই নাড়া দিলেন, সব কছনকে তুলে 
ধরলেন আত্মার আলোকে । তাঁর মূল িক্ষাট কি ছল? প্রথমত, যাল্দ্ুক 
[ি“্ব ও অ-যান্নিক বিশ্বের মধ্যে তিনি কোন আপস করতে রাজী ছিলেন না। 
একাট অপারবর্তনীয় অদ্বৈত সত্যকে বাঁভন্ন দৃষ্টিকোণ থেকে দেখার ফলেই 
দ-ধরনের মতবাদের উংপাঁত্ত- একথাটিই তিনি বুঝিয়ে বললেন। এ দুটির 
কোনটিই চরম সত্য নয়। চরম সত্য যা তা সকল দম্টিভীঁঙকেই নিজের মধ্যে 
টেনে নেয়, সাগর যেভাবে সকল নদীকে স্থান দেয় ীনজের বুকে। চরম সত্য 
এক'"-সমস্ত নাম-রূপের উধের্ব তা, একটি অনন্ত শামবত ও অপাঁরবর্তনীয় 
সত্তা। “এই জগং সেই নিরপেক্ষ অপারণামী পারমার্থক সত্তা; আর 
ব্যাবহারক সত্তা তাহাকেই 'বাভন্নভাবে দর্শনমান্র।” ৯ 

লক্ষ্য করার বিষয়, স্বামীজীর দৃম্টিতে জড়ের মতো ব্যান্ত-ঈ*বরও এই 
জাগতিক বিশ্বের একটি অংশ মান্র। “ঈ*বর হইতে ক্ষুদ্রতম জাঁব পযন্ত, 
আব্রহ্গস্তম্ব পর্যন্ত সেই এক মায়ার রাজত্ব। একই প্রকার য্ান্ততে ইহাদের 
আস্তিত্ব প্রাতাষ্ঠত হয় বা নাস্তিত্ব ?সদ্ধ হয়।” ১৮অনান্র তিনি বলেছেনঃ 
«আমরা যে-কোন ব্যাবহারিক সত্তা দেখি, অনুভব করি বা চিন্তা কার, দৌখতে 
পাই_উহা অবশ্যই আমাদের জ্ঞানের দ্বারা সীমাবদ্ধ, অতএব সসীম হইয়া 


উনবিংশ শতাব্দীর পটডূমিকায় পাশ্চাত্যে বিবেকবাণণীর তাৎপর্য ১০৩ 


থাকে; আর সগুণ ঈশ্বর সম্বন্ধে আমাদের যের্প ধারণা, তাহাতে 'তানও 
ব্যাবহারিক মান্। কার্যকারণ-ভাব কেবল ব্যাবহাঁরক জগতেই সম্ভব, আর 
তাঁহাকে যখন জগতের কারণ বালিয়া ভাঁবতেছি. তখন অবশ।ই তাঁহাকে স-সম- 
রূপে ধারণা কাঁরতে হইবে। তাহা হইলেও কিন্তু তান সেই নির্গুণ বন্ধ । 
...এই জগংই আমাদের ব্বাদ্ধর মধ্য দয়া দঙ্ট সেই নর্গুণ বুন্ষমান্্। প্রকৃত: 
পক্ষে জগং সেই নির্গ্ণ সত্তা মান, আর আমাদের বাঁদ্ধর দ্বারা উহার উপর 
নাম-রূপ দেওয়া হইয়।ছে। এই টেবিলের মধ্যে যতটুকু সত্য তাহা সেই সত্তা, 
আর এই টোবলের আকাঁতি ও অন্যান্য যাহা কছ;_সবই সদৃশমানব-বূদ্ধি 
দ্বারা তাহার উপর আরোপিত হইয়াছে” ১৯ 

চেতনার একাঁট স্তর (089 50816 01 0017$01015655) থেকে দেখতে গেলে 
এ জগৎ জড়পদগ ছাড়া কছু নয় যা তার নিজস্ব নিয়ম ও সূত্র মেনে চলে। 
অন্য এক স্তর থেকে দেখলে এই জগংই আবার ভাবস্তোত বলে অন,ভূত হয়; 
আরও উধর্বদ্তর থেকে দেখলে এটি শুদ্ধ চৈতন্যে রূপায়িত হয়, শ্রীরামকৃষের 
ভাষায় যা “মোমের বাগান”, মোম 'দয়েই যার গাছ-ফুল-ফল তৈরী । জগৎ 
সম্বন্ধে এই যে বাভন্ন দৃষ্টিভঙ্গি, বেদান্ত যেগালকে 'বাভন্ন স্তর বলে 
বর্ণনা করেছে, স্বামীজ” তাকেই প্রকাশ করে বললেনঃ “ট্বৈতবাদে এই বি*বকে 
ঈশবর-কর্তৃক চাঁলত একটি সুবৃহৎ যন্ররূপে কল্পনা করা হয়; 'বাঁশস্টাদ্বৈত- 
বাদে ইহাকে জীবদেহের মতো একাঁট জীবন্ত ও পরমাত্মার দ্বারা অনুসাত 
অখণ্ড সন্তারূপে কল্পনা করা হয়। ...অদ্বৈতবাদীরা বলেন, ইহা অর্থহীন 
কথা ।...অদ্বৈতবাঁদগণ বলেন, এই বিশ্বের প্রকৃতপক্ষে আস্তত্ব নাই, এ সকলই 
মায়া। এই সমগ্র বক্মাণ্ড, এই দেবগণ, দেবদূতগণ, জল্মমৃতু।র অধীন অন্যান 
প্রাণী, এবং চক্বং ভ্রাম্যমাণ এই অনন্তকোঁট আত্মা এই সমস্তই স্বগ্নমার'।” ২০ 
অদ্বৈতবেদান্তের ভূমিতে দাঁড়িয়েই এই সব আপাত-বাঁভন্ন জগৎ-সম্বন্ধীয় 
দৃষ্টিভীঁঙ্গুলকে একই সত্তার 'বাভন্ন স্তর বলে প্রতীয়মান হয়। স্বপ্নের 
মধ্যে সব কিছুকেই যৌন্তক বলে মনে হয়, সত্য বলে বোধ হয়। কিন্তু ঘুম 
থেকে ওঠার পর এর সব কিছুর মধ্যেই ধরা পড়ে অসঙ্গাঁত। “আযালিস ইন 
ওয়ান্ডার ল্যান্ড”-এর মতোই এর কাকারণ সূত্র। স্বামীজীর ভাষায়ঃ “এই 
জগতে 'নয়ম বা সম্বন্ধ বাঁলিয়া ছুই নাই, কন্তু আমরা ভাঁবতেছি, পরস্পর 
যথেন্ট সম্বন্ধ আছে। ...যখন আমরা এই জগদ্‌্র্প স্বগ্নদর্শন হইতে জাগয়া 
উঠিয়া এ স্বঙ্নকে সত্যের সাহত তুলনা কাঁরয়া দেখব, তখন এ সমহ্দয়ই 
অসম্বদ্ধ ও নিরর্থক বালয়া প্রাতভাত হইবে-কতকগুল অসম্বদ্ধ জিনিস 


১০৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


যেন আমাদের সম্মুখ দিয়া চলিয়া গেল__কোথা হইতে আসল, কোথায় 
যাইতেছে, কিছুই জানি না। কিন্তু আমরা জানি যে, উহা শেষ হইবে 1” ২৯ 
স্বামীজী কিন্তু বুদ্ধদেবের মতো (এবং আধ্ানক যুগের কিছ কিছু 
আঁভজ্তাবাদীর মতো) “এ জগতের সবাঁকছুই অসামঞ্জস্যপূর্ণ” এই তত্র 
বিশ্বাসী ছিলেন না। আর, হীন্দ্রয় ও অতীন্দ্িয় জগতের দ্বৈত-আস্তিত্বও 'তাঁন 
মেনে নেনাঁন। তাঁর ভাষায়ঃ “বৌদ্ধ দার্শানক বাঁলতেছেন. ...একটি দ্রব্যের 
আঁস্তত্ব স্বীকার করার কোন প্রয়োজন নাই, এই গুণগ্ীলরই কেবল আস্তিত্ব 
আছে। ইহার আতীরন্ত তাঁমি আর কিছুই দৌখতে পাও না। ইহাই আঁধকাংশ 
আধুনিক অজ্জেয়বাদীদের মত, এই দ্রব্গ্ণের বিচার আর একট; উচ্চভূমিতে 
লইয়া গেলে দেখা যায়, ইহা ব্যাবহারিক ও পারমার্থক সত্তার বিচারে পাঁরণত 
হইয়াছে । এই দৃশ্য জগং-_ নিত্যপাঁরণামশশল জগৎ রাঁহয়াছে, এবং ইহার 
পিছনে এমন কিছু রহিয়াছে, যাহার কখন পাঁরণাম হয় না; কেহ কেহ বলেন, 
এই 'দ্বাবধ পদার্থেরই আস্তত্ব আছে। আবার আঁধকতর যান্তর সাহত অপরে 
বলেন, এই উভয় পদার্থ মানবার কোন আবশ্যকতা নাই, আমরা যাহা দৌখ, 
অনুভব কার বা চিন্তা কার, তাহা 'দৃশ্য' মান্ত। দৃশ্যের আতীরন্ত কোন পদার্থ 
মানবার কোন আধকার আমাদের নাই। এই কথার কোন সঙ্গত উত্তর প্রাচীন- 
কালে কেহ দিতে পারেন নাই। কেবল বেদান্তের অদ্বৈতবাদ হইতে আমরা 
ইহার উত্তর পাইয়া থাঁক-কেবল একাঁট বস্তুর আঁ্তত্ব আছে, তাহাই কখন 
ষ্টারূপে কখন বা দশ্যরূপে প্রকাশ পাইতেছে। ইহা সত্য নহে যে, পাঁরণাম- 
শশল বস্তুর সত্তা আছে, আর তাহারই অভ্যন্তরে_অপারণামী বস্তৃও রাহয়াছে; 
সেই এক অপাঁরণামী বস্তুই পাঁরণামশীল বালয়া প্রাতভাত হইতেছে ।”২২ 
স্বামীজীর মায়া-ব্যাখ্যা বা জগতের আপাতপ্রতীয়মানতা পাশ্চাত;বাসীদের 
কাছে কান্টীয় দর্শন (71110501019 01 10171) বলে মনে হয়েছিল প্রথমাঁদকে। 
কাল্টীয় দর্শনে এই স্থান-কাঁলক জগৎ মানবমনের দ্বারাই 1নরাপত হয়। এবং 
এই মন একাঁট সত্যবস্তু যাকে আঁতন্রম (00179001) করা সম্ভব নয়। এই 
জগতের সত্যরূপ জানা অসম্ভব; বস্তুর সত্তা চিরাদনই ধরাছোঁয়ার বাইরে 
থেকে যাবে। বেদান্তদর্শনে কিন্তু মায়া বা আপাতপ্রতীয়মান এই জগং 'নত্য 
নয়, আবিদ্যা বা অজ্জানই এর মূল কারণ। আঁবদ্যার কোন কারণ নেই। মনের 
বহ;বর্ণ-রাঁঞ্জত কাঁচের মধ্য দয়ে এই সান্ত সীমত জগং অসাম অনন্তে ভাসছে। 
এই জগ্বং চিরন্তন সত্য নয়; এঁটও 'বিলঈন হয় নিত্য অনন্ত চরম সত্যকে 
রেখে । এই চরম সত্য বা সত্তাকে বিষয়রূপে (০015০) কখনও জানা যায় না। 
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এাঁট শা*বত চৈতন্য; আর একে উপলাব্ধ করা যেতে পারে যখন মানূষ এর 
সঙ্গে একত্ব অনুভব করে। এটি বাইরে কোথাও নেই। এট রয়েছে মানুষের 
নিজের মধ্যেই; উপানষদের ভাষায় বলতে গেলে বলতে হয় “তত্বমাঁস'_তুমিই 
সেই। 

স্বামীজীর শিক্ষার একটি প্রধান বৌশম্টায হচ্ছে যে, এই অনন্ত চরম সত্তাকে 
অনুমানের দ্বারা জানা যায় না, একে জানতে হবে অপরোক্ষ উপলব্ধির সাহায্যে। 
যুগ যুগ ধরে পাঁথবীর মান-ধাঁষরা এই চরম সত্তাকে উপলাধ্ধ করেছেন। 
স্বামীজন চেয়েছিলেন, জগতের প্রত্যেকেই এরকম উপলাব্ধবান হোক; নতুবা 
ধর্ম কথার কথা হয়েই থাকবে। তাঁর ভাষায় £ “ঈশ্বর প্রত্যক্ষের বিষয়, তকের 
গবষয় নহেন। সমুদয় যাীন্ত ও তর্কই কতকগ্যীল অনুভূতির উপর স্থাঁপত। 
...কন্তু আশ্চর্যের বিষয় আঁধকাংশ লোক বিশেষতঃ বর্তমানকালে ভাবিয়া 
থাকে, ধর্মে প্রত্যক্ষ করিবার কিছ নাই; যাঁদ ধর্ম লাভ করিতে হয়, তবে 
বাহরের বৃথা তকে দ্বারাই তাহা লাভ কাঁরিতে হইবে। ...মৈমন বাঁহার্কজ্ঞানে 
তৈমন পরমার্থীবজ্ঞানেও আমাঁদগকে কতকগুলি সত্য ঘটনা প্রত্যক্ষ কাঁরতে 
হইবে, মতামত সেগুলির উপরই স্থাপিত হইবে। ...জগতের সাধুপ্রঃষদের 
আমাঁদগকে শুধু এইটুকু বালবার আঁধকার আছে যে, তাঁহারা তাঁহাদের 
গনজেদের মনকে বিশ্লেষণ কাঁরয়াছেন, তাঁহাদের উপলব্ধ সতোর কথাই তাঁহারা 
বাঁলতেছেন; তাঁহারা আ*বাস দেন যে, আমরা সত্য লাভ কারব। এর্‌প কারলে 
তখনই আমরা বিশ্বাস কারব, তাহার পূর্বে নহে । ..এই বিষয়াট বিশেষ কাঁরয়া 
বুঝা এবং অপরোক্ষানুভূতির ভাব সর্বদা মনে জাগরুক রাখা উচিত। ...ইহাই 
বেদান্তের মূলকথা _ধর্ম সাক্ষাং কর, কেবল কথায় কিছু হইবে না ..1৮ ২৩ 

স্বামীজীর পাশ্চাত্যবাসের আঁধকাংশ সময়ই ানয়োজত হয়েছিল এই চরম 
সত্তার উপলাধ্ধর বিষয়ে শিক্ষা 'দিতে। তার বিস্তৃত বিবরণ এখানে দেবার 
দরকার নেই। কেবল এটুকু বললেই যথেম্ট হবে যে মানুষের চন্তা, এষণা ও 
আবেগকে পাঁরশ্‌দ্ধ করাই ছিল তাঁর উদ্দেশ্য; ব্যান্তকৌদ্দ্রক সঙকীর্ণ দৃষ্টি 
ভঙ্গি থেকে সর্বন্ণ ব্যাপ্ত আত্মাকেন্দ্রিক দাম্টভাঁঙ্গতে উত্তরণ, অনিত্য থেকে 
নিত্য উত্তরণই ছিল তাঁর শিক্ষার মূল কথা। জগং সম্বন্ধে এই বৈপ্লবিক 
দষ্টভাঙ্গর প্রভাব কোপার্নকাসীয় বিপ্লবের চেয়েও অনেক সুদূরপ্রসারী; 
স্বামীজী যেমন বলতেন, দষ্টিভাঁঙ্গর এই আমূল পাঁরবর্তনই ধর্মচর্চার মূল 
লক্ষ্য। 

তান যেসব পথ বা যোগের শিক্ষা 'দিয়োছলেন তা ছিল বহুমূখী । ভান 


১০৬ চিম্তানায়ক 'বিৰবেকানল্দ 


শাখয়েছিলেন ত্যাগ, অনাসান্ত, নিত্য ও আনত্যের মধ্যে বিচার, ধ্যান, 'নম্কাম 
কর্ম, ভন্তিযোগ- সংক্ষেপে, মনকে শুদ্ধ ও উন্নত করার সমস্ত পথই ছিল তাঁর, 
শিক্ষাসূচার অন্তর্গত। শুধু কতগুলি ভাল ভাল "চিন্তা বা অস্বচ্ছ অনুভব নয়, 
ঈশবরকে উপলব্ধি করতে হলে মানুষের মনকেই পাঁরবার্তত করে ফেলতে হবে, 
নিজেকে এক নতুন সত্তায় উত্তীর্ণ করতে হবে। যে জগংকে আমরা দেখি, কান্ট 
যাকে অপারবর্তনীয় বলেছেন, স্বামীজীর ভাষায় তা আমাদের আস্থর মনেরই 
প্রতিফলন। মন যখন বিশদ্ধ হবে, চরম সত্তার উপলাব্ধ তখনই সম্ভব। 
আসলে, চরম অতীীন্দ্রয় অবস্থায় মন 'বিলীন হয়ে যায়, এবং সাধক তখন 
নিজেকে উপলাব্ধ করতে পারেন চরম সত্তার সঙ্গে একীভূত রূপে। এটই 
হল ধর্মের মূল। “যতদন না তোমার এই উপলাব্ধি হইতেছে, ততাঁদন 
তোমাতে এবং নাঁস্তকে কোন প্রভেদ নাই। নাঁস্তকেরা তবু অকপট; কিন্তু যে 
বলে, 'আমি ধর্ম বিবাস কার', অথচ কখন উহা প্রত্যক্ষ উপলাব্ধ কারতে, 
চেষ্টা করে না, সে অকপট নহে।” ২৪ 

এই আধ্যাত্মিক উপলব্ধির মধ্যে সমস্ত সমস্যার সমাধান খঃজে পাওয়া যাবে, 
বিজ্ঞানের কাছে যা অজানা । এই যে বিশ্বজগৎ সুদূর অতাঁত থেকে যা 
আবার্তত হয়ে চলেছে, এর মধ্যে কোন বিশেষ উদ্দেশ্য খজে পাওয়া যাবে 
না। এ 'বষয়ে স্বামীজীর সঙ্গে বাত্রান্ড রাসেলেরও একই মত। স্বামীজী 
বলোছিলেন£ “...সব কিছুই বৃথা, সবই মখ্যা। সর্বসংহারক কাল আঁসয়া, 
সবই গ্রাস করে, কছু আর অবাশম্ট রাখে না...৮”,২৫ মায়ার জগতে সব কিছুর 
কারণ খজতে যাওয়া বৃথা, এমন কি মায়ার নিজেরও কোন কারণ নেই। এর 
অর্থ হল, মানবীয় যযান্তর ক্ষুদ্র প্রকোচ্ঠে সব প্রশ্নের উত্তর পাওয়া যায় না; 
জড়ের মধ্যেও পাওয়া যাবে না সব 'কছুর সমাধান, ব্যন্ত-ঈশ্বরের সর্বগ্রাসী 
ইচ্ছার মধ্যে বা দর্শনের তর্কাবতকের মধ্যেও নয়-এ সমাধান পাওয়। যাবে 
তখনই, মানুষ যখন প্রকৃতির বন্ধন থেকে নস্ত হয়ে স্বাধীনভাবে দাঁড়াতে, 
শিখবে, ব্রহ্মকে স্বীয় স্বরূপ বলে উপলাব্ধ করতে পারবে। 

কিন্তু প্রকৃতপক্ষে আমরা কি মূক্ত নই? অদ্বৈতবেদান্ত ক এই শিক্ষাই 
আমাদের দিচ্ছে না? স্বামীজা বার বার এ বিষয়টির উপর জোর 'দিয়েছেন 
«আমাদের সর্বদাই মনে রাখিতে হইবে যে. আমরা যে মনত হইব, তাহা নয়; 
আমরা সদাই মু্ত। আমরা বদ্ধ-এরূপ ভাবনামান্রই ভ্রম; ...আর এক 
ভ্রম আসবে যে, আমাঁদগকে মস্ত হইবার জন্য সাধনা, উপাসনা ও চেম্টা করিতে, 
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হইবে; এই ভ্রম আসিয়া প্রথম ভ্রমটিকে সরাইয়া দিবে; তখন উভয় ভ্রমই দূর 
হইয়া যাইবে ।” ২৬ 

ম্ান্তর জন্য এই যে সংগ্রাম, এর মধ্যেই রয়েছে যথার্থ নৌতিকতা, কারণ এ 
তো শুধু স্বীয় মান্তির নিরবাচ্ছন্ন প্রয়াস নয় এ সকলের ম্যান্তরই প্রয়াস। 
সকল জীবের একত্ব ও প্রাতিটি প্রাণীর অন্তানণহত দেবত্বকে স্বাঁকার ও শ্রদ্ধা 
করার মধ্যেই এই প্রয়াস নিহিত। জগতেব নিম্মতর সতাকে এই প্রয়াস 
অস্বীকার করে। বলছেন স্বামীজীঃ “...সকল অবস্থাতেই সমুদয় জগৎ 
ঈ*বরপূর্ণ; কেবল নয়ন উল্মীলন কাঁরয়া তাঁহাকে দর্শন কর।” ২৭ “্যাঁদ তোমার 
প্রত্যেক চালচলনে, তোমার বস্বে, তোমার কথাবার্তায়, তোমার শরীরে_ 
আকৃতিতে, সকল 'জানিসে ভগবানকে স্থাপন কর. তবে তোমার চক্ষে সকল দৃশ্য 
বদলাইয়া যাইবে এবং জগং দুঃখরূপে প্রাতিভাত না হইয়। স্বর্গরূপে পারণত 
হইবে।”২৮ পাঁথবাতে এই গ্বর্গরাজ্যের অবতরণের কথাই স্বামীজশ বলেছেনঃ 
_চেতনার উত্তরণে যে দ্বর্গ আবর্ভূতি হয়। সনাতনী খণীম্টধর্মের কাঁঞ্পত 
অনন্ত স্বর্গ ও অনন্ত নরকের ধারণাকে তান বর বার খন্ডন করেছেন। এই সব 
ধারণার দ্বারা যে নৌতকতাকে রক্ষা করা যায় না সেকথা 1তাঁন পারচ্কারভাবে 
বাঁঝয়েছেন। “আমার ইহাই দেখানো উদ্দেশ্য যে, উচ্চতম দার্শীনক ধারণার 
সাহত নীতি ও 'নঃস্বার্থপরতার উচ্চতম আদর্শ পাশাপাঁশ যাইতে পারে। 
আমার ইহাই দেখানো উদ্দেশ্য, নীতিপরায়ণ হইতে গেলে তোমার দার্শীনক 
ধারণাকে খাটো কাঁরতে হয় না; বরং নীতির 'ভীত্তভামি লাভ কাঁরতৈ হইলে উচ্চতম 
দার্শীনক ও বৈজ্ঞাঁনক ধারণা-সম্পন্ন হইতে হইবে। মানুষের জ্ঞান মানুষের 
কল্যাণের বিরোধী নয়। বরং জীবনের প্রত্যেক বিভাগেই জ্ঞান আমাঁদগকে রক্ষা 
কাঁরয়া থাকে; জ্ঞানই উপাসনা । আমরা যতই জ্ঞানলাভ কারতে পার, ততই 
আখাদের মঙ্গল।” ২৯ 

কিন্তু, হৃদয়াবেগকে ধংস করে অত্যাধক জ্ঞান ও যুক্তির প্রাধান্য স্বামশজীর 
কাছে ভাল ঠেকোন। তাঁর ভাষায়ঃ “এখন প্রয়োজন_উচ্চতম জ্ঞানের সাহত 
মহত্তম হৃদয়, অনন্ত জ্ঞানের সহিত অনন্ত প্রেমের সংযোগ । সুতরাং বেদান্ত- 
বাদী বলেন, সেই অনন্ত সত্তার সঙ্গে এক হওয়াই একমান্ত ধর্ম; আর তান 
ভগবানের এই তিনটি গণের কথাই বলেন--অনন্ত সত্তা, অনন্ত জ্ঞান ও 
অনন্ত আনন্দ; আর বলেন, এই তিনই এক। জ্ঞান ও আনন্দ ব্যতীত সত্তা 


১০৮ চিম্তানায়ক বিবেকানন্দ 


কখন থাকিতে পারে না। আনন্দ বা প্রেম ব্যতীত জ্ঞান এবং জ্ঞান ব্যতীত 
আনন্দ বা প্রেম থাকতে পারে না। আমরা চাই এই সাঁম্মলন-এই অনন্ত সত্তা 
জ্ঞান ও আনন্দের চরম উন্নতি-একদেশী উলন্লাত নহে ।”৩০ 

বিজ্ঞান ও ঘ্যান্তর অনুসারী পাশ্চাত্যবাসীদের কাছে তিনি প্রায়ই বলতেন 
যে, অনুসন্ধান, প্রাক্রয়া, বিজ্ঞানের মৌলিক সৃত্ত্রাদ ও উদ্দেশ্যের সঙ্গে অদ্বৈত- 
বেদান্ত দর্শনের সামঞ্জস্য রয়েছে, কোনও 'বরোধ নেই। পাশ্চাত্য বিজ্ঞান ও 
ধমের মধ্যে যে বিভেদ তার সমাধান স্বামীজী এইভাবে করেছেন যে এগুলি 
একই চরম সত্যের 'বাভন্ন প্রকাশ। তাঁর ভাষায়ঃ (মানুষ চিন্তাশীল প্রাণী_ 
সে এমন এক মীমাংসা করিতে চায়, যাহাতে জগতের সকল সমস্যার মীমাংসা 
হইয়া যাইবে। প্রথমে এমন এক জগৎ আবিষ্কার কর, এমন এক পদার্থ 
আবিষ্কার কর, যাহা সকল জগতের এক সাধারণ তত্রস্বরপ-যাহাকে আমরা 
হীন্দয়গোচর কারতে পার বা না পার, কিন্তু যাহাকে য্াঞন্ডবলে সকল জগতের 
ভীত্তভূমি, সকল জগতের ভিতরে মাণগণমধ্যস্থ সমন্র্বর;প বলিয়া বিবেচনা 
করা যাইতে পারে। যাঁদ আমরা এমন এক পদার্থ আঁবত্কার করিতে পার, 
যাহাকে ইন্দ্রিয়গোচর কারতে না পারলেও কেবল অকাট্য যুক্তিবলে উচ্ণ নীচ 
সর্বপ্রকার স্তরের সাধারণ ভূমি_সর্বপ্রকার আঁস্তত্বের "ভাত্তভূমি-বাঁলয়া 
সিদ্ধান্ত কাঁরতে পাঁর, তাহা হইলে আমাদের সমস্যা কতকটা মীমাংসার 
কাছাকাছি হইল বলা যাইতে পারে; সুতরাং আমাদের দাঁষ্টগোচর এই জ্ঞাত 
জগং হইতে মীমাংসার সম্ভাবনা নাই, কারণ ইহা সমগ্র ভাবের আধাঁশক 
অনুভূতি মান্র। অতএব এই সমস্যার মীমাংসার একমামর উপায় অভ্যন্তরে 
প্রবেশ কারতে হইবে ।৯১ 

পাশ্চাত্যে স্বামীজীর শিক্ষাদানের পূর্ণ বা আংঁশক আলোচনা সংক্ষেপে 
করা কঠিন। অদ্বৈতবেদান্তের যে ব্যাখ্যা তিনি জগতের কাছে তুলে ধরেছিলেন, 
পাশ্চাত্যবাসীর কাছে তা নতুন আলো নিয়ে এসেছিল। ঈশ্বর, আত্মা, জগং 
সম্বন্ধীয়, এমন কি যাযৃন্ত হৃদয়াবেগ সম্পকীয় সকল সমস্যার সমাধান তারা 
খংজে পেয়োছল স্বামীজীর মধ্যে। অদ্বৈতবেদান্তের ভূমিতে দাঁড়িয়েই তারা 
সব কিছ;র ব্যাখ্যা খুজে পেল; ধর্ম ও বিজ্ঞানের জগৎ, খ্যান্ত ও বিশ্বাসের 
জগৎ জড় ও ব্যান্ত-ঈশ্বরের জগং-সব কছুই চরম সত্তার 'বাভন্ন প্রকাশ মান্। 
কিন্তু এ সবই আপাত সত্য; বিশ্ববরদ্ধান্ডের পূর্ণ ব্যাখ্যা পেতে গেলে এসবের 
একটিমান্নকে সম্পূর্ণ বলে ধরলে চলবে না। স্বামীজীর ভাষায়ঃ “আমাদিগকে 
আরও উচ্চতর ধারণা অর্থাৎ নির্গণের ধারণা করিতে হইবে। উহা দ্বারা যে 


উনাবংশ শতাব্দীর পটডুমিকায় পাশ্চাত্যে বিৰেকবাপণীর তাংপর্য ১০৯ 


সগুণ ধারণা নষ্ট হইবে, তাহা নহে। সগ্‌ণ ঈশ্বরের আস্তিত্ব নাই-প্রমাণ 
করিতেছি না, কিন্তু দেখাইতোঁছ, যাহা আমরা প্রমাণ কাঁরলাম, তাহাই একমান্র 
ন্যায়সঙ্গত সিদ্ধান্ত। ...সেই নির্গুণ সন্তাই বাস্তাঁবক সত্য, তিনিই মানুষের 
আত্মা... 1৮৩২ . 

স্বামীজাীর শিক্ষার মধো এটাই দেখা যায় ষে, গত [তিনটি শতাব্দী ধরে 
পাশ্চাত্যজগং যেসব সমস্যায় আবার্তত হচ্ছিল- ধর্ম ও বিজ্ঞানের সমস্যা, হৃদয় 
ও মস্তিচ্কের সঙ্ঘাতের সমস্যা--তার সব কিছুই অদ্বৈতবেদান্তের মধ্যে 
সমাধান পেতে পারে। তিনি সত্যই বুঝোঁছলেন যে, বতমান জগতের কাছে 
অদ্বৈত দর্শন ও ধর্মই একান্ত প্রয়োজনীয়। ...মাঁদ কেহ একই সঙ্গে যযস্তি- 
বিচারশীল এবং ধর্মপরায়শ হইতে চায়, তবে তাহার পক্ষে অদ্বৈতবাদই একমান্ত 
পল্থা।” ৩৩ “ইওরোপের ম্যান্ত এখন এই হান্তমূলক ধর্ম--অদ্বৈতবাদের উপর 
নির্ভর করিতেছে; আর একমান্র এই অদ্বৈতবাদই, ব্ক্মের এই নির্গুণ ভাবই 
পাণ্ডতাঁদগের উপর প্রভাব বিস্তার কাঁরতে সমর্থ। যখনই ধর্ম লৃগ্ত হইবার 
উপক্রম হয়, অধর্মের অভ্যু্থান হয়, তখনই ইহার আঁবর্ভাব হইয়া থাকে। এই 
জন্যই ইওরোপ ও আমোরকায় ইহা প্রবেশ কাঁরয়া দঢ়মূল হইতেছে ।৮৩৪ 

এবং, সম্ভবত এজন্যই উন্তাবংশ শতাব্দীতে ঈশবর নজেকে প্রকাশিত 
করেছিলেন এবং এই মহান আচার্যকে পাঠিয়েছিলেন পাশ্চাত্য জগতে। 


স্বামী বিবেকানন্দ ও ভারতের স্বাধীনতা অংগ্রাম 


তীয় জীবনের এক চরমতম অন্ধকারের দিনে দারিদ্র, দুনশীতি, অজ্ঞতা, 
রাজনৌতক অনৈক্য ও বিশৃঙ্খলা, নৌতিক 'শাথলতা, হান স্বার্থপরতা ও 
অভাবনীয় অযোগ্যতার 1বষবাষ্পে যখন গোগল সভ্যতার প্রাচীন সৌধ ভেঙে 
পড়েছে_এমনই একদিনে ১৭৫৭ সালের ২৩শে জুন রাউশ ইস্ট ইন্ডিয়া 
কোম্পানির মান্টমেয় সৈন্যের হাতে পরাজিত হলেন বাংলাশীবহার-উীড়ষ্যার 
আঁধপাত নবাব সিরাজউদ্দৌলা । ইংরেজ শাসনের এই নতুন অধ্যায়কে স্বাগত 
জানালেন অনেকেই নতুন প্রত্যাশায়। 
পাশ্চাত্যের যান্তবাদী ও প্রগাতিশীল সভ্যতার সংস্পর্শে এসে মৃতপ্রায় 
কুসংস্কারাচ্ছন্ন মধ্যযুগীয় ভারতীয় সমাজ ও জনজীবনে এক নতুন প্রাণস্পন্দন 
দেখা দিল-শুর্‌ হল আধুনিকতার পাদপীঁঠে চিরাচরিত শাস্তীয় বাধ ও 
নীতিশাস্রের এক যুক্তিবাদী ও বিজ্ঞনানষ্ঠ মূল্যায়ন। সাহিত্য, ধর্ম সমাজ 
ও রাজনোতিক চেতনার ক্ষেত্রে এক নবযুগের অত্রপাত হল ভারতবর্ষে এর নাম 
নবজাগরণ বা [২6081558106 এই নবজাগরণ বাঙালী চিত্ত আলোঁড়ত 
করে যে নতুন ভাবতরঙ্গের সৃষ্টি করেছিল তারই উচ্ছৰাসত ধারায় অবগাহন 
করে ধারে ধীরে সমগ্র ভারত নবজল্ম লাভ করল। সাঁহত্য, ধর্ম ও রাজনৈতিক 
চেতনার মাধ্যমে প্রকাশিত হতে লাগল স্বৈরাচারী ইংরেজ সরকারের অর্থনোৌতিক 
শোষণ, রাজনৌতিক, সামাঁজক ও ধর্মীয় লাঞ্থনার স্বরূপ এবং ভারতবাসীর 
মান্তর আকৃতি । ধারে ধীরে ভারতবাসী তখন সঙ্ঘবদ্ধ রাজনৌতক সংস্থার 
প্রয়োজনীয়তাও উপলাব্ধী করেছে। বঙ্গভাষা প্রকাঁশকা সভা (৯৮৩৬), 
জমিদার সভা (১৮৩৮), 'ব্রাটিশ ইন্ডিয়া সোসাইটি (১৮৩৯), বেঙ্গলণ 'রাটশ 
ইন্ডিয়া সোসাইটি (১৮৪৩), ব্রিটিশ ইন্ডিয়া আযসোসিয়েশন (১৮৫১) প্রভৃতির 
মাধ্যমে প্রকাঁশত হচ্ছে ভারতবাসীর রাজনৌতিক আশাআকাতক্ষা। আবার, এরই 
সঙ্গে সঙ্গে চলছে 'ব্রাটশ শোষণের বিরুদ্ধে দেশজোড়া কৃষক-শ্রামকদের 'বরাম- 
হীন 'বাক্ষপ্ত সশস্ত সংগ্রাম। ১৮৫৭-র দেশজোড়া অভ্যুত্থানের পরও চলল 
বিদ্রোহের মাছিল। বস্তুত ১৮৫৭-র সপাহা বিদ্রোহের পর ভারতীয় সাহত্য, 
ধর্ম ও রাজনৌতক চেতনার ক্ষেত্রে এক উদ্দীপনাময় যুগের সূত্রপাত হয়োছিল_ 
স্বাদেশিকতার জোয়ার সর্বন্র। মধুসূদন, হেমচন্দ্র, নবীনচন্দু, বাঁঞ্কমচন্দ্রের 
রচনা, কেশবচন্দ্রের ধর্ম নীতি সেবা ও দেশপ্রেমের ব্যাখ্যা, বাংলা নাট্যমণ্ের 
কার্যকলাপ, পহন্দুমেলা'র প্রতিষ্ঠা, ন্যাশনাল" নবগোপাল মিত্রের নিত্য নতুন 
চমক জাতীয় চেতনাকে তখন নানা ভাবে সঞ্জীবিত করছে। শ্রীরামকৃষ্ণের 
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জীবন, বাণী ও 'হিন্দবধর্মের নতুন ব্যাখ্যানে আকৃঘঈ হয়ে লোক ছুটছে 
দক্ষিণে*বরে। এদিকে, অসাধারণ মেধা, মনীষা ও বাশ্মিতা নিয়ে সুরেন্দ্নাথ 
দেশে শুরু করেছেন 'বাস্তববাদী' রাজনৌতিক আন্দোলন। এক কথায়, তখন 
কলকাতার রাজনোৌতিক ও সামাঁজক জণীবন চরম উদ্দীপনাময় স্বাদেশিকতার 
রঙে রাঞ্জত। 

সমকালীন কলকাতার সামাজিক ও রাজনোতিক পাঁরবেশ, গণ-আন্দোলন, 
সাহত্যচর্চা এবং বিদেশী শাসকের স্বৈরাচারী নাত ছান্নাবস্থাতেই স্বামী 
বিবেকানন্দকে একজন জাতীয়তাবাদী দেশপ্রোমকে পাঁরণত করোছল। 
শিমলার ডানাঁপটে নরেন্দ্রনাথ কেবলমান্ন একজন জাতীয়তাবাদীই 'ছলেন না, 
তান তাঁর জীবন বাণী ও কর্মের দ্বারা ভারতবাসীর নবলম্ধ জাতীয়তাবাদ 
চেতনাকে নানা ভাবে সঞ্জশীবিত করেছেন--যার ফলে ভারতীয় জাতীয় আন্দোলন 
'এক প্রচণ্ড শান্ত আহরণ করেছে। ৮ 

স্বাধীনতা বা ম্যান্তর প্রতায় হল জাতীয় জীবনে স্বামী ববেকানন্দের এক 
শ্রেষ্ট অবদান ; আর এই ম্যান্তর সাধনা হল বেদান্তীভাত্তক। উপাঁনষদ বলছেঃ 
“আপ্নোতি স্বারাজ্যম্‌”১ মন, বাক, শ্রোন্ন ও 'বজ্ঞান_এ সকলের উপর 
আ'ধপত্যই হল '্বারাজ্য' লাভ। এই স্বারাজ্যের পর ব্রচ্ষের সঙ্গে একত্ব লাভ 
হয়। 'হন্দুদর্শনে এটাই হল সর্বোচ্চ আধ্যাঁত্বক স্তর, অর্থাৎ ব*বচেতনার 
সঙ্গে নিজেকে একীভূত করে, কেবলমান্ সর্ব প্রকারের বন্ধন মুদ্ত হওয়াই নয়_ 
বরং বিশ্বের সর্মচরাচরের সঙ্গে প্রকৃত একাত্মবোধ স্থাপন। এই হল স্বাধীনতা 
বা স্ব-অধীনতা। হিন্দুদর্শনে 'দ্ব-অধশীনতার অর্থ হল বশ্বসত্তার কাছে 
বান্তসত্তার আত্মসমর্পণ। সুতরাং স্বরাজ বা স্বাধীনতা কোন প্রকার রাজনৌতক 
পাঁরভাষা নয় একটি আধ্যাত্বক শব্দ। শ্রীঅরাবন্দের মতে, মানবসমাজের 
উন্নয়নের উধর্তন স্তরে 'বরাজ' কোন প্রকার বস্তুতান্দিক সামগ্রী নয় 
ক্বরাজ' হল আধ্যাত্ক, নৌতক ও যৌগিক অগ্রগাতি (“বন্দে মাতরম”, 
৩।৭।১৯০৭)।২ 'বাঁপনচন্দ্র পাল বলছেনঃ এই স্বরাজ লাভ হলেই আমাদের 
রাজনৌতিক স্বাধীনতা আসবে ।৩ 

"সন্ন্যাস িবেকানন্দ কেবলমান্র অতীন্দ্য় মোক্ষ বা মায়ার বন্ধন মোচনই 
চাননি, মানুষের বৈষাঁয়ক ও সামাঁজক ম্যান্তও তাঁর কাম্য ছিল। স্বাধীনতা 
বলতে স্বামীজা কি বুঝতেন তা তাঁর বহ্‌ চিঠিপন্ন ও রচনাঁদতে প্রকাশ 


১১২ চিল্তানায়ক [বিবেকাণল্দ 


পেয়েছে। তাঁর মতেঃ “উন্নাতির মুখ্য সহায়- স্বাধীনতা । যেমন মানুষের চিন্তা 
করিবার ও উহা ব্যন্ত কারবার স্বাধীনতা থাকা আবশ্যক, তদ্রুপ তাহার খাওয়া- 
দাওয়া, পোষাক, বিবাহ ও অন্যান্য সকল বিষয়েই স্বাধীনতা আবশ্যক- যতক্ষণ 
না তাহার দ্বারা অপর কাহারও আনঞ্ট হয়।” ৪ আবার, “সব্্বাবষয়ে স্বাধীনতা 
অর্থাৎ ম্যান্তর দকে অগ্রসর হওয়াই প্ররুষার্থ। যাহাতে অপরে-_ শারীরিক, 
মানাসক ও আধ্যাত্বক স্বাধীনতার 'দকে অগ্রসর হইতে পারে সে বিষয়ে 
সহায়তা করা ও নিজে সেই দিকে অগ্রসর হওয়াই পরম প;রুষার্থ। যে সকল 
সামাঁজক নিয়ম এই স্বাধীনতার স্ফূর্তির ব্যাঘাত করে, তাহা অকল্যাণকর 
এবং যাহাতে তাহার শীঘ্র নাশ হয়, তাহাই করা উচিত। যে সকল 'নয়মের 
দ্বারা জীবকুল স্বাধীনতার পথে অগ্রসর হয়, তাহার, সহায়তা করা উঁচত।৫ 
তবে বলে রাখা দরকার যে স্বাধীনতা অর্থে স্বামীজশী কখনই স্বেচ্ছাচার 
বোঝেনান।৬ * 

স্বামীজাী বলছেন যে দৈহিক, মানাসক ও আধ্যাত্মিক মাগুর কথা উপাঁনষদেই 
লাখত আছে। কিন্তু, এবারে প্রশ্নঃ পরাধীন জাতির পক্ষে কি সত্যই দৈহিক 
মানাসক এবং আধ্যাত্বক স্বাধীনতা লাভ করা সম্ভব? স্বামী বিবেকানন্দ 
নিশ্চয়ই এই চরম সত্যাট জানতেন যে, পূর্ণ রাজনৈতিক স্বাধীনতা ব্যতীত কোন 
জাতির স্বাধীন চিন্তা বা কর্মের আঁধকার নেই বা তার পক্ষে নিজের ইচ্ছামতো 
শরীর, বুদ্ধি বা ধন ব্যবহারেরও সুযোগ নেই-সূতরাং সর্বাগ্রে প্রয়োজন 
রাজনোতিক স্বাধীনতা । এই রাজনৈতিক স্বাধীনতার কথাই তিনি ১৯০১ 
সালে ঢাকায় প্রখ্যাত বিপ্লবী হেমচন্দ্র ঘোষকে বলোছলেনঃ “17019 910010 
09 7690 70110108119 115.” ৭ মনে পরাধীনতার জ্বালা ছিল বলেই 
1তাঁন ছিলেন স্বাধীনতার পূজারী-অন্য জাতির স্বাধীনতা প্রাপ্তিতেও 
তিনি হর্যোংফুল্ল।৮ ১৮৯৮ সালের ৪ঠা জুলাই শ্রীনগরে পালন করলেন 
আমোরকার স্বাধীনতা 'দিবস। “10176 70810) 01 01১” কাঁবতার মাধ্যমে 
আঁভনন্দন জানালেন আমোরকার ইতিহাসের চিরস্মরণীয় এই দিনাটকে এবং 
এরই সাথে পাঁথবীর সকল জাতির স্বাধীনতা কামনা করলেন। তাই রোমা 
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রোলাঁ সত্যই ভ্রান্ত যখন তিনি লিখলেন যে, স্বামীজশীর মধ্যেই 

47176158510 00080810007 £21774 9770721, ০1 006 700110091 
11701619911001)00 ০01 11719.” ৯ দেশমাতৃকা ছিলেন “90501) 01 1715 90019- 
[10075 41170197 25 1015 089-11681775 10010 95 1715 10151000721? 
--ভারতের সমাজ ছিল তাঁর শিশুশয্যা, যৌবনের উপবন, বার্ধকোর বারাণসশ 
_এবং আতি শৈশবকাল থেকেই পরাধীনতার নাগপাশে জঙ্জারতা ভারতমাতার 
সর্বাত্মক মান্তুর স্বপন তিনি দেখতেন। ১৮৬৭ সালে অখণ্ড ভারতবোধ, 
আত্মশীন্তর প্রাতিষ্ঞা এবং স্বদেশ শিল্পের বিকাশ ও প্রসারের মাধ্যমে দেশের 
দাঁরদ্ু দূর করে দেশবাসীর মনে স্বদেশপ্রেমের উদ্বোধন করার উদ্দেশ্যে 
নবগোপাল 'মিন্র শহন্দুমেলা' প্রাতষ্ঠা করেন। ল:প্তপ্রায় স্বদেশ শিল্পের 
পুনরুগ্থান, কৃষি, বিজ্ঞান, শরীরচর্চা এবং 'বাভল্ন জাতীয়তাবাদী সঙ্গীতের 
মাধ্যমে হন্দমেলা জাতীয় জীবনে এক নবযূগের সূত্রপাত করোছিজ। 
বালক নরেন্দ্রনাথের সঙ্গেও নবগোপাল মিত্রের হিন্দুমেলা ও জাতনয় 
ব্যায়ামাগারের ঘাঁনন্ঠ যোগাযোগ ছিল।১০ এ সময় বাঁওকমচন্দ্রের রচনাবলও 
তাঁর খুব প্রিয় ছিল। ১১ 

ছান্রসমাজের মধ্যে দেশপ্রেম সণ্ারের উদ্দেশ্যে ১৮৭৫ সালে আনন্দমোহন 
বসুর উদ্যোগে “ছাত্র সভা” বা “9094610005 /৯359০1919”  প্রীতীষ্তঠত হলে 
পদচ্যুত 'সাঁভালয়ান সুরেন্দ্রনাথ তাতে যোগদান করেন। সুরেন্দ্রনাথের ভারতায় 
এঁক্য, শিখজাতির অভ্যুদয়, ম্যাংাঁসনীর জীবন, চৈতন্য প্রভাতি বন্তৃতায় আকৃষ্ট হয়ে 
ছান্রসমাজ ভাঁড় জমাত ছান্রসভার আধবেশনে । দেশপ্রেমের তপ্ত আগুন জহলত 
সকলের বুকে । ছাত্র নরেন্দ্রনাথ ছিলেন সংরেন্দ্রনাথের বন্তৃতার নয়মিত 
শ্রোতা । *২ 

শ্লীনরেন্দ্রনাথ দত্ত ব. এ. এবং শ্লীবৈষবচরণ বসাক সঙ্কালত 'সঙ্গীত- 
কজ্পতরু' পুস্তকটি সল্্যাসী 'ববেকানন্দের স্বদেশপ্রেমের অন/ভম নাঁজর। 


১১৪ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


এই সঙ্গীতগ্রল্থাট মূলত স্বামী 1ববেকানন্দ দ্বারা সঙ্কীলিত “কন্তু পাঁরশেষে 
[তান নানা অলঙ্ঘনীয় কারণে অবসর না পাওয়ায়” ১৩ বৈষ্ণবচরণ বসাক তা শেষ 
করেন। এই পুস্তকে জাতীয়, ধর্মীয়, শ্যামা, কৃষ্ণ, প্রণয়, ইত্যাঁদ বহু বিষয়ে 
সঙ্গীত সঙ্কালত হয়েছে, কল্তু এর প্রথমেই রয়েছে জাতীয় সঙ্গত হেমচন্দ্রে 
“বাজরে শিঙ্গা বাজ এই রবে”_গানটি দিয়ে এর সূত্রপাত। এছাড়া, এতে 
শিবনাথ শাস্ত্র “কালরাত্র পোহাইল উাঁদত সুখ তপন” 'দ্বজেন্দ্রনাথ ঠাকুরের 
“মলিন মুখচন্দ্রমা ভারত তোমারি”, সত্যেন্দ্রনাথ ঠাকুরের “মলে সব ভারত 
সন্তান”, মনোমোহন বসুর “দনের দিন সবে দীন, ভারত হয়ে পরাধীন”, 
রবীন্দ্রনাথের “আঁয় বিষাঁদনী বাঁণা” “তোমার তরে মা সপন দেহ” প্রভীতি- 
বহু জাতীয় সঙ্গীত স্থান পেয়েছে। এই বিভাগের অনেকগ্যীল গানের তলায় 
শুধু পহন্দুমেলা লেখা রয়েছে। মনে হয়, গাল হিন্দুমেলায় গীত হত। এই 
সব জাতীয় সঙ্গীতের পর ধর্ম সঙ্গীত স্থান পেয়েছে । সুতরাং এ সময় স্বদেশ- 
চেতনাই যে নরেন্দ্রনাথের অনুভূতিতে সর্বাগ্রে স্থান পেয়োছল এই সঙ্কলনাঁটই 
তার বড় প্রমাণ। 

শ্রীশ্রীরামকৃ্ণদেবের দেহত্যাগের পর বরাহনগর মণে বুদ্ধের করুণা, শঙ্করের 
মেধা এবং চৈতন্যের প্রেম_ এই মহান্রবেণীর সমন্বয়ে নবভারত গঠনের "চিন্তায় 
বিভোর হলেন শ্রীন্ত্রীঠাকুরের ত্যাগী সন্তানেরা । পদরুজে পাঁরবাজকবেশে ভারত 
পারকুমায় বের হয়ে সন্ন্যাসী নরেন্দ্রনাথীনজ চোখে দেখে এলেন ব্রিটিশ শাসনের 
ছত্রছায়ায় সারা দেশ কিরকম স্থাবর হয়ে পড়েছে-_দারিদ্র্য, ব্যতুক্ষা, অজ্ঞানতা, 
অসারতা, পরাঁনভরশীলতা, জাতিভেদ, অস্পৃশ্যতা এবং নানা ধরনের আশিক্ষা 
কৃশিক্ষায় মগ্ন সারা জাঁতি--তমোগুণে আচ্ছন্ন সারা দেশ। দেশের অভ্যল্তরে 
এই অবস্থা চলছে, আর বদেশে ভারত সম্পর্কে চলছে নানা অপপ্রচার 
ভারতকে বিশ্বসমাজে হেয় করার ঘৃণ্য ষড়যন্তর। 

ভারতে ইংরেজ শাসনের ফলেই যে দেশের এই অবস্থা তা তান জানতেন-_ 
তাঁর 'চাঠপত্র এবং কথাবার্তাতেও প্রকাঁশত হয়েছে। ১৮৯৫ সালে আমোরকায় 
প্রদত্ত এক বন্তৃতায় তান বলেনঃ “ইংরেজী সভ্যতার উপাদান হল তিনাঁট 'ব'_. 
বাইবেল, বেয়নেট ও র্রাশ্ড। এরই নাম সভাতা। এই সভ্যতাকে এতদূর 
পযন্ত নয়ে যাওয়া হয়েছে যে, একজন হিন্দুর গড়ে মাঁসক আয় &০ সেন্টে 
গিয়ে দাঁড়য়েছে।” আর এক জায়গায় ?তাঁন বলছেনঃ “...ভারতের ইতিহাসের 
দকে তাকালে দেখতে পাবেন, হন্দুরা রেখে গেছে অপূর্ব সব মীান্দর, মূসল- 
মানরা সুন্দর সন্দর প্রাসাদ। আর ইংরেজরা? স্তুপীকৃত ভাঙা র্লাণ্ডির 
বোতল--আর কিছ নয়। ...ইংরেজদের কৃতকর্মের প্রাতশোধ ইতিহাস নেবেই 


গ্বামী বিবেকানন্দ ও ভারতের চ্ঘাধীনতা সংগ্রাম ১১৫ 


নেবে। আমাদের গাঁয়ে গাঁয়ে দেশে দেশে যখন মানুষ দুভিক্ষে মরেছে, তখন 
ইংরেজরা আমাদের গলায় পা দিয়ে পিষেছে, নিজেদের তৃ। তর জন্য আমাদের 
শেষ রন্তাবন্দট শুষে নিয়েছে, আর এ-দেশের কোট কোট টাকা নিজের দেশে 
চালান করেছে...।” ১৪ সাম্রাজ্যবাদী ইংরেজের প্রাতি জাতীয়তাবাদী যুব- 
সন্ন্যাসীর এই অগ্নাাদ্গরণ যেন আগামী যুগের বিপ্লববাদের পূর্বাভাষ। ১৮৯৯ 
সালের ৩০শে অক্টোবর মিস মেরী হেলকে 'লাঁখত এক পন্নে১৫ স্বামীজী 
ভারতে ইংরেজ সরকারের [নষ্তুর দমননশীতি, চরম অপদার্থতা এবং ঘৃণ্য ও 
স্বার্থান্বেষী অর্থনৌতক অপশোষণের এক মর্মন্তুদ 'চন্র তুলে ধরে ভারতে 
ইংরেজ শাসনের প্রকৃত স্বরূপ উদ্ঘাঁটিত করেছেন। ছন্রে ছন্রে পরাধীনতার জ্বালা 
আর হতাশা- “মেরী, আমান্দর কোন আশা নেই, যাঁদ না সাত্য...ভগবান 
থাকেন।” ভারত-হাঁতহাসের সঙ্গে পাঁরাঁচত ব্যান্তিমান্ই বুঝতে পারবেন 
যে স্বামীজীর এই চিছির মধ্যে বিন্দূমান্ন আতিশয়োন্তি নেই। 71655 4১৫ 
£1175 4১00 পুণা গ্লেগ দমনে সরকারী অত্যাচার ও নারীর শ্লীলতাহানি, 
তিলকের কারাবরণ, লর্ড কার্জনের শিক্ষা-সত্কোচন নীতি ও কলকাতা কর্পো- 
রেশন আইন, ১৮৯৬ থেকে ১৯০০ পর্যন্ত ভারতের 'বাভন্ন অংশের দুভক্ষ, 
বিজ্ঞান? জগদীশচন্দ্র বস;র প্রাতি সরকারী নীতি-এ সবের বিরুদ্ধেই ক্ষোভ 
প্রকাঁশত হয়েছে স্বামীজীর 'চগিতে। 

পরাধীনতার এই জবালা থেকে মান্তর উপায় ক? ১৮৮৫ খ:নম্টাব্দে 
প্রাতম্ঠিত সর্বভারতীয় রাজনোতিক প্রাতষ্ঠান ভারতীয় জাতীয় কংগ্রেস কি 
পরাধীনতার শৃঙ্খল ছিন্ন করে মানুষকে প্রকৃত সর্বাঙ্গীণ ম্যান্তর স্বর্গরাজ্য 
পেশছে দিতে পারবে? বস্তুত, কংগ্রেস তখন ছিল'নরমপল্থীঁদের (77000078669) 
হতে। ইংরোজ 'শাক্ষত ধাঁনকশ্রেণী পারচালত ও ধানক স্বার্থেই নিয়াল্মিত 
কংগ্রেসের সঙ্গে দেশের খেটে খাওয়া 1বরাট সংখ্যক সাধারণ মানুষের কোন 
সমপক্কই ছিল না (ইন্দুপ্রকাশ, ১৩.১১.১৮৯৩)। ১৬ তাঁরা মনে করতেন যে, 
এবং সেজন্য পাঁরশ্রম করার এখনও সময় আসোৌন। ১৭ তৎকালীন কংগ্রেস একটা 
[তিনাঁদনের রাজনোতিক 'তামাশা' ছাড়। আর কিছুই "ছল না। ইংলন্ড 'ছিল 


১১৬ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


তাঁদের আশাআকাতক্ষা এবং অনুপ্রেরণার উৎস-তাঁরা কঠোরভাবে সরকারের 
সমালোচনাও করতে পারতেন না। এর লক্ষ্য (কছন শাসনতান্লিক সুযোগ- 
সুবিধা লাভ) ভ্রান্ত, গঠনতল্্র (মধ্যাবিত্ত শ্রেণী) অবৈধ এবং কর্মপদ্ধাত (আবেদন- 
নিবেদন “8 001০ ০3 ৮৪”) ছিল নিন্দনীয়। স্বামীজী কংগ্রেসের দূর্বল 
মত, পথ ও নীতকে তীব্র ভাষায় নিন্দা করেছেন। ১৮৯৭ সালে আলমোড়ায় 
[তান কংগ্রেস নেতা আশ্বনীকুমার দত্তকে বললেনঃ “...বলতে পারেন, কংগ্রেস 
জনসাধারণের জন্যাঁক করেছে? আপান কি মনে করেন, কয়েকটা প্রস্তাব পাশ 
করলেই স্বাধীনতা এসে যাবে? তাতে আমার 'িন্বাস নেই। প্রথম জাগাতে 
হবে জনসাধারণকে । গোড়ায় তাদের পেটপুরে খেতে দেওয়া হোক, তাহলেই 
তারা নিজেদের মান্তুর পথ করে নেবে। যাঁদ কংগ্রেস তাদের জন্য কিছু করে 
তবেই কংগ্রেস আমার সহানুভূতি পাবে। সেই সঙ্গে আমাদের ইংরেজদের 
গুণগুলোও আত্মসাং করতে হবে।”১৮ কংগ্রেসী নেতৃবন্দ সরকারের কাছে 
আঁধক ক্ষমতার দাঁব জানাচ্ছেন, কিন্তু তাঁরা দেশের সাধারণ মানুষকে স্বাধীনতা 
দিতে প্রস্তুত নন-এর বিরুদ্ধে স্বামীজী বলছেন ঃ “আমাদের নির্বোধ যুবকগণ 
ইংরেজগণের নক হইতে আঁধক ক্ষমতা লাভের জন্য সভাসামাত করিয়া 
থাকে_তাহারা হাস্য করে। যে অপরকে স্বাধীনতা 'দিতে প্রস্তুত নয়, সে 
কোনমতেই স্বাধীনতা পাইবার উপযন্ত নয়। ...দাসেরা শান্ত চায় অপরকে দাস 
কারয়া রাখবার জন্য।”১৯ কংগ্রেস নেতারা মনে করতেন যে জনসাধারণের 
দুদ্দশা বা অজ্ঞানতা দূর করার সময় এখনও আমৌন_ধনীদের মতো জ্ঞানা- 
জনের সমান সুযোগ পেলে তারা উচ্ছৃঙ্খল হয়ে পড়বে । স্বামীজী প্রশ্ন তুলেছেন £ 
“তাঁহারা কি একথা সমাজের কল্যাণের জন্য বলেন অথবা স্বার্থে অন্ধ 
হইয়া বলেন?” ২০ কংগ্রেস নেতাদের তান সতর্ক করে দিয়ে বলছেন যে, 
কেবলমার দনরাত “এ দাও, ও দাও” বলে চিংকার করলে ছু হবে না,২১ গোটা 
কতক লোককে সিভিল সার্ভিসে ঢুকিয়ে দলে বা কছু রাজনৈতিক আঁধকারের 
দাঁব করলে স্বাধীনতা আসবে না। ২২এই ঘোর দ্াভক্ষ, বন্যা, রোগমহা- 
মারীর 'দনে কংগ্রেসওয়ালারা কে কোথায় বল? খাল 'আমাদের হাতে রাজ্য- 
শাসনের ভার দাও' বল্লে কি চলে?”২৩ আগে জনসাধারণের দুঃখকম্টের দনে 
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তাদের পাশে দাঁড়াতে হবে, সেবা করতে হবে-নিজেদের মানুষ হতে হবে-_তা 
না হলে ইংরেজের দেওয়া 'জীনস তো রাখাই মুশাঁকলপ।* ...“আহাম্মক! 
ওদের পায়ে ধরে জীবনসংগ্রামোপযোগা বিদ্যা, ...শিখগে। যখন উপযুক্ত হবি, 
..ওরাও তখন তোদের কথা রাখবে । কোথাও কিছুই নেই, কেবল (০0081655 
(কংগ্রেস- জাতীয় মহাসাঁমীত) করে চেশ্চামোচ করলে কি হবে ?"২৫ বোনিয়ার কাছে 
ভিক্ষাপান্র নিয়ে গিয়ে লাভ নেই_“ভারতের লোকগুলো কংগ্রেস কংগ্রেস ক'রে 
মিছামিছি হৈ চৈ করছে কেন? কতকগুলো হাউড়ো লোক এক জায়গায় জুটে 
কেবল গলা-বাঁজ করলেই ক কাজ হয়? চেপে বসূক, নিজেদের 10017070611 
ব'লে ০০1৪০ করুক, হেণকে বলুক, 'আজ থেকে আমরা স্বাধীন হলাম" আর 
সমস্ত স্বাধীন 00৮০1170197 কে নিজেদের 0০০19180107- পত্র পাঠিয়ে দিক; 
তখন একটা হৈ চৈ উঠবে। ...কেবল কি গলা-বাঁজতে কাজ হয়? বেপরোয়া 
হ'য়ে কাজ করতে হবে। বিধিমতে কাজ ক'রে যাব, তাতে যাঁদ গুলি বুকে 
পড়ে, প্রথমে আমার বুকে পড়ূক। 

(...পড়ক গুলি আমার বুকে; আমেরিকা, ইউরোপ একবার কি রকম 
কেপে উঠবে! ..কংগ্রেস জোর-গলায় ?ানজেদের স্বাধীনতা 0৫০]81০ করুক, 
শুধু মাগীদের মতন বসে বসে কাঁদুনি গাইলে ক হবে 2৬ --তাহলে 
দেখাছি ১৮৯৩ সালে 'ইন্দপ্রকাশ' পান্রকায় প্রকাঁশত অরাবন্দ ঘোষের মতামতের 
সঙ্গে স্বামীজীর প্রবল সাদ্‌শ্য। অরাঁবন্দ ঘোষের মতো সন্ন্যাসী বিবেকানন্দও 
চান যে কংগ্রেস গণমুখণী হোক, রাজনৈতিক 'িক্ষাবাত্ত বা ইংলন্ডের নিয়ম- 
তান্লিক পদ্ধাতর অন্ধ অনুকরণ না করে আত্মশান্তর বলে (40011108100 0% 
190 210 16” __অরাঁবন্দ) নিজের আধিকার প্রাতচ্ঠিত করূক। 

“জনসাধারণের মান্তর অন্যতম উপায় খজতেই” ১৮৯৩ সালে স্বামীজী 
আমেরিকায় গেলেন। বস্তুত, আমেরিকায় স্বামীজীর বি*ববিজয়ীর সম্মানলাভ 
এবং বাহর্িশ্বে স্বামীজণীর প্রচারকার্য জাতীয় মান্ত-আন্দোলনের ইতিহাসে 
কেবলমান্র একটি উল্লেখযোগ্য ঘটনাই নয়- জাতীয় স্বাধীনতা সংগ্রামের হীতিহাসে 
একটি যুগান্তর । মনে প্রশ্ন জাগতে পারে£ বিদেশে বেদান্ত প্রচার করে 'কি- 
ভাবে ভারতের রাজনোতিক স্বাধীনতা আসতে পারে অথবা বদেশে বেদান্ত 
প্রচারের ক সার্থকতা? দুটো 'জাঁনস মনে রাখতে হবে_ প্রথমত, ইংরেজ 


১১৮ চন্তানায়ক বিবেকানচ্দ 


শাসনে দেশ স্থবির, জাতীয় এঁক্য বিনম্ট- দেশে সাম্প্রদায়ক অনৈক্য বিদ্যমান, 
জনমানসে ভারতীয় সভ্যতা সংস্কীতি বার্যত্তা-সব কিছু সম্পকে ই একট 
হনম্মন্যতা বিদ্যমান; দ্বিতীয়ত, ইংরেজের অপপ্রচারের ফলে বিদেশে ভারতের 
ভাবমূর্তি কালমালিপ্ত__বিদেশর চোখে ভারত তখন বর্বরের দেশ, এবং 
তাদের ধারণা ইংরেজের আগ্মমনের ফলেই ভারতে সভ্যতার আলোক প্রবেশ করেছে। 
এই অবস্থায় ভারত যাঁদ স্বাধীনতা চায় তবে সে নিশ্চয়ই বিশ্বের সহানুভূতি 
পাবে না-যা যে কোন মাান্তকামী জাতির পক্ষে অপাঁরহার্য। সূতরাং এমতা- 
বস্থায় বিশ্বের সহানুভূতি লাভের জন্য বিদেশে ভারতের এতিহ্যশালী সভ্যতা 
ও সংস্কাতির প্রচারের প্রয়োজন ছিল। িশব-ইতিহাসের পাতায় এ ধরনের 
অনেক নাঁজর মিলবে। বিদেশে বিবেকানন্দের কীর্তি ভারতবাসীঁকে দল 
গৌরব, এঁক্যবোধ এবং আত্মগ্রত্যয়, সূদ্‌্ঢ় হল জাতায়তাবোধের 'ভত্তি, প্রাণবন্ত 
হল দেশপ্রেম। বিদেশেও ভারত সম্পর্কে ধারণার পারবর্তন হল। বহু বংসরের 
চৈষ্টায় ভারতের 'বাঁভন্ন রাজনৈতিক ও ধর্মীয় নেতারা সমবেতভাবে যা করতে 
পারেনান, বিবেকানন্দ তা করলেন। এ সম্পর্কে ১লা সেপ্টেম্বর, ১৮৯১৪ সালের 
অমৃত বাজার পান্রকায় সম্পাদকীয় মন্তব্যাট প্রাণধানযোগ্য £ 

“170 1105 00116 11001) 1016 (0 01916 001 181101] 11 [1)0 5111018- 
(101) 0 01০ 13০01019 01 00 ৬/০5. 11191] 41081 1095 11160101109 096 0016 
95 811 001 10001101091 162001$ [001 100911101২৭ 

“সাইক্লোনিক মণ্ক” বিবেকানন্দ সাঁত্যই এবার ঝাঁপয়ে পড়লেন ভারতের 
বূকে। 'পৃণ্যভূমি' ভারতের প্রাচীন এরীতহ্য, গৌরবোজ্জবল সভ্যতা ও সংস্কীতি- 
কে হাঁনম্মন্য জাতির সামনে প্রচার করে জাতীয় এীতহ্যের প্রাত তাদের শ্রদ্ধাশীল 
করে তুললেন। চাবুকে চাবুকে সচকিত করে ভারতবাসীকে তিনি জানিয়ে 
দিলেন যে কাপ্রুূষতা, পরানূবাদ, পরানুকরণ এবং দাসসূলভ দুর্বলতাই জাঁতর 
পরাধীনতার কারণ। “বাঁরভোগ্যা বসন্ধ্রা”"_-«“এই লজ্জাকর কাপুর্ষতা 
সহায়ে তুমি বীরভোগ্যা স্বাধীনতা লাভ কারবে?” জাতিকে ডাক দিয়ে তানি 
বললেনঃ “আগামী পণ্টাশৎ বর্ষ ধরিয়া সেই পরম জননী মাতৃভূমি ঘেন তোমাদের 
আরাধ্যা দেবা হন, অন্যান্য অকেজো দেবতাগণকে এই কয়েক বর্ষ ভূলিলে কোন 
ক্ষত নাই। অন্যান্য দেবতারা ঘুমাইতেছেন।; এই দেবতাই একমান্র জাগ্রত_তোমার 
স্বজাতি... ৮২৮ জনসাধারণের সেবা করে তাদেরকে 'মানুষ' করে তুলতে 
পারলেই দেশমাতৃকার মস্তি আসবে। স্বামীজী 'মানুষ' চেয়োছলেন-মানুষ, 
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খাঁট অকপট মানুষ, দ্রাঢম্ত, বলিষ্ঠ, যারা আবিচলিত শ্রদ্ধায় আর অটুট বিশ্বাসে 
একটি উচ্চ আদর্শের জন্য মৃত্যু পর্যন্ত বরণ করতে প্রস্তত-যাঁদ এমন একশ 
আত্মীবশবাসী, আদর্শানষ্ত যুবক মেলে তবে ভারতের মস্ত হবেই। ভাবীকালের 
দেশপ্রোমকদের সামনে 'তাঁন রাখলেন স্বদেশপ্রেমের এক নতুন আদর্শ । 
পশ্চিমের আমর্ান-করা দেশপ্রেম নয়, তৎকালীন কংগ্রেস নেতৃবৃন্দের মতো 
তিনাঁদনের জন্য দেশপ্রেমিক সাজা নয়-প্রকৃত দেশপ্রোমক হতে গেলে 
চাই তিনটি জানিসঃ হৃদয়, দূ়ুতা এবং নিষ্ঠা। ২৯ জ্বামীজশীর আঁগ্নগর্ভ বাণী, 
ত্যাগ ও বিশ্বাসের আদর্শ পরাধীনতার নাগপাশে আবদ্ধ, গভীর অবসাদ ও 
নৈরাশ্যরুষ্ট ক্ষীয়মাণ মুমূর্ষ জাতির প্রাণে প্রগাঢ় দেশপ্রেম, অপাঁরসীম 
আত্মাব*বাস ও অততগ্র আশার সণ্টার করে ভারতে এক নবযুূগের সূত্রপাত করল। 
স্বামীজী তাঁর জাঁবিতাবস্থাতেই (১৮৯৭) প্রত্যক্ষ করলেন যে, «...আমাদের 
এই মাতৃভাঁম গভীর নিদ্রা পারত্যাগ করিয়া জাগ্রত হইতেছেন। ...কোন 
বাহঃশান্তই এখন আর ইহাকে দমন কারিয়া রাখতে পারিবে না।” ৩০ 

জাতি সত্যই সোঁদন জেগেছিল-_স্বামীঁজীর প্রেরণায় ভারতের রাজনৈতিক, 
সামাজক ও সাংস্কৃতিক ইতিহাস নতুন পথে ধাবিত হতে লাগল, লক্ষ লক্ষ 
যুবক জাতীয়তার যৃপকান্ঠে আত্মাহ্যাত দিতে এাঁগয়ে এলেন। তাঁর দেহ- 
ত্যাগের পরেই জাতি দেখল বাংলার স্বদেশী আন্দোলন, বস্লববাদীদের 
অভ্যুদয় এবং নতুন রাজনোৌতক পারকম্পনা 'নয়ে তিলক ও গান্ধীর 
আঁবর্ভাব। ১৯৩০ সালে নিউইয়র্ক থেকে প্রকাশিত ওয়েন্ডেল টমাস 'লাখত 
41711001511 18005 /১10101104” নামক প্‌স্তকে বলা হয়েছে যে বিবেকানন্দ- 

ততি আন্দোলনের ফলেই ঘটেছেঃ 

“81791010130 170%91001) 1] 1301081 2100 (116 17016 10061 01193 
[01 40151] 1015060100106? ৬1710] 1৬8101701)910095 121911011770 
07110111, (00 58110] 10011010121) 185 06610 01081012118 011 & 1100101- 
100 50916 (0. 91). ৩১ 
জাতীয় স্বাধীনতা অজনের জন্য যে মানসিকতা, প্রস্তুতি ও জাতীয় চেতনার 
প্রয়োজন বস্তুত ভারতের মুক্তিসংগ্রামে এই মহত্তর জানসাঁটই যাাগয়েছেন 
স্বামীজী। জাতীয় আন্দোলনে স্বামীজীর প্রভাব সম্পর্কে সরকারও ওয়াঁক- 
বহাল 'ছিঞ্জেন। 'বগ্লবীদের আস্তানা খানা-তল্লাশ করতে গিয়ে প্যালশ 
বিবেকানন্দের পাৃস্তিকাঁদ পেত। স্বামীজীর উপরেও প্যালশী দাঁচ্ট ছিল 


১২০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


এবং তাঁর চিঠিপন্নও খোলা হত। ৩২ সাঁডসন কাঁমাটর 'রিপোর্ট৩৩ (১৯১৮), 
উচ্চপদস্থ রাজকর্মচারী জেমূস্‌ ক্যাম্পবেল কার (1.০.) সম্পাদিত 201004| 
[01000109 11] 117019 1907-19117৩৪ এবং সরকারী বাভনন গোপন 
রিপোর্টেও৫ 1বগ্লব-আন্দোলনের উপর স্বামীজীর প্রভাবের উল্লেখ করা 
হয়েছে। ১৯১৮ সালে ঢাকা সেলুলার জেলে বন্দী বিপ্লবী হাঁরকুমার 
চক্রবর্তীকে তৎকালীন গভর্ণর লর্ড রোনাল্ডসে 'জজ্ঞাসা করোছলেনঃ "তুম 
কি বৈদান্তিক? ...তুমি কি বিবেকানন্দের ভন্তু2”৩৬ বেল,ড় মঠও পুলিশী 
সন্দেহ থেকে রক্ষা পায়নি।৩৭ 

এবার স্বভাবতই মনে প্রশ্ন জাগে যে, নিজে পূর্ণ স্বাধীনতাকাঙ্্ষী এবং 
জনজীবনে স্বাধীনতার পূর্ণ প্রেরণাস্বরূপ হওয়া সত্তেও, কেন তান প্রকাশ। 
রাজনীতিতে যোগ দিলেন না?ঃ৩৮ প্রথমত, স্বামীজী সন্ন্যাসী, তাঁর কাছে 
ঈশবরই সত্য-আধ্যাত্বক আলোকে মানুষের মনের অজ্ঞানতা দূর করাই তাঁর 
কাম্য। দ্বিতাঁয়ত, তাঁর জীবনের মূলমন্ত্র হল 1187-01801% _তাঁর মতে দেশের 
ভালমন্দ, স্বাধীনতা-পরাধীনতা দেশবাসীর উপর নভ'রশঈল। জনসাধারণ 
যে শাসনবাবস্থার উপয্স্ত, দেশে সেই শাসনব্যবস্থাই স্থাঁপত হয়। ৩৯ উদ্রাহরণ- 
স্বরূপ, তান চীনের রাজনোতক ব্যবস্থার ধ্বংসের কথা বলেছেন কারণ চাঁন 
4০0010 1001 10:00009 1001] 60091 10 1116 595(011. 80 

সৃতরাং আগে চাই মানুষ। প্রকাশ্য রাজনীততে যোগ দয়ে কারা 
রুদ্ধ হয়ে বথা সময় ও শান্তি ক্ষয় করা অপেক্ষা 'মানূষ' তৈরী করে জাতি গঠন 
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করা আঁধকতর ফলপ্রসূ নয় কি? তবে সরারার রাজল্ীতর কথা না বললেও 
বাক্য প্রয়োগের সতকর্ভীঙ্গতে তিনি তাঁর রাজনৌতক িন্তার হীঙ্গত 
দিয়েছেন_যেকথা তান সরাসরি বলতে পারেনীন, তা ঘুরিয়ে বলেছেন। 
“বর্তমান ভারত”-এ স্বামীজী বলছেন যে স্বজাতি-বাংসলা এবং বিজাতর প্রাতি 
বিদ্বেষ_এই দুই কারণে জাতীয় ভাব বাঁদ্ধ পায়। উদ্াহরণদ্বরূপ তান 
বলে গেলেনঃ “একান্ত স্বজাতি-বাংসল্য ও একান্ত ইরাণ-ীবদ্বেষ গ্রীক- 
জাতির, কার্থেজ-ীবদ্বেষ রোমের, কাফের-বিদ্বেষ আরবজাতর, মুরীবদ্বেষ 
স্পেনের, স্পেনবিদ্বেষ ফ্রান্সের, ফ্্ান্স-বদ্বেষ ইংলপ্ড ও জাম্মাণির ও 
ইংলন্ড-বিদ্বেষ আমোৌরিকার উন্নাতির...এক প্রধান কারণ নিশ্চিত।” ৪৯ এতকথার 
পর স্বামীজী কিন্তু একবারও বললেন না যে ভারতের উন্নাতর উপায় হল 
একান্ত স্বজাতি-বংসল ও একান্ত ইংরেজ-বিদ্বেষী হওয়া। সততার সঙ্গে 
পাঠ করলে স্বামীজীর রচনাবলীতে এ ধরনের অসংখ্য নাজর মিলবে । তবে 
স্বামীজনর দর প্রত্যয় ছল যে ভারত স্বাধীন হবেই। ১৮১৯৭ সালে বেলুড় 
মঠে অত্যন্ত দঢ়তার সঙ্গে স্বামীঁজশ বলেছিলেন যে, “আগামী পণ্টাশ বংসরের 
মধ্যে ভারত স্বাধীন হবে। কন্তু যেভাবে সাধারণত দেশ স্বাধীন হয়, সেভাবে 
নয়।...10€ 101) 0100945$1700.8২ স্বামী গম্ভশরানন্দজও জানয়েছেন যে 
রামকৃষ্ণ সঙ্ঘবে এ কথাটা বহুকাল প্রচালত ছিল যে এক “অভূতপূর্ব উপায়ে" 
ভারতের স্বাধীনতা আসবে। ৪৩ ভারতের স্বাধীনতা কখনই বনা রন্তুপাতে 
আঁজঁত হয়ান--তা ঠিকই: তবে এই চরম সত্যাটকেও স্বীকার করতে হবে যে 
গৃথবীর অপরাপর দেশের মান্তসংগ্রামের তুলনায় সে রন্তপাত বা আত্মদান 
ব্যাপকতার দিক থেকে নিতান্ত আকাণৎকর। 

জাতীয় আন্দোলনে স্বামীজীর ভূমিকা এঁতিহাঁসকের দৃম্টি এড়ায়ান_ 
এীতহাঁসকের দৃম্টিতে তিনি “আধুনিক ভারতাঁয় জাতীয়তাবাদের জনক। ৪৪ 
স্বামীজার কার্যাবলীর মূল্যায়ন করলে এই উীন্তাটর যথার্থতা মিলবে। 


১২২ চিন্ভানায়ক বিবেকানন্দ 


প্রথমত, উনাবংশ শতাব্দীর প্রথম পর্বে ভারতে জাতীয়তাবাদের কোনও 
আস্তিত্ব ছিল না। তখন বাঙালী, বিহারী, পাঞ্জাবী, মারাঠী প্রভৃতি জাত 
থাকলেও 'ভারতীয়' নামে কোন জাতি ছিল না। ব্রাহ্ম সমাজ, 'বদ্যাসাগর- 
দয়ানন্দের আন্দোলন, সুরেন্দ্রনাথের কর্মপ্রয়াস বা কংগ্রেসী রাজনীতও তখন 
সমগ্র দেশে কোন সজীবতা আনতে বা কোন জাতির প্রতিষ্ঠা করতে সক্ষম. 
হয়ান। এমতাবস্থায় চিকাগ্গো ধর্মমহাসভার কয়েক বংসরের মধ্যে স্বামীজী' 
ভারতবর্ষে প্রকৃত জাতীয়তাবাদের সূত্রপাত করেন। জগৎসভায় হিন্দ" 
ধর্মের গৌরব প্রাতিষ্ঠার ফলে ভারতীয় হিন্দুদের মধ্যে আত্মাবশবাস ও 
গৌরববোধের মাধ্যমে এক এক্য গড়ে ওঠে। তাঁকে অনেকে “হন্দু, 
জাগরণের” নেতা বলে আভীহত করে থাকেন-_কিন্তু স্বামীজীর মতে ণহন্দ,' 
কোন বিশেষ ধমশীয় শব্দ নয়। ৪৫ তাঁর কার্যকলাপে হিন্দুদের মধ্যে জাগরণ দেখা, 
দলেও, “তাঁর আহবান কেবল হিন্দুদের জন্য ছিল না। 'তাঁন সর্বদাই 
'ভারত' শব্দ ব্যবহার করতেন, এবং ভারতীয় জনসংখ্যার যখন 'হসাব 1দতেন, 
তখন মুসলমানদের বা খ্স্টানদের সংখ্যাকে বাদ দিয়ে বলতেন না।”৪৬ এছাড়া, 
তাঁর প্রচারিত 'নববেদান্ত' বিশেষ কোন ধর্মমত নয়-এই 'সর্বাবয়ব' বেদান্তের 
দবারা তান মানবধর্ম প্রচার করে বিশ্ববাসীকে কর্মযজ্জে উদ্বুদ্ধ করেছেন।' 
আঁধকন্তু, ১৮৯৮ সালের ১০ই জুন মহম্মদ সঞফকরাজ হোসেনকে 'লাঁখত 
“বৈদান্তিক মস্তি্ক ও ইসলামীয় দেহ”-এ পাঁরকজ্পনা সংবালত পনর 
জাতীয়তাবাদ বিবেকানন্দের জ্বদেশদ্যোতনার আর এক চিহ £* এবং এরই মধ্যে 
হন্দ্‌-মূসাঁলম সাম্প্রদায়িক সমস্যা সমাধানের সত্রও নাঁহত আছে। 

দ্বিতীয়ত, রাজনীতির রঙ্গমণ্চে না দাঁড়য়েও স্বামীজী বললেন যে, 
“ভারতের ভাবষ্যং জাতির জন্ম হইবে দরিদ্র ও অস্পৃশ্যের কুঁটরে।” ভারতের 
তথাকাঁথত নীচজাত শ্রমজীবীরাই তো সংখ্যাগরিষ্ঠ প্রকৃত জাতি গঠন করতে 
ছলে এই বিরাট জনসমন্টিকে শিক্ষা, স্বাস্থ্য ও অন্ন দয়ে 'মানূষ' করতে হবে। 
তৎকালীন কংগ্রেস নেতৃবৃন্দের কেউই গণশীন্তর সদ্ব্যবহার সম্পর্কে সচেতন 
ছিলেন না। পরবর্তীকালে গান্ধীজী জনসাধারণের "ভীত্তর উপর জাতীয়তা 
বাদের সূচনা করেছিলেন। 

তৃতাঁয়ত, জাতীয়তাবাদকে ধর্মের স্তরে উন্নীত করে তিনি ভারতবর্ষে 
আবেগময় আধ্যাঁত্বক জাতীয়তাবাদের 'ভীত্তভূমি প্রস্তুত করেন। তান মনে 
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করতেন যে কেবলমান্র অতাঁত গৌরবের উপর 'ভীত্ত করেই জাতির উজ্জল 
ভবিষ্যং গঠন করা সম্ভব।৪৮ অতাঁতে আধাত্বিকতাকে কেন্দ্র করেই ভারতের 
গৌরব ও প্রভাব বিস্তৃত হয়োছল, আধ্যাঁত্বকতাই অতাঁতে ভারতীয় সমাজকে 
একসূর্রে গ্রাথত করেছিল-_সূতরাং এই আধ্যাত্মিকতা বা ধর্মই জাতীয় 
জীবনের ধারক। কোন প্রকার সংস্কারসাধন বা রাজনৈতিক আন্দোলনের পূর্বে 
তিনি ভারতবর্ষে ধর্ময় আন্দোলনের প্রয়োজনশয়তা উপলাব্ধ করেছেন। ধর্ম 
বলতে স্বামীজী কখনই বাহ্যক আচার-অনুষ্ঠানাঁদ বোঝেনান। ধর্ম বলতে 
[তিনি বুঝেছেন পৃথিবীর সর্বধর্মের মূলতত্বুকে উদারভাবে গ্রহণ, আত্মবিশ্বাস, 
চারন্গঠন, নিষ্ঠা, সততা ও আত্মোপলাব্ধ। তাই তাঁর ধর্ম হল “7191-7101118 
16118101” __জীবনের প্রীতাঁট ক্রিয়ার মধ্যেই তান ধর্মকে দেখেছেন। নিঃস্বার্থ 
মহান ত্যাগের প্রেরণায় উদ্বুদ্ধ হয়ে সংস্কারসাধন বা স্বাধীনতা সংগ্রামও তাই 
তাঁর কাছে ধর্মের অন্তভূর্ত।৪৯ এছাড়া, স্বামীঁজী বিদ্বাস করতেন যে 
“1২০181558100 [01609095 16%0100101”--. আর এই 16081588100 নিঃসন্দেহে 
42111008] 190815581109. ইতিহানের মননশীল পাঠকমান্রই জানেন 
যে ভারতে ধর্মীবগ্লবের পরেই সাধিত হয়েছে রাজনোতিক 'বপ্লব। স্বামীজী 
বি*বাস করতেন যে সমগ্র বিশ্বের জন্য ভারতের একাঁট 'বশেষ বাণী আছে? 
বৈদান্তক আধ্যাত্কতার আলোকে সমগ্র ীব্ব প্লাবিত করতে হবে। 
“..আমাঁদগকে পাঁথবী জয় কারিতে হইবে, এ ছাড়া আরু গত্যন্তর নাই; 
এইরূপই করিতে হইবে, নতুবা মত্যু নীশ্চত।” ৫9 এঁদক থেকে তাঁর সঙ্গে 
ভারতীয় চরমপল্খ রাজনীতাঁবদদের প্রচুর সাদশ্য আছে। চরমপন্থী 
অরবিন্দের মতে জাতীয়তাবাদ কোন প্রকার রাজনৌতিক কার্ধক্রম নয়, 
“২৪610081151] 15 2. 161101017 191 1709 ৩0100 10]) 09০00. ৫ ৯__.সনাতন 


ধর্মই হল জাতীয়তাবাদ । ৫ ২বাঁপনচন্দ্র পাল বলেছেনঃ 11015 0 [ব20018181 
10091101111) [11019 15 95561701911) ৪ 5011101911005%0110170, ৫৩ এই সকল 


নেতৃমণ্ডল বিশ্বের জন্য ভারতের আধ্যাত্মিক বাণীতেও বিশ্বাসী ছিলেন। ৫৪ 


১২৪ চিম্তানায়ক বিবেকানন্দ 


বিগ্লবী মানবেন্দ্রনাথ রায়ের মতে স্বামীজীর জাতীয়তাবাদ হল আধ্যাত্বক 
সাম্রাজ্যবাদ, কারণ স্বামীজীর ডাকে ভারতের আধ্যাত্বক রাণীতে অনপ্রাণত 
হয়ে বিজাতীয় ভাবধারায় আচ্ছন্ন তরুণ বাাদ্ধিজীবীরা একাঁট গোঁড়া জাতীয়তা- 
বাদ গড়ে তোলে এবং গুপ্ত সামাতি গঠন করে হিংসা ও সন্াসের পথে ব্রিটিশ 
সাম্রাজ্য ধ্বংস করতে উদ্যোগী হয়।৫৫ 

চতুর্থত, বাঁঙকমচন্দের মতো স্বামী বিবেকানন্দের দৃষ্টিতেও ভারতভীম 
মাতৃর্‌পে প্রাতভাত। অতাঁতের গৌরবমণ্ডিত দেশমাতাকে তাঁরা উভয়েই 
অধিকতর গৌরবশালিনী দেখতে চেয়োছিলেন। ৫৬ দেশবাসীকে আহবান জানিয়ে 
স্বামীজী বলছেন যে, অন্যান্য দেবদেবী.বাদ দিয়ে আগামী পণ্চাশ বুংসুরের জন্য 
দেশ্জননীই সকলের উপাস্যা হোন। 'বপ্লবী হেমচন্দ্রু ঘোষকে তান বাঁঞকমের 
“সন্তান ধর্ম” পালন এবং স্বী-জাতিকে মহামায়া ও দেশজননীর জীবন্ত 
প্রতীকরূপে সম্মান প্রদর্শনের উপদেশ দেন। ৫৭ “বর্তমান ভারত"”-এর উপ- 
সংহারে তান স্পম্টই বলেনঃ “তুমি জল্ম হইতেই 'মায়ের' জন্য রাঁলপ্রদত্ত।” 
বলা বাহ্‌ল্য যে, দেশকে মাতৃরূপে জ্ঞান করে “সন্তান ধর্ম”এর সাহায্যে দেশ- 
মাতৃকার বন্ধনমোচনের আদর্শ প্রচারে অগ্রগামীর.ভামকা গ্রহণ করা সত্তেও 
বাঁঙ্কমের দৃষ্টি কিন্তু বাংলার মধ্যেই সীমাবদ্ধ । “বন্দে মাতরমূ” সঙ্গীতে তান 
বাংলার কথাই বলেছেন এবং তৎকালীন বাংলারই জনসংখ্যার হিসাব 'দিয়েছেন। 
এছাড়া, স্বদেশী আন্দোলনের পূর্বে “বন্দে মাতরম্‌” ধৰনিও বাংলার বুকে 
উচ্চারিত হয়নি (৭ই আগস্ট, ১১০৫)। এক্ষেত্রে স্বামীজীর দৃষ্টি ছিল সমগ্র 
ভারতের দিকে এবং 'তানই মাতৃপৃজার আদর্শকে সর্বপ্রথম জনাপ্রয় করে 
তোলেন। পরবর্তীকালে চরমপন্থী রাজনীতিকগণ এই আদর্শকেই প্রচার 
করেছেন- অরবিন্দ ঘোষ স্বদেশকে 'মা' বলে পুজা করেছেন। 'বাঁপনচন্দ্ 
পাল ভারতের পাহাড়-পর্বত, নদ-নদী ও সমতলভূমির মধ্যে উপলব্ধি করেছেন 

ভারতমাতার প্রেম ও জীবনীশীন্ত। ভারতের ইতিহাস, দর্শন, কাব্য, নাটক, 
রে ও ধর্মের মধ্যে তান দেখেছেন মায়ের পাঁবন্র জাঁবনকথা, ভাবাবেগ, 
আঁভজ্ঞতা ও সুসংবদ্ধ আত্মার বাহঃগ্রকাশ। ৫৮ 

পণ্মমত, নির্বার্য জাঁতিব প্রাণে বীর্যবত্তা বা ক্ষান্্শান্ত ও ব্হ্মতেজের সণ্ার 
করা স্বামী বিবেকানন্দের অন্যতম শ্রেম্ত অবদান। উপানষদের নতুন ব্যাখ্যা 
করে তিনি বলেন যে 'অভয়মৃ-ই হল বেদ-বেদান্তের মর্মবাণী- গাঁতার মর্মও 


চ্রামণী বিবেকানন্দ ও ভারতের গ্বাধীনতা সংগ্রাম ১২৫ 


হল পুরুযার্থ ও শান্তর উন্মেষ। তাঁর জীবন, রচনা ও সাহিত্যের এক প্রধান 
উপজীব্য বিষয় হল বাঁররস। 'মেঘনাদবধ' কাব্যে পাম নয়_রাবণই তাঁর 
কাছে প্রধান চারন্ব। ৫৯ লক্ষণ চরিত্র তাঁর কাছে কাপ্‌রুষরূপে প্রতিভাত, স্বদেশ- 
দ্রোহাঁ বিভীষণ তাঁর কাছে “নেমকহারাম, (1811011৬০ গীতার শ্রীকৃষ্ণ 
রামায়ণের রামচন্দ্র ও মহাবাঁর হনুমান, প্যারাডাইস লস্টের শয়তান, মেঘনাদবধ 
কাব্যের রাবণ, ইতিহাসের বিজয় 'সংহ, রাণা প্রতাপ, বীশবাজী, গূরু গোবিন্দ 
সিং নেপোলিয়ন, সীঁজার, চৌঁঙ্গস খাঁ, ঝাঁসীর রানী লক্ষযঈবাঈ প্রীত বীর- 
চারন্রগযাল তাঁর শ্রদ্ধার পান্র। জগং ও জীবন তাঁর কাছে রণক্ষেত্র--হানবীধ 
জাঁতকে বহুবার বহুভাবে 'তাঁন শান্তমন্তে উদ্দীপ্ত করেছেন; বলেছেনঃ 
“নায়মাত্মা বলহাঁনেন লভ্যঃ।” জাঁবনসংগ্রামে জয়ী হতে গেলে প্রয়োজন শান্ত 
উপাসনা-লোহদ্‌ঢ় পেশী, ইস্পাতকাঠন স্নায় এবং বজ্দীপ্ত উপাদানে গাঠত 
মন। তিনি বলেছেনঃ সংগ্রামের গথ পিচ্ছিল-দুঃখ মৃত্যু এর নিত্যসংগীঃ 


জাগো বার, ঘুচায়ে স্বপন, শিয়রে শমন, ভয় কি তোমার সাজে ? 
দুঃখভার, এ ভব-ঈশবর, মান্দর তাঁহার প্রেতভাম চিতামাঝে ॥ 
পুজা তাঁর সংগ্রাম অপার, সদা পরাজয় তাহা না ডরাক তোমা। 
চূর্ণ হোক স্বার্থ সাধ মান, হৃদয় শ্মশান, নাুক তাহাতে শ্যামা॥ 


বেদান্তের 'অভীঃ মন্ত্র ও মহাকালীর প্রলয়মর্ত-একই 'সত্যের নামান্তর। 
দঃখ-মৃত্যু ও বেদনার এই ভয়াল রূপ প্রত্যক্ষ করোছলেন বলেই 'ববেকানন্দ 
বাংলার অকুতোভয় 'বগ্লববাদ ও স্বাধীনতাসংগ্রামীদের চিরনমস্য। 

বস্তুত, স্বামীজীর দেশপ্রেম, স্বদেশচেতনা ও জাতীয়তাবাদী আদর্শের 
দ্বারা অন্প্রাণত হয়ে ভারতের মুক্তিসংগ্রাম পারিচালত হয়োছল--কংগ্রেসা 
আন্দোলন, চরমপন্থী রাজনীতি ও বপ্লববাদের উপর স্বামীজীর প্রভাব গভাঁর 
ও স্‌স্পন্ট। 

১৮৯৭ সালে আলমোড়ায় স্বামীজীর সঙ্জে সাক্ষাতের কয়েক মাস পরেই 
অমরাবতাঁ কংগ্রেসে আশ্ব্নীকুমার দত্ত মডারেট নিয়ন্তুণাধীন কংগ্লেসের তাঁর 
নিন্দা করে প্রকৃত গঠনমূলক কাজের দাঁব জানান। পরবর্তীকালে কংগ্রেস 


১২৬ চিন্তানায়ক বিবেকানল্দ 


সত্যই স্বামীজীর আদর্শেই জনজাগরণ, জনস্বাস্থ্য, শিক্ষা, সেবা, অস্পৃশ্যতা 
দূরীকরণ প্রভৃতির মাধ্যমে জাতি গঠনে নেমেছিল।৬১ এ বিষয়ে গান্ধীজীর নাম 
স্মরণীয়--তাঁর উপর স্বামীজীর প্রভাবের কথা 'তাঁন অকুণ্ঠাঁচত্তে স্মরণ 
করেছেন। 

কংগ্রেসের অভ্যন্তরে নরমপল্থীদের বিরুদ্ধবাদী হিসাবে হন্দুধর্ম, অতীত 
ইতিহাস, ভিক্ষানীতি বর্জন ও আত্মশন্তির বলে স্বাঁধকার লাভের উপর 'ভাত্ত 
করে যে চরমপন্থী দলের (৪%(16101509) উদ্ভব হয় তার মতাদর্শ ও কর্ম 
পল্থার উপরেও স্বামীজীর প্রভাব লক্ষণীয় ।৬২ এ সম্পর্কে বিপিনচন্দ্র পালের 
একটি মন্তব্য প্রাণধানযোগ্য £ 

“06 1011091101008] [00117 01 010191106 066৬০০1) [176 01061 
00110108] 28110010105 9100 (76 116৮ 13801002115 1000190 19 1103 
(1) 15 11001005619 5101710021 210 191101005 ০0110120661 25 ০9011198160 
(0 1170 9150100161 5200181 50171 01 (170 10117618100 (2) 165 5010176 
61109 011 1106 20108110195 01 1110191) 116 2100 101)0081) 25 29115 (116 
11010001$0 01781801010 006 01001 2170 6811191 90011 2100 [001161091 
2০(1%10165. ৬৩ বস্তুত, এই দুটি বস্তুই স্বামীজীর দান। 

বাংলার বিপ্লবীদের কাছে “১৬৪01 ড৬1৬০1810181109 91)00816৫ 
(0 16 10010 2 [0011008] 01001790121. 21611861005 19201001. ৬৪ 
পশ্চিমবঙ্গ সরকারের গোপন আই, বি. রিপোর্টে উল্লোখত আছে যে স্বামীজীর 
মহাপ্রয়াণের পূর্বে (৪ঠা জুলাই, ১৯০২) ১৯০১ সালে বাংল্রায়- বিপ্লববাদ 


স্বামণ বিবেকানন্দ ও ভারতের স্বাধীনতা সংগ্রাম ১২৭ 


প্রচারের উদ্দেশ্যে অরাবন্দ ঘোষ সুদূর বরোদা থেকে যতীন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় . 
এবং পরে স্বীয় ভ্রাতা বারীন্দ্রকুমারকে কলকাতায়ু, পাঠ'ন। তাঁরা সংরেন্দ্রনাথ 
বন্দ্যোপাধ্যায়, স্বামী রবেকানন্দ, প্রমথনাথ মিত্র, চিত্তরঞ্জন দাশ এবং ঠাকুর 
পরিবারের কারও কারও সঙ্গে দেখাসাক্ষাং করেন। এই সাক্ষাৎকারের ফলাফল 
শক হয়োছিল তা স্পম্ট করে জানা না গেলেও, এটা ঠিক যে এ একই সময়ে 
কলকাতা এবং বাংলার মফঃস্বলে 'বাভন্ন ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র সমাঁত প্রতিষ্ঠিত হয় 
এবং এগুলি স্পম্টত বিপ্লববাদী সমাত না হলেও, এদের উদ্দেশ্য ছিল 'ব্রাটশ 
শাসনের অবসান ঘাঁটয়ে ভারতের স্বাধীনতা* অন ।৬৫ বলা বাহ্‌ল্য যে, 
গোয়েন্দা রিপোর্টের ১৯০১ সালাট ঠিক নয়, কারণ যতনন্দ্রনাথ ১৯০২ সালে 
কলকাতায় আসেন। বাঁস্ককমচন্দ্রের “অনুশীলন তত্র” অনুকরণে স্বামীজীর 
আদর্শ ও আগ্নময়ী বাণীতে উদ্বুদ্ধ হয়ে স্বামীজীর জীবনকালেই বাংলার 
প্রথম 'বপ্লবী কেন্দ্র “অনুশীলন সমিতি” প্রতান্ঠিত হয় (১৯০২, ২৪শে 
মার্চ দোল পাৃর্ণিমা)। ৬৬ এই সাঁমাতর অনাতম প্রাতষ্ঠাতা সতীশচন্দ্র বসুর 
মতেঃ “স্বামীজীর স্বপন ছল জাগ্রত, সমূন্ত, একযোগে যুস্ত স্বাধীন 
ভারত।”৬৭ তানি বলেন যে স্বামীজণী দেশকে পরাধীনতার বন্ধন থেকে মুন 
করার উৎসাহ দিতেন; স্বামী সারদানন্দ ও ভাগনী নিবোঁদতা স্বামীজীর এই 
ভাবাদর্শের কথা জানতেন এবং এ ব্যাপারে সরাসাঁর উৎসাহ 'দতেন।৬৮ ভাগনী 
[নবোদতা “অনুশীলন সামাতি”-তৈ যাওয়া-আসা করতেন এবং স্বামী সারদা- 


১২৮ চিচ্তানায়ক বিবেকানন্দ 


নল্দ এখানে গীতা পড়াতেন।৬৯ স্বামীজীর জীবতাবস্থায় তাঁর সম্মাত ন, 
থাকলে তাঁদের পক্ষে নিশ্চয় এটা সম্ভব হত না। বস্লবাী যাদুগোপাল 
বলেছেন যে, স্বামীজী সানন্দে এই তরুণের দলকে কাজের বহু উপদেশ 'দতেন 
এবং সামতর অনেকেই আগে থেকে বেলুড় মঠে যেতেন। ৭০ সতীশ- 
চন্দ্রের বিবৃতি থেকে আরও জানা যায় যে, “অনুশীলন সাঁমতি” 
প্রতিষ্ঠার এক সপ্তাহ পরে তানি জানতে পারেন যে বরোদা থেকে একটি দল 
(অরাবন্দ প্রোরত যতীন্দ্রনাথ) কলকাতায় এসেছে । পরে দুইদল ব্যাঁরস্টার 
পপ. মন্রের৭১ নেতৃত্বে এক হয়ে যায়। অরাবন্দ ঘোষ তখন পাঁশ্চম ভারতে 
ঠাকুর সাহেব৭২ পাঁরচালিত গুপ্ত সাঁমাতর সঙ্গে ঘাঁনষ্ঠভাবে যক্ত--ইতিমধ্যেই 
[তিনি সামাতির পূুণা শাখার সভাপাঁত 'নর্বাচত হয়েছেন এবং বিপ্লবসংক্রান্ত 
ব্যাপারে ভারতীয় সামারক বাঁহনীর কয়েকজন উচ্চপদস্থ আঁফসারের সঙ্গেও 
গোপন আলোচনা করেছেন।গ৩ এগুলো নাহয় লোকচক্ষুর অন্তরালে 
অন্ধকারের রাজনশীতি, 'লন্তু বোম্বাই-এর 'ইন্দুপ্রকাশ' পান্রকায় প্রকাশিত তাঁর 
রাজনৈতিক প্রবন্ধাবলী দেশে ইতিমধ্যেই আলোড়ন সৃম্টি করেছে। যে 
1াববেকানন্দের সঙ্গে তিলক, শ্যামাজী কৃষ্বর্মী +8 প্রভাতি নেতৃবৃন্দের ঘাঁনম্ঠ 
যোগাযোগ, তান ক অরাঁবন্দের রাজনৈতিক ভাবাদর্শ সম্পর্কে একেবারেই 


স্বামী বিবেকানন্দ ও ভারতের গ্বাধীনতা সংগ্রাম ১২৯ 


অজ্ঞ ছিলেন? সুতরাং স্বাভাবিকভাবেই মনে প্রশ্ন জাগে *্য, গোয়েন্দা রিপোর্ট 
অনুসারে বাংলায় বিপ্লববাদ প্রচারের উদ্দেশ্যে অরাধিন্দ-প্রোরত-_-যে অরাবন্দ 
ভয়ঙ্কর বৈগ্লবিক কর্মে নিযুন্ত আছেন,--যতীন্দ্রনাথ স্বামীজীর সঙ্গে দেখা 
করলে স্বামীজী তাঁকে কি বলেন বা বরোদা দলের সঙ্গে সংযাস্তর পর 
“অনুশীলন সামাতি”-র প্রাত স্বামীজীর কি মনোভাব ছিল? বিপ্লবী যাদু 
গোপাল তাঁর স্মৃতিকথায় বলছেনঃ “স্বামীজীর দেহান্তের পূর্বে 'সামীত'র 
প্রাতষ্ঠা-কর্তারা সাক্ষাংভাবে স্বামীজীর সঙ্গে মেলামেশার যথেষ্ট সুযোগ 
পেয়েছিলেন ; উপদেশ অনেক 'িয়োছলেন।”৭ ৫ সুতরাং এ থেকে এটা অনুমান 
করলে অন্যায় হবে না যে বরোদা দলের সঙ্গে সংযান্তর পরও «অনুশীলন 
সামীত”-র প্রীত স্বামীজাঁর সহানুভূতি ছিল_াবশেষত স্বামীজীর দেহান্তের 
পরেও যখন রামকৃষ্ণ মঠ-মশনের তদানীন্তন সেক্রেটারী স্বামী সারদানন্দ 
“অনুশীলন সমিতি” এবং “ববেকানন্দ সোসাইটি”-তে গীঁভা পড়াতে 
আসতেন। ৭৬ প্রখ্যাত বিপ্লবী অরাবন্দ ঘোষ, হেমচন্দ্রু ঘোষ, যাদুগোপাল 
মুখোপাধ্যায়, হারিকুমার চক্রবর্তী, মহানায়ক সুভাষচন্দ্র তাঁদের ব্যান্তগত জীবন 
ও বিপ্লব আন্দোলনের উপর স্বামীজীর প্রভাবের কথা অকুণ্তভাবে স্বীকার 
করেছেন। বিপ্লবী যাদুগোপালের মতেঃ “রাজনীতির আত্মদানমূলক আন্দো- 
লনকে গোড়ার দিকটায় তান ছেয়ে ছিলেন। ...বহ্াদন পর্যন্ত স্বামীজীর 
প্রভাব বাংলার রাজনীতিতে ছিল।”৭৭ ১৯০১ সালে হেমচন্দ্র ঘোষের সঙ্গে 
স্বামীজীর সাক্ষাংকার সম্পর্কে হেমচন্দ্রের বিবাঁতাটি স্বামীজীর স্বদেশপ্রেম 
এবং স্বাধীনতা-স্পৃহার এক উল্লেখযোগ্য নাজর। পরবর্তীকালেও এ সম্পর্কে 
হেমচন্দ্র বলেন যে, “জ্বামীজা বলোছলেনঃ “পরাধীন জাতির ধর্ম নেই। তোদের 
একমান্র ধর্ম মানুষের শীন্তলাভ করে পরস্বাপহারীকে তাঁড়য়ে দেওয়া। 
সোঁদনই আম এবং আমার কাঁতিপয় বন্ধ বস্লব-ধর্মে যথার্থ দীক্ষিত হয়ে- 
[ছিলাম ।৮৭ ৮ 

স্বামীজীর উগ্র রাজনৌতিক চেতনার জরুলন্ত প্রতীক নিবোদিতা। বিপ্লব 
আন্দোলনে তাঁগনন নিবোঁতার ভাকা সপ্গবে রত থাকলেও তাঁর রাজ. 
নৈতিক জীবন সম্পর্কে কোন 'দ্বমত নেই। বস্তৃত স্বামীজীর মানসকন্যার 


১৩০ চিন্তানাম়ক 'বিবেকানল্দ 


পক্ষে স্বামীজীর উগ্র রাজনৈতিক চেতনার আঁধকারা হওয়া কিছুই অস্বাভাবিক 
নয়-_স্বামীজী যাঁদ সূত্র হন, তবে নিবোঁদতা তার ভাষ্য।. স্বামীজীর জীবন- 
কালেই নিবোদতা রাজনীতির মধ্যে জাঁড়য়ে পড়েন--এ ব্যাপারটা নিশ্চয়ই 
স্বামীজীর অজানা ছল না। স্বামীজী জানতেন যে সম্পূর্ণ ধ্যানধারণা ও 
তপস্যার জীবন নিবোঁদতার নয়-নবোঁদতা কর্মী। তাঁর প্রয়োজন জগন্মাতার 
উপাসনা- শান্তর আরাধনা। এই কারণে নিবেদিতাকে তিনি শাস্তমন্ে 
উদ্বুদ্ধ করেছেন। এছাড়া স্বামীজী কখনও নিবোৌদতার প্রাতবষ্ধক হনান, 
তাঁকে স্বাধীনভাবে কাজ করার আঁধকার দিয়েই গেছেন। “তুমি স্বাধীন, 
নিজের ইচ্ছামত চল, নিজের কর্ম বাছয়া লও”--এ 'নিবোঁদতার প্রাত 
স্বামীজীর কথা (২৫। ৮। ১৯০০)। 

স্বামীজীর ভ্রাতা প্রখ্যাত বপ্লবী ডঃ ভূপেন্দ্রনাথ দত্ত স্বামীজীর 
বৈগ্লবিক কমপ্রয়াস সম্পর্কে কিছু তথ্য প্রদান করেছেন। এগুলি ভূপেন্ড্ 
নাথ নিজে প্রত্যক্ষ করেননি_অন্যের মুখ থেকে শুনেছেন। বর্তমানে এসকল 
তথ্যাঁদর সত্যতা যাচাইয়ের কোন পথ খোলা না থাকলেও, 'বাঁভল্ন এনরীতহাসিক 
ও বি”্লবী নেতৃমণ্ডলী তা গ্রহণ করেছেন। 

ভূপেন্দ্রনাথের মতেঃ স্বামীজীর অন্যতম শিষ্যা ভাগনী ক্রাস্টনকে 
স্বামীজী নাকি বলোছলেন যে দেশীয় রাজন্যবর্গের সাহায্যে বৈ্লাবক পথে 
তিনি বৈদোশক শাসনকে উচ্ছেদ করতে সচেষ্ট হয়োছলেন। এই কারণেই 
[তান হমালয় থেকে কন্যাকুমারিকা পর্যন্ত ভ্রমণ করেছেন এবং বন্দ;কশীনর্মাতা 
হ্রাম ম্যাক্সম-এর সঙ্গে বন্ধত্ব.. স্াপ্রন করোছিলেন। কিন্তু স্বামীজী 
দেখলেন যে দেশ প্রস্তুত নয়_-তাই তান জাতি গঠনের কাজে হাত দিলেন।? ৯ 
বিগ্লবী দল গড়ার কাজে স্বামীজী আর কি করেছিলেন, তা ?তাঁন ভাঁগনী 
ক্রাস্টনকে বলেন, কিন্তু মন্গ্প্তির জন্য 'তাঁন তা ভূপেন্দ্রনাথকে 
বলেনানি।৮০ দেশীয় রাজন্যবর্গের সঙ্গে এক সময় স্বামজীর ঘাঁনন্ঠ যোগাযোগ 
ছিল ঠিকই--তাদের সঙ্গে গোপনে বিশ্লব সংক্কান্ত কিছু আলোচনাও অসম্ভব 
নয়। সরকার নাঁথপন্র থেকে জানা যায় যে, আমোরকা যান্রার পূর্বে এবং নয়- 
এর দশকের প্রথম ভাগে পাশ্চম ভারতীয় রাজন্যবর্গের সঙ্গে স্বামীজীর 


জ্বামণী বিবেকানন্দ ও ভারতের গ্বাধীনভা সংগ্রাম ১৩১ 


ঘানষ্ঠতা তংকালীন ভারতীয় গোয়েন্দাবভাগের প্রধানেরও দূষ্টি এড়ায়ান। ৮৯ 
এদেশের রাজন্যবর্গের সঙ্গে এই ঘাঁনষ্ঠতা প্রসঞ্গো স্বামীজ' বলেছেন 
যে, শাসক সম্প্রদায়ের মনে “প্রজারঞ্জনের বাঁজ” উপ্ত করার জন্যই 'তাঁন রাজ- 
দ্বারে ঘুরোৌছলেন।৮২ বাংলার প্রথম যুগের বিশ্লব আন্দোলনের নেতৃবৃন্দের 
কাছে স্বামীজী বিপ্লবীরূপেই প্রাতিভাত ছিলেন। অরাঁবন্দ ঘোষ বলেছেনঃ 
“..সন্যাসী হয়েও তিনি দেশের স্বাধীনতার কথা আঁবরত চিন্তা করতেন। 

এমনও বলা হয় যে তিনি সশস্ত্র বিপ্লবের কথাও ভাবতেন। ... প্রত্যক্ষভাবে যে 
কাজ নিজে করেনান, তাঁর শিষ্যাকে তিনি সে-কাজের ভার 'দয়ে মান।7৮৩ 
তপেন্দ্রনাথের মতে বাংলার প্রথম যুগের বিপ্লবী নেতৃবৃন্দ স্বামীজীর বৈপ্লাবক 
কর্মপ্রয়াস সম্পর্কে ওয়াকিবহাল ছিলেন এবং ডঃ দত্তের প্রবীণ সহযোগী 
িগ্লবকমী সখারাম গণেশ দেউস্করকে স্বামীজী নিজেই নাঁক সে কাহিনী 
[বিবৃত করোছলেন। স্বামীঁজী তাঁকে বলেছিলেন ঃ 

£]1)6 ০0100 11830000100 2 [00%/001 17190921109. 4৯ 11010 50911 
1000 1010166 11) ] ৮1111 599 (110 19৬0100101] 10 1) 116 11070. ৮৪ 
মহাসমাঁধর কিছযাদন পূর্বে ১৯০২ সালে অধ্যাপক কামাখ্যা মন্্কে স্বামীজী 
বলেছিলেন £ “ড/78 11019 0965 (0-089 1$ ১0179.৮”৮৫ বাংলাদেশে এর 
পরেই অরবিন্দ ও বারীন্দ্রকমারের নেতৃত্বে ১৯০৮ সালে বোমার আবির্ভাব হয়। 

বিপ্লব আন্দোলন চরাদিনই লোকচক্ষুর অন্তরালে চলে। ডঃ দত্তের 
প্রদত্ত তথ্য সমূহের সত্যতা যাচাই-এর কোন পথ খোলা নেই'। এ সম্পর্কে 
যথেষ্ট প্রমাণ হাতে এলে স্বামীজনর জাতায়তাবাদী চরিত্রের এক নতুন দক 
উদ্ঘাঁটিত হবে। 

স্বামীজন যে বিপ্লবের জবলন্ত প্রতিমর্ত ছিলেন তাতে কোন সন্দেহ নেই। 
মনে হয়, স্বামীজী জাঁবত থাকলে ১৯০৫-এর স্বদেশী আন্দোলনে তিনি 


১৩২ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


নেতৃত্ব দিতেন। “খাপ-খোলা তলোয়ার” বিবেকানন্দের বিশ্লবী চারত্র 
ীপরীমায়েরও অজানা ছিল না_-তাই স্বদেশী আন্দোলনের সময় স্নহকাতর 
জননী বলছেনঃ “ও বাবা, নরেন আমার আজ থাকলে কোম্পানি কি আজ 
তাকে ছেড়ে দিতঃ জেলে পুরে রাখত...।” ৮৬ 


আজকের গারীগ্রাক্মাত স্বামীজী 


| উদার 88889৬0 
দেশকালের গশ্ডিকে আতক্রম করে মানুষকে আহ্বান জানাচ্ছেন ঃ 


নউত্তিষ্ঠত জাগ্রত 
প্রাপ্য বরান্‌ নিবোধত।” 


ভারতীয় সনাতন আদর্শের চিরন্তন গাঁতিধারা ঠাকুর শ্রীরামকৃফ এবং স্বামী 
বিবেকানন্দের মধ্যে প্রমূর্ত হয়ে উঠোছল। তাই আজ থেকে এক শতাব্দী 
আগেও যা সত্য ছিল, আজও তাই সত্য-সত্যের কোন সময়সীমা নেই। “যুগ- 
নায়ক বিবেকানন্দ” গ্রন্থের উপসংহারে স্বামী গম্ভীরানন্দ প্রশ্ন করেছেনঃ 
“ভগবৎ-পথসঞ্চারী ইতিমূলক সাৰ্রয় প্রীত ও শান্তর মূতীবগ্রহ যূগনায়ক 
তাঁহাকে বরণ কাঁরয়া নবযুগের রূপায়ণ ত্বরান্বিত কাঁরবে?” এই প্রশ্নের উত্তর 
দেবে ইতিহাস। আজ আমরা যেভাবে যে পথে এগিয়ে যেতে চাই, সেই পথকে 
আলোকিত করে রাখতে পারে স্বামী বিবেকানন্দের প্রদীপ্ত বাণী, আবার 
আগামীকালের বক্ষেও সেই একই আলোকবার্তকা সংশয়াচ্ছন্ন মানুষকে ঘোর 
অন্ধকারে পথ দেখাবে । রাম্ট্, সমাজ এবং মানবজীবন--সকল  বষয়ে স্বামীজীর 
তত্ৃজ্ঞান সমুন্নত আদর্শকে চোখের সামনে তুলে ধরতে পারে। আবার 'চল্তা, 
কর্ম এবং ধর্মের পথেও স্বামীজীর চেতনা পূর্ণায়ত জীবনবেদের পথপ্রদর্শক । 

যে কোন কালেই এবং একালেও আছে মানুষের অতীতের অপূর্ণ আশা, 
পাওয়া ও হারানো; আর আছে তার আজকের আকাঙ্্ষা। আমাদের দেশকালের 
সীমায় আমরা এই হিসাবে কি পাই, দেখা যাক। তারই পাঁরপ্রোক্ষিতে দেখতে 
হবে স্বামী 'ববেকানন্দ কি দিয়েছেন বা কি দতে পারেন। 

অতীতের অনেক আশাই পূর্ণ হয়েছে। তবু একাঁট যেন চিরকালের 
টির কিলি যারা সে তার জীবন, পথ ও আনন্দের 

| 

সবচেয়ে বড় যে বস্তু আমরা হারিয়োছ তা হল মূল্যবোধ । মানুষ ভুলেছে 
তার আপন মাহগা, যথার্থ মনষ্যত্ব ও মর্যাদাবোধ। হারিয়েছে প্রাণের প্রাচ্য” 
হৃদয়ের অনুভব, বিচারের বাধ, আর কাজের উদ্যম। সবল আশাবাদের স্থান 
নিয়েছে নৈরাশ্যবোধ। 


১৩৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


আজ আকাঙ্ক্ষা নেই, আছে প্রয়োজন। খাওয়া চাই, পরা চাই, একটা 
আচ্ছাদন চাই, এসব জোটাতে একটা বৃত্তি চাই, তার জন্য যতটুকু না হলে নয়, 
ততটুকু চাই শিক্ষা বা দক্ষতাপন্র, আর চাই একট; চিত্তীবনোদন। চাই এসব 
যেন তেন প্রকারেণ। কারণ এগুলো প্রয়োজন! এর নাম দিয়োছ একালে 
'বাস্তবতা”। কি মূল্য এখানে মূল্যবোধের 2 

এই সাধারণ পাঁরবেশ আজ। কিন্তু আজকের এই সাধারণ জীবনদৃষ্টির 
পারপ্রোক্ষতে দ্বামীজীর কোন স্থান আছে কি? তান তো সেই সন্ন্যাসী, সেই 
হন্দুধর্মের প্রবস্তা, সেই তত্বজ্ঞানী! বাস্তবের কথা-বিশেষ করে আজকের 
কালের জীবনের কথা, তার জীবনের প্রয়োজন_তানি জানবেন ক করে? 
সনাতন তত্ব ছাড়াও দেশকালের সঙ্গে সম্পার্কত কাজের কথা 'তাঁন যা বলেছেন 
সেতো অনেকদিন আগে আজকে তার উপযোগিতা কতটুকু? এসব প্রশ্ন 
অস্বাভাবিক নয়। 

স্মরণ করলে দেখা যাবে চিরকালের অপূর্ণতাকে পূর্ণ করার পথ, সব 
কিছ: পার্থব পাওয়ার মধ্যে থেকে পরমকে পাবার উপায়, আর আজকের কালে 
খুজে না পাওয়া বিলুপ্ত মূল্যবোধগূলির পুনরুদ্ধারের আকাত্ক্ষা_এ সবই 
স্বামীঁজী 'দিয়েছেন। অর্থাৎ আজকের সব আকূতি মেটাবার উপায় স্বামীজীর 
কাছে জানা সম্ভব। 

তিনি সন্ন্যাসী ছিলেন বটে, কিন্তু তিনি জানতেনঃ “পরের জন্য প্রাণ 
দিতে, জীবের গগনভেদ ক্রন্দন নিবারণ করতে, বিধবার অশ্রু মুছাতে, পূত্র- 
'বিয়োগাঁবধুরার প্রাণে শাল্তিদান করতে, অজ্ঞ ইতরসাধারণকে জনীবন-সংগ্রামের 
উপযোগী করতে... সকলের এীহক ও পরমার্থক মঙ্গল করতে এবং 
জ্ঞানালোক দিয়ে সকলের মধ্যে প্রসুপ্ত রক্ম-ীসংহকে জাগাঁরত করতে জগতে 
সন্ন্যাসীর জল্ম হয়েছে ।” ১ 

স্বামীজীকে হিন্দ ধর্মের প্রবনতা বললে তাঁর খাঁণ্ডত পাঁরচয় দেওয়া হয়। 
তাঁর প্রচারত বার্তা ছিল আসলে ভবিষ্যং পাঁথবীর একটি সর্বজনীন ধর্ম বা 
জীবনের উপজীব্য। তাঁর কথাঃ “শাস্ত্র যাঁদ সমস্ত লোককে সকল অবস্থায় 
সকল সময়ে সাহায্য কাঁরতে না পারে, তবে সে শাস্বের ক প্রয়োজন? শাস্ৰ 
যদি কেবল সন্্যাপীর জাঁবনের পথপ্রদর্শক হয়... শাস্ত্র যাঁদ কর্মচণ্চল 
পাঁথবীতে দৈনিক শ্রম, রোগ, শোক, দারদ্যের মধ্যে, অনুশোচনাময় হতাশ 
হৃদয়ে, নিপশীড়তের আত্মগ্লানিতে, যুদ্ধক্ষেত্রের ভয়াবহতার মধো, লোভে, ক্রোধে, 
সুখে, বিজয়ের আনন্দে, পরাজয়ের অন্ধকারে এবং অবশেষে মৃত্যুর ভয়াবহ 
মুহূর্তে মান্ষকে আশার আলো জবালাইবার উপায় দেখাইতে না পারে, 


আজকের পারপ্রেক্ষিতে স্বামীজশী ১৩৫ 


তবে দদর্বল মানুষের কাছে এই শাস্মের কোন প্রয়োজন নাই।”২ "হিন্দুধর্মের 
প্রবস্তারূপে তান যখন কথা বলছিলেন, তখনও তাঁর মুখে শোনা গিয়েছিল ঃ 
“ক্ষুধার্ত মানুষকে ধর্মের কথা শোনানো বা দর্শনশাস্ত শেখানো তাহাকে 
অপমান করা ।” ৩ “আমার কিছ, বাঁলবার আছে, আমি উহা নিজের ভাবে বলিব, 
হিন্দুভাবেও নয়, খাম্টান ভাবেও নয়, বা অন্য কোন ভাবেও নয়. .।৮৪ 
তান তত্জ্ঞানী ছিলেন বটে; কিন্তু তাঁর তত্বের স্বরূপ কি? “যান 
সনাতন, অসাম, সর্বব্যাপী, এবং সর্বন্্, তিনি কোন ব্যান্তবিশেষ নহেন-__ 
তত্বমান্ল। তুম, আমি সকলেই সেই তত্বের বাহ্য প্রাতিরূপ মান্র। এই অনন্ত 
তত্বের যত বেশী কোন ব্যান্তর 'ভতর প্রকাশিত হয়েছে, তান তত মহৎ; শেষে 
সকলকেই তার পূর্ণ প্রাতিমৃর্ত হ'তে হবে।” ৫ এই তত্ব আজ ফুটিয়ে তোলবার 
প্রয়োজন আছে। কিন্তু কেন? স্বামীজীর উত্তরঃ “আমি তত্বীজজ্ঞাস্‌ নই, 
দার্শীনকও নই, না, না-_আমি সাধুও নই। আমি গরিব_গাঁরবদের আম 
ভালবাঁস।”৬ এই তত্ব নিয়েই তান 'নূতন'কে আহ্বান কবে বলছেনঃ 
“..প্রাচীন সংস্কারগুলোকে ছংড়ে ফেলে দিয়ে নূতন ক'রে আরম্ভ ক'রব_ 
একেবারে সম্পূর্ণ নূতন, সরল অথচ সবল-_সদ্যোজাত শশুর মতো নবীন ও 
সতেজ।”৭ “...এখন নৃতন ভারত, নূতন ঠাকুর, নূতন ধর্ম, নূতন বেদ।৮৮ 
এখানে উচ্ছৰাসের স্থান নেই; তথ্য ও তত্বের বিশ্লেষণ যাান্তর উপর 
দাঁড়য়ে। কারণ একালের একট প্রধান প্রবান্ত-যান্ত বা বিচারের দ্বারা সব 
কিছুকে গ্রহণ করা। প্রমাণ চাই। এই বাঁদ্ধিবাদ যেমন বস্তৃবিজ্ঞানের প্রধান 
পদ্ধাত, তেমান অধ্যাত্ম-বিজ্ঞানের তত্ব-প্রস্থানে অতি সক্ষয় ব্যবহারে বান্দিত। 
বিবেকানন্দও এই বাঁদ্ধবাদে শ্রদ্ধাশীল। তিনি নিজের কথা সম্বন্ধেও বলেছেনঃ 
“যা বাল সে-সব কথাগুলি বুঝে নিবি, মখেরি মতো সব কথায় কেবল সায় 
দয়ে যাব না। আঁম বললেও বিশ্বাস করাঁবান। বুঝে তবে নাঁব।”৯ 
আজকের পাঁরপ্রেক্ষিতে স্বামীজীর "চিন্তাধারার প্রভাব কতটা সীকুয় এবং 
কতটা শাশ্বত সে বিচার দুদিক থেকে হতে পারেঃ স্বামীজীর তুলে ধরা তত্বের 
বিচার, যাতে দেখতে হবে তাঁর তত্ব কি শুধু তাঁর কালের উপযোগা, না. একালেও 


১৩৬ চিম্তানায়ক বিবেক।পল্দ 


সমান প্রযোজ্য, অথবা সেগ্যলি চিরকালের; আর সেই বাণীর উৎস সন্ধান অর্থাৎ 
প্রবস্তার অন্তর্গঠনের উপাদান আঁবচ্কার। 

যান স্বামীজনীকে গভীরভাবে বুঝেছিলেন, সেই িবোদতার দৃষ্টিতে 
'দবতীয়টি আতি সংক্ষেপে বিচার করলে দেখা যায়-_এ উপাদান ছিল তিনটি ঃ 
শাস্ত (অর্থাৎ জ্ঞানচ্চা); গুরু (যিনি দুর্লভ অপরোক্ষকে সুলভ করেন); আর 
দেশ (যা বাস্তবের প্রত্যক্ষ আঁভজ্ঞতা দেয়)।১০ তাই স্বামীজী বস্তু-নরপেক্ষ 
জ্ঞানের রাজ্যে বাস করেনানি। পরোক্ষ জ্ঞান ও অপরোক্ষ অনুভূতির 'ভাত্ব- 
ভামিতে দাঁড়িয়ে বাস্তবকে প্রত্যক্ষ করেছেন ও তাকেও হৃদয়ের স্পর্শে আত্মসাৎ 
করেছেন। এই ন্রিবেণীসঙ্গম থেকেই তাঁর বাণী উৎসারিত হয়ৌছল। 
নিবোঁদতা যথার্থই দেখেছেনঃ “স্বামীজীর একটি সম্পূর্ণ আধূনিক মন 
ছিল।” ১১“যে অবস্থায় মানুষ ভগবানকে প্রত্যক্ষ করে, সেই সমাধ-অবস্থালব্ধ 
শাশ্বত প্রজ্ঞালোকে তাঁহারও চিত্ত উদ্ভাঁসত থাকত বটে, কিন্তু উহা সেইসকল 
প্রশন ও সমস্যার উপরই নিপাতত হইত, যাহা আধুনিক জগতের মনীষী ও 
কম্মগিণের আলোচনার বিষয়।”১২ অন্য্র নিবোদতা বলেছেন £ “...যে-নিয়াত 
তাঁকে তার বৈরাগ্যের জলন্ত তৃষ্ণায় আস্থর করেছে, সেই নিয়াতই তাঁর মধ্যে 
গৃহীর আদর্শকে মূর্ত করোছিল। পালনে ও রক্ষণে ব্যগ্র, পার্থব বস্তুর প্রয়োজন 
অনুধাবনে ও অনুধাবন করানোয় উৎসুক, জীবনের সংগঠন ও ইতিহাস রচনায় 
অগ্রসর আদর্শ গৃহন।৮১৩ রোমা রোলাঁ “ববেকানন্দের জীবন ও বিশ্ববাণা” 
গ্রন্থে বলেছেনঃ “কয়েক বৎসর ধাঁরয়া প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা লাভ কারবার পরেই 
কেবল তান লক্ষ্য সম্পর্কে সচেতন হইয়া উাঠলেন। তিনি আর্ত মানবতাকে_ 
তাহার সকল করুণ নগ্নতার মধ্যে তাঁহার দেশমাতৃকাকে-স্বহস্তে ও স্বচক্ষে 
স্পর্শ ও প্রত্যক্ষ কারয়াছিলেন।” ১৪ এ বিচারে সহজেই বোঝা যায়, এ প্রবস্তার 
পক্ষে কালের উপযোগী তত্ব পাঁরবেশন সম্ভব। এবার অন্যাটর কথা। 

আমরা দেখোঁছ মানুষের সমাজজীবন দেশকালের সীমায় বাঁধা হলেও ?নছক 
মান্য চরকালের। চিরকালের মানুষের বিকাশের জন্য কতকগুলো চিরকালের 
তত্ব আছে। বিবেকানন্দ আজকের জন্য আবার তাদের সংগ্রহ করেছেন। 
স্বামীজীর চিন্তায় কিছু তত্ব আছে যা শুধু একালেই নয়-ভাবষ্যং কালেও 


আজকের পারপ্রেক্ষিতে স্বামীজী , ১৩৭ 


অচল হয়ে যাবে না। আজকের পারপ্রোক্ষতে স্বামী ীর মূল্য সেই জন্যই 
'সবচেয়ে বেশী। 

আবার যে তত্ব নছক আজকের জন্য, যে বাণী আজকের বাস্তব জীবনের 
উপযোগী, আজকের প্রয়োজন যা মেটাতে পারে-আজকের কালে বর্তমান না 
থেকে স্বামীজীর পক্ষে তাও দিতে পারা সম্ভব হয়োছল দুটো কারণেঃ প্রথমত, 
ইতিহাস শুধু অতাঁতের অন্ীলাঁপ নয়, অনাগতের আভাসও তার মুকুরে প্রাত- 
বিম্বিত হয়। স্বামীজী তাঁর ইতিহাসচেতনার ফলে যে দূরদৃ্টি বা ভাঁবষ্যং- 
জ্ঞানের আঁধকারী ছিলেন, তাতে শুধু বর্তমানে দাঁড়য়েই কর্তব্য নির্ণয় 
করেনানি। আগামী দিনের রূপও সে চেতনায় প্রত্যক্ষ করে সৌদনের কর্তব্যও 
নিঃসংশয়ে নির্দেশ করেছেন। দ্বিতীয়ত, স্বামীজীর সময়ে যা তৎকালবর্তী 
বাস্তব ছিল, তার অনেক কিছুই আজকের কালেও বর্তমান। কাজেই য্ান্ত 
দয়ে বোঝা যায়, স্বামীজীর কাছে আজকের পাঁরপ্রোক্ষতেও পাবার মতো কিছ: 
'থাকা সম্ভব। 

সাধারণ মানাসকতার পাঁরবর্তনের একাট বিশেষ গাঁত 'দিয়ে সমাজজনীবনের 
কাজ নির্ধারণ করা যেতে পারে। সে 'হসাবে রামমোহন থেকে রামকৃষ্ণ একাঁট 
[নার্দস্ট কাল-_যাঁদও বেশ দীর্ঘ। বর্তমান আলোচনার পাঁরপ্রোক্ষিতে আমরা 
এরপর একাট স্বজ্পস্থায়ী কালের সামা টানতে পার--১৮৯৩ থেকে ১৯০২ 
(বিবেকানন্দের প্রবচন-যগ। স্বামীজীর দেহান্তের পরই আর. এক নতুন কাল, 
যে কালে সকল চিন্তা আর কাজে স্বামীজীর বাণীর ফলশ্র:ুতি লক্ষ্য করা যায়__ 
যখন তান “অশরীরী বাণী” ১«-এরই শুরুতে বঙ্গভঙ্গ-বিরোধী আন্দোলনের 
সঙ্গে বিপ্লববাদের নব উদ্দীপনার যুগ, যা শেষ হল ভারতের স্বাধীনতালাভে। 
এই মান্র প:্তাল্লিশ বংসরে মানাঁসকতা কিন্তু আত দ্রুত আঁধবৃত্তের ভঙ্গিতে 
বদলে গেছে। এই যৃগসাম্টর শুরুতে বিবেকানন্দ-প্রবচনের আধ্যাঁত্বক ভাব নব- 
জাত রাজনোতিক চেতনাকে প্রভাবিত করে ও পরে ধাঁরে ধীরে রাজনীতি এমনই 
রূপ নেয় যে তা বস্তুত জাতীয় জীবনের কেন্দ্রে নিজেকে আধ্যাত্মিক ভাবের 
স্থলাভিধিন্ত করে, যে সম্বন্ধে স্বামীজনর স্পম্ট ডীন্ত ছিলঃ «...যাঁদ কোন 
জাতি তাহার এই স্বাভাবিক জীবনীশান্ত_-শত শতাব্দী ধারয়া যে দকে উহার 
[বশেষ গাঁত হইয়াছে, তাহা পাঁরত্যাগ কাঁরতে চেষ্টা করে এবং যাঁদ সেই চেষ্টায় 
কৃতকার্য হয়, তবে তাহার মৃত্যু নিশ্চয়। 

«“সৃতরাং যাঁদ তোমরা ধর্মকে কেন্দ্র না করিয়া, ধর্মকেই জাতীয় জীবনের 
প্রাণশান্ত না কাঁরয়া রাজনীতি, সমাজনাতি বা অন্য কিছুকে উহার স্থলে বসাও, 
ভবে তাহার ফল হইবে এই যে, তোমরা একেবারে বিনাশপ্রাপ্ত হইবে। ..আম 


১৩৮ চিল্তানায়ক বিবেকানন্দ 


এ-কথা বলিতেছি না যে, রাজনীতিক বা সামাঁজক উন্নতির কোন প্রয়োজন নাই ;: 
আমার এইটুকু বন্তব্-আর আমার ইচ্ছা, তোমরা ইহা ভূঁলও না যে এগুলি 
গোণমাত্র, ধর্মই মুখ্য।” ১৬ «...রাজনীতিক উন্নত, সমাজসংস্কার বা কুবেরের, 
এ*বর্য থাকা সত্তেও ধর্মই যে ভারতের প্রাণ, ধর্ম লুপ্ত হইলে যে ভারতও মায় 
যাইবে...” ১৭ মানুষের ভিতরেই যে দেবত্ব আছে তাকে প্রকাশ করাই স্বামীজার 
কাছে ধর্ম।১৮ 

এক চিন্তাশীল গ্রন্থকার এই ঘটনাকেই লক্ষ্য করে লিখেছেনঃ “...আধ্দীনক 
ইতিহাসে উনাবংশ শতাব্দী তেমনই একটা বিশিষ্ট যুগ; সে. যুগে সমাজ, ধম“. 
ও চরিন্রনীতির সমস্যাই এমন আকার ধারণ কারয়াছল যে, সেই সমস্যাই মুখ্য 
হইয়া উঠিয়াছিল। সে ছিল একটা আধ্যাত্বক সঙ্কটের যুগ্স_সেই সঙ্কটে 
জাঁতর আত্মচেতনা উদ্বুদ্ধ হইয়াছিল- শ্রেষ্ঠ প্রাতভারও বিকাশ হইয়াঁছল। 
অতঃপর সে সমস্যাই যেন লোপ পাইল, বাঙালীর সকল বৃদ্ধি_হদয়বাত্ত ও, 
চন্তাশান্ত একটা সম্পূর্ণ ভিন্ন খাতে প্রবাহিত হইল; সে এক অকাল-সাধনায় 
'সাঁদ্ধলাভের আশায় মাতয়া উঠিল।” ১৯ বাঙালীর সম্বন্ধে হলেও একথা সারা; 
ভারতের সম্বন্ধেই নিঃসন্দেহে প্রযোজ্য। তান আরও স্পচ্ট করে বলেছেনঃ. 
“......সে একটা সেন্টিমেন্টমান্র সম্বল করিয়া পালাটক্সের গথে দেশোদ্ধার 
কারতে অধার হইয়াছিল। এই আলেয়ার পশ্চাতে ছযটিয়া ক্রমে সে আদর্শন্রষ্ট 
ও ধরমভ্রষ্ট হইয়াছে, তাহার প্রাণশান্ত হাস পাইয়াছে, এবং নৈরাশ্য এত বাদ্ধি 
পাইয়াছে যে, পরধর্ম (অ-বাঙালী বা অ-ভারতীয়) আশ্রয় কারতেও তাহার বাধে, 
না।”২০ 

এর পরের কালই আমাদের আজকের কাল যা শুরু হয়েছে আমাদের রাজ- 
নৌতক স্বাধীনতালাভের সময় থেকে । একেবারে নতুন কাল-যখন ভারতবাসণর 
বেশভূষা, কেশ-মমশ্রুীবন্যাস, কথা কইবার ভাঁঙ্গ থেকে শুরু করে যানবাহন, 
পথঘাট, শহর, পল্লী, সামাঁজক সম্পর্ক, রাজনীতি, সাংসাঁরক সম্বন্ধ, শিক্ষার 
ধারা, ভাষা- লিখিত ও কথ্য-সাংবাঁদকতা, শিল্প, সাহত্য, সব কিছুর মধ্যে 
এমন একটা পরিবর্তন এসেছে যে তাকে আগের সঙ্গে মাঁলয়ে দেখলে আশ্চর্য 
হতে হয়। একালেও বিচারবুদ্ধি ও শ্রেয়োজ্ঞানের অভাবে আমরা ভেবে নিয়েছি, 
বোধ হয় সবই পেয়ে গেছি; চেষ্টার আর প্রয়োজন নেই; চিন্তা ও মননের সাহাষে 


আজকের পরিপ্রোক্ষতে জ্বামীজশী ' ১৩৯ 


লক্ষ্যকে স্পম্ট করে জেনে সৌঁদকে এগুনোর পথ বোধ হর নতুন করে আবিচ্কার 
করতে আর হবে না; যে পথ-হারানোর পথ ধরেছি তাই বোধ হয় সকল 
আকৃতিকে প্রাপ্তির প্রশান্তি দেবে। 
শোষত, নির্যাতিত নীচের তলার মানুষের হাহাকার সে মহাপ্রাণের কণ্ঠে প্রীত- 
নিয়ত প্রাতিধ্বনিত হয়েছে। ধর্ম শিক্ষা, সমাজ, নারী ও গণজাগরণ, এীহক 
উন্নাতি, চাঁরন্র, মনৃষ্যত্বের বকাশ, আত্মবোধের প্রসার, সর্বজনীনতা, মান্ত, পূর্ব- 
সুচান্তিত ও উপলব্ধ ন্ট প্রকাশ রয়েছে তাঁর বাণীতে “কন্তু ইহাতে 
জগতের কি উপকার হইয়াছে বা হইবে, সে প্রশ্ন এখন মুলতুবি থাকাই উচিত; 
বিবেকানন্দের আবির্ভাবের পর, এই পঞ্চাশ বংসরে, জগতময় মানুষের ব্যাধি 
যে আকার ধারণ করিয়াছে-যে আগুন তাহার মাস্তজ্কে জন্মলাভ কারয়াছে, এবং 
যাহার ফলে মনূষ্যত্বের চেতনাই এক্ষণে স্তম্ভিত হইয়া গিয়াছে, সেই আগুন 
প্রশামত হইবার পূর্বে কোন সত্যই 'স্থাতলাভ কারবে না; অতএব এখন সকল 
প্রণনই বৃথা ।”২১ - এ মন্তব্যে একমত হওয়া সম্ভব নয়। এখন এ প্রশ্ন 
মূলতুঁবি রাখবার অবকাশ নেই। বরং সে বাণীতে, সে জীবনে জগতের কি 
উপকার সাধিত হয়েছে, কি হচ্ছে আর ক হতে পারে তা বোঝবার এই উপয্তু 
কাল। | 

নবযূগের পথ প্রদর্শক স্বামীজী তই--কি ভারতের কি বিশ্বের আজকের 
ব্যাধির নিদান হিসাবে এই মানুষকেই সবল করতে চাইলেন। বললেনঃ “এস, 
মানুষ হও। ...তোমরা কি মানুষকে ভালোবাসো? তোমরা কি দেশকে ভাল- 
বাসোঃ তাহলে এস, আমরা ভাল হবার জন্য- উন্নত হবার জন্য প্রাণপণে চেষ্টা 
করি।” ২২“রোগ কি বাঁঝলে, ওষধ কি তাহাও জানলে, কেবল বিশ্বাসী হও। 
//.ব*বাস, বিশ্বাস, সহানুভূতি, আঁগ্নময় 'বশ্বাস, আঁগ্নময় সহানুভূঁতি। 
পশ্চাতে চাঁহও না। ...এোগয়ে যাও, সম্মুখে, সম্মুখে ।”২৩ মানুষ যাঁদ স্ব- 
মাহমায় স্ব-শান্ততে প্রাতীষ্ঠিত হয়, তবে দৌহক মানীসক সব ব্যাধই দূর হবে। 
এই হওয়াই চরিন্রগঠন। তার উপায় শিক্ষা। “...নীতিপরায়ণ, মন্ষ্যত্বশালী 
এবং পরাহতরত হয়, এই প্রকার শিক্ষা 'দবে। ইহারই নাম ধর্ম...।”২৪ তাই 
দেখা যায় স্বামীজী সাধারণ জীবনীশান্তবর্ধক নিদান ?দয়ে বাভন্ন দেশে কালে 


১৪০ চল্তানায়ক বিৰেকানদ্দ 


প্রকাশিত ব্যাধলক্ষণের নিরাময়ের ব্যবস্থা দিয়েছেন। তাই তিনি একটি ব্যান্ত- 
মার নন, কোন কালোপযোগী বাণীমান্্র নন, তিনি একট পদ্ধাত যা সকল 
কালেই মানুষের কাজে লাগবে সব দেশেই। 

চিরকালের অপূর্ণতাকে পূর্ণ করার পথ মানুষের যথার্থ স্বরূপকে জানা। 
একালে তা জানার এক নতুন চেষ্টা দেখা যাচ্ছেঃ “...এক আবিভন্ত সমান্ট- 
স্বরূপ অনন্ত আত্মা রহিয়াছেন, 'তাঁনই মানুষের যথার্থ 'আম” 'তানই 'প্রকৃত 
মানুষ'।”২৫«এখন যাহাকে মানুষ বলা যাইতেছে, সে সেই জগতের অতাঁত অনন্ত 
সন্তার সামান্য আভাস মান্র, সেই সর্বস্বরূপ অনন্ত আগ্নর একাট স্ফুলিজ্ঞামান্ন। 
কিন্তু সেই অনন্তই তাহার প্রকৃত স্বরূপ।”২৬ «...আবনাশী নিত্যশদ্ধ পর্ণ 
আত্মা হইয়াও আমরা ভাবি যে, আমরা ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র মন, ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র দেহমান্ন; ইহাই 
সমুদয় স্বার্থপরতার মূল। ...যাঁদ বর্তমান কালের মন.ষ্যজাতর খুব সামান্য 
অংশও স্বার্থপরতা সংকীর্ণত ক্ষ্ত্ব ত্যাগ কাঁরতে পারে, তবে কালই এই জগং 
স্বর্গে পাঁরণত হইবে ; কেবলমান্র নানাবিধ যল্ত্র এবং বাহ্যজগৎ-সম্বন্ধীয় জ্ঞানের 
উন্নাততে কখনও হইবে না।২৭ 

সমস্ত অভ্যুদয়ের জন্যও মানুষের এই স্বরূপ জানা প্রয়োজন। আমাদের 
দারিদ্র্য বেকারত্ব দূর করতে, জাতীয় সম্পদ ও উৎপাদন এবং সেই সঙ্গে 
দাংসারিক ও সামাজিক সুখ-ক্বাচ্ছন্দ্য বাড়াতে; অর্থনৌতিক সমস্যা, যূবজীবনের 
অস্থৈর্য ও শিক্ষাক্ষেত্রের নৈরাজ্যের অবসান ঘটাতেও এ তত্বেরই প্রয়োজন। 
“. আমাদের ভিতর অনন্ত শান্ত, অপার জ্ঞান, অদম্য উৎসাহ আছে...” ২৮ 
একথা আমাদের বিশ্বাস করতে হবে। স্বামীজ" বলেছেনঃ “সকলকে 'গয়ে 
বল্‌_-ওঠ, জাগো, আর ঘ্যামও না; সকল অভাব, সকল দুঃখ ঘুচাবার শান্ত 
তোমাদের নিজের ভিতর রয়েছে, এ কথা বিশ্বাস করো, তা হলেই এ শন্তি জেগে 
উঠবে' ।» ২৯ স্বামীজাঁ বলছেন, পাশ্চাত্যদেশে মানুষকেঃ “ইংরেজ 'পাগ, গাপা' 
ইত্যাঁদ সম্বন্ধে অনেক কথা বলিয়া থাকে; বাস্তাঁবক যাঁদ সকল ইংরেজ 
নিজেদের পাপা বাঁলয়া বিশ্বাস কারিত, তরে আঁফ,কার অভ্যন্তরে নিগ্রোদের 
অবস্থার সাঁহত তাহাদের কোন পার্থক্য থাকিত না। ঈশ্বরের ইচ্ছায় সে একথা 
বধ্বাস করে না, বরং বি*বাস করে-সে জগতের অধা*বর হইয়া জল্মিয়াছে ; 
সে নিজের মহত্বে বি*বাসী; সে বি*বাস করে_সে সব কাঁরতে পারে, ইচ্ছা 
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হইলে সে সূর্যলোকে চন্দ্রলোকে যাইতে পারে; তাহাতেই সে বড় হইয়াছে।” ৩০ 
“..এ দেশের মতো এত আঁধক তামসপ্রকীতর লোক পৃথিবীর আর কোথাও 
নেই। ..আমি তাই এদের ভেতর রজোগুণ বাড়িয়ে কর্মতৎপরতা দ্বারা 
এদেশের লোকগুলোকে আগে এহক জীবনসংগ্রামে সমর্থ করতে চাই।”৩১ 
আমাদের দেশের বর্তমান অবস্থায় স্বামীজীর সেই কথা শোনবার বিশেষ 
প্রয়োজন, যেখানে বলছেন ঃ “...বাঁলও না-আমরা দুর্বল। আমরা সব কারতে 
পাঁর। ...আমাদের প্রত্যেকের ভিতরে সেই মাহমময় আত্মা রাহয়াছেন। 
,বেদান্তের এই-সকল মহান্‌ তত্ব কেবল অরণ্যে বা গারগৃহায় আবদ্ধ 
থাকিবে না; বিচারালয়ে, ভজনালয়ে, দরিদ্রের কুটির, মংস্যজীবীর গৃহে, ছান্ের 
অধ্যয়নাগারে--সর্বন্র এই-সকল তত্ব আলোচিত হইবে, কার্যে পরিণত হইবে। 
প্রত্যেক নরনারা, প্রত্যেক বালকবালিকা_যে যে-কাজ করূক না কেন, যে যে- 
অবস্থায় থাকুক না কেন-সবন্তু বেদান্তের প্রভাব বিস্তৃত হওয়া আবশ্যক ।”৩২ 

স্বামীজীর এই কথার সঙ্গে যে প্রশ্ন উঠবে এযুগের প্রবণতায়_তা এবং 
তার উত্তরও আমরা স্বামীজীর কাছেই শুনতে পাঁরঃ “আর এক প্রম্ন_এই 
ভাব কি কার্যে পাঁরণত করা সম্ভব? বর্তমান সমাজে ইহা কি কার্যে পারণত 
করা যাইতে পারে? তাহার উত্তর এই, সত্য প্রাচীন বা আধ্বীনক কোন সমাজকে 
সম্মান করে না, সমাজকেই সত্যের প্রাত সম্মান প্রদর্শন কারতে হইবে; নতুবা 
সমাজ ধংস হউক।৩৩ “আমাদের জীবনে দূইাট প্রবণতা দৌখতে পাওয়া 
যায়-একাঁটি আমাদের আদর্শকে জীবনের উপযোগী করা, আর অপরটি এই 
জীবনকে আদর্শের উপযোগী করা। এই দুইটির পার্থক্য বিশেষভাবে হদয়ঙ্গম 
করা উচিত, কারণ আমাদের আদর্শকে জীবনের উপযোগী করিয়া লইতে-- 
নিজেদের মতো কাঁরয়া লইতে-আমরা অনেক সময় প্রলুব্ধ হই। ...আমি 
যাহাকে কাজে লাগাইবার মতো বািয়া বোধ কার, জগতে তাহাই একমাত্র কার্য- 
কর। ...আম যাঁদ চোর হই, আঁম মনে কার, চুর কারবার উত্তম কৌশলই 
সর্বোত্তম কার্যকর ধর্ম। তোমরা দৌখতেছ, আমরা কেমন এই 'কার্যকর' শব্দাট 
_কেবল আমরাই বর্তমান অবস্থায় যাহা করিতে পাঁর, সেই বিষয়েই প্রয়োগ 
কাঁরয়া থাকি।” ৩৪ “সেই সমাজই সর্বশ্রেষ্ঠ, যেখানে সর্বোচ্চ সত্য কার্যে পাঁরণত 
করা যাইতে পারে ইহাই আমার মত। আর যাঁদ সমাজ উচ্চতম সত্যের উপযুদ্ত 
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না হয়, তবে উহাকে উপযন্ত কাঁরয়া লও। যত শীঘ্র করিতে পারো ততই 
মঙ্গল ।” ৩৫ 

স্বামীজী কালের তথাকাঁথত প্রয়োজন, প্রবণতা, চাহিদা মেটাতে ব্যস্ত 
হননি। তান স্পম্ট বলেছেনঃ “মানুষের মনযোগানোর সময় আমার নাই, উহা 
কারতে গেলেই আমি ভণ্ড হইয়া পাঁড়ব। বরং সহম্ত্বার মৃত্যু বরণ করিব, তবুও 
(মেরুদণ্ডহীন) জেল মাছের মতো জীবনযাপন কাঁরয়া নির্বোধ মানুষের চাঁহদা 
মটাইতে পাঁরিব না-তা আমার স্বদেশেই হউক অথবা বিদেশেই হউক ।” ৩৬ 
“যাঁদ আমায়_জগংকে সন্তুষ্ট করতে হয় তা হ'লে তাতে জগতের আনম্টই 
হবে। আধকাংশ লোক যা বলে তা ভুল, কারণ দেখতেই পাওয়া যাচ্ছে যে, 
জগং শাসন করছে তারাই অথচ জগতের অবস্থা আত শোচনীয় ।”৩৭ 

[তাঁন একালের চাঁহদা জেনেও তথাকাঁথত বস্তুবাদশদের মতো মানুষের 
অসংস্কৃত মনূষ্যত্ব-বনাশকারী সাধ-আহনাদ মেটানোর জন্য তাঁর জীবনকে 
উৎসর্গ করতে পারেননি । সকল মানুষকে প্রকৃত স্বরৃপে প্রাতাষ্ঠত করাই ছিল 
তাঁর জীবনের বত। কারণ একমান্ন তাতেই সকল যুগের সকল মানুষের সকল 
ক্ষুধা মেটাবার উপায় নিহিত। তাই 'তাঁন দেখালেনঃ “...আমাদের জাতীয় 
জীবনের প্রধান আকাঙ্ক্ষা-আধ্যাত্বক উন্নাতি।”৩৮ আর মননের দীনতায়, 
জাবনৈষণার কার্পণ্যে, অভাবের তাড়নায়, প্রয়োজনের তাঁগদে জাতি যে আকাঙ্ক্ষা 
খুজে পাঁচ্ছল না তাকে রূপ দিয়ে বললেনঃ “...ভারত আবার জাগিতেছে 
এবং জগ্গতের উন্নাত ও সভ্যতায় তাহার যাহা দিবার আছে, দিতে প্রস্তুত 
হইয়াছে। ...ভারতীয় দার্শানক ও আধ্যাত্মিক ভাবরাঁশ আবার সমগ্র পথবীকে 
জয় করিবে। ..আমাদের শুধু যে স্বদেশকে জাগাইতে হইবে তাহা 
নহে...।৮৩৯ “ভারতকে অবশ্যই পাথবী জয় কারতে হইবে ইহা 
অপেক্ষা নিম্নতর আদর্শে আমি কখনই সন্তুষ্ট হইতে পার না।”৪? ““চরকাল 
শিষ্য থাকলে চাঁলবে না, আমাদগকে গ্রুও হইতে হইবে। ...এখনও শত 
শতাব্দী যাবং জগৎকে শখাইবার জানস তোমাদের যথেন্ট আছে। এখন তাহাই 
কাঁরতে হইবে।”৪১ “ইহাই আমার জীবনস্বন-_আর আম ইচ্ছা কার তোমাদের 
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মধ্যে...সকলের মনে এই কল্পনা জাগ্রত হউক...।”৪২ স্বামীজণী আমাদের 
না-খখজে-পাওয়া এক জাতীয় আকাঙ্ক্ষার সন্ধান দিপেন আজকের কালের 
হিসাবে যাকে আমরা একেবারে খুজে পাঁচ্ছলাম না। 

আজকের পাশ্চাত্য জগতে জড়বাদের মাঁদরার ঘোর ধীরে ধীরে ছুটে 
যাচ্ছে। সেখানে চিন্তাশীল ব্যান্তিরা একবাক্যে বলছেনঃ 'বজ্ঞান, প্রযযান্তীবদ্যা, 
প্রগতি, সভ্যতার নব নব বস্তুসম্ভার মানুষকে জীবনের, যথার্থ সুখের, আনন্দের 
সন্ধান দিতে পারবে না। মানুষ সভ্যতার আতিশয্যে নিজেকে হারিয়ে ফেলেছে। 
দার্নবার জনাঁবস্ফোরণের মধ্যে মানুষ ক্রমশ নঃসঙ্গ একাকিত্বে নিজেকে 
ঈনর্বাসত করে এক প্রচ্ছন্ন আতঙ্কে শিহারত। এ সভ্যতার ফল হচ্ছে- নানান 
বরুদ্ধ পাঁরবেশের সৃষ্ট। ভোগৈষ্বর্যের উত্তঙ্গ শিখরের পাশেই দারদ্যের 
গভীর খাদ। 

এইটাই আজকের যুগসমস্যা। মানুষ মনষ্যত্বহারা, ব্যান্তত্বহারা হয়ে ঘাচ্ছে, 
এঁক্যচ্যুত নিঃসঙ্গ হচ্ছে, বন্যার জলের মূলহারা ডীদ্ভদের মতো ভেসে চলেছে, 
নিজের চারাঁদকে বড় বড় অসঙ্গাঁত তার -বিজ্ঞানের অগ্রগগাত ও নিজের উন্নাতর 
'মধ্যে, বদ্ধির আর বিবেকের মধ্যে, স্বার্থ আর প্রেমের মধ্যে। হেনরী হুইলর, 
মার্লো পান্ট, লিউইস মম্ফোর্ড, এরক ফ্রন্ট, এীরক কাহলার, নরম্যান কাঁসল্স. 
লেকমতে-দ্য-ন্যুই, নোয়াম চমসকা, ভজটেক কিন্সক, 'াতারম সোরোকিন, 
জীলয়ান হাক্সলী, আর্নল্ড টয়েনবী এবং আরও অনেকে এই সমস্যাই 
আবিচ্কার করছেন আর সমাধানের যা ই্গত দিচ্ছেন তা হচ্ছে এ_ মানুষকে 
পূর্ণ করে তোলা। 

আজকের বশ্বের এই পাঁরাম্থাততে স্বামীজ ভারতের সুপ্ত আকাত্ক্ষাকে 
পারস্ফুট করলেন_যার অভাবে জগতের প্রাণ ওচ্ঠাগত। গুরুর আসনে বসে 
তার সন্ধান তকে দিতে হবে ।মানূষকে বলতে হবেঃ তোমার স্বরূপ জান ও 
জেনে তাকে প্রকাশ কর। মানুষের জন্য সভ্যতা, সভ্যতার জন্য মানুষ নয়। কোন 
তত্র কাছে স্বামীজী মানুষকে বাল দেনীন। “অদ্বৈতবাদ, দ্বৈতবাদ বা অন্য 
'কোন বাদ প্রচার করা আমার উদ্দেশ্য নহে।” ৪৩. মানুষের হয়ে ওঠার জন্য তত্ব। 
মানুষের এই হয়ে ওঠার নামই ধর্ম।৪৪“ঘতক্ষণ মানুষ প্রকীতিকে আতব্রম 
করিবার জন্য সংগ্রাম করে, ততক্ষণ তাহাকে যথার্থ মানুষ বলা চলে ।” ৪৫ “বাহ্য 
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অন্তঃপ্রকাতি বশীভূত কারয়া আত্মার এই ব্ক্মভাব ব্যন্ত করাই জীবনের চরম, 
লক্ষ্য।”৪৬ “এই অন্তগতের সমীক্ষাতেই প্রাচ্যপ্রীতিভা সম্যক্‌ বকাঁশত, 
হইয়াছে, যেমন বাঁহজগ্তের ক্ষেন্রে প্রতীচ্য প্রাতভা। ...এই দুইটি আদর্শের 
মিলন ও সামঞ্জস্যই হইবে বর্তমানকালের মীমাংসা 1৮8৭ 

রোমাঁ রোলাঁ যথার্থই বলেছেনঃ “ভারসাম্য ও সমন্বয়, এই দুইটি কথার 
মধো বিবেকানন্দের সংগঠন-প্রাতভাকে সংক্ষেপে প্রকাশ করা যায়। সমগ্র 
সম্পূর্ণ চারটি যোগ, ত্যাগ ও সেবা, শিপ ও বিজ্ঞান, ধর্ম ও সর্বাপেক্ষা 
আধ্যাত্বক হইতে সর্বাপেক্ষা ব্যবহারিক সকল কর্ম_এই সমস্ত মানস পথকেই 
তিনি সাদরে গ্রহণ করিয়াছিলেন। ...তাঁন ছিলেন সকল প্রকার মানাঁসিক শান্তর, 
সামঞ্জস্যের মূর্ত প্রকাশ ।৮৪৮ 

স্বামীজঁ বলেছেনঃ “বর্তমানকালে চিন্তাজগং ধারে ধারে ভারতের ভাব 
গ্রহণ কারতেছে। এখন ইহার আরম্ভ হইয়াছে মান্র।”৪৯ 'জ্ঞাতসারে বা 
অজ্জতসারে প্রত্যেক ব্যান্তর ভিতরেই দেবত্ব বর্তমান_ এই ভারতীয় ভাব ভারতের, 
বাঁহরে অন্যান্য দেশেও নানা ভাবে ব্যস্ত হইতেছে। তোমরা কি দৌখতেছ না, 
পূর্বে সবই স্বভাবতঃ মন্দ বলিয়া গ্রহণ কারবার রাত ছিল, কিন্তু এখন 
উহা স্বভাবতঃ ভাল বায় প্রমাণিত হইতেছে? কি শিক্ষাপ্রণালীতে, কি 
অপরাধিগণের শাস্তাবধানে, কি উল্মাদের চিকিংসায়, এমন কি, সাধারণ ব্যাধর। 
চিকিৎসায় প্যন্তি...। তোমরা কি দেখিতেছ না, সকল বিষয়েই কিরূপ গুরুতর 
পারবর্তন হইতেছে 2৭9 এ যেমন ব্যান্ত ও সমাজের ক্ষেত্রে, আন্তর্জাতিক 
ক্ষেত্রেও তেমনি তিনি লক্ষ্য করেছেনঃ “রাজনীতি ও সমাজনীতির ক্ষেত্রেও যে- 
সকল সমস্যা বিশ বংসর পূর্বে শুধু জাতীয় সমস্যা ছিল, এখন আর জাতীয় 
ভীত্ততে সেগ্যালর সমাধান করা যায় না। ...আন্তীতক সংহাতি, আন্ত- 
জ্াতিক সঙ্ঘ, আন্তর্জাতিক বধান_ ইহাই এ যুগের মূলমন্ম্। সকলের ভিতর 
একত্বভাব কিভাবে বিস্তৃত হইতেছে, ইহাই তাহার প্রমাণ ।”৫ ১ 


আজকের পরিপ্রোক্ষতে ম্বামীজী ১৪৫ 


ধর্মের প্রতীনাঁধ দ্য-পল (ক্যার্থালক) বিশ্বাঁবদ্যালয়ের ধর্মীবজ্ঞানের অধ্যাপক 
ফাদার রবার্ট ক্যাম্বেল তাঁর ভাষণে খীম্টধর্মের বর্তম'ন ধারার বিশ্লেষণ 
করে বলেনঃ “আধ্নিক গোষ্ঠীর খাীষ্টানরা, যীশুকেই একমাত্র এ*বারক বলতে 
ইতস্তত করেন; তাঁরা বলেন, আমাদের যে কেউই এ*বাঁরক হতে পারেন। অবশ্য 
এটা হন্দ দৃম্টভঞ্গির কাছে_যাতে সকল মানুষেই ঈ*বরের আঁধষ্ঠানের কথা 
বলা হয়_খুবই সমর্থন পাবে। বস্তুত বহু বিষয়েই দেখতে পাবেন আজকের 
উদার খনম্টান দৃম্টিভাঁঞ্গ প্রাচ্যের দর্শনের 'দকে ঝ:কে পড়ছে_বশেষ করে 
নৈর্বান্তিক ঈশ্বর-সত্তা ও সকল মানুষই এ*বারক সত্তাময়, এই ততুদ্বয়ে। 
মানুষের ক্ষেত্রেও একই কথাঃ উদার গোম্ঠীর মতে- গোঁড়া খ্রীম্টান-চিন্তা 
'আদি পাপ" প্রভৃতি বিশ্বাসের দ্বারা দুস্ট। উদার গোষ্ঠী এই মতবাদকে 
আদৌ সহ্য করতে চায় না। তারা বিশ্বাস করে, যথার্থ শিক্ষা ও প্রয়াসের দ্বারা 
মানুষ পূর্ণতালাভ করতে পারে। আমি জানি, স্বামী বিবেকানন্দ এই নতুন 
ঝোঁকগ্ীলকে সমর্থন করতেন। স্বামীজাঁ আমাদের বলেছেনঃ 'প্রাচীন ধর্ম 
বলিত, যে ঈশ্বরে বিশ্বাস করে না, সে নাস্তক। নূতন ধর্ম বালতেছে, যে 
নিজেকে শ্বাস করে না, সেই নাঁস্তক। আজকে এই ভাব মানবধর্মী 
আধ্দনিকরা সর্বান্তঃকরণে সমর্থন করছেন।” ৫২ 

স্মরণ করা যেতে পারে, ১৮৯৭ সালে মাদ্রাজে বস্তৃতাকালে স্বামীজা 
বলোছলেনঃ ““জগতে পাপ নাই” আম নাক এই ঘোর পৈশাচিক তত্ব প্রচার 
কারয়া থাক; জগতের এক প্রান্ত হইতে অপর প্রান্ত পর্যন্ত লোকে আমাকে 
এজন্য গালি দিয়াছে। ভাল কথা, কিন্তু এখন যাহারা আমায় গাল দিতেছে, 
তাহাদেরই বংশধরগণ--আমি অধর্ প্রচার করি নাই, ধম প্রচার করিয়াছি বলিয়া 
আমাকে আশীর্বাদ কারবে।” ৫৩ 

তাঁর ভবিষ্যদ্বাণী সফল হয়েছে। যাঁরা তাঁকে গালি দিয়েছিলেন, তাঁদের 
ধংশধরদের অনেকে আজ তাঁকে সাধ্‌বাদ দিচ্ছেন। এ+দের একজন স্বামীজীকে 
তাঁর এ ভাব প্রচারের জন্য সোঁদন সাধূবাদ জানালেন সেই চিকাগো শহরেই 
যেখানে পণ্চান্তর বছর আগে “পাপের মাথায় প্রথম বজ্রপাত হয়। এ তো গেল 
ধর্মক্ষেত্রের কথা, আজকের 'বিজ্ঞানক্ষেত্রের কথা কি? 


১৪৬ চিম্তানায়ক বিবেকানন্দ 


নৌতক ও সামাঁজক তত্বের বিচারে মানুষের সত্তার সবটা কখনও আঁবচ্কার করা 
যায় না। এর নিশ্চয়াত্মক প্রমাণ_ মানুষের সামাজিক ও অর্থনৌতক সমস্যার 
সমাধান করলেই যে সব সময় তার মানাঁসিক স্বাস্থ্য ফিরে পাওয়া যায় না-তা 
থেকে ব্লমাগতই পাওয়া যাচ্ছে। মানসিক স্বাস্থ্য-বিজ্ঞানের কিছু নব্য ধারাও এক- 
দেশদর্শী। এর মানাবক দৃম্টিভাঙ্গ যা সামনে হাজির করে তা কতকটা একটা 
বস্তু-মানব। এই দৃম্টিভাঁঙ্গ মানুষের বাইরের প্রকাশের ?দকটাকেই আদর্শীয়ত 
করে মান্ষকে বেশী মূল্য দিতে চেষ্টা করে। এরুপ করায়, তাকে তার 
আসল সত্তা থেকে মারাত্মকভাবে ছিন্ন করে আনা হচ্ছে; যার ফলে সে নজেকে 
'অবচেতনে গুঁটয়ে ফেলে আর এক কিম্ভূত মেঘময় রূপ নেয়। মানুষ এর 
অজানা ভয়ে কাম্পত হতে থাকে । আমাদের যুগে যে একটি 'বাঁশস্ট উদ্বেগ 
আছে তার মূল রয়েছে এইখানেই। 

“অন্তত আর একট. সামাগ্রক চিত্র বেরিয়ে আসছে। মনস্তাত্বক চীকৎসা- 
ক্ষেত্রের কিছু গবেষক ইতোমধ্যেই এর বর্তমান দৈন্য সম্বন্ধে সচেতন হয়েছেন 
এবং নিজেদের নতুন দিগন্তের সামনে উন্মুস্ত করতে চাইছেন। পরস্পর 
পৃথকভাবে_তব্‌ যেন কোন অদৃশ্য শান্তর নিদেশে- মনস্তাত্ুক চাকংসা- 
বিজ্ঞান ও অন্যান্য শাখায় এমন! কছ্‌ নতুন বিশেষজ্ঞ উঠছেন, যাঁরা মানুষের 
সন্তার আধ্যাত্বক দিকটারও মূল্য দিচ্ছেন। তাঁদের মধ্যে অন্তত কয়েকজন 
নিঃসন্দেহে ভারতাঁয় চিন্তাধারার দ্বারা অন্প্রাণিত হয়েছেন_বশেষ করে 
[বিবেকানন্দের ভাষ্যের দ্বারা, যাতে বিজ্ঞান ও আধ্যাত্বক চিন্তার প্রয়োজনীয় 
ও সম্ভাব্য সমন্বয়ের শিক্ষা দেওয়া হয়।৫৪ 

পাশ্চাত্যে যখন আজ জড়বাদের ঘোর কাটছে আমাদের দেশেও তখন 
তামাসকতার মোহনিদ্রা ভাঙছে। রজোগুণের রন্তিম আভা পূর্ব দিগন্তে দেখা 
দিতে শুরু করেছে, যাঁদও নিদ্রোথিতের পদচারণার জীড়মা আজও কাটোন। 
আজকের ভোরে কে তাকে শোনাবেঃ “জগতের ধারাই এই যে, অনেকের পতন 
হবে, বহু বাধা আসবে, দুর্লজ্ঘ্য বিপদ উপস্থিত হবে এবং আধ্যাত্বকতার আগুনে 
ভস্মীভূত হবার সময়েও মানুষের ভিতবের স্বার্থপরতা ও অনান্য দানবাঁয় 
ভাব প্রাণপণে লড়াই করে। 'ভালো'র 'দকে যাবার পথাঁট সবচেয়ে দুর্গম ও 
বন্ধূর। ...সহম্্র পদস্থলনের ভেতর দিয়েই চরিত্র গড়ে তুলতে হবে।” ৫৫ 
“তথাপি উপাঁস্থত অবস্থার মধ্য দিয়াই কেবল কার্ষে অগ্রসর হইতে পারা যায়, 
অন) উপায় নাই। ভাল-মন্দ-ীবচারের শান্ত সকলের আছে; কিন্তু তানিই 





আজকের পরিপ্রেক্ষিতে স্বামীজশী ১৪৭ 


বীর,ঁযিন এই সমস্ত ভ্রম-প্রমাদ ও দুঃখপূর্ণ সংসারের তরঙ্গে পশ্চাৎপদ না 
হইয়া, একহস্তে অশ্রঃবার মোচন করেন ও অপর অকম্পিত হচ্তে উদ্ধারের পথ 
প্রদর্শন করেন!” ৫৬ 

স্বামীজীর বাণী ব্যাখ্যার অপেক্ষা রাখে না। চারের জন্য উদ্ধৃত অংশ- 
গল আজকের পারপ্রোক্ষতে কি এই কথাই প্রমাণ করে না যে. একালে যূগ- 
ব্যাধর মহৌষাঁধ এই বাণীতেই বর্তমান? 


বিবেকানন্দ অনুধ্যান 





স্বামী বিবেকানান্দর জীবনাদর্সন 


1 দরগা পর 
চিন্তাধারার সমন্বয় নয়--উহা তাঁহার ব্যান্তগত জীবনের বহতর প্রত্যক্ষা- 
নুভীতর উপর স্থাঁপত। যেমন, প্রত্যেক মানুষের দৈবসত্তা তাঁহার ীনকট কথার 
কথা বা কাঁবকল্পনা ছিল না, দিবালোকের ন্যায় সুস্পম্টভাবে 'তাঁন উহা সর্বদা 
দোঁখতে পাইতেন। অতএব স্বামীজীর জীবনদর্শনে যেখানে মানুষের প্রসঙ্গ 
আসিয়াছে, এ প্রসঙ্গের উৎস তাঁহার কোন একটি 'বাঁশন্ট মত নয়, একটি 
অসান্দগ্ধ অনুভূতি । মানুষের যে কোনও সমস্যা তিনি পর্যবেক্ষণ. বিশ্লেষণ 
ও সমাধানের চেষ্টা করিয়াছেন, উহাতে কোনক্ষণেই তিনি মানুষের হৃদয়গহাঝ।সী 
নারায়ণকে ভূলিয়া যান নাই। বূভূক্ষু মানুষ, অপমানিত বা নির্যাতিত মানুষ, 
নিরক্ষর অথবা পীঁড়ত মানুষ, পুরুষ-মানুষ+ স্তী-মানুষ, ধর্মপ্রাণ মানুষ ীকংবা 
পাপ-মালন মানুষ, যে কোনও অবস্থা বা ক্ষেত্রের মানুষ তাঁহার দৃস্টতে মুখোশ- 
পরা নারায়ণ । স্বামীজীর জীবনদর্শনে মানাঁবকতা অন্যান্য বহত্প্রখ্যাত মনীষীর 
উপস্থাপিত মানবিকতা হইতে যে আলাদা হইবে তাহা স্বাভাবিকই। 

যে কোনও জীবনদর্শনে জগতের প্রাত দাঁন্টভঙ্গি একা প্রধান আলোচ্য 
বিষয়। বিবেকানন্দের জীবনদর্শনেও ইহার ব্যাতর্ূম নাই। তাঁহার জীবনদর্শন 
[িশেষভাবেই জগৎ-কেন্দ্রিক। কিন্তু বিবেকানন্দ জগৎ বলতে কি বুঝিতেন? 
জগৎ সম্বন্ধে নানা আলোচনা তাঁহার বন্তুতাবলীতে দেখতে পাওয়া যায়। এই 
বিষয়ে অপর মনীষীদের চিন্তাধাবা আলোচনা কারয়া যখন তিনি তাঁহার 
নিজস্ব অভিমত ব্যস্ত করতেছেন তখন তান স্বকীয় প্রত্যক্ষান্ভূতির উপর 
দাঁড়াইয়া তাহা কাঁরয়াছেন। তাই যখন তানি সংসারকে মায়া বালতেছেন আমরাও 
যেন তাঁহার সঙ্গে অন্তত সেই সময়ে সংসারের অবাস্তবতা স্পম্ট দৌখতে 
পাইতেছি। প্রত্যক্ষানূভাতি হইতে যে বাক্য উচ্চারত হয় তাহার এতই শাল্ত। 
আবার তিনি বখন জগৎকে রন্মময় বলিয়া ঘোষণা কারতেছেন, আমরাও তখন 
জগৎকে মিথ্যা বাঁলয়া উড়াইয়া না দিয়া ঈশ্বরের জ্যোতিতে ভাস্বর ভাবতে 
উৎসাহিত হইতেছি। এই ঘোষণাও স্বামীজীর প্রত্যক্ষানূভূতি হইতে উদ্ভূত। 

শ্রীরামকৃফদেবের ন্যায় স্বামীজীও ঈশ্বরের নানা উপলাব্ধি লাভ কাঁরয়া- 
ছিলেন। তাঁহার জীবনদর্শনে সেইজন্য ঈশ্বরের একটা একটানা প্রকাশের 
পাঁরবর্তে ভগবংতত্বের বহুমুখা ব্যঞ্জনা দোখতে পাওয়া যায়। সাকার, 'নরাকার, 
দৈবত, অদ্বৈত, নিার্বশেষ, সাবশেষ, কোমল, কঠোর, সুন্দর, ভয়ঙ্কর, পুধালঙ্গ, 
দ্ৰীলঙ্গ অথবা আলঙ্গ- শ্রীভগবানের এই জাতীয় বিবিধভাবের কথা স্বামীজী 
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বলিয়াছেন। প্রত্যেকটি কথাই জোর দয়া বলা । এই জোরের সূত্র তাঁহার অনুভূতি । 
তাঁহার জীবনীপাঠক জানেন যে, কোনও কোনও সময়ে'তানি 'নিরীশবরবাদের 
কথাও বাঁলয়াছেন। তাঁহার বন্ধুরা ভয় পাইয়াছে, তাঁহার জন্য কাঁদয়াছে, 'কন্তু 
[তিনি “ঈশ্বর নাই” একথা বাঁলতে ভয় পান নাই। এ সময়ে সত্য তাঁহার 'নকট 
নিরী*্বরতার পরিচ্ছদ পারয়া আসয়াছিলেন। সত্যকে যে সর্বদা ঈশ্বর বাঁলতে 
হইবে এমন গোঁড়াম নরেন্দ্রনাথের ছিল না। শ্রীরামকৃদেব যেমন মাকে সব 
দিয়াও “সত্য দিতে পারেন নাই সেইরূপ স্বামীজীরও সত্যসন্ধতার ভূয়োভুয়ঃ 
প্রমাণ তাঁহার আচরণ ও বাণীতে আমরা পাই। তাঁহার নিকট সত্য ছিল সকল 
প্রকার মতবাদের উধের্ব। শ্রীরামকৃষ্দেব যুবক নরেন্দ্রকে দক্ষিণেম্বরে প্রথম 
দেখিবার পর মন্তব্য করিয়াছিলেনঃ “বষয়ী লোকের আবাস কলিকাতায় এত 
বড় সত্গণী আধার থাকাও সম্ভব!” নরেন্দ্রের সত্যানভ্ঠা ঠাকুরের পর্যবেক্ষণে 
যে তাঁহার উন্নত আধারত্বের অন্যতম উপাদান বলিয়া বিবোঁচত হইয়াছিল 
তাহাতে সন্দেহ নাই। স্বামী বিবেকানন্দের জীবনদর্শনে সত্যের খ্যাপন যেমন 
সবল তেমন চিত্তস্পর্শী। 

যে তত্বানুভূতি তাঁহার জীবনদর্শনকে নিয়ন্তিত ও সক্রিয় করিয়াছিল উহা 
সবামীজা একাঁট সহজাত সংস্কার রূপে সঙ্গে লইয়াই পাঁথবীতে আঁসয়াছিলেন 
ইহা বলা বোধ হয় আতিরাঁঞ্জত নয়। বালক নরেন্দ্র বা ণবলে'র মধ্যে দুই প্রকার 
প্রবণতা ছিল। প্রথমাঁট হইল বাল্যপ্রাতভা-যাহা বহ7্‌ কাব, দার্শীনক, সাহাত্যক, 
বৈজ্ঞানিক প্রভৃতির ভিতর দেখা যায়। ই“হারা যখন একান্ত তরুণ তখনই কাব্য, 
শিল্প বা বিজ্ঞান প্রভাতির কিছু না কিছন প্রাতভা ইহাদের কার্যকলাপে 
সচরাচর লাক্ষত হয়। 41116 0710 173 075 190]67 ০01 ঢ)6 17907, 
কাব ওয়ার্ডসওয়ার্থএর এই উীন্ত খুবই খাঁট। বালক নরেন্দ্র বা শবলে'র 
বাল্যকালের কতকগ্াল বোঁশম্ট্য এই জাতীয় 'প্রাতিভা'র পর্যায়ে অবশ্যই পড়ে__ 
যেমন, তাহার বাদ্ধমত্তা, স্মাতিশান্ত, খেলাধুলায় 'বিচক্ষণতা, সাথীদের নেতৃত্ব, 
সাহাঁসকতা প্রভাতি। বালকের 'পতা-মাতা, আত্মীয়-বান্ধব, শিক্ষক বা প্রাতি- 
বোশিগণ অবশ্যই দুরল্ত ছেলেটির আচারব্যবহার লক্ষ্য কারিয়া তাঁহার স্কুল- 
কলেজ বা কর্মজীবনের একাট গৌরবময় ছবি কজ্পনা কারিতে কুশ্ঠিত হইতেন 
না। সেযে কৃতী পিতার উপয্স্ত সন্তান ইহাতে পর্যবেক্ষকদের মনে সন্দেহের 
অবকাশ ছিল না। নরেন্দ্র যাঁদ অবতারকজ্প মহাপুরুষ বিবেকানন্দ নাও হইতেন 
তথাপি তাঁহার জীবন সাংসারিক দিক 'দিয়া যে অসাধারণ শ্রেষ্ঠত্ব লাভ কারত 
তাহাতে সন্দেহ নাই। গুরুভ্রাতা স্বামী যোগানন্দকে একদিন স্বামীজাী তকরছলে 
বাঁলয়াছিলেনঃ “আম যাঁদ প্রচার না করতুম, তোমাদের ঠাকুরকে কে চিনত ?” 
স্বামী যোগানন্দ উত্তর দিয়াছিলেনঃ পতনি না থাকলে তুমি বড়জোর একজন 
ডব্লিউ, সি, বাঁড়জ্জের মতো ব্যারিষ্টার হতে।” শ্রীরামকদেবও নরেদ্দেের 
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-সাংসারক দিক দিয়া একজন দিকপাল হইবার সম্ভাবনার কথা উল্লেখ কাঁরতেন। 
'বাঁলতেনঃ ও যোঁদকে যাবে সোঁদকেই একটা আলোড়ন সাম্ট করবে।* 

বাল্যপ্রাতভা ছাড়া বলের মধ্যে দ্বিতীয় একপ্রকার প্রবণতা লাক্ষত হইত। 
এই সংস্কারগনীলকে ধাঁরতে পারা বা উহাদের মূল্য নিরূপণ করা খ্যব কম 
লোকের পক্ষেই সম্ভবপর ছিল। এই দ্বিতীয় স্তরের সংস্কারগীলই স্বামী 
ণিবেকানন্দের উত্তর জীবনের মহত্বের বীজ। যেসকল ভাব ও শান্ত তাঁহার 
চারন্ে, কর্মে ও উপদেশে পূর্ণভাবে 'বকাঁশত হইয়াঁছল তাহারা বাঁজাকারে 
বালক ণবলে'র মধ্যে যে ছিল ইহাই অনুধাবনীয়। স্বামী বিবেকানন্দের জীবন- 
দর্শনে মানুষের দেবত্ব একটি প্রধান প্রীতজ্ঞা। এই প্রীতজ্ঞা বিমবাস কাঁরলে 
মানুষের প্রাত দৃম্টিভঙ্গি সম্পূর্ণরূপে বদলাইয়া যায়। প্রত্যেক মানুষকে 
সম্মান কাঁরিতে, ভালবাসতে, সেবা কাঁরতে ইচ্ছা হয়। কোন মানূষকেই ঘ্‌ণা 
কাঁরতে, অপমান করিতে, নির্যাতন করিতে কুণ্ঠা আসে। স্বামীজীর জাবনা- 
পাঠক জানেন সকলকে নার্বচারে ভালবাসা বালক ণবলে'র ছিল স্বভাবগত। 
ব্রাহ্মণ ও ব্রাঙ্মণেতর ব্যান্তর জন্য আলাদা হংকা কেন থাকিবে তাহা সে বাঁঝতে 
পারিত না। বালকের দাঁরপ্রের প্রাত দয়া কখনও কখনও এত মান্রা ছাড়াইয়া 
যাইত যে জননী ভূবনে*্বরী সময়ে সময়ে কতই না 'বব্রত হইতেন। স্বামী 
খববেকানন্দের নরনারায়ণ সেবা তাঁহার জন্মগত সংস্কার। বালক ববেকানন্দের 
আর একাঁট অসাধারণ স্বভাবাঁসদ্ধ সংস্কার তাঁহার ধ্যানশশীলতা। পরবর্তীকালে 
স্বামশীজশীর জশবনদর্শনের ইহা অন্যতম অঞ্গ হইয়া দাঁড়াইয়াছিল। খেলার 
সাথধদের লইয়া অন্য নানা খেলার বদলে ধ্ধ্যান, ধ্যান” খেলা শবলে'র এত "প্রয় 
কেন তাহার মর্ম তাহার পাঁরজনবর্গ দি বুঝতে পাঁরিতেন? পারিবার কথা 
নয়। তাঁহারা বড় জোর বাঁলতেন শবলে'র দশটা খামখেয়ালের ইহা একটা । 
শ্লীরামকৃষ্ণদেব কিন্তু জানতেন এই বালক পাঁথবীতে আসবার আগে অন্য এক 
লোকে 'দিব্যদেহে ধ্যানস্থ 'ছল। শ্রীরামকৃ্ধদেবের ভাষায় নরেন্দ্র ধ্যানীসদ্ধ 
নত্যাসদ্ধ, ধ্যান তাহার প্রকাতি। “বলে'র ধ্যানসংস্কার তাহার খামখেয়াল শয়_ 
সারা জীবনের শান্ত। 

বালক নরেন্দের অস্বাভাবক নিরভীকতা ও আত্মপ্রত্যয়ের কথা স্বামীজীর 
জশবনণপাঠকের আঁবাদিত নয়। নরেন্দ্রের বাল্যকালের অনেকগাীল ঘটনার মধ্যে 
উহার পাঁরিচয় পাওয়া যায়। পরবর্তীকালে স্বামীজীর সমগ্র জীবনের আচরণে 
ও উপদেশে এ বৌশিষ্ট্যদ্বয় বিশেষভাবে আভব্যন্ত। “হে বার, সাহস অবলম্বন 
কর” িবেকানন্দ জশবনদর্শনের অন্যতম মর্মবাণী। সাহসের কথা অনেক 
বাগ্মীর মুখেই শুনিতে পাওয়া যায় কিন্তু স্বামীজার মুখের বা লেখনীর 
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নিভশকতার উৎসাহ একটুও বাগাড়ম্বর নয়, উহা দুর্বলতা ও মোহান্ধকার- 
বিদারী জবলন্ত তেজক্কিয়া। উহার আকর তাঁহার মাঁস্ত্ক নয়, যে বীরে*বর, 
মহাদেবের শান্ত লইয়া তান মন_ষ্যদেহ ধারণ করিয়াছলেন উহা সেই দীপাঁশখা। 
তাঁহার আত্মীয়স্বজন সঙ্গীসাথনদের পক্ষে উহা বুঝতে পারা সুকঠিন ছিল। 
তাঁহারা ভাবতেন এই ছেলেটি বড় বেপরোয়া । শ্রীরামকৃষ্ণ কিন্তু নরেন্দ্রকে 
দেখিয়াই এই আগুনের যথার্থ মূল্য দিয়াছিলেন। বাঁলতেনঃ “নরেন্দ্র খাপখোলা, 
তলোয়ার ।” 

উপর্যন্ত আলোচনার 'নম্কর্ষ এই যে, বালক নরেন্দ্রের মধ্যে প্রতিভার সংস্কার 
এবং সুপাঁরপরু আধ্যাত্মিক সংস্কার এই দুই প্রকার সংস্কারই পাঁরস্ফুট ছল। 
প্রথমোন্তটি ধারতে পারা কঠিন ছিল না, দ্বতীয়াটর সম্পূর্ণ মূল্যানর্ণয় এক- 
মাত্র শ্রীরামকৃই করিতে পারিয়াছিলেন এবং তাঁহার বিচার অনুসরণ কাঁরয়া পরে 
অবশ্য অনেকে বিশ্বাস করিয়াছিলেন এবং এখন করেন। যাহা শৈশবে ও বাল্যে 
নরেন্দ্রের মধ্যে কতকগুলি যোগসংস্কার রূপে ক্রিয়াশীল হইয়াছল তাহাই 
ধীরে ধীরে যৌবনে এবং পরে ধর্ম ও কর্মজীবনে তাঁহার বৌশস্ট্যরূপে নানা- 
ভাবে প্রকাশ পাইয়াছিল। স্বামী বিবেকানন্দের জীবনদর্শনের মূল তাঁহার 
সহজাত পনত্যাসদ্ধ' যোগসংস্কার। শিশক্ষাদীক্ষা সাধনাঁদ যাহা তান কাঁরয়া- 
1ছলেন তাহা এই সংস্কারগৃলকে পারস্ফুট কাঁরয়াছিল মান্র। শ্রীরামকৃষ্ণের ভাষায় 
নরেন্দ্রনাথ যাঁদ “নত্যাসদ্ধ', ধ্যানীসদ্ধ”, তাহা হইলে 'সাঁদ্ধ অর্থাৎ তত্তবোধের 
জন্য তাঁহার কোন চেষ্টার প্রয়োজন ছিল না। তত্ববোধ আবাল্য তাঁহার 
শোঁণিতপ্রবাহ, স্নায়্‌স্পন্দন, মানীসক "চন্তা, কজ্পনা এবং হদয়াবেগের সাহত 
মাশিয়াছিল। এই স্বাভাবিক তত্ববোধই তাঁহার জীবনদর্শনের 'বাভন্ন ধারায়, 
অনুসণ্থারিত। 


স্বামীজীর জীবনদর্শন মুখ্যতঃ মানবকেন্দ্রিক। জার্মান দার্শানক রুডলফ, 
অয়কেন (১৯০৮ সালে নোবেল প্রাইজ প্রাপ্ত) বাঁলয়াছ/লনঃ “14180. 15 00০ 
[166008 [১0100 01 211003 $08863 ০0 17€91105.” উপাঁনষদ্‌ পাঠক, 
ইহাতে উপাঁনষদের ভূঁরি ভর ঘোষণার প্রাতধবাঁনই শ্ীনতে পাইবেন। মানুষকে 
নানা স্তরে বিশ্লেষণ করিয়া, প্রত্যেক স্তরের সম্পূর্ণ মর্ধাদা দিয়া অবশেষে 
মানুষের নিগ্ঢ়তম সত্যের পরিচয় প্রদানই উপনিষদের লক্ষ্য । স্বামী বিবেকা- 
নন্দ মানুষকে উপনিষদের দান্ট ?দয়াই দোঁখতেন। মানুষের দেহমন আশা- 
আকাঙ্ক্ষা কোনটাই অবহেলা করিবার নয়_-কিন্তু তাহার অল্তরতম সত্য 
সর্বাপেক্ষা আদরণাীয়। মানুষ যাঁদ এই সত্যকে ভুলিয়া তাহার বাহরঙ্গ সত্য- 
গালকেই বড় কাঁরয়া তুলতে চায় তাহা হইলে সে শ্রেয়ের পথ হইতে ব্যুত ॥ 


চ্বামী বিবেকানন্দের জীবনদশন . ১৫৫ 


সে নিজের ব্যন্তিগত কল্যাণকে সম্পূর্ণ সমৃদ্ধ করতে তো পারবেই না উপরন্তু 
মমাজকল্যাণৃুকেও সে পদে পদে ব্যাহত কাঁরবে-_কেননা, মানুষের দৈবসত্তাকে 
বাদ দলে মানুষ স্বার্থপর হইতে বাধ্য। হিংসা, ঘৃণা, লোভ, দম্ভ দ্বারা 
নিয়ান্ুত হওয়া তাহার পক্ষে স্বাভাবক। যাশুখ,নম্ট বাঁলয়াছিলেনঃ 
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“মানুষ যাঁদ আহার আত্মাকেই হারাইয়া বসে তাহা হইলে সারা পাৃঁথবী আঁধকার 
কাঁরয়াই বা তাহার কি লাভ? এমন কি দামী বস্তু আছে যা মানুষ তাহার 
আত্মার বদলে লইতে পারে 2” এই উীন্তর মধ্যে বৃহদারণ্যক উপানিষদের খাঁষ 
যাজ্ঞবল্ক্যের পত্ধী মৈত্রেয়ীকে কথিত উপদেশের প্রতিধ্বনি শুনিতে পাওয়া যায়। 
স্বামী বিবেকানন্দকে মানুষের মাহমা খ্যাপনে ভারত বাহর্ভূত অপর কাহারও 
চিন্তা বা ভাব ধার কাঁরতে হয় নাই। 'তাঁন বিশ্বাস কাঁরতেন মানুষের চরম 
ত্য যাহা উপাঁনষদে ঘোষিত হইয়াছে তাহাই মানুষের সম্বন্ধে শেষ কথা। 
এবং এ শেষ কথা কখনও পুরাণ হইবার নহে। উহা যত স্মরণ করা যায়, 
আলোচনা করা যায়, প্রচার করা যায় ততই মানুষের পক্ষে মঙ্গল। মানুষের 
যথার্থ একতা তাহার আত্মসত্যে। আত্মসত্যের কথা শ্ীনলেই যে শ্রোতা আত্ম- 
জ্ঞানী হইয়া যাইবে এমন অবাস্তব গোঁড়াঁম স্বামীজীর ছল না। কিন্তু 
সত্যের অপাঁরসাঁম শান্ততে তাঁহার ছিল অবিচলিত বিশ্বাস। বাঁঝতে পার 
আর নাই পার সত্যকে নির্ভয়ে নিঃসঙ্কোচে ঘোষণা কাঁরয়া যাও, ইহাই 'ছিল 
তাঁহার উদ্দীপ্ত বাণী। মানুষের প্রকৃত স্বরূপ যাঁদ নিত্যশুদ্ধ, নিত্যমৃস্ত, নিত্য- 
পূর্ণ আত্মা হন, তবে মানুষ যে কোন অবস্থাতেই থাকুক না কেন তাহার সেই 
স্বরূপ তো লঃুপ্ত হইবার নহে। এই কথাটি মনে রাখিয়া মানুষের সম্মুখীন হও। 
তাহার সাহত আচরণে তাহার বাঁহরের রূপাঁট শুধু না দৌখয়া তাহার 
আভ্যন্তর সত্যাট যাঁদ স্মরণে রাখতে পারা যায় তাহা হইলে মানুষের 
পারস্পরিক লেনদেন ও সংস্পর্শ মৈত্রী ও প্রেমে অনুরাঁঞ্জত হয়-- অনেক 
বিদ্বেষ, ঘণা, অসাঁহফ্কৃতা, অত্যাচার, নিষ্ঠুরতা সংযত হয়। “যাঁদ পাঁথবীর 
নরনারীগণের লক্ষ ভাগের এক ভাগও শুধু চুপ কাঁরয়া বাঁসয়া খাঁনকক্ষণের 
জন্যও বলেন, 'তোমরা সকলেই ঈশ্বর ; হে মানবগণ, গশৃগণ, সবপ্রকার 
প্রাণগণ, তোমরা সকলেই এক জাঁবন্ত ঈশ্বরের প্রকা*, তাহা হইলে আধ 
ঘণ্টার মধ্যেই সমুদয় জগৎ পাঁরবার্তত হইয়া যাইবে। তখন চতুর্দকে ঘণার 


১৫৬ চিচ্তানাম়ক বিবেকানন্দ 


বীজ নিক্ষেপ না করিয়া, ঈর্ষা ও অসং চিন্তার প্রবাহ "বিস্তার না করিয়া সকল 
দেশের লোকেই চিন্তা করিবে সবই তান।”২ 

স্বামীজীর মনঃপ্রাণে মানযষের এই দেবত্ববোধ িঃ*বাস-প্র্বাসের মতো 
সহজ হইয়া গিয়াছল। ভারতের এক প্রান্ত হইতে অপর প্রান্তে তান পর্যটন 
কাঁরয়াছেন, রাজা-মহারাজা ও দীন-দারদ্র-জ্ঞানী-গুণ-পণ্ডিত আবার চাষা- 
মজুর-মূর্খ_সকল স্তরের মানুষের সঙ্গেই 'মাশিয়াছেন 'কন্তু তাঁহার 
ব্যবহারে মানুষের প্রতি উধর্ধদৃন্ট কখনও নাময়া আসে নাই। ইউরোপে ও 
আমোরকাতেও ইহার ব্যাতিক্রম দেখা যায় নাই। স্বামীঞজীর জীবনীপাঠক 
তাঁহার লোকব্যবহার সংক্রান্ত নানা স্থানে নানা পাঁরবেশে ছোটখাটো ঘটনাগুল 
পাঁড়য়াও মুগ্ধ না হইয়া পারেন না। মানূষকে তিনি কী দাম্টতেই দৌখতেন! 
স্বামীজী বিশ্বাস কাঁরতেন মানৃষের দেবত্ব উপলাব্ধ ব্যাপকভাবে অভ্যাস, 
করবার সময় আসিয়াছে । মানুষের শ্রেষ্ত সত্য তাহার জীবনের সর্বস্তরে 
প্রয়োগ করা যায় এবং কারতে হইবে। নতুবা মানবসভ)তার সমূহ সঙ্কট। 
স্বামীজীর জীবনদর্শনে এই প্রয়োগের নাম “ কর্মপরিণত বেদান্ত ”180008 
৬6৫৪08)। “ভারতে প্রাচীনকালে এই-সকল ভাব গভীরভাবে 'চন্তা করিয়া 
ব্যান্তগত জীবনে অনেকে কার্যে পরিণত কাঁরয়াছিলেন। কিন্তু শিক্ষাদাতা 
গুরুগণের সঙকীর্ণতা এবং দেশের পরাধীনতা প্রভাতি নানাবধ কারণে এই- 
সকল "চন্তা চতুর্দিকে প্রচারিত হইতে পায় নাই। * সস * 

“এখন এই-সকল ভাব জগতে প্রচারত হইবার সময় আসতেছে । মণে 
আবদ্ধ না থাকিয়া, কেবল পণ্ডিতদের পাঠের জন্য দার্শীনক পুস্তকগ্লিতে 
আবদ্ধ না থাকিয়া, কেবল কতকগুলি সম্প্রদায়ের এবং কতকগুলি পান্ডত 
ব্যন্তুর একচেটিয়া আধকারে না থাকিয়া, এঁগাীল সমুদয় জগতে প্রচারিত 
হইবে; যাহাতে এ-সকল ভাব সাধু পাপী আবালবদ্ধবানতা শাক্ষত 
আঁশক্ষিত-- সকলেরই সাধারণ সম্পান্ত হইতে পারে। তখন এই-সকল ভাব 
জগতের বায়ূতে খেলা কাঁরতে থাঁকবে, আর আমরা শ*বাসপ্রশবাসে যে-বায়ু 
গ্রহণ কারতোছ, তাহার প্রত্যেক তালে তালে ধ্বনিত হইবে _'তত্্মীস'। এই 
অসংখ্য চন্দ্রসূ্ধপূর্ণ সমুদয় রন্মাণ্ডে ভাষণক্ষম প্রত্যেক জীবের কণ্ঠে সমস্বরে 
উচ্চারিত হইবে-_ 'তত্বমাঁস'।” ৩ 

স্বামী বিবেকানন্দের জীবনদর্শনে 'অভয়' একটি প্রকৃষ্ট স্থান আঁধকার 
করিয়া আছে। চিকাগো ধর্মসাম্মিলনে তাঁহার ব্যন্তিত্বের প্রকাশ ও সমাদর 
বিশেষ করিয়া তাঁহার এই নিভক বাঁর ভাবিকে কেন্দ্র করিয়াই ঘটিয়াছিল। 


জ্বামণ বিবেকানন্দের জীবনদর্শন ১৫৭ 


তাঁহাকে +০/019010 48100” (প্রভঞ্জনকজ্প হিন্দু) আখ্যা সাংবাঁদকরা 
দিয়াছলেন। ধর্মসাম্মলনে তাঁহার অনন্যসাধারণ খ্যাতির পর চিকাগোর 
রাস্তায় রাস্তায় তাঁহার যে বড় পোস্টার-ছবি টাঙানো হইয়াছল উহা তাঁহার 
বীরমূর্তিরই চিন্ব। এই ছাবি দৌখলে স্বতঃই মনে হয় এই ব্যাস্ত আর কিছু 
না হোন সর্বকাপুর্ষতামন্ত নিভীক পুরুষ বটেন। নর্ভীকতা যে তাহার 
জন্মগত সংস্কার ইহা পূর্বে উল্লেখ করা হইয়াছে। ইহার সূত্র খখাজতে গেলে 
বালিতে হয় উহা তাঁহার “নিত্যাঁসদ্ধতা'রই অঙ্গ। যান সংসারের সর্বপ্রকার 
অজ্ঞান ও মোহ হইতে বিনিমূন্ত তিনি স্বভাবতই ভয়হশীন। উপানিষদ্‌ নান! 
স্থানে ভয় এবং অভয়ের তাত্বক বিশ্লেষণ কারয়াছেন। বিবেকানন্দ 
উপাঁনষদের আত্মজ্ঞানের জীবন্ত প্রাতমৃর্ত ছিলেন বাঁলয়া নিভীকতা তাঁহার 
সকল আচরণ ও কর্মে ওতপ্রোত হইয়া থাকিত। “ক্রেব্য পাঁরত্যাগ কর”, 
“হে বীর, সাহস অবলম্বন কর,” “অভনীঃ, অভাঃ, অভ”, “ভগবামকে 
[বিশ্বাস কারবার আগে নিজেকে বি*বাস কর”, ইত্যাকার বহু উন্তিতে 
স্বামশীজীর এই বিষয়ক দৃষ্টিভঙ্গির পারিচয় পাওয়া যায়। তাঁহার মতে সাহস 
ও শান্তমত্তা সর্ব্তরেই মানুষকে অগ্রগাঁতিতে সাহায্য করে। সেই জন্য তান 
কি ব্যান্তগত, পাঁরবারগত, অথবা সমাজগত, শিক্ষাগত কিংবা ধর্মগত--সকল- 
ক্ষেত্রেই উদ্যম, সাহস এবং নিভশবকতার অনুশীলনের কথা বাঁলতেন। 4125980- 
5101) 19 119, ০00:90100. 13 ৫০৪) (পাঁরাবস্তারই জীবন, সঙ্কোচই মৃত্যু)।” 
স্বামীজীর একটি বহ7-উদাহত উত্তি। স্বামীজীর রাস্দ্রীয় স্বাধীনতার অনুধ্যান 
এই সাহস ও শন্তিমত্তার অনুভব হইতেই। ভারতের স্বাধীনতা সংগ্রামের 
প্রারম্ভে অনেক নেতা ও কর্মী স্বামীজীর নিভশক দাসতমযীন্তর উদাত্ত বাণী 
হইতে যে বহল প্রেরণা পাইয়াছিলেন ইহা আজ সুবাদিত। এই সকল দেশ- 
কর্মীদের অনেকে স্বামীজীঁকে দেশের ম্বান্তযজ্ঞের এক প্রধান হোতা বাঁলয়া 
মনে কাঁরতেন। স্বামীজীর নিকট স্বাধীনতা শব্দটির একটি ব্যাপক অর্থ 
ছিল। যে কোন স্তরের শৃঙ্খলম্ান্তর প্রচেষ্টাকে তিনি সম্মান করতেন। রাজ- 
_ নৌতিক স্বাধীনতা, স্ব্রীজাতির স্বাধীনতা, সামাঁজক অত্যাচার হইতে মস্তি 
অথবা শিক্ষাক্ষেত্রে স্বাধীনতা--এই সকলের উৎপাত্তস্থান স্বামীজীর দৃম্টিতে 
একই। উহা মানুষের অন্তীর্নীহত নিজস্ব নিত্যমুন্ত স্বভাব। অতএব যে 
কোনও প্রকার মক্তিপ্রচেষ্টা আধ্যাত্মক মান্তসাধনারই রুপান্তর। মান্ষ 
যেখানেই মাথা তুলিয়াছে, দুর্বলতা ছাঁড়য়া খাড়া হইয়া দাঁড়াইয়াছে, উৎসাহে 
 দুর্গমকে জয় কারতে ছটিয়াছে, স্বামী বিবেকানন্দ সেখানেই হৃদয়ের 
আঁভনন্দন জ্ঞাপন কাঁরতেন। আমোরকায় আঁসয়া এ দেশের সমাজ, শিক্ষা ও 
কর্মব্যবস্থায় স্বাধীন প্রচেষ্টার প্রভূত সুযোগ লক্ষ্য করিয়া তান মুগ্ধ হইয়া- 
ছিলেন। আইরিশ আঁধবাসীদের আমৌরিকায় প্রথম জাহাজ হইতে নামবার 


1১৫৮ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


সময় ভীরু ও সন্ত্রস্ত ভাব এবং আমৌরকার মস্ত পাঁরবেশে কয়েকমাস থাকবার 
পরে তাহাদের সেই ভাবের শধ্রুত পাঁরবর্তন, তথা মুখে, চোখে, কথায় আত্মপ্রত্যয়, 
সাহস ও উদ্যমের অভিস্ফার্ত-__ এই ঘটনা স্বামীজী গভীর মনোযোগের সহিত 
পর্যবেক্ষণ কারয়াছলেন। তাঁহার জীবনদর্শনের অন্যতম প্রতিজ্ঞা-__- সকল 
জাগরণই মানৃষের সকল কল্যাণের 'নদান। আইারশ আঁধবাসীদের ক্ষেন্রে 
্বামীজা বাঁলতেন £ আমেরিকার মৃস্ত পাঁরবেশে আসিয়া তাহাদের (ভিতরকার 
সপ্ত রক্ম জাগয়া উঠিলেন। স্বদেশে ধর্মীয় ও সামাঁজক নানা বাধা ও 
অত্যাচারের ফলে তাহাদের সেই ব্রহ্ম ঘুমাইয়া পাঁড়য়াছলেন। 
৮একথা সত্য যে ইউরোপ আমোরকায় এবং স্বদেশেও স্বামী বিবেকানন্দ 
অদ্বৈতবেদান্ত বিশেষভাবে প্রচার করিয়াছেন কিন্তু তিনি শুধু অদ্বৈত- 
বাদী ছিলেন হহা বাললে তাঁহার জীবনদর্শনের প্রাত আবচার করা 
হয়। দ্বৈত, বিশিষ্টাদ্বৈত ও অদ্বৈত --বেদান্তের এই তিন ধারা যে পরস্পর 
বিরোধী নয় স্বামীজন ইহা বহস্থানে উল্লেখ করিয়াছেন। উহারা আধ্যাত্বক 
জীবনের [তিনাঁট ধাপ। দ্বৈত হইতে 'বাঁশম্টাদ্বৈত এবং 'বাঁশম্টাদ্বৈতবাদ 
হইতে অদ্বৈত-এই রূমে জীব-জগৎ ও ঈশ্বরের স্বরুপ ও পারস্পারক 
সম্বন্ধের উপলাব্ধ উপস্থিত হয়। ইহা ন্যায়ের যান্ত সহায়ে বোধগম্য না 
ছইলেও প্রত্যক্ষানূভূতি দ্বারা 'সদ্ধ হয়। শ্রীরামকৃষ্ণ ও স্বামী বিবেকানন্দ 
উভয়েই নানা দ্বৈতভাবের দর্শনাঁদ লাভ কাঁরয়াছলেন এবং অদ্বৈতপথের চরম 
ভঁতি নার্বকল্প সমাধিও তাঁহাদের স্বভাবাঁসদ্ধ ছিল। শ্ত্রীরামকৃ্ণ 
বাঁলতেন, “কানের পর বিজ্ঞান।” 'নার্বকজ্প সমাধি হইতে নাময়া আঁসয়া 
জগ্ংকে ব্রহ্মময় দেখা _ ইহাই তাঁহার কাঁথত “বিজ্ঞানের নিত্কর্ষ। স্বামীজীর 
জীবনপাঠক জানেন, কাশীপুর উদ্যানবাঁটতে স্বামীজী 'নার্বকল্প সমাধিতে 
একটানা কিছুকাল ডুঁবয়া থাকিবার ইচ্ছা প্রকাশ করিলে ঠাকুর তাঁহাকে মৃদু 
ভর্খসনা করিয়া বলিয়াছলেনঃ “তুই তো বড় হঈন বুদ্ধি। সমাধর পারে যা। 
সমাধি তো তুচ্ছ কথা ।” নরেন্দ্র সূফী সাধক জাফরের একটি গান ঠাকুরের 
নিকট গাহতেন ঃ “জ্যো কুছ হ্যায় সো তু'হ? হ্যায়।” ঠাকুর সমাধির পারের 
অবস্থা বুঝাইতে গিয়া নরেন্দ্রকে বালয়াছিলেনঃ এঁ গানের ভাবের মধ্যেই এ 
অবস্থার ইঞ্গিত আছে। স্বামী ববেকানন্দ অনেক বন্তৃতায় যেমন অদ্বৈত- 
বেদান্তের মায়াবাদ সম্পূর্ণ গ্রহণ কারয়াছেন, তেমনি অন্যান্য একাধিক বন্তৃতায় 
জগৎসংসারকে ব্রক্ষময় বলিয়া ভাববার উপর জোর 'দয়াছেন। প্রত্যেকাঁট 
দৃম্টিভাঁঙ্গই তাঁহার প্রত্যক্ষানূভূতির উপর স্থাঁপিত। স্বাঙ্গীজীর কর্মযোগ, 
ভীক্তযোগ, রাজযোগ ও জ্ঞানযোগ এই গ্রল্থচতুষ্টয়ে ক্রমান্বয়ে প্রত্যেকাট যোগকেই 
প্রকষ্ট মর্যাদা দেওয়া হইয়াছে। স্বামীজীর জীবনদর্শনে যোগসমন্বয় 


স্বামী বিবেকানন্দের জশীবনদর্শন ১৫৯ 


এবং বেদান্তের 'ন্রধারার সমন্বয় আত সুন্দরভাবে পাঁরস্ফুট। সমন্বয়াবতার 
শ্রীরামকৃষ্ণের তানি সত্যই সার্থক বার্তাবহ। যান্তদ্বারা এই সমন্বয়কে স্থাপিত 
করা যায় না। যাঁন্ত করে এক পক্ষকে সমর্থন এবং অন্য পক্ষকে প্রত্যাখ্যান। 
তাহাতে ব্দ্ধিচাতুর্য এবং পান্ডিত্য প্রকাশ পায় 'কন্তু মানুষের আধ্যাত্মক 
সমস্যার সুসমাধান হয় না। পরন্তু আধ্যাতআ্ক জীবনে আনে গোঁড়াম ও 
অসাহষণতা। এই 'বষয়ে স্বামীজী প্রাচীন আচার্ষগণকেও সমালোচনা কাঁরতে 
কৃশ্ঠিত হন নাই। স্বামীজীর মতে উপাঁনষদে দ্বৈত, 'বাঁশস্টাদ্বৈত এবং 
'অদ্বৈত তিন ভাবেরই উীন্ত িকীর্ণ। তিন ভাবেরই প্রামাণকতা স্বীকার্য। 
অদ্বৈতের ভাষ্যকারগণ দৈবত এবং 'বাঁশম্টাদ্বৈতের বাক্যগীলকে ব্যাকরণ ও 
এবং 'বাঁশম্টাদ্বৈতের ব্যাখ্যাতাগণ সুস্পম্ট অদ্বৈতপর উীন্তগুলি নিজেদের 
ভাবে টানিয়া আনিয়াছেন। এই উভয় প্রচেম্টাই স্বামশ বিবেকানন্দের দৃম্টিতে 
অসমীচীন। স্নেহময়ী মাতা যেমন বাভন্ন সন্তানের পাঁরপাকশান্ত অনুযায়ী 
একই খাদ্যকে নানাভাবে প্রস্তুত করেন সেইরূপ সর্বলোক-কল্যাণকারণণ শ্রাত 
বাভন্ন অধ্যাতঝজিজ্ঞাসূর জন্য জীব-জগৎ-ঈশবরের ভিন্ন ভিন্ন পাঁরকল্পনা উপ- 
স্থাপিত কারয়াছেন। স্বামীজী” শ্রুতির ভাষ্য, টীকা-টপ্পনী অপেক্ষা মূল 
বাক্যগাঁলকে স্বাধীনভাবে বাঁঝবার উপর জোর দিতেন। তাঁহার বেদাল্ত- 
ব্যাখ্যায় পাণ্ডিত্য প্রকাশের প্রচেম্টা নাই। আছে স্বানুভাতির নিঃসন্দিগ্ধ 
সবলতা। স্বামীজীর দর্শন সর্বতোভাবে তাঁহার জীবনদর্শন। 'নিত্যাসদ্ধ 
মহাযোগীর উদার তত্বোপলাব্ধ মানুষের সর্বস্তরের সঙ্কীর্ণতা, দুর্বলতা ও 
অসাহফ্কুতা দূর করিবার জন্য তাঁহার বাণী ও রচনায় অভিব্যন্ত হইয়াছিল। 
বতই 'দন যাইতেছে ততই এ বাণীর গ্রভীরতা ও কার্যোপযোিতা প্রমাণত 
হইতেছে। শ্রীরামকৃষ্ণ ধর্মসমন্বয়ের উপদেশ নানাভাবে "দয়াঁছলেন। গীববেকানন্দ 
উহাতে যোগ করিয়াছেন দর্শনসমন্বয়, ধর্ম ও বিজ্ঞানের সমন্বয় এবং 
আধ্যাত্বকতা ও ইহলোকিকতার সমন্বয়। ধর্ম ও বিজ্ঞান যে পরস্পর 
প্রাতিদ্বন্বী নয় বরং পরস্পর অনুকূল, স্বামী গববেকানন্দের এই মননধারার 
অপূর্ব মৌলকতা অবশ্যই স্বীকার্য। 

স্বামীজণ কি শঙ্করাচার্ষের ন্যায় মায়াবাদী ছিলেন? অবশ্যই ছিলেন এবং 
মায়াকে 54661021700? 905 (প্রত্যক্ষ ঘটনাসমূহের উপন্যাস) বলিয়া 
ব্যাখ্যা করিয়া তান শঙ্করাচার্ের এবং অপরাপর অদ্বৈতবাঁদগণের মায়ার 
ধারণাকে একাঁট বৈজ্ঞাঁনক দৃঢ়তা 'দয়াছেন। উনাঁবংশ-ীবংশ শতাব্দী অস্টম 
বা একাদশ শতাব্দী নয়। শঙ্করাচার্য ও রামানুঞাচার্যকে বেদান্তব্যাখ্যায় 
যেসকল বিপক্ষকে নিরস্ত কাঁরতে হইয়াছিল স্বামীজীর সময়ে এ সকল বিপক্ষ 
অন্তরালে । কিন্তু উনবিংশ-বিংশ শতাব্দীতে নৃতন নূতন শান্তশালী বিপক্ষ 


১৬০ চিন্তানায়ক বিবেকাণল্প 


শুধ; অদ্বৈতবাদকে নয় দ্বৈত ও বিশিষ্টাদ্বৈতবাদকেও নাড়া দিবার জন্য অগ্রসর, 
হইয়াছিল (এবং এখনও হইতেছে)। এই বিপক্ষগ্লি পাশ্চাত্য বিজ্ঞান, 
মনস্তত্ব ও সমাজতত্বের চিন্তাধারা হইতে প্রসূত। প্রাচীন বেদান্তাচা্ গণের 
সময়ে যেসকল লোকপ্রত্যক্ষ ঘটনা, আচার এবং নৈয়ায়ক ও দার্শানক য্যস্তি 
গারিচিত ও প্রচলিত ছিল তাহাদিগকে অবলম্বন করিয়া তাঁহারা তাহাদের 
বিচারধারাকে পরিপুম্ট করিতেন। বতর্মান কালের বিপক্ষকে নিরস্ত করিবার 
জন্য এ সকল বিচারধারা পর্যাপ্ত নয়। এখন প্রয়োজন প্রকৃতিবিজ্ঞানের নূতন 
নূতন ঘটনা পর্যবেক্ষণের ফলে বিজ্ঞানপ্রাতিষ্ঠ বিচারধারা। দ্বাম বিবেকানন্দ 
ইহাই করিয়াছিলেন। তাঁহার প্রচারিত বেদান্ত উপনিষদ-প্রাতিষ্ঠ কিন্তু 
বিজ্ঞানের আধূনিকতম আঁবজ্কারগুলর সাহত সসমঞ্জস। 

স্বামী বিবেকানন্দ একস্থানে ঈশ্বরের যে সংজ্জ 1দয়ছেন তাহা তাঁহার 
জাঁবনদর্শনে ঈশ্বরের স্থান সম্বন্ধে প্রচুর আলোকসম্পাত করে। আলমোড়া 
হইতে ১৮৯৭ সালের ৯ই জুলাই তিনি চিকাগোর মিস মেরী হেলকে 'লাঁখয়া- 
ছিলেন £ “নাঁখল আত্মার সমাষ্টরূপে যে ভগবান বিদ্যমান এবং একমান্ত্র যে 
ভগবানে আমি বিশ্বাসী, সেই ভগবানের পূজার জন্য যেন আঁম বার বার 
জন্মগ্রহণ কর এবং সহম্্র যন্ত্রণা ভোগ কার ; আর সর্বোগাঁর আমার উপাস্য 
পাপাী-নারায়ণ, তাপী-নারায়ণ, সর্বজাতির দরিদ্রনারায়ণ! এরাই বশেষভাবে 
অ.মার আরাধ্য।* 

স্বামী বিবেকানন্দের জীবনদর্শন দার্শীনক প্রাতিভা, বাঁণ্মতা, পান্ডিত্য, 
ভাবসমৃদ্ধি বা চিন্তার উৎকর্ষের জন্য যত না আদরণায় তাহা অপেক্ষা অনেক 
বেশী আকর্ষক উহার মানুষকে ব্যন্টিগত ও সমন্টগত ভাবে যথার্থ কল্যাণের 
দিকে লইবার প্রত্যক্ষ উপায় নির্দেশের জন্য। তাঁহার জীবনদর্শনের প্রত্যেকাট 
দিক তাঁহার আধ্যাত্বিক অনুভূতির উপর স্থাপিত বলিয়া উহার আবেদন প্রত্যক্ষ 
উপলব্ধির অভিমুখে । তাঁহার জীবনদর্শন সহম্্র সহম্্র জীবনে শান্তসণ্চারের 
জন্য। মানুষের 'নত্যশুদ্ধ নিত্যমুস্ত চৈতন্যসত্তা, উহার অনুধ্যনজানত সকল- 
প্রকার দূর্বলতা বর্জন, সর্বব্যাপী চৈতন্যের জ্ঞানসঞ্জাত প্রেম সমুদয় মানব- 
গোষ্ঠীর প্রতি প্রয়োগ, সকল পাঁরবর্তনের পশ্চাতে অপপারণামী চিরপ্রশান্ত 
অন্তরাত্মাকে কেন্দ্র কাঁরয়া সংসারের সকল কর্ম সম্পাদন, ঈশ্বরকে লোক- 
লোকান্তরে না খ:ঁজয়া মানুষের মধ্যে উহার আঁবচ্কার চেষ্টা-_ এইগ্লিই 
ছবামী বিবেকানন্দের জীবনদর্শনের মূল কথা। 


স্বামীজীর ধর্মচিন্তা 


পুতি স্বামীজী সাধারণত, যে দুটি অর্থে শব্দটি 
ব্যবহার করেছেন, এখানে আমাদের তাই-ই আলোচ্য, এবং বিশেষভাবে 
আলেচ্য-যে অর্থে ধার্মিক হওয়া বলতে তানি ঈশ্বরকে প্রত্যক্ষ করা বা জ্ঞান- 
লাভ করাকে বুঝিয়েছেন ; এ অর্থে “ধর্ম” ও “মোক্ষ' সমার্থক। 

আজকাল আমরা ধর্ম শব্দটি যে অর্থে ব্যবহার করি তা উভয়ার্থক। কোন 
বাঞ্চত ফল-ইহলোক ও গ্লরলোকে কোন বাঞ্চত বস্তুলাভ বা অভ্যুদয়ের জন; 
অন্দাষ্ঠিত ক্রিয়াকেও ধর্ম বলি, আবার ইহ-পর-লোকাতাঁত ভগবান লাভের জন্য 
অন্্ঠিত প্রচেস্টাকেও ধর্ম বাল। 

চরম সত্যের বাচক হিসাবে “ঈশ্বর” শব্দাটি স্বামীজীর প্রিয় ছিল। 
ঈ*বরের সগণ প্রকাশ ও নি্গণ স্বরূপ উভয় অর্থেই আমরা শব্দাট ব্যবহার 
করব। প্রবন্ধাটতে ব্যবহৃত উদ্ধৃতির সব কথাই স্বামীজীর-_ কোথাও আক্ষরিক, 
কোথাও সধাক্ষপ্ত করা। 


,“চতুর্গেশ্রি ধর্ম” -_মীমাংসকদের “ধর্ম, 


স্বামীজী পাঁর্কার করে দোখয়েছেন £ আমাদের চরম লক্ষ্য মোক্ষলাভ বা 
জ্ঞানলাভ না ভগগবানলাভ হলেও মীমাংসকদের অর্থে ব্যবহৃত ধর্ম চতুরর্গের 
ধর্ম, যা ক্রিয়ামূলক, যা ইহলৌকিক ও পারলো পিক অভ্যুদয় আনে, তা আঁধকাংশ 
আঁধকারীর পক্ষেই একান্ত প্রয়োজন। ক্রিয়ামুলক বলেই প্রয়োজন, কারণ তা 
তামাসক্ত্ু_ বা জড়ত্বকে কাঁটয়ে দতে পারে । আর এই কর্মের সঙ্গে ভগবাঁচ্চন্তা 
বা আত্মাচন্তাকে যে কোন ভাবে জাঁড়য়ে রাখলে তার ফল রাঁজসিকতাকে কাঁময়ে 
রূমে সাত্ৃক ভাবের উদয় ঘটিয়ে মানুষকে মোক্ষ লাভের যথাথ অধিকার করে 
তোলে। অবশ্য “কর্ম করতে গেলেই িছ7 না ?কছু পাপ আসবেই । এলই বা; 
উপোসের চেয়ে আধপেটা ভাল নয়£ঃ কিছু না করার চেয়ে, জড়ের চেয়ে ভাল- 
মন্দ-মশ্র কর্ম করা ভাল নয় ৯৮ প্রাথাীমক অবস্থায় কিছ; না করাকে সাত্বিক- 
ভাব বলে অনুকরণ করতে গিয়ে মানুষ মহা তামাঁসকতায় ডুবে যায়। কিন্তু 
এ দু-রকমের “কছ; না করা”র মধ্যে আকাশ-পাতাল তফাত-“সত্ৃপ্রাধান্য- 
অবস্থায় মানুষ 'নিক্ক্িয় হয়, পরমধ্যানাবস্থা প্রাপ্ত হয়, রজগপ্রাধান্যে ভাল-মন্দ 
ক্রিয়া করে, তমঃপ্রাধান্যে আবার 'নিক্কিয় জড় হয়।” “প্রাণহীন জড়প্রায় শান্তর 
অভাবে ক্রিয়াহীন মহাতামাসক অবস্থা” থেকে “সুখদুঃখের পার ক্রিয়াহীন 


৯১১ 


১৬২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


শাল্তর্প সত্ব-অবস্থায়” যা ঈশবরলাভ করার জন্য অবশ্য প্রয়োজন, যেতে 
হলে আমাদের রাজাসকতার ভিতর দিয়ে যেতেই হৃবে; কর্ম সহায়ে 
তামাসকতাকে কাটয়ে ঈশবরচিন্তা সহায়ে রাজাসকতার দোষ কাটিয়ে 
যেতে হবে। এজন্যই ““ধর্মের? চেয়ে 'মোক্ষণটা অবশ্য অনেক বড়, কিন্তু 
আগে ধর্মীট করা চাই।”১ কর্মের মাধ্যমে মোক্ষলাভের যথার্থ আঁধকারী 
হওয়ার জন্য কেবল কর্ম নয়, সেই সঙ্গে যে কোন ভাবে ভগবাচ্চন্তাকে জাঁড়য়ে 
রাখার কথা বলে গেছেন স্বামীজীঃ “ভগবানের পূজা জ্ঞানে কাজ কর”, 
““'অহংটাকে ছংড়ে ফেলে দিয়ে কাজ কর” ইত্যাঁদ ; ভান্ত বা জ্ঞান অবলম্বনে 
কর্ম কর, যা কর্ম যোগ" যা গীতার “যজ্ঞার্থা কর্ম”, “মামন্স্মর যুধ্য চ” 
প্রভৃতি ভান্তুভাবাশ্রত বাণীর অনুসরণ করে, অথবা “প্রকৃতেঃ ক্রিয়মাণান 
গুপৈঃ কর্মাণি সর্বশঃ। অহংকারবিমন্রাত্মা কর্তাহমিতি মন্যতে”, সব কিছ 
করেও “নৈব কিণ্টিং করোমাঁতি যুক্সো মন্যেত তত্ববিং” _.এই জ্ঞান অবলম্বন 
করে কর্ম করারই 'নর্দেশ, অন্য ভাষায়। 

এই কর্ম যেমন পূজা-হোমাদি কর্ম, তেমান পারবারিক সামাজিক এবং 
রাষ্ট্রীয় কর্তব্যকর্মও। নবযূগে স্বামীজীর বিশেষ বাণী £ যে কোন কর্মক্ষেত্রে 
মানুষকে ঈম্বরজ্ঞানে সেবা করা; “আগামী পণ্টাশ বছরের জন্য স্বদেশই 
তোমার একমান্র দেবতা হউক”; “কাউকে কিছ দিতে গেলে নতজানু হয়ে 
দেবে-_ ভাববে ভগবান রূপে তোমাকে দেবার সুযোগ  দচ্ছেন” ; “ভূলিও 
না--তুমি জন্ম হইতেই 'মায়ের 'জন্য বালপ্রদত্ত ; ভালও না--তোমার সমাজ 
সে 1বরাট মহামায়ার ছায়ামান্র।” ২ স্বামীজীর এই উীন্তগঁল কেবল লোককল্যাণ- 
সাধন নয়-ঈশ্বরের পুজা জ্ঞানে মান্দষ্ষের সেবা-যা একদিকে ব্যস্টিকে 
ঈশবরলাভের পথে এঁগয়ে দেবে, অপরাঁদকে সর্বাবধ অকল্যাণের মূল কর্মীর 
ব্যান্তগত স্বার্থকে ক্ষীণ ও পরিশেষে বিনম্ট করে পাঁরবারিক, সামাঁজক, দেশগত 
ও আন্তর্জাতিক ক্ষেত্রে আধাঁনক সর্বাবধ সমস্যার সমাধানও এনে দেবে। তাই 
স্বামীজীর এই ঈম্বরের পূজা জ্ঞানে কর্মকে নবযুগের মহামন্দুও বলা যায়। 
এ মন্ত্ে নিজের জন্য কিছ চাওয়ার স্থান নেই, আছে “কর্তব্যে'র আহ্বান 
অপরকে ছু দেবার প্রেরণা যা ভারতের সনাতন সমাজব্যবস্থার ধারার একান্ত 
অনুসারী । 

স্বামীজশী বলেছেন 3 *...হীন্দ্িয়ানূভূতির বাঁহরে এক অনন্ত সত্তা 
রহিয়াছে। এই ক্ষুদ্রীপণ্ড, যাহাকে আমরা জগৎ বাল, এবং ইহার অতাঁত 
অনন্ত সত্তা-_এই দুহাঁট [বষয়ই ধর্মের অন্তর্গত। যে ধর্ম এই উভয়ের 


চ্বামীজীর ধর্মীচদ্ভা ১৬৩ 


মধ্যে কেবল একাঁটকে লইয়াই ব্যাপৃত, তাহা অবশ্যই অসম্পূর্ণ। ধর্মকে এই 
উভয় বিষয় লইয়াই আলোচনা কাঁরতে হইবে।”৩ বলেছেন £ যথার্থ ধর্মে 
সর্বজনীন ধর্মে এ দুটোই থাক চাই। কারণ সাধারণ মানুষকে স্থুল অবলম্বন 
করেই সূক্ষ[ুকে ধারণা করতে হয়, তাছাড়া উপায় নেই। স্বামীজীর এই 
কর্মাশ্রয়ী ধর্মের আদর্শ তাই সর্বজনীন এবং সর্বদেশের সর্বাবধ আঁধকারীরই 
উপযোগী । এই আদর্শ, ভাগনী িবোঁদতার ভাষায়ঃ জাগ্গাতক ও আধ্যাত্মিক 
ভেদের সীমারেখাঁট মুছে দিয়েছে, এবং আমাদের শাঁখয়েছে গৃহস্থাল, 
আঁফস, ববিদ্যায়তন, ক্ষেতখামার, কলকারখানা--সব কিছুতে মান্দিরের, সাধুর 
আশ্রমের পাঁরবেশ 'নয়ে আসতে । এ আদর্শ, যাকে 'মোক্ষ' ও 'ধমেশ্র সমন্বয় 
বা “মোক্ষাভলাষী ধর্ম”ই 'ধলব (আসলে চতুর্বর্গের ধর্মের লক্ষ্যও তাই) 
মানবজাতির যথার্থ প্রগ্গীতির একমান্র পথও । সেজন্য স্বামীজী রাজযোগ, 
ভীন্তুযোগ ও জ্বানযোগের কথা প্রধানত বলেছেন রজঃপ্রধান পাশ্চাত্যে ; আর 
কর্মের উপর জোর দিয়েছেন তংকালে সামাঁয়কভাবে মহা তামীসকতায় আচ্ছন্ন 
ভারতে । ধর্ম ও মোক্ষের এই সমন্বিত আদর্শকেই তিনি অন্য ভাষায় প্রকাশ 
করেছেন “ক্ষান্্বীর্য ও ব্ক্মতেজে”র সমন্বয় বলে, "প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের 
প্রাচ্যের আধ্যাত্বকতার সঙ্গে পাশ্চাত্যের কর্মোদ্যমের দমন্বয় বলে। বলে 
গেছেন, ভারতবাসীর অন্তরে এখনও আধ্যাম্ক ভাব বর্তমান; “যথাকালে 
মহাশান্তর কৃপায় তাহার পুনঃস্ফুরণ হইবে ।”৪ আর তার সঙ্গে আমাদের 
সমন্বিত করতে হবে পাশ্চাত্যের “আপাদমস্তক শিরায় শিরায় সঞ্টারকারা 
রজোগ্ণ”৫-কে। পাশ্চাত্যের যথার্থ উন্নাতর জন্য, স্বার্থসপ্জাত পরস্পর- 
সঙ্ঘাত থেকে বে'চে থাকারই জন্য স্বামীজী যা বলে গেছেন তারই প্রাতধযন 
করেছেন আর্নল্ড টয়েনবী £ ভারতীয় ধারায়--সম্্াট অশোক. মহাত্মা গান্ধী ও 
শ্রীরামকৃষের প্রদার্শত ধারায়_জীবনযাপনই এযুগে জ্ঞান ও শিল্পে আত 
উন্নত মানবজাতির বাঁচার একমান্র পথ-_সামাগ্িক ধৰংসের হাত থেকে বাঁচবার 
গথ।ও 


মোক্ষ বা ঈশ্বরলাভ অর্থে ধর্ম 


_ ধর্ম বলতে এখন আমরা যা সাধারণত বাাঁঝ-ঈশ্বরলাভ বা জ্ঞানলাভ বা 
তার জন্য অন্দাম্ঠত কর্ম বা সাধনা__সে বিষয়ে স্বামীজনী সংক্ষেপে বলেছেন £ 


১৬৪ চিম্তানায়ক বিবেকানন্দ 


“আত্মা মাত্রেই অবান্ত বর্গ । 

বাহ্য ও অন্তঃপ্রকীতি বশীভূত করিয়া আত্মার এই 'ব্রহ্মভাব ব্যন্ত করাই 
জীঁবনের চরম লক্ষ্য। 

কর্ম” উপাসনা, মনঃসংযম অথবা জ্ঞান_ ইহাদের মধ্যে এক. একাধক বা 
সকল উপায়ের দ্বারা নিজের ব্লক্মভাব ব্যন্ত কর ও মত্ত হও। 

ইহাই ধর্মের পূর্ণাঙ্গ। মতবাদ, অন্‌ষ্ঠান-পদ্ধাতি, শাস্ত্র, মান্দর বা অন্য 
বাহ্য ক্রিয়াকলাপ উহার গৌণ অংগপ্রত্যঙ্গ মান্রু।”৭ 

আত্মা ও ব্রক্গঃ আত্মা বলতে এখানে খুব সহজ ভাষায়, আমাদের মধ্যে যে 
চেতন সত্তা, যে চিন্তা করে, যে বিচার করে, সুখ-দঃখাঁদ অনুভব করে, দেহাঁদিকে 
“আমি “আমার” মনে করে, তাকেই বোঝায়। এর অন্য নাম জীবাত্মা! একটি 
স্থুলদেহ ত্যাগের পর এই আত্মা বা জীবাত্াই দেহান্তর গ্রহণ করে। ব্রহ্ম বলতে 
বোঝায় জগৎ ও জীবনের যা মূল সত্য তাই। সেই সত্য থেকেই জীবজগৎ সম্ট 
এই ব্রহ্ম বা মূল সত্য জীবাত্ারও আত্মা। এরই চৈতন্যের সংস্পর্শে এসে মন- 
বাদ্ধকে চেতন বলে মনে হয়। মন-বাঁদ্ধ-সাঁমত 'অহংবোধ জাগে যা 
আমাদের সাধারণ 'আমি'বোধ, যা দেহ-মন-ব্াদ্ধকেই 'আঁম' বলে মনে করে। 
এই রক্মই শুদ্ধ চেতনাই-মন-বদ্ধ্যাদি-ীবযুত্ত চেতনাই-_বিশ্বে একমান্ত্র চেতন 
সত্তা; আমার-আপনার ভিতর, পশ্‌-পক্ষী-কীট-পতঙ্গের ভিতর, দেবতাদের 
ভিতর এমন কি অবতার-ঈশ্বরাদির ভিতরও এই এক আঁদ্ব্তীয় চেতনারই 
প্রকাশ। বিভিন্নতা যা প্রকাশ পায় তা মন-বদ্ধ্যাদ প্রকাশের মাধ্যমের 
বাভন্নতার জন্যই। 

এই ব্রহ্ম বা চরম সত্যকেই বিভিন্ন ধর্মমত ও সম্প্রদায় সগৃণ ও নির্গণ 
আখ্যাত করেছে। এই ব্রক্ম এক আনন্দময় চেতন আবনাশী সত্তা--সচ্চদানন্দ। 
এই ব্রক্ষই আমাদের স্বরূপ-দেহ, মন, বৃদ্ধি প্রভৃতি আমাদের স্বরূপ নয়। 
আমরা ভুল করে, অজ্ঞান বা মায়ার জন্য বা ঈশ্বরের ইচ্ছায় নিজেদের দেহমনাঁদি- 
যুক্ত বলে ভাবি। এই বন্ধ শুধু আমাদেরই না, বিশ্বের সব কিছুরই স্বরূপ-- 
মূল সত্তা। এই ব্রহ্মই জীবজগৎ রূপে প্রকাশিত হয়েছেন (বা হয়েছেন বলে 
মনে হচ্ছে)। 

স্বামীজণী এই সত্যটকে আতিসংক্ষেপে সন্রাকারে বলেছেন--ভগবানলাভের 


গ্বামীজণীর ধর্মীচন্তা ৰ ১৬৫ 
দুটি প্রধান পথ জ্ঞান ও ভক্তির ৮ দৃষ্টিকোণ থেকে বলেছেনঃ “হয় বল সবই 
আমি, আর না হয় বল সবই তুমি” সত্তা বলতে বস্তু বলতে বিশ্বে দুটি 
কিছু নেই। যা কিছু বৌচত্য প্রাতভাত হয়, তা ভ্রমবশত--অজ্ান বা মায়া- 
বশত। সূত্রাকারে বলেছেনঃ “এই যে বৃক্ষাট_এর ভেতর সত্তা হচ্ছেন বক্ষ, আর 
বৃক্ষত্বটা মায়া।” মায়া বলতে, স্বামীজীর মতে, যা ঘটছে তারই বিবৃতিমান্র- 
সত্যকে অন্যরূপে দেখার বিবাতিমান্ত। সত্যকে অন্যরূপে দেখার অন্যতম 
উদাহরণ দিয়েছেন, একটা জলন্ত মশালকে যখন খুব জোরে ঘোরানো হয়-_ 
আমরা তখন একটা আলোকের বৃত্ত দেখি। যাঁদও আলোকের বৃত্তের কোন 
আস্তিত্ব নেই, যাঁদও সত্য হচ্ছে যে একটা আলোকাবিন্দু ঘুরছে, তবু আমরা 
সত্যকে অন্যরূপে দৌখি, শা দেখে পার না। মানসিক ক্ষেত্রেও যা ঘটছে তা 
না মেনে নিয়ে যে আমরা পাঁর না_+স্নেহ' প্রভৃতি গালভরা যে নামই দিই না 
তার-_তাও তান উদাহরণ "দিয়ে দৌখয়েছেন। এই মায়া বা অজ্ঞানের জন্যই 
আমরা জগংকারণ রহ্মকে তাঁর কার্য জীবজগৎ রূপে দৌখি। অজ্ঞান চলে গেলে 
আর জীবজগৎ দেখা যায় না__একমাত্র ব্ুন্ষই প্রত্যক্ষ হন-_দুটো একসঙ্জো প্রতাক্ষ 
হয় না। কার্য ও কারণ একসঙ্গে দেখা যায় না। ঘূর্ণযমান আলোকাঁবন্দু ও 
আলোকবৃত্ত একসঙ্গে একঁটকেই দেখতে পাঁর আমরা, একই কালে উভয়কে 
নয়। * 

এক অদ্বিতীয় চেতন আনন্দময় সত্তা, ব্রহ্ম, ছাড়া |বশ্বে দ্বিতীয় কোন 
সত্তা নেই-_তাঁকেই 'বাভ্ন অবস্থায় বান্ন রূপে দৌখ আমরা । এক অবস্থায়, 
স্বামীজাঁ বলেছেনঃ “যখন বাহরিন্দ্রয়ের মাধ্যমে দেখি” স্থূল জগতরূপে দেখা 
যায়; “যখন সোজাসমাজ মন-বাাদ্ধর মাধ্যমে দেখি” তখন সুক্ষ জগত্রূপে দেখা 
যায়, সূক্ষমদেহী দেবতাঁদর বা ঈশবরীয় রূপের দর্শন হয়; তাকেই আবার 
“যখন মন-ব্যাদ্ধর পারে গিয়ে প্রত্যক্ষ কার” আদ্বতীয় নিগর্ণ নিরাকার আনন্দ- 
ময় আবনাশন চেতন সত্তারূপে- নিজেরই স্বর্পরূপে প্রত্যক্ষ কাঁর। 

“আত্মামাত্রেই অবাস্ত ব্রহ্ম” একথা স্বামীজী পাশ্চাত্য দার্শানকদের মতো 
কেবল বুদ্ধি-যান্তি সহায়ে একটা সিদ্ধান্তে পেশছে বলেনান_ এ তাঁর অনুমান বা 
ঘান্তর সিদ্ধান্তমান্র নয়; বেদাঁদ শাস্তে বলেছে বলে, এমন কি শ্রীরামকৃষ্ণের 
মূখে শুনেছেন বলেই উদ্ধাতমান্র রূপেও বলেনান; বলেছেন নিজে প্রত্যক্ষ 
করে, ভারতীয় দার্শীনক ধর্মাচার্যগণের মতো আগে 1সদ্ধান্তকে প্রত্যক্ষ করে 
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পরে কালোপযোগন যান্তর মাধ্যমে-আধূনিক মনের গ্রহণযোগ্য করে তা 
বলেছেন। এখানে আমরা তাঁর সত্যোপলব্ধির পূর্বের কিছ; ঘটনার বিবাতি 
দিচ্ছি, যে পটভূমি স্বামীজীর ধর্মীচন্তার সঙ্গে অঙ্গাঙ্গভাবে জাভৃত। আমরা 
জানি, ছান্রাবস্থাতেই প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনাঁদ, অসংখ্য পুস্তক পড়ে তান 
এই সিদ্ধান্তে পেশছোছলেন যে ঈশ্বর আছেন কি নেই, বই পড়ে ফ্যান্তুতক 
সহ্‌য়ে তা প্রমাণিত হয় নাঃ “যান্ত উভয় দিকেই সমান।”১০ ঈশ্বরের আঁস্তত্বে 
নিঃসংশয় হওয়ার একমাত্র উপায়-“যা সর্বাবধ জ্ঞানেরই মূল ভীত্ত”_তাঁকে 
প্রত্যক্ষ করা। ঈশ্বরকে দেখেছেন এমন একজন লোকের সন্ধানে যখন শেষে 
'তীনি প্রত্যক্ষদ্রষ্টা শ্রীরামকৃষ্ণের কাছে এলেন এবং “ঈশ্বরকে দেখেছেন কিনা”_ 
এ প্রশ্নের উত্তরে তাঁকে বলতে শুনলেনঃ “হাঁ দেখোছ, তোকে যেভাবে দেখাছি, 
তার চেয়ে আরও স্পম্টভাবে দেখেছি”-তখন তান সর্বাবধ আধুঁনক 
সংশয়ের মূর্ত প্রতীক। আমরা জানি, সে সময় “আধানিক বিজ্ঞানের নব নব 
আঁবিচ্কারের ফলে প্রাচীন ধর্মীবশ্বাসের 'ভীত্ত পর্যন্ত কাঁচ পান্রের মতো ভেঙ্গে 
গ:ড়ো হয়ে যাচ্ছে” পাশ্চাত্যে চন্তাশশীল মানুষ তখন ঈশ্বরে আবশ্বাসণ হতে 
শখেছে, শাস্ত্ের বা কোন মহাপরুষের কথা বিশ্বাস করে নেবার মতো মনের 
অবস্থা তাঁদের নেই- বৈজ্ঞানিক ধারায় চন্তাশীল মানুষ সব কিছু যাঁচয়ে 
বাজয়ে, পরীক্ষা করে ?নিতে চাইছে; ইংরোজ শিক্ষার মাধ্যমে রাজশীন্তর রথে 
সে চিন্তাধারা তখন ভারতেও_বশেষ করে “ইয়ং বেঙ্গল”দের কাছেও পেশছে 
গেছে। স্বামীজী সে চন্তার সঙ্গে তখন বিশেষভাবে পাঁরাঁচত। “যান্ত ও 
সাধারণ জ্ঞানের বিরোধী যা, তা কিছুতেই মেনে নেব না”_এই তৎকালীন এবং 
আধুনিক ভাবেরও মূর্ত প্রতীক 'তাঁন। 

শ্রীরামকৃষ্ণ তাঁকে সেভাবেই গ্রহণ করোছলেন এবং সেভাবেই শিক্ষা দিয়ে- 
ছিলেন_ সম্পূর্ণ বিজ্ঞানসম্মত ও যাান্তসম্মত পথেই তাঁকে ঈশবরোপলাব্ধর 
দকে চালিত করোছলেন। অবাক হয়ে স্বামীজী তাঁর মুখে শুধু “ঈশ্বরকে আম 
দেখোঁছ” নয়, শুনলেন, “যাদি চাস্‌ তোকেও দেখাতে পাঁর।” বার বার শুনলেন, 
কোন কথা মেনে নেবার প্রয়োজন নেই; এমন কি শ্রীরামকৃষ্ণ বার বার তাঁকে 
বলেছেনঃ “আম বলাঁছ বলেও মেনে নেবার প্রয়োজন নেই, নিজে যাচাই করে 
নে।” “আম দেখোঁছ” বলেই বিশ্বাস করার, “আম বলছি” বলেই কোন সত্য 
মেনে নেবার প্রয়োজন নেই-যে পদ্ধাত ধরে আম এ সত্যে পেশছোছি, তোমায় 
ধলাছ, তৃমিও সে পদ্ধাত অবলম্বনে নিজে পরীক্ষা করে, যাচাই' করে দেখে 
নাও তা সত্য কিনা। কোন বৈজ্ঞানক সত্য কেবল কোন বজ্ঞানী বললেই 
গৃহীত হয় না, যে পদ্ধাত ধরে তিনি সে সত্যে পেশছেছেন তা জানাতে হয়, 
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অন্যান্য বিজ্ঞানীরা (অবশ্য যাঁদের যোগ্যতা আছে) সে পদ্ধাত ধরে তার সত্যতা 
যাচাই করে দেখার পর তবে তা বৈজ্ঞাঁনক সত্য বলে গৃহীত হয়। শ্রীরামকৃষ্ণের 
মুখে ঠিক সেই বিজ্ঞানসম্মত, য্যান্তসম্মত কথাই স্বামীজণ শুনলেন শাস্দ্বের 
কথা, তাঁর কথাও মেনে নেবার প্রয়োজন নেই- পদ্ধাত বলা আছে, নিজে যাচাই 
করে দেখে নাও এসব সত্য কিনা । 

বিজ্ঞানের কথায় বিশ্বাস তখন (এখনও), স্বামীজীর ভাষায়, “এক ধরনের 
কুসংস্কারের মতো” শিক্ষিত ব্যন্তির মন জুড়ে বসেছে; অথচ, যথার্থ বৈজ্ঞানিক 
ভাবের, যথার্থ যান্তুসম্মত ভাবের অভাব আঁধকাংশ ক্ষেত্রেই। শুধু তখন নয়, 
এখনও আমরা অনেকে বৈজ্ঞানিক 'চন্তাধারার, যান্তর দোহাই দই, 'কন্তু 
ধাঁধদের কথায়, রাম, কৃষ্ণ বুদ্ধ, খুশীন্টের কথায় আঁবশবাস করতে শাখ আর এক- 
জনের কথায় শব*বাস' করে-যার চেয়ে অযৌন্তিক অবৈজ্ঞানিক আর কিছু থাকতে 
পারে না। শ্রীরামকৃষ্ণদেব তাই স্বামীজীকে “আম দেখোছ" বলার পরেই 
বললেন, “যাঁদ চাস্‌ জোকেই দেখাতে পারি।” বললেন, কারও কথাই মেনে নেবার 
প্রয়োজন নেই নিজে যাচাই করে দেখে নাও এসব সত্য না । স্বামীজা যথার্থ 
য্ন্তবাদী ছিলেন, যান্তর দোহাই দয়ে একটা কুসংস্কার ছেড়ে আর একটাকে 
আঁকড়ে ধরতেন না, তাই তৎকালে সগুণ নিরাকার রন্ষে মান্র বিবাসী হলেও, মা 
কালীকে 'পত্তীলকা" বললেও, শ্রীরামকৃষ্ণের কৃপায় যোঁদন মা কালার সাক্ষাং 
দর্শন লাভ করলেন, সোঁদনই তাঁর মনে হয়োছিল, ধর্ম বিষয়ক সত্য সম্বন্ধে, 
শাস্রে যেসব কথা িশিবদ্ধ আছে, শ্রীরামকৃষ্ণ নিজ উপলাব্ধি সম্বন্ধে যেসব কথা 
বলেন, সেসবের সত্যাসত্য সম্বন্ধে কোন মতামত দেবার আধকারই কারও আসে 
না, যতক্ষণ না 'নার্দন্ট পদ্ধাতি ধরে গিয়ে সে নিজে তার সত্যাসত্য যাচাই করে 
দেখছে। পরে একথা তান দ্ব্যর৫থহনন ভাষায় বলেছেনও । ১ * 

অবশ্য নিজে পরীক্ষা করে দেখার প্রসঙ্গে তার জন্য যোগ্যতা অর্জনের 
প্রয়োজনের প্রশ্ন ওঠে; অন্য বিষয়ের ক্ষেত্রে বিনা প্রাতবাদে ঘাড় পেতে একথা 
স্বীকার করে নিলেও ধর্মের ক্ষেত্রে একথা আমরা ভূলে যাই। আগেই বলোছ, 
্বামীজী আধুনিক চিন্তার সঙ্গে বিশেষভাবে পাঁরচিত ছিলেন বলে আধ্াঁনক 
চিন্তার এই দৈন্য লক্ষ্য করে পাশ্চাত্যে একটি বন্তৃতায় বলেছেনঃ “ীবষয়কমে 
উন্নাত লাভের জন্য-একজন বড় হীর্জীনয়ার ?ক ডান্তার হবার জন্য_-দীর্ঘকাল 
কঠোর শ্রম করে বিদ্যাজন কার আমরা । এরূপ করেছি বলেই ?1কন্তু পরে 
কেউ বসে খেতে দেয় না পরেও কঠোর শ্রম করে বিষয়কর্ম করতে হয়। 
হয়তো ছেলে মরে গেছে, বুক ফেটে যাচ্ছে, তবুও বিষয়কর্ম ছাড়ে না-সেই 
অবস্থাতেই কার্ষক্ষেত্রে যেতে হয়। এর বিনিময়ে পাই কি আমরা ১ সাধারণের 
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চেয়ে ভাল থাকা-খাওয়ার একটু সুযোগ! আর ঈশবরলাভের মতো এতবড় 
একটা বস্তুলাভ করতে চাই ঠুবনা শ্রমে, বিনা যোগ্যতআ-অজনে!” 

এই প্রসঙ্গে একটা ঘটনা মনে পড়ছে; স্বামীজীর প্‌বৌন্ত প্রসঙ্গের সঙ্গে 
এবং আমাদের দেশের একজন আধাঁনক বড় বিজ্ঞানীর সঙ্গে ঘটনাটি জাঁড়ত 
বলেই আমরা বাহুল্য হলেও সোঁট এখানে উল্লেখ করছি। আমরা তখন ছাত্র, 
রামকৃষ্ণ মিশনের একটি ছান্রাবাসে থাকি। ছান্রাবাসাঁটর অধ্যক্ষ (স্বামী 
নিবেদানন্দ) মাননীয় সত্যেন বসু, মেঘনাদ সাহা, জ্ঞান ঘোষ, জ্ঞান মুখাজশী 
প্রভীত প্রাঁসদ্ধ পাণ্ডতদের সহপাঠী 'ছিলেন। তাঁরা সকলেই তাঁকে ভালও 
বাসতেন খুব_ আমরাই ছাত্রাবস্থায় এ আশ্রমে বহুবার তাঁদের আসতে দেখোছ। 
একবার এমনিভাবে সত্যেন বসু, মেঘনাদ সাহা প্রভীতি কয়েকজন এসেছেন, 
দপ্‌রে খাওয়ার পর একসঙ্গে বসে গল্প করছেন। এত বড় বড় পাঁণ্ডিতদের একন্র 
সমাবেশ দেখে আমরাও স্বভাবতই তাঁদের কথা শুনতে সেখানে গোঁছ। স্বামী 
[নরবেদানন্দ তখন “1176 091(4181 116110980 01 11019” গ্রন্থের অন্যতম প্রবন্ধ 
45101 1২8109100151)09, 2100 9101111091 [২61)915591106 লখছেন। তার ভিতরে 
এক অধ্যায়ে দেখানো আছে বেদান্তের সত্য জ্ঞানের সত্যের বিরোধী নয়__ 
যা স্বামীজী বলে গেছেন। প্রবন্ধাটিতে 'বজ্ঞানীবষয়ক অংশাঁট স্বামী নর্বেদা- 
নন্দ ডক্টর সাহাকে দেখতে দিলেন। তান পুরো অধ্যায়টিই পড়ে ফেলে 
বললেনঃ “কিন্তু স্বামীজী একটা কথা আছে। বিজ্ঞানের কোন সত্য কেউ 
মানতে না চাইলে তখাঁন তাকে আমরা ল্যাবরেটারতে 1নয়ে গিয়ে হাতে-নাতে 
দেখিয়ে দিতে পাঁর। তোমরা (ধর্মের সত্য সম্বন্ধে) তা পার না।” স্বামী 
নিবেদানন্দ বললেনঃ “তোমরাও পার না।” কথা শুনে সকলেই জিজ্ঞাসুনেত্রে 
নিবেদানন্দজীর 'দকে চাইলেন। সামনের মাঠে একাঁট চাষী লাঙল 'দাচ্ছল-- 
নামটি এখনও মনে আছে, গোলামবারী, স্বামী বনর্বেদানন্দ তাকে দোঁখয়ে 
ডক্টর সাহাকে বললেন, “একে আজ তোমার ল্যাবরেটরিতে নিয়ে 'গয়ে তোমার 
আযস্ট্রো-ফাঁজক্সের লেটেস্ট থওাঁরটা বুঝিয়ে দতে পার ?” ডক্টর সাহা বললেনঃ 
“না, তার জন্য প্রস্ততি প্রয়োজন।” স্বামী 'নর্বেদানন্দ বললেনঃ “এ ক্ষেত্রেও 
তাই।” 

একাঁদকে পাশ্চাত্য দার্শনকদের মতো বই পড়ে বুদ্ধি, যুক্ত দয়ে ঈশ্বর 
সম্বন্ধে সিদ্ধান্তে পেশছাবার প্রচেষ্টায় আধুনিক আঁব*বাসের মূর্ত প্রতীক 
রূপে হলেও অন্যাদকে স্বামীজী প্রাচ্য ব্রহ্ষচর্য আশ্রমের 1বদ্যার্থীর মতোই 
ধর্মজগতের সত্যগ্ুলিকে নিজে যাচাই করে দেখার মতো পূর্ণ যোগ্যতা অর্জন 
করার পরই শ্রীরামকৃষ্ণের কাছে এসোছিলেন-__অট;ট ব্ুহ্ষচর্যানিষ্ঠ, ধ্যানপরায়ণ- 
চিত্ত, অসীম মনোবলের আঁধকারা, তীর বৈরাগ্যবান্‌__সত্যলাভের জন্য সব 
কিছু ত্যাগ করতে প্রস্তুত। তাই মা কালকে দর্শন করার পর শ্রীরামকৃষের 


রামণীজশীর ধর্মীচল্তা ১৬৯ 


কথামতো চলে ধর্মজগতের চরম উপলব্ধি নির্িকল্প সমাধিলাভ- অন্বয় 
আনন্দময় আঁবনাশী চেতনার সঙ্গে, বন্ষের সঙ্গে নিজের একত্ব প্রত্যক্ষ করে- 
ছিলেন। শ্রীরামকৃষ্ণ যেমন এই অদ্বয় সত্তা রক্ষকেই বহূভাবে উপলব্ধি করে- 
ছলেন-_ সাকার রূপে আবার সর্বভূতে সাকার মা কালী রূপে এবং চৈতন্য- 
রুপেও--“দেখাছ তিনিই সব হয়ে রয়েছেন, বিচার আর ি করবো”, “মা 
দোখয়ে দিলেন মান্দিরের মেজে চৌকাট মার্কেল কোষাকাঁষ সব চৈতন্যে জ্বরে 
রয়েছে”-_স্বামীজী নিজেও তেমনি সর্বভাবে সেই একই সত্তাকে উপলাষ্ধ 
করেছিলেন। দক্ষিণে্বরে সেই সত্যকে সাকার মা কালীরুপে ও কাশীপুর 
উদ্যানে নির্বকল্প সমাধিতে অদ্বয় বন্মরূপে, নিজেরই স্বরূপরূপে উপলাব্ধর 
কথা সর্বজনাবাদত; এই' সত্যকেই সর্বভূতে দেখোছিলেন-_ যার সম্বন্ধে শ্রীরাম- 
কৃষ্ণ ইঞঙ্গীত করেছিলেন স্বামীজার 'নার্বকজ্প সমাধির পরঃ “এর চেয়েও উষ্চু 
অবস্থা হতে পারবে, তুই না গান করিস, যো কুছ হ্যায় সো ত'হনী হ্যায়? 
আমাদের বিশ্বাস, এটি তিনি প্রত্যক্ষ করোছিলেন হারপ্বার থেকে 'হিমালয়ে 
কোন নির্জন প্রদেশ খজতে যাবার পথে এক বটবৃক্ষতলে বসে. যার পর তিনি 
লিখোছলেনঃ “যা আছে ভাণ্ডে, তাই আছে রন্মান্ডে।” 

বহ্ম ব৷ চরম সত্য “'অবাঙ্মনসোগোচরম্‌,বোঝে-প্রাণ বোঝে যার ১২ 
যান্ত দিয়ে তা ধরা যায় না, তবু স্বামীজনী বলেছেন, য্ান্ত যতদূর যেতে পারে 
তার ভতর এ সত্য সম্বন্ধে যুক্তি বিরোধীও িছঢ নেই। সেজন্য ?নজ প্রত্যক্ষ 
অনুভাতর ভীত্তর উপর দাঁড়য়েই আধ্ানক বজ্ঞানসম্মত যান্তর পথেই এ 
বিষয়ে আধ্ীনক মন-ব্দ্ধর সংশয়গ্যীলর নিরসন করেছেন। এখানে সেগ্ালর 
দু-একাট মান্র উল্লেখ করাছিঃ 

(১) অদ্বয় আনন্দময় অবিনাশ সত্তই-ব্রক্স বা ঈশ্বর এই বিশ্বরূপে 
আঁভব্যন্ত। মন-বুদ্ধির উপলান্ধিগম্য জগতের সব কিছুই, আমাদের মন, বদ্ধ 
এবং তাতে সাঁমিত বা তার মধ্য য়ে প্রকাশত আমাদের চেতনা-_'অহংবোধও 
তিনিই হয়েছেন। সব কিছুর ভিতরই তিনি অন্তার্নীহত, সত্তা [হিসাবে এক- 
মাত্র তানই আছেন, বাঁক সবই তাঁর আঁভব্যন্তি বা স্থূল রুপান্তর বা প্রকাশ- 
মান্র_“আত্মা ছাড়া অন্য কোন কিছুর আঁস্তত্বই নাই, বাকী যাহা কিছ; দেখা 
ঘায়, তাহা বাভন্ন স্তরে আত্মারই ক্রমবর্ধমান স্থূলাকারে আভব্যান্তি মান্র।... 
এই বিম্ব জাাড়য়া একটি স্থল আভব্যান্ত রহিয়াছে, আর তাহার পিছনে 
রাহয়াছে সক্ষন্ন দ্পন্দন, যাহাকে ঈশ্বরেচ্ছা বলা যায়।”১৩ জগতরূপে তাঁর 


১৫০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


প্রকাশের মূল কারণ তানিই-তবে আপোঁক্ষক ক্ষেত্রে তাঁর সক্ষতর প্রকাশই 
স্থুলতর প্রকাশের কারণ। অর্থাৎ সুক্ষমই স্থুলরুপ পীরগ্রহ করে; আবার 
স্থুলের নাশের সময় তা সূক্ষেনই পাঁরণত হয়। সৃষ্টি বাঁবনাশ বলে ক; 
নেই। সবই রূপান্তর মান্ন। পূর্ব ও পরবর্তী ধাপগ্যাল ছেড়ে দিয়ে বলা 
যায় চেতণাই মনরূপে এবং মনই জগংরূপে প্রকাশত। ১৪ 

এখন আধ্াাঁনক বিজ্ঞানের আবচ্কারের ফলে সূক্ষঃই স্থূলের কারণ। 
এটাও আধ্ানক বৈজ্ঞানক য্ান্তসম্মত যে কোন জড় পদাথের (ম্যাটার) কারণ 
সূক্ষতর পরমাণু, তারও কারণ তদপেক্ষা সূক্ষমতর ইলেকট্রনাঁদ, তারও কারণ 
ইলেকস্ট্রো-ম্যাগনোটক তরঙ্গ, বা অন্য রূপে বিশ্বব্যাপী একাঁট শান্ত (67018)) 
-আমরা যা কিছ বহু 'বাঁচত্র রূপগণাবাশষ্ট বস্তু দৌখ সবই এই শীল্তরই 
রূপান্তর মান্ত। সত্তা হিসাবে, 'বস্তু" হিসাবে তার ভিতর আর 'কিছ,ই নেই। 
জগতের “বনাশ'কালে সবই আবার শীল্তই হয়ে যেতে পারে-এসব আজ আমরা 
বাঝ। জগতের যত মূলের দিকে এীগয়ে যাওয়া যায়, ততই বৈচিন্ত্য কমে 
আসে, ততই তা একত্বাভমুখী হয়, এও আজ আধুনিক বিজ্ঞানের আবিকারে 
য্ক্তিসম্মত। স্বামীজী তাই বলেছেনঃ ভারতের খাঁষরা যে সত্য এতাঁদন হৃদয়ে 
পোষণ করে আসছিলেন, আধুনিক বিজ্ঞানের আবিচ্কারের ফলে তা সারা 
জগতে ছড়িয়ে পড়তে যাচ্ছে দেখে তান আনন্দিত। অবশ্য পাঁরণামবাদের দিক 
থেকে দেখলে- তাও বলেছেন। 

কিন্তু আধুনিক য্যান্তি এক জায়গায় এসে থমকে যাচ্ছে। জড় পদার্থ 
শান্ত প্রভীতি অচেতন পদার্থেরও কারণ যে অপেক্ষাকৃত সূক্ষমতর পদার্থ মন, 
তারও কারণ চেতনা-এটা সে গ্রহণ করতে পারছে না। অথচ দেখা যাচ্ছে মন- 
বৃদ্ধি-চেতনা-বিশিষ্ট প্রাণী জগতে রয়েছে-অচেতন পদার্থের ভিতর থেকেই 
বিশেষ অবস্থায় চেতনাঁদর প্রকাশ ঘটছে। এই বকাশকে আধানক যাযান্ত 
অচেতন বস্তুরই "গুণ বলে ধরে নচ্ছে-একটা পাঁরবেশে যা প্রকাশ পায়, সে 
পাঁরবেশ না থাকলে যার আঁস্তত্বই থাকে না; যেমন বিশেষ পাঁরবেশে জলরূপে 
প্রকাশ পেলেও তার ভিতর অধিকতর সক্ষ্ হাইড্রোজেন ও আক্সজেন অণুর 
বা তারও ভিতর ইলেকট্রনাঁদর আঁস্তত্ব থেকেই যায়_জলর্‌প প্রকাশের আগেও 
থাকে, জল 'বিনম্ট হবার পরেও থাকে, আধুনিক "বিজ্ঞানের মতে মন, চেতনা 
প্রভৃতি সেররম কোন 'বস্তু' নয়, দেহযন্তের ক্রিয়া বন্ধ হলেই সেগুলিরও 
অস্তিত্ব লোপ পায়। ৃ 

স্বামীজ এ বিষয়ে একটি প্রশ্ন করেছেন, বিজ্ঞানাভীত্তক বা জড়বাদ- 
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ভাত্তক যান্তর দিক থেকে সে প্রশ্নের কোন উত্তরই নেই। অবশ্য মনকে দেহাতাঁত 
বস্তুরৃপে প্রত্যক্ষ করেই তান একথা বলেছেন। ছ্বামীজী বলেছেন যে, কোন 
কিছুর ভিতর তার সক্ষ কারণরূপে কিছু অন্তীর্নাহত না থাকলে কোন 
পারবেশ সান্ট করেই তার ভিতর থেকে তার প্রকাশ ঘটানো যায় না। যেমন, কোন 
না থাকলে কোন পরিবেশ সৃম্টিতেই তার ভিতর থেকে এসবের প্রকাশ ঘটানো 
সম্ভব নয়। তেমনি মন-বুদ্ধিচেতনাঁদ যাঁদ বস্তুর ভিতর পূর্ব থেকেই 
অন্তার্নীহত না থাকত, তাহলে সেগ্ালর ভিতর থেকে এসবের বকাশ হয় 
কির্পে? “শূন্য হইতে কিছুই নির্মাণ করা যায় না।” ১৫ 

অবশ্য, পূর্বেই বলেছি, ভারতীয় ধর্মপ্রবর্তক দার্শীনকদের চিরাচরিত 
প্রথানূসারে আগে সিদ্ধান্তকে প্রত্যক্ষ করে পরে তান যাক্ততে তা প্রাতিষ্ঠিত 
করেছেন_ অবশ্য যুক্তি যতদূর যেতে পারে, তত দূরই। সেজন্যই একাট বন্তৃতায় 
আধানক মনস্তত্বীবদদের সম্বন্ধে বলেছেন যে, তাঁরা মনকে প্রত্যক্ষভাবে 
বিশ্লেষণ না করেই অনুমান সহায়ে মনস্তত্বের বই লিখছেন--যার ফলে এসব 
বিষয়ে বিভ্রান্ত মানুষ আরও বিভ্রান্ত হচ্ছে। ৯৬ মন দেখা ঘায়-শুধু স্বামীজীই 
মন, বহু সত্য্রষ্টা দেখেছেন, সক্ষম বস্তু দেখার যোগ্যতা অর্জন করে সবাই তা 
দেখতে পারে। আধুনিক যুগেই শ্রীরামকৃষ্ণ ও তাঁর সন্তানও বলে গেছেনঃ “ 
দেখা যায়”, “কেউ সামনে এসে দাঁড়ালে তার মন দেখতে পাই-কাঁচের আলমারর 
ভিতরকার 'জানস যেমন দেখা যায় তেমান দেখতে পাই।” এরপ স্ষমন্রষ্টার 
সংস্পর্শে আসার সৌভাগ্য আমাদেরই হয়েছে। 

যোগ অভ্যাসের ফলে নিজের মনকে নিজেই পর্যবেক্ষণ করার শান্ত আসে ।*? 
তেমনি, মনেরও পিছনে আছে চৈতন্য। কাজেই যতদূর য্যন্তি যেতে পারে তার 
ভিতর আত্মা মান্রই অবান্ত ব্রক্গ_এই বাণীর বিরোধী কিছুই নেই, বরং তার 
স্বপক্ষেই যান্ত আছে। 

(২) জগতের আর পাঁচটা জিনিস যেমন দৌখ, ঈশ্বরকে সেভাবে দেখতে 
পাওয়া যায় না। কাজেই ঈশবর নেই-এই আধুনিক য্ান্তর (অবশ্য অগভীর 
যান্ত এট) উত্তর স্বামীজী কি দিয়েছেন, আগেই পরোক্ষে তা বলা হয়েছে- 
দেখার যোগ্যতা অর্জন করে, নিজে যাচাই করে দেখ, পরে এ বিষয়ে মতামত 
দেবার আঁধকার আসবে । যান্তর দিক থেকে বলেছেন, কোন বিশেষ পারবেশে 
প্রকৃতিতে একবার যে ঘটনা ঘটে, সর্বকালেই ঠিক সেই পাঁরবেশে সেই ঘটনাই 
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ঘটবে। তা যাঁদ না ঘটে, তা সত্যই নয়। শ্রীরামকৃষ্ণের কথা, “তোকেও দেখাতে 
পারি” এরই ইঞ্গিত। যাঁরা ঈশ্বরকে প্রত্যক্ষ করোছ বলে ঘোষণা করছেন, তাঁরা 
যেভাবে চলে মনকে শহদ্ধ একাণ্র করে তা করেছেন, যে কেউ ঠিক সেভাবে চলে 
মনকে সেরকম করতে পারলে ঈশ্বরকে প্রত্যক্ষ করবেই। সেভাবে চলে নিজে 
দেখার আগে মন্তব্য করা-_অন্য বিষয়ে যত বড় মনীষীই হই না আমরা- 
সম্পূর্ণ অবৈজ্ঞানক, অযৌকন্তক। তান বলেছেন, বিজ্ঞানের আবচ্কৃত স্থল 
জগতের সত্যগ্লির মধ্যে পরমাণু প্রীত অনেক ছুই গাধারণ প্রত্যক্ষের 
বিষয় নয়, তাই বলে সেগীলর আস্তিত্ব কি অস্বীঁকৃত ? ১৮ 

(৩) আধুনিক জড়বাদীদের বাঁশষ্ট মনীষী বার্রান্ড রাসেলের একাঁট যাান্ত 
হল, ঈশ্বর থাকলে সব ধর্মই তাঁর সম্বন্ধে একই প্রকার বর্ণনা দেবে; ?কল্তু 
বিভিন্ন ধর্ম ঈশ্বরকে বাভন্নরূপে বর্ণনা করে, কাজেই "সব ধর্ম অ-সত) 
ঈশ্বরও অসত্য ।৮ 

এই য্যন্তির উত্তরও স্বামীজীর কথায় পাওয়া যায়। সহস্দ্বীপোদ্যানে 
(11005810 151100 7১911) কয়েকজনকে 'নয়ে তাঁদের জীবনগঠনের জন্য যেসব 
আলোচনা তিনি করতেন, তার ভিতর এক জায়গায় বলেছেনঃ “আমার 
গুরুদেব বলতেনঃ ধর্ম এক; সকল অবতারকজ্প পুরুষ একপ্রকার শিক্ষাই 
দিতে হয়। সেইজন্য তাঁরা তাকে তার পুরাতন আকার থেকে তুলে নিয়ে 
একাঁট নূতন আকারে আমাদের সামনে ধরেন।” ১৯ 

যতক্ষণ না আমরা মন-বযাদ্ধর পারে যাচ্ছি, ততক্ষণ পর্যন্ত মন-ব্যাদ্ধর ধারণা- 
শন্তির গণ্ডির ভিতরকার কিছ অবলম্বন করেই আমাদের মনকে সম্পূর্ণ একাগ্ন 
করতে হবে। মন-বুদ্ধির পারে গেলে তখন ঈশ্বরের স্বরূপ উপলব্ধ হবে। 
সাধারণ মানুষের অবলম্বনের জন্য সেই সত্যের একটা স্থূল রূপ চাই-ই। মূল 
সত্য এক হলেও তার স্থূলরূপ অসংখ্য হতে পারে-যেমন কোন বৃত্তের কেন্দ্র- 
বিন্দু এক হলেও কেন্দ্রবন্দুর সর্বাধিক নিকটতম ক্ষেত্রে বৃত্ত টানলেও তার 
ভিতর অসংখ্য বিন্দু অবস্থান করতে পারে। স্থূল বলতে সেই সত্যকে 
সাকার সগূণ_ আমাদের মতো একজন মানুষ, মানুষের মতোই গঃণাঁবাশষ্ট ভাবা 
বোঝায়। কৃষ্ণ, কালী, শিব, রাম ইত্যাঁদ ভাবাত্বক অবলম্বনও সেই সত্যের 
তুলনায় যেমন স্থূল, তাঁকে নিরাকার সগুণ-গড্‌, আল্লা ইত্যাঁদ ভাবাত্মক 
অবলম্বনও তাই, তাঁর নির্থণ নিরাকার স্বর্প- ব্রহ্ম, পরমাত্বা, নির্গণা 
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নিরাকারা মা প্রীতি ভাবে চিন্তারূপ মন-বাদ্ধগ্রাহ্য অবলম্বনও তাই। যা 
কিছ; চন্তা করা সম্ভব, বাক্যে প্রকাশ করা সম্ভব-তার কোনাঁটই চরম সত্য 
বা ঈশ্বরের স্বরূপ নয়, সে সবই তাঁর স্থূল রূপ। তাঁর স্বরূপ মান্র উপলাব্ধ- 
গমা__ভাষায় বা চিন্তায় কখনও তা প্রকাশ করা যায় না। নাম ও রূপ ছাড়া 
মনে মনে কথা বলা বা ছবি দেখা ছাড়া, বা দুইই একসঙ্গে করা ছাড়া "চিন্তার 
কোন পৃথক আঁস্তত্বইই নেই। তাই বাঁভন্ন ধর্মীচার্যেরা সেই 'অবাঙ্‌মনসো- 
গোচরমূ: সত্যে মানুষের উপলাব্ধকে নিয়ে যাবার জন্য আমাদের পথের 
অবলম্বন রূপে মন-বাদ্ধর সীমায় সেই একই সত্যের একটা স্থূল আকার "দিয়ে 
গেছেন_বাভন্ন দেশ-কালের, 'বাভন্ন রুচি ও শীন্তাবাশিম্ট মানুষের উপযোগী 
করে 'বাভন্ন 'আকার' দিয়ে গেছেন। আর কালের অগ্রগাঁতর সঙ্গে মান্ষের 
চিন্তাধারাও পাঁরবার্তত হয়ে চলে বলে প্রাতিবারেই তাঁরা এই একই সত্যের 
“স্থল রূপের” মন-বৃদ্ধিগ্রাহ্য রূপেরএকটা নতুন আকার দিয়ে বান। 
স্বাম*্দ্রী বলেছেনঃ এইসব স্থূল রূপের ষে কোন একাঁট অবলম্বনে মন একাগ্র 
করে মন-বাদ্ধর পারে যেতে পারলে সেখানে সকলেই-_মন-বুৃদ্ধির সীমার ভিতর 
থাকাকালীন ঈশ্বর সম্বন্ধে ধারণা যার যা-ই হোক না কেন_ একই সত্যকে 
প্রত্যক্ষ করে, “সকল ধর্মের জ্ঞানাতীত বাতৃরীয় অবস্থা এক। দেহজ্ঞান 
আতিক্রম করলে হিন্দ?) খীম্টান, মুসলমান, বৌদ্ধ_এমনীক যারা কোনপ্রকার 
ধর্মমত স্বীকার করে না, সকলের ঠিক একই প্রকার অনভাতি হয়ে থাকে ।” ২০ 
যেকথা শ্রীরামকৃষ্ণ সংক্ষেপে বলেছেনঃ “সেখানে সব শেয়ালের এক রা” 


অন্তর্নীহত ব্রহ্মভাব বা নিজের স্বরূপ উপলাব্ধই ধর্ম 


আমরা আসলে যা- আমাদের ব্রক্মভাব_-যা আমাদের স্বরূপ, সোঁট উপলাব্ধ 
বা প্রত্যক্ষ করাই ধর্মের মুখ্য উন্দেশ্য। আমরা সাধারণত দেহ-মন-ব্াপ্ধর সঙ্গে 
জড়িয়ে নিজের চেতনাকে অনুভব করি- এগ্াল থেকে নিজেকে আলাদা ভাবতে 
পাঁর না। দেহ নেই, চিন্তা নেই, বিচার নেই_অথচ 'আমিবোধ আছে-এটা 
সাধারণ অবস্থায় আমাদের ধারণার অতাঁত। দেহ-মন-বুদ্ধতে জীঁড়য়ে থাকা 
ছাড়া যে চেতনা থাকতে পারে, তা আমরা ভাবতেই পাঁর না। “চেতনা বললে 
মানুষ, গরু, পি"পড়ে প্রভীতি দেহ-মন-বুদ্ধি-জাঁড়ত চেতন কোন প্রাণীর কথাই 
ধারণায় আসে, বড় জোর স্থূল দেহহীন কেবল মন-বুদ্ধি (সূক্ষরদেহ) বাঁশস্ট 
দেবতা বা ভূতপ্রেতাদর কল্পনা করতে পাঁর। দেহ-মন-ব্দীদ্ধ থেকে পৃথক 
শুদ্ধ চেতনার আস্তিত্ব সাধারণ অবস্থায় আমাদের ধারণাতাঁত--শাস্তাদি পড়ে 


১০৪ চিন্তানায়ক ববেকানন্দ 


'শুদ্ধচেতনা' শব্দটিই শুধু মনে ভাবতে পারি, তা 'নয়ে আলোচনা করতে 
পাঁর_বড় জোর এই পর্যন্ত। অথচ সত্য হল--পাশ্চাত্য দার্শানকদের মতো 
বাদ্ধযান্ত সহায়ে লব্ধ [সদ্ধান্তমান্র নয়, কারও বলা বা লেখা কথার উদ্ধাতমান্র 
নয়, অসংখ্য সত্যদুষ্টার প্রত্যক্ষ করা সত্য হল-_ আমরা সকলেই, াবশ্বের সব 
কিছুই আসলে আই। এই সোঁদনকার কথা-স্বামী 1ববেকানন্দই এই সত্য 
বহুবার উপলাব্ধ করেছেন, আবার 'িজেকে দেহমনের সীমায় ফিরিয়ে 
এনেছেন। বলেছেনঃ “মানুষ “ববেকানন্দ' নিজেকে রক্গসত্তাতে পাঁরণত করতে 
পারে, আবার সেই অবস্থা থেকে মানবীয় অবস্থায় ফিরে আসতে পারে।”২ ৯ 
বহুবার স্বামী বিজ্ঞানানন্দকে তিনি বলেছেনঃ “আমার মন সবক্ষিণ বন্দে লীন 
হয়ে থাকে। ঠাকুর বলেছেন তাই কাজ করছি।” এটা অবশ্য বুদ্ধি দিয়ে ধারণা 
করা যায় না; যা আমাদের বুদ্ধি ধারণা করতে পারে, তা হল 'তীন বহুবার নিজের 
শুদ্ধ চৈতন্যস্বরূপ উপলাব্ধ করেছেন আবার দেহ-মন-বুদ্ধর সীমায় ফিরে 
এসেছেন। শ্রীরামকৃদেবকে এরূপ করতে প্রায় প্রাতাদনই বহ্‌জন দেখেছেন। 
ষে্ুকু দেখা যায় বাইরের লোক তাই দেখেছেন, বাহ্যসংজ্ঞাশূন্য হওয়া, বাকিটা 
তাঁরই মুখে শোনা। 

আমাদের এই 'আমি'বোধকে ব্লমে দেহ-মন-বাঁদ্ধ থেকে সাঁরয়ে নিয়ে নিজের 
আসল রূপ- শুদ্ধ চেতনা, যা পরমানন্দময়, যা আঁবনাশন--উপলব্ধি করাই ধর্ম । 
স্বামীজী বহভাবে এই কথাটি বলেছেনঃ “প্রত্যক্ষই ধর্ম”, “উপলাব্ধই ধর্ম”, 
“আত্মার সহত পরমাত্মার সম্বন্ধই ধর্ম”, “আত্মারাম হওয়াই ধর্ম” ইত্যাদ। 
আমাদের স্বরুপই 'পরমাত্মা, আমরা যখন এই স্বরূপ ভুলে 'নজেদের মন- 
বাঁদ্ধর সঙ্গে জড়াই-“আম চিন্তা কার” বাসার কার, সুখ দুঃখ অনুভব করি” 
ইত্যাদ ভাবি, তখনই আমরা আত্মা বা জীবাত্বা। 'আত্মারাম' অর্থ নিজের 
আনন্দেই নিজে বিভোর, আনন্দের জন্য যাকে বাইরের কোন কছুর উপর 
নিভর করতে হয় না;_ “আমি আনন্দস্বরূপ” এই উপলাধ্ধ হলেই মানুষ 
আত্ারাম হয়। তার আগে কোন স্থল ভোগ্য বস্তুই হোক, নামযশ বা অন্য 
[িছ; হোক, বাইরের কিছু একটা না পেলে আমরা আনন্দ পাই না। এই আনন্দ 
লাভের জন্য বাইরের ?কছ; চাই আমরা-পেতে বাসনা" কার, এই আনন্দলাভের 
প্রেরণাই আমাদের সব প্রাণীর জীবনের সবাঁবধ প্রচেষ্টার মূল প্রেরণা। অথচ 
মজা হল, আনন্দ আমাদের ভিতরে ঠাসা আছে, আনন্দই আমাদের স্বরূপ। 
আর কোন 'িছ;র প্রয়োজন হয় না_আমরা আত্মারাম হই। “আত্মারাম হওয়াই 
ধর্ম”, “প্রত্যক্ষই ধর্ম”, “আত্মার ব্রক্মভাব উপলাব্ধি করাই ধর্ম” স্বামীজীর 


ঈবামীজীর ধর্মীচন্তা ১৭৫ 


ধর্মের এই সংজ্ঞাগ্াল মূলত তাই একই- আসলে যা সত্য, তাই প্রত্যক্ষ করা। 
এই অর্থেই তান ব্যবহার করেছেন, এই উপলাব্ধলাভের সহায়ক রূপেই 
ব্যবহার করেছেন, “নঃস্বার্থপরতাই ধর্ম”, “পরোপকারই ধর্ম” ইত্যাদি। 

বার বাব বহুভাবে বলেছেনঃ “প্রত্যক্ষই ধর্ম-শাম্নাদি পাঠ ধর্ম নয়। 
বুদ্ধিতে সায় দেওয়া ধর্ম নয়।” ধ্ধর্ম মতবাদ বিশেষ নয়, সাম্প্রদায়কতা নয়।” 
এমন ক, যাকে আমরা সাধারণত ধর্ম বাঁল__জপ, ধ্যান, মান্দর, মসাঁজদ বা 
গির্জায় যাওয়া, শাস্ব্রপাঠ, তপস্যা, মনঃসংযম, 'নহ্কাম কর্ম ইত্যাঁদ- এসবের 
কোনাঁটই ধর্ম নয়। এসব ধর্মলাভের, সত্যদুষ্টা বা শাস্ৰ বার্ণত সত্যকে 
প্রত্যক্ষ করার উপায়, সহায়ক মান, “ধর্মের গৌণ অংশ”। স্বামীজণী বলেছেনঃ 
যতক্ষণ না কারও সত্য উপলব্ধ হচ্ছে, প্রত্যক্ষ হচ্ছে, ততক্ষণ তাকে ধার্মিক 
বলা যায় না, বলা যায়, “ধার্মক হবার চেষ্টা করছে” মান্র। 

আমরা সাধারণত এইসব অনুজ্ঠানগলিকেই ধর্ম বলে ভাব, তাই ধর্ম 
নিয়ে যত বিবাদের, ধর্মোন্মত্ততার উদ্ভব, যে ধর্মোন্ত্ততা “পাথবীকে হিংসায় 
পূর্ণ করিয়াছে, বার বার ইহাকে নরশোঁণিতে "সন্ত কারয়াছে।” 

ধর্মের গৌণ অংশে 'বাঁভন্নতা স্বাভাবিক নিয়মে, প্রাকীতিক নিয়মেই থাকবে। 
স্বামীজী বলেছেনঃ সব মানুষের মুখ যেমন ঠিক একরকম হয় না, তেমানি 
মনও-_চিন্তা বা ভাবও_-সব মানুষের ঠিক একরকম হয় না। তাই, যা যথার্থ 
ধর্ম সত্যোপলাব্ধ ঈশবরোপলাঁব্ধ বা জ্ঞানলাভ যে নামই তার দই না আমরা 
তা সব মতবাদেই এক হলেও সেই আঁদ্বতীয় সত্যলাভের পথ কিন্তু মানুষের 
মনের মানাঁসক প্রবণতার_বাঁভন্নতার জন্য 'বাভন্ন হবেই। শুধু হবে নয়, 
এতদূর পর্যন্ত বলেছেনঃ “পৃথবীতে ঘত মানুষ আছে, ততগুলি ধর্মমত” 
ততগ্যীল মনের গ্রহণোপযোগা করে একই সত্যকে উপস্থাপন এবং তত অনুষ্ঠান 
পদ্ধাত_সাধন পদ্ধাত_ থাকলে 'তনি খুশী হতেন। শ্রীরামকৃষ্ণেরই কথা অন্য 
ভাষায় বলেছেন 'তাঁন “মত (পথ) ধর্ম নয়, ধর্ম ঈ*বরোপলাব্ধ।” আমরা 
দেহমনাতীত, আমরা আনন্দময়, আমরা অমর-ধর্মের এই স্ব কথাগ্াল কেবল 
বোঝা বা বলাই, বা কোন মতানুসারে চলাই ধর্ম নয়, ধর্ম এইগদীলকে প্রত্যক্ষ 
করা। স্বামীজী তাই বলেছেনঃ “যতাদন না ধর্ম অনুভূত হইতেছে, ধর্মের কথা 
বলা বৃথা ।” “তীর্ঘে বা মান্দিরে গেলে, [তিলকধারণ কারিলে অথবা বস্দবিশেষ 
পারলে ধম' হয় না। ...যতাঁদিন পর্যন্ত না তোমার হৃদয খুলিতেছে, যতাঁদিন 
পর্যন্ত না ভগবানকে উপলাব্ধ করিতেছ, ততদিন সব বৃণা। হৃদয় যাঁদ রাঙিয়া 
যায়, তবে আর বাহরের রঙের আবশ্যক নাই।”২২ 


১৭৬ চিদ্তানায়ক বিবেকানন্দ 
ঈশ্বরকে প্রত্যক্ষ করার উপায় 


“ইন্দ্রিয়ের, এমনাঁক মনেরও সমুদয় সুখ আনত্য; কিন্তু আমাদের ভিতরেই 
সেই নিরপেক্ষ সুখ রয়েছে, যে সখ কোন কছুর উপর নির্ভর করে না। 
"সুখের জন্য বাইরের বস্তুর উপর ভর না করে যত ভতরের উপর 
নিভভর ক'রব-যতই আমরা 'অন্তঃসখ, অন্তরারাম' হবো, আমরা ততই 
আধ্যাত্মিক হবো।” ২৩ 

এই নির্ভরতা বাদ্ধ, যান্ত দিয়ে জানা যায় না_অন্তরস্থ ব্রহ্মভাবের বা 
ঈশ্বরের বা আমাদের স্বরূপের আস্তত্বে ঠিক ঠিক ণীব*বাসই' আসে না 
নিভ'রতা তো দূরের কথা_ “য্যান্তিতকে ঈশ্বরের সিদ্ধান্ত হয় না।” “জ্ানাতীত 
ভূমিতে ঈশ্বর প্রত্যক্ষ হয়। ঈশ্বর হীন্দ্রয়গ্রাহ্য নয়।” আমাদের বদ্ধ সন্ধানী 
আলোর মতো-যার ব্যাদ্ধি যত প্রথর, যত মাজত, পথ সে তত ভালভাবে, তত 
বেশী দূর পর্যন্ত দেখতে পাবে, এই পর্যন্ত। কিন্তু পথে চলা নির্ভর করে 
মনের উপর, মনের যা ভাল লাগে, বুদ্ধি তাকে অকল্যাণের এমন কি সর্বনাশের 
পথ বললেও মন বাদ্ধর সেকথা অগ্রাহ্য করে আমাদের নাকে দাঁড় দয়ে সেই 
পথে টেনে 'নয়ে যায়। কাজেই, মনকে ঈ*বরাভিমূখাঁ, তার ভোগলালসাজানত 
বাহমমহীখতা থেকে টেনে এনে “বাহ্য ও অন্তঃপ্রকীতকে বশীভূত ক'রে” তাকে 
অন্তর্মখী করাই ঈশ্বর লাভের পথ। “ত্যাগ ছাড়া হবে না। ত্যাগেই, বৈরাগ্যেই 
ধর্মের সূত্রপাত।” «একাগ্রতাই ,পথ”, সংসারত্যাগ আত অল্প কয়েকজন 
আঁধকারাঁর জন্য, কিন্তু ভোগত্যাগ, ভোগেচ্ছাত্যাগ_এ সকলের পক্ষেই সম্ভব। 
এরই অন্য নাম সংযম। সংযম ছাড়া মন অন্তর্মখা হয় না। ঈশ্বরে বা স্বরূপে 
একাগ্র হয় না। “জ্ঞানলাভের একমান্র উপায় একাগ্রতা ।” শুধু আত্মজ্ঞান লাভের 
নয়। স্বামীজী বলেছেন, সর্বাবধ জ্ঞানলাভেরই একমান্ন পথ একাগ্রতা । 
ভোগেচ্ছার মধ্যে যৌনভোগেচ্ছাই মানুষের মনে সর্বাধিক প্রবল, যে সে-ইচ্ছা 
সংযত করতে পারে, তার মনের শান্ত, 'ইচ্ছাশীন্ত' প্রচণ্ড হয়, অন্যসব ভোগেচ্ছা 
জয় করে মনকে ঈশ্বরে বা স্বরূপে একান্র করা তার পক্ষে সম্ভব হয়, সহজ 
হয়: তাছাড়া, স্বামীজী বলেছেনঃ ব্রন্চর্যের ফলে মস্তিষ্কে বিশেষ শান্ত 
জন্মায়, যা ছাড়া ধর্মের সবেঁচ্চ তত্বগুল ধারণা করা যায় না__ «...রহ্ষচর্যের 
অভাবে আধ্যাত্বক ভাব, চার্বল ও মানীঁসক তেজ__সবই চাঁলয়া যায়।” ২৪ তাই 
ধর্মলাভের জন্য স্বামীজী বার বার বহুভাবে সংযম ও একাগ্রতা অভ্যাসের 
উপর জোর দিয়েছেন। এতদূর পর্য্ত বলেছেনঃ “...ব্ক্গচর্যপালন ঠিক 


জ্বামীজীর ধর্মীচল্তা ১৭৭ 


[ঠিক করতে পারলে সমস্ত বিদ্যা মুহূর্তে আয়ত্ত হয়ে যায় ...এই ব্রহ্গচর্যের 
অভাবেই আমাদের দেশের সব ধংস হয়ে গেল।” ২৫ “ব্রহ্ষচর্য পালন ঠিক ঠিক” 
যে করতে পারে বাহ্য ও অন্তঃপ্রকীতিকে সে জয় করেছে, অন্যান্য বিষয়ে 
প্রকৃতিকে জয় করা তার অসীম মনোবলের কাছে আত সহজ ব্যাপার; মনকে 
সম্পূর্ণরূপে একাণ্র করে “নজের ব্রন্মভাব ব্যন্ত” করে সে মম্ত' হয়। 

এটাই পাঁথবীর সব ধর্মের সব অনুষ্ঠানের মূল লক্ষ্য আমাদের মন 
[বিষয়ভোগ করে আনন্দ পেতে চায়_সেজন্য বিষয়ের চিন্তাতেই মগ্ন থাকতে 
চায়। সেখান থেকে মনকে সরিয়ে এনে ভিতরে একাগ্র করানোই জপ, ধ্যান, 
পূজা, পাঠ, যোগাভ্যাস, তপস্যা, মসাঁজদে গির্জায় প্রার্থনাদি পাঁথবীর সব ধর্মের 
সব বাহ্যানুষ্ঠানেরই লক্ষঃ। মনের প্রবণতা সকলের একরকম নয়, মনের জোরও 
একরকম নয়। তাই যে যে অবস্থায় রয়েছে, সেখান থেকেই ঈশ*বরলাভর্প তাঁথেরি 
পথে চলা শুরু করার জন্য, তার উপযোগা একাগ্রতার সাধনা করানোর জন্য, 
'বাভন্ন ধর্মমতের ও বহ7 বিচিত্র ধর্মানুজ্ঠান পদ্ধাতর প্রয়োজন। শ্রীরামকৃষ্ণদেব 
বলেছেনঃ এই জন্যই ঈশ্বরেচ্ছায় বাভন্ন ধর্মপথ হয়েছে। স্বামীজা বলেছেনঃ 
একই মাপে তৈরী জামা পাঁথবীর সব মানুষকে পরতে হবে বললে যা ফল 
হবে- বহজনের জামা পরাই সম্ভব হবে না- একইভাবে সবাইকে ঈশ্বর সম্বন্ধে 
ধারণা করতে হবে বা ঈশবরলাভের জন্য একই বাহ্যান্ষ্ঠান সবাইকে করতে 
হবে_একথা বলার ফলও তাই। উপমা 'দিয়েছেন-একই পুম্টিকর শ্বেতসার 
আবার কেউ খায় আসনে বসে, কেউ টোবল-চেয়ারে, কেউ হাত "দিয়ে, কেউবা 
কাঁটা-চামচ বা কাঠি দিয়ে। খাওয়ার এসব বিভন্লতায় ক্ষতি তো কিছুই নেই, 
যাঁদ খাওয়ার মূল লক্ষ্য শরীরের প্যান্টসাধন তাতে হয়। ধর্মমত, ধর্মানুষ্ঠান, 
যার যা ভাল লাগে মানুক, করূক-_তার ফলে, মূল লক্ষ্যের দিকে, ঈশবরলাভের 
দিকে, সে এগিয়ে গেলেই হল: যেভাবেই চলুক, তার ফলে তার মন র্লমশ 
পাবত্র, অন্তর্মখী ও একাগ্র হলেই হল। 

ত্যাগ ও স্বার্থত্যাগের জন্য রাজপথের শনর্দেশে ?দয়ে গেছেন 'তানিঃ 
“ঈ*বরজ্ঞানে মানুষের সেবা ।” নবযুগের মহামন্তর এটি। সেবার জন্য ত্যাগ তো 
আনিবার্য, আর ঈশ্বরের সেবাজ্ঞানে তা করলে ঈশ্বরে মন একাগ্রও হবে; ঠিক 
ভাব নিয়ে করতে পারলে তাতে জপ-্ধ্যান করার সমানই ফল হবে। আমাদের 
দৃঢ় বিশ্বাস, ঈশবরজ্ঞানে মানুষের সেবার ভাব আধ্াীনক সামাজক, রাম্ট্রীয় ও 
আন্তজাতিক সব ক্ষেত্রেরই সর্ববিধ সমস্যার সু-সমাধান আনতে পারে; কারণ 
তা সর্বাবধ সমস্যার মূল মানুষের স্বার্থপরতাকে খর্ব করে। 


১৭৮ চিচ্তানায়ক বিবেকানন্দ 


জান, কর্ম ভান্ত, যোগঃ ঈমবরলাভের বা জ্ঞানলাভের জন্য যত পথ আছে, 
যতভাবে মানুষ চেষ্টা বা সাধন করতে পারে, করে থাকে, তাকে মোটামুটি এই 
চারটি ভাগে িভন্ত করা যায়। আমরা যেন মনে রাখি সব পথেই মানুষকে 
সংযম ও একাগ্রীচত্ততার অধিকারী হতে হয়; জ্ঞানপথ ও যোগ বা রাজযোগের 
পথে এ দার সদ ভিত্তির উপর দিয়েই চলা শুরু করতে হয়, ভান্ত ও কর্মের 
পথে অভ্যাসের ফলে ব্লমে এই 'ভীত্ত গড়ে ওণঠে। 

জ্ঞান পথে প্রথম থেকেই, যা সত্য, চার করে মন থেকে তার বিরোধী 
চিন্তাগুলিকে সাঁরয়ে দিয়ে সত্যে মনকে 'নাঁবম্ট করার চেষ্টা করতে হয়। প্রথম 
থেকেই চিন্তা করতে হয় আম এই দেহ-মন-বৃদ্ধি-অহঙকারাদ থেকে ভন্ন 
আনন্দময় আঁবনাশী চেতন সত্তা-ব্রক্ম। বিচারপ্রবণ যাঁরা, সেই সঙ্গে সংযমী ও 
একাগ্রীচত্ত, তাঁদের পক্ষে এ পথ প্রশস্ত, এ পথের আঁধকারী খুব কম। 

যোগ বা রাজযোগের পথ হল জোর করে মনকে বাইরে থেকে টেনে এনে 
সত্যে নাবস্ট রাখার পথ। পূর্ণ সংযমী যাঁরা, অসীম মনোবল যাঁদের, 
সর্বাবস্থায় মনের রাশ টেনে রাখার মতো শান্ত যাঁদের আছে, তাঁদের জন্য এ পথ 
প্রশত। এ পথেরও আঁধকারী বরল। 

ভীন্ত পথ, ভালবাসার পথ--ভগবানকে আমাদের মতো মানুষ ভেবে ২৬ 
তাঁকে ভালবেসে তাঁর চিন্তা, তাঁর কাছে প্রার্থনা, তশর সেবা, তশর নাম জপ 
কীর্তন, তাঁর রূপের ধ্যান ইত্যাঁদ করে তাঁতে পুরো মন একাগ্র করার চেষ্টাই 
ভান্ত পথ। এ পথ সর্বসাধারণের জন্য। অন্যান্য পথের চেয়ে সহজও। ভগবানে 
ভালবাসা বা ভান্ত যত বাড়ে, মনে ততই বিষয় ভোগেচ্ছা কমে যায়, ততই বেশী 
করে মন তাঁতে একাগ্থ্র হয়। 

কর্মের পথ হল নিজের জন্য প্রাতদানে কিছু না চেয়ে, কর্মের কোন 
ফলাকাজ্ক্ষা না করে অনাসন্তীচত্তে কর্ম করা। ঠিকমতো করতে পারলে এতেও 
ক্মে মন পূর্ণ একাগ্র হয়। সত্য লাভ হয়। সাধারণত জ্ঞান বা ভীন্ত অবলম্বনে 
- সর্বসাধারণের পক্ষে ভান্তি অবলম্বনে কর্মের পথে ভগবানের দিকে অগ্রসর 
হওয়াই সহজ। 

বিশুদ্ধ জ্ঞান, যোগ, কর্ম বা ভীন্তর পথ ধরে চলার লোকও আবার খুব কম। 
সাধারণত আমাদের সাধনায় একটি ভাব প্রবল থাকে, তার সঙ্গে একাধিক পথের 
সাধনাও কিছু কিছু করি আমরা। তাতে কোন ক্ষাত নেই, বরং ভালই। 
আসল কথা হল, মনকে পবিত্র ও একাগ্ন করা-কেবল বিচার, কেবল ধ্যান, কেবল 
জপ-পজাপ্রার্থনাঁদ বা কেবল কর্ম করে যাঁদ তা হয়, ভালই; যাঁদ এগুলির 


চ্বামশত্ীর ধণচঘ্তা ১৭৯ 


একাধিক বা সবগুলি একসঙ্জে করে তা হয়, তাও ভাল। সেজন্যই স্বামীজী 
বলেছেনঃ “কর্ম, উপাসনা (ভান্ত), মনঃসংযম (যোগ) অথবা জ্ঞান এইগাাঁলর 
মধ্যে এক বা একাধিক বা সকল উপায়ের দ্বারা নিজের ব্রন্মভাব ব্যন্ত কর ও 
মুন্ত হও।” মস্ত হওয়া মানে, দেহাত্ববোধ থেকে নিজেকে মস্ত করা- নিজেকে 
যে দেহ-মন-বাদ্ধ ও তৎসীমিত 'অহং বলে মনে হচ্ছে, সেই মনে হওয়া থেকে 
মুন্ত হওয়া। জ্ঞাঁনগণের মতে এই বন্ধন অজ্ঞান, মায়া বা ভ্রমসঞ্জাত। ভন্তগণের 
মতে, ঈশ্বরেচ্ছায়, তাঁর লীলায় এট হয়। তন্তু এই বন্ধনকে পাশ বা বন্ধনরজ্জু 
বলেন। এই মায়ায় বা পাশে যতক্ষণ আমরা বাঁধা আছি, যতক্ষণ নজেকে 
দেহ-মনাদ বলে বোধ হচ্ছে, ততক্ষণ আমরা 'জীব' বা 'আত্মা'। এই স্থল ও 
সুক্ষ দেহে 'আম'বোধ থেকে মুন্ত হলেই আমরা শব" বা 'বুহ্ষ'। দেহা অবোধ 
কাটিয়ে, যেভাবেই হোক, নিজের 'প্রহ্মভাব ব্যন্ত করাই” সব ধর্মচরণের, সব ধর্মের 
লক্ষ্য। 
পাঁথবীর ববাভন্ন ধর্ম 


“সকল ধর্মীচার্যই ঈশ্বরকে দর্শন করিয়াছিলেন। তাঁহারা সকলেই আত্ম- 
দর্শন করয়াছলেন।...তাঁহার৷ যাহা দৌখয়াছিলেন, তাহাই প্রচার কাঁরয়া 
গিয়াছেন।" ২৭ 

“কতকগ্ীলর শাস্ত বা গ্রল্থ আছে,...মেগ্াল শাস্বের উপর স্থাপিত, 
সেগ্ীল সুদ্ঢ়; উহাদের অনূগামীর সংখ্যাও আঁধক। শাদ্দরীভীত্তহীন ধর্ম- 
সকল প্রায়ই লুপ্ত,...উহাদের শিক্ষা বিশেষ বিশেষ ব্যান্তর প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতার 
ফলস্বর্প।৮» ২৮ 

্বামীজী বলেছেনঃ প্রত্যেক ধর্মেই তিনাঁট ভাগ-দার্শানক, পৌরাণিক ও 
আনূষ্ঠানিক। দার্শীনক অংশই সার। এখানে যেন আমরা মনে রাখ, দর্শন 
বলতে স্বামীজী এখানে কেবল বাঁদ্ধ-যান্ত সহায়ে সিদ্ধান্তে পেশছাবার কথা 
বলছেন না: বলছেনঃ সিদ্ধান্ত প্রত্যক্ষ করার পর সে বিষয়ে বাদ্ধ যাান্ত 
যতটা ধরতে পারে ততটা পযন্ত তাদের অবলম্বন দেওয়ার কথা; অথবা কোন 
সত্দ্রষ্টার উপলব্ধ সত্যকে যতটা সম্ভব যুক্তি ও বাদ্ধগ্রাহ্য করার কথা। 
আগেই বলেছেন, সব ধর্মই এরুপ প্রত্যক্ষদুষ্টার আভিজ্ঞতার উপর প্রাতাষ্ঠত। 
সেই সব ধর্মের দর্শনভাগও এই সব সত্য্রষ্টাগণের অভিজ্ঞতাকে ভিত্তি করেই 
রাঁচত। পৌরাণিক অংশ তার বিবাতিমান্র--গল্পের মাধ্যমে সাধারণকে উচ্চ- 
তত্বগাঁল বোঝাবার চেষ্টা । 

আন্‌ঞ্ঠানিক ভাগ ধর্মের স্থুলরূপ; প্রকৃতপক্ষে দার্শীনকভাগেরই স্থূল- 
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রূপ। এই স্থুলরুপের প্রয়োজন, স্বামীজী বলেছেন, সব ধমেই আছে। 
«..যতাদন না আধ্যাত্মিক বিষয়ে যথেষ্ট উন্নাতলাভ করিতেছে, ততাঁদন (মানুষ) 
সূক্ষন আধ্যাতক তত্ব ধারণা করিতে অসমর্থ ।”২৯ কাজেই প্রত্যেক ধর্মেই 
এই স্থূলর্প প্রয়োজন। সাধারণ লোকের একটি স্থূল অবলম্বন চাই। 
আগেই বলেছি, শহদ্ধচৈতন্য আমাদের স্বরূপ, তাঁনই ঈশবর- একথা আমরা 
মূখে বলতে পারি সকলেই। ধারণায় আনতে পারি না। কিন্তু সেই অরূপ, 
অসীম, নির্গণ সত্তার স্থূলরূপ-তান সাকার বা নিরাকার যাই হোন না, 
তানি আমাদেরই মতো গুণসম্পন্ন, অবশ্য তা অনন্তগদ্ণে আঁধক-াতান সর্ব- 
শীল্তমান, তান করুণাময়, তান আমাদের প্রার্থনা শোনেন ও পূর্ণ করেন, 
[তিনি জগতের সাম্ট-স্থাত-বনাশ করছেন-তান সাকার বা নিরাকার ঈশবর। 
এটি আমাদের মন-বাদ্ধর ধারণাগম্য। বিভিন্নরূপে তাই ধর্মীচার্ধেরা দেশ- 
কালোপযোগী করে একই সত্যের বিভিন্ন স্থুলরূপ দিয়ে গেছেন। অনুষ্ঠান 
সম্বন্ধেও একই কথা। “মান্দির ও গির্জা, শাস্ত ও অনুষ্ঠান এগ্যাীল কেবল 
ধর্মের শিশ্াশক্ষা মান্র, যাহাতে প্রবর্তক- প্রাথমিক সাধক শন্ত সবল হইয়া 
ধর্মের উচ্চতর সোপান অবলম্বন কাঁরতে পারে। আর যাঁদ কেহ ধর্ম চায়, 
তবে এই প্রারথ্থামক সোপানগুূলি একান্ত প্রয়োজন।”৩০ সব ধমেই প্রয়োজন। 

আর একাঁট বিশেষ কথা স্বামীজী বলেছেনঃ “..ইন্দ্য়ানূভীতর বাঁহরে 
এক অনন্ত সত্তা রাহয়াছে। ..যাহাকে আমরা জগৎ বাঁল, এবং ইহার অতাঁত 
অনন্ত সন্তা-এই দুইটি বিষয়ই ধর্মের অন্তর্গত। যে ধর্ম এই উভয়ের মধ্যে 
কেবল একটিকে লইয়াই ব্যাপৃত তাহা অবশ্যই অসম্পূর্ণ। ধর্মকে এই উভয় 
(বিষয় লইয়াই আলোচনা কারতে হইবে ।”৩১ প্রসঙ্গান্তরে একথা পূর্বেও 
বলেছি। এইটি এযুগে বিশেষ করে আমাদের অনুধাবন করা প্রয়োজন। 
স্বামীজীর ধর্মীচন্তায়_বিশেষ করে বিশবজনীন ধর্মীচন্তায় এই সমন্বয় আতি 
প্রকট। এ নিয়ে প্রথমেই আমরা আলোচনা করোছ। আমাদের মনে হয় দ্বৈত, 
'বাঁশম্টাদ্বৈত ও অদ্বৈত অনুভূতিকে চরম সত্যাভিমুখী সাধকের একই সত্যের 
'বাভন্ন অবস্থার 'বাভন্ন অনুভূতি মান্ বলে, 'বাভন্ন সোপান মান্র বলে এগ্যালর 
সমন্বয় সাধনের মতো, স্বামীজীর এই অবদানাঁট এযুগের ধর্ম বষয়ে অন্যতম 
শ্রেষ্ঠ অবদান এটিকেই নিবোঁদতা ব্যস্ত করেছেন এভাবে £ “স্বামীজী আধ্যাত্বক 
ও জাগতিক বিষয়ের মধ্যকার ভেদরেখাট মুছে 'দয়ে গেছেন।” 


88 রে 
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॥ [১৬১ ধর্ম কমশর গ্ররৃত্বপূর্ণ হয়ে উঠছে। এই 
দুটি পথ যাঁদ সাম্মীলত ও সম্ীন্বিত হয়ে ওঠে তবে তা মানুষের সর্বাঞ্গীণ 
উন্নাত সম্পাদন করে মানবপ্রাতভার সর্বাত্বক আত্মপ্রকাশ ঘটাতে পারে। 'কন্তু 
দুঃখের বিষয় গত কয়েক শতাব্দী ধরে উভয়ের পারস্পারক সম্পর্ক মধুর ছিল 
না। বিংশ শতাব্দীতে অবশ্য এক নতুন দৃ্টিভাঙ্গর উদয় হয়েছে এবং বিজ্ঞান 
ও ধর্মের প্রবস্তারা ক্রমশই এই দুইয়ের মধ্যে একটি এক্য খ+জে বের করার চেষ্টা 
করে যাচ্ছেন! তাঁরা বুঝতে পারছেন যে নিজ বিশ্বাসে স্থির থেকেও উভয়ের 
মিলন ঘটতে পারে এবং মানুষের কল্যাণের পথ প্রশস্ত করতে পারে। মানূষ 
আজ বুঝতে পারছে যে বিজ্ঞানের মধ্যে এমন কিছ বোশম্টা রয়েছে যা ধর্মীয় 
বিশ্বাসকে সুদ্‌ঢ় করতে পারে এবং ধর্মের মধ্যে এমন কিছু আছে যা বিজ্ঞানের 
দৃষ্টিকে আরও গভীর ও শীল্তশালী করতে পারে। এই পারস্পারক মিলনসূ্র 
এবং উভয়ের পরাক্ষাপ্রণালী ও লক্ষ্য আমরা আলোচনা করে দেখব; দেখব 
স্বামী বিবেকানন্দের মনন আলোকে- মানবজ্ঞানের এঁক্য ও সামীগ্রকতার 'দকে 
লক্ষ্য রেখে । স্বামীজীর অপূর্ব আধ্যাত্বকতা এবং বৌ।দ্ধক বিশ্লেষণ ধর্ম ও 
জ্ঞানের মধ্যে যে মিলনসূত্র রচনা করেছে তা আজ আমাদের কাছে বস্ময়কর। 
এ সম্বন্ধে রোমাঁ রোলাঁ লিখেছেনঃ “ভারসাম্য ও সমন্বয়, এই দুইটি কথার 
মধ্যে ববেকানন্দের সংগঠন-প্রীতিভাকে সংক্ষেপে গ্রকাশ করা যায়। সমগ্র সম্পূর্ণ 
চাঁরাট যোগ, ত্যাগ ও সেবা, শিল্প ও বিজ্ঞান, ধর্ম ও সর্বাপেক্ষা আধ্যাত্মিক 
হইতে সর্বাপেক্ষা ব্যবহারিক সকল কর্ম এই সমস্ত মানস পথকেই তান 
সাদরে গ্রহণ করিয়াছলেন। ...তাঁন ছিলেন সকল প্রকার মানাঁসক শীন্তর 
সামঞ্জস্যের মূর্ত প্রকাশ ।” * 


বৈজ্ঞানিক পথ 


মানবমনের যে বৌশষ্ট্য আজকের সভ্যতার জন্ম দিয়েছে তাকে জ্ঞান বলা 
যেতে পারে। বড় বড় বৈজ্ঞানকদের চিন্তাধারার অনুসরণে পর্যবেক্ষণ করলে 
আমরা বৈজ্ঞানক পথের দুটি বৌশল্ট্য দেখতে পাই। প্রথমত, তাত্বক 
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বিজ্ঞান যা কোন গোঁড়ামি না রেখে অভিজ্ঞতালব্ধ জ্ঞানের সত্যতা যাচাই 
করে দেখে। দ্বিতীয়ত, ব্যবহাঁরক 'বজ্ঞান_তাত্বক বিজ্ঞানের আবিক্কৃত্ত 
তথ্যাদ যেখানে মানবজীবনের প্রয়োজনীয় কাজে লাগানো হয়। এই 
দুটি সব সময় হাত ধরাধাঁর করে চলে। জ্ঞানের ফল শান্ত, আবার শান্তর ফলে 
প্রাকৃতিক বস্তুগমীলর উপরে আঁধকার জন্মায়, মানুষ সেগুলিকে নিজের জীবন 
ও চিন্তাধারা অনদযায় 'নয়ন্্রণ করতে শেখে। তাত্তবক বিজ্ঞানের প্রাতাঁট নতুন 
আবিজ্কারই কোন-না-কোনভাবে ব্যবহারিক করে তোলা হয়, প্রাকীতিক শীস্ত- 
গীলকে জয় করে তাকে নিয়ম্পরণ করার চেষ্টা করা হয়। এইভাবে দেখা গেছে 
সাম্প্রীতক হীতহাসে বিজ্ঞানের নিত্য নতুন আঁবচ্কার বশ্বব্যাপী এক যান্নুক 
সভ্যতার জন্ম দিয়েছে । মানবমন যেভাবে বিজ্ঞানের সাহায্যে প্রকীতির গোপন 
রহস্যময় শীস্তগুলিকে একে একে নিজের আয়ত্তে এনে কাজে লাগাচ্ছে তা 
সৃত্যিই বিস্ময়কর। এরই পারণামে আজ আমরা পারমাণাবক 'বজ্ঞান আর 
মহাকাশজয়ের যূগে প্রবেশ করেছি। 


বিজ্ঞানের সবমাবদ্ধতা 


কিন্তু আমরা যাঁদ আরও একট; গভীরে গিয়ে লক্ষ্য কার, তাহলে বিজ্ঞানের 
সীমাবদ্ধতা ধরা পড়ে। বজ্ঞানের দুটি শাখার কথাই ধরা যাক- পদার্থীবজ্ঞান 
(জ্যোতির্বিজ্ানকে ধরে) এবং জীববিজ্ঞান। বিষ্বপ্রকীত ও মানবরহস্য সম্বন্ধে 
এই দুটি আমাদের গভীর জ্ঞান এনে 'দিয়েছে। গত শতাব্দী পর্যন্ত পদার্থ 
বিজ্ঞান নির্দেশ্যবাদকেইন (৫6060010191) তুলে ধরাছল, জড়বাদ ও 


গ্বামীজশর দৃষ্টিতে ধর্দ ও বিজ্ঞান , ১৮৩ 


যাঁন্িকতার ব্যাপকতায় সে বি*্বাসী ছিল এবং তখনকার সমস্ত বৈজ্ঞানিক 
ীসদ্ধান্ত ঘোষণায় একটা স্থির প্রত্যয় পাঁরলাক্ষত হত। কিল্তু এই বিংশ 
শতাব্দীতে এসে পদার্থীবজ্ঞানীদের মধ্যে এক ধরনের নমনট্য়তা দেখা যেতে 
লাগল। উনাঁবংশ শতাব্দী পর্যন্ত বস্তুর বাহ্যক রূপকেই বিজ্ঞানীরা বড় করে 
দেখাছলেন। কিন্তু তেজস্কিয়তা এবং পরমাণু বিজ্ঞানের নতুন নতুন তথ্য 
আবিষ্কার হওয়ার সঙ্গে সঙ্গে বিজ্ঞানীরা বুঝতে পারলেন যে, বস্তুজগতের 
রহস্য জানার পথে একটি বিরাট বাধা দাঁড়িয়ে আছে। তাঁরা আজ স্বীকার 
করছেন যে, বিজ্ঞান মূলত বস্তুর প্রকাশশীল গুণগুলিকে যত সহজে ধরতে 
পারে তার স্বরূপ সম্বন্ধে ততটা নয়। কয়েকজন বিখ্যাত গদার্থাবজ্ঞানী আজ 
একথা বলতে কৃণ্ঠত নন যে, বিজ্ঞান বস্তুজগতের বাহ্যক রূপটি নিয়েই 
বেশী মাথা ঘামাচ্ছে। এই দৃশ্যজগতের পিছনে রয়েছে এক অদৃশ্য জগৎ। 
বিজ্ঞানের সীমাবদ্ধতা এইভাবে ব্লমশ ধরা পড়ছে। বস্তুজগং আমাদের ইন্দ্রিয়ের 
কাছে বা হীন্দ্যয়-সহায়ক যন্বের কাছে যেভাবে প্রাতিভাত হচ্ছে, বিজ্ঞান তা নিয়েই 
ব্স্ত। কিন্তু এই ইন্দ্রিয়চেতনা এতই সীমাবদ্ধ যে, এগদালর মাধ্যমে আমরা যে 
জগৎকে, যে হীন্দ্রয়গংকে জানাঁছ তার গভীরে আর এক জগৎ থেকে যাচ্ছে, যা 
এগ্যালর উৎসমূখ। বিজ্ঞান 'িন্তু বস্তুজগতের এই দৃশ্য অংশটুকু নিয়েই চর্চা 
করে এবং এই দম্ট জগতের শীল্তুগীলকে মানবকল্যাণে নিয়ন্ত্রণ করার চেষ্টা 
করে। 

জীবাবিজ্ঞানেও এই 'জাঁনসাঁট দেখা যায়। গত শতাব্দী পর্যন্ত 'নর্দেশ্য- 
বাদের সমর্থক ছিল এই শাখাটি। জীবনের 'বাভন্ন স্তর ও গতি সম্পর্কে 
আলোচনা করে ব্রমাবকাশের বিখ্যাত তত্বে সে উপনীত হয়োছল --যে তত্ব মানুষ 
ও পশুকে প্রায় একই স্তরে নাময়ে এনে উভয়কেই ঘন্ত' বলে বর্ণনা করতে 
উদ্যত হচ্ছিল। কিন্তু আধুনিক জাীববিজ্ঞানীরা স্পম্টই বলছেন যে, ডারউইনের 
অনেক তত্বের সঙ্গে তাঁরা আর একমত হতে পারছেন না; স্যার জুলিয়ান 
হাকঝ্সলশ তো ডারউইনের “1110 00817 0 9০০০5 আর 116 199506]1 
9 1191” বই দুটির সম্বন্ধে মন্তব্ই করে বসলেন যে, এগালর নাম হওয়া 
উচিত ছিল যথারূমে 4110 135010001 07 01881019175” এবং “116 
4890011 0 11011”. ডারউইনের সময়ে বিজ্ঞান এবং চার্চের মধ্যে যে সঙ্ঘর্ষ 
চলছিল তা-ই হয়তো ডারউইনকে এ নাম দুটি রাখতে উৎসাঁহত করোছল। 

পদার্থীবজ্ঞানের সর্বাত্মক জড়বাদ ও যাল্নিক 'নর্দেশ্যবাদ এবং জীব- 


১৮৪ চিন্তানায়ক বিবেকানল্দ 


বিজ্ঞানের ক্রমবিকাশতত্ব উনাবংশ শতাব্দীতে ধর্ম ও আত্মক মূল্যবোধের প্রাত 
মানুষের বি*বাস শিথিল করে 'দচ্ছিল। 


সঙ্কীর্ণ ধর্মমতের সীমাবদ্ধতা 


সেই সঙ্গে যুস্ত হল 'বখ্যাত সমাজতত্বীবদ ও বিপ্লবী কার্ল মাক্কসের 
1চন্তাধারা এবং ধর্মপ্রসঙ্গে তাঁর তীব্র আরুমণ। সে সময় শল্প বিপ্লবের যুগ 
চলছে। এই ভাববাদীরা প্রশ্ন তুললেন ঃ ভগবান যাঁদ সত্যই সু-উচ্চ স্বর্গে থেকে 
থাকেন তবে এই পাঁথবীতে এত দুঃখকস্ট কেন? কেন লক্ষ লক্ষ লোক 
ক্ষুধার্ত অবস্থায় জীবন কাটায়? কেনই বা মুষ্টিমেয় পঠাজপাতি হাজার 
হাজার শিশুকে ক্লীতদাসের মতো কারখানায় খাটতে বাধ্য করে? কেন এই 
বৈষম্যঃ মানুষের উপর মানৃষের কেন এই অত্যাচার ?--এ আমরা বুঝতেও 
পাঁর না, সহ্য করতেও পাঁর না। মাকর্স্‌ তাই ধর্মকে 4301 ০0190011655 
0901501610109, 0176 11687 01 109101955 ৬/0110, 006 09101) 01 (116 10901919+ 
বলে আভাঁহত করলেন। 

ফলে, উনাঁবংশ শতাব্দীর সমাপ্তির প্রাক্কালেই ধর্ম ঈশ্বর ও শাম্বত মূল্য- 
বোধের উপরে আস্থাহবীনতাই আধ্বানক সভ্যজগংকে গ্লাবত করল। মানুষের 
কর্ম ও চিন্তাকে অন:প্রাণত করার শান্ত ধর্ম হাঁরয়ে ফেলল। মানুষ ভালমন্দের 
বিচার ছাড়ল। মানুষের চিত্ত থেকে ধর্মভীরূতা, অপরাধবোধ ও শয়তানের 
ভয় বিলুপ্ত হল। বিজ্ঞানও এই অবস্থায় ইন্ধন যোগাল। 1শাঁক্ষত মানুষের কাছে 
এগুলি কুসংস্কার বলেই পাঁরগাঁণত হল। আধাঁনক বিজ্ঞান প্রথমে ধর্মকে 
মনে করল বিপজ্জনক ভ্রান্তি এবং পাঁরশেষে নিরীহ অলণক কল্পনারূপে চিহিত 
করে এক পাশে সাঁরয়ে রাখল। কিন্তু দুঁট বিশ্বযুদ্ধ ও সেই সঙ্গে 
অর্থনৌতিক ও রাজনোতিক সমস্যাগুলি এবং বংশ শতাব্দীতে উদ্ভূত একের 
পর এক অন্যান্য নানা দুরূহ সঙ্ঘাত পাশ্চাত্য 'চিন্তানায়কদের মধ্যে নতুন 
করে আঁত্মক জিজ্ঞাসা তুলে ধরল। 'বশেষ করে বিজ্ঞানে উন্নত দেশগ্যাীলতেই 
প্রথম এটি দেখা দিল। সমাজতর্বিদেরা মানবকল্যাণের ব্যাপারে ধরাবাঁধা রাস্তা 
নিয়ে প্রশ্ন তুললেন। এমন কি শ্রেম্ঠ বৈজ্ঞানকেরা পর্যন্ত উপলাব্ধ করতে 
লাগলেন যে, তাঁদের সাধনালব্ধ জ্ঞান এ বিষয়ে যথেস্ট আলোকপাত করতে 
পারছে না। আইনস্টাইন বললেন যে, বিজ্ঞান গ্লুটোনিয়ামকে বিভাজন করতে 
পারে কিন্তু মানুষের হদয় থেকে অপরাধপ্রবণতা ও অকল্যাণকর দোষগুলিকে 
দূর করতে পারে না। অবশ্য বিজ্ঞানের এট কাজও নয়। প্রায় সব বৈজ্ঞানকই 
আজ স্বীকার করছেন যে, বিজ্ঞান মানূষকে যথার্থ শান্তি এনে 'দতে পারে না, 
বিজ্ঞান কেবল সুখের পারবেশ সৃষ্টি করতে পারে- বিজ্ঞান কিন্তু আশ্বাস দিতে 


চ্বামীজশীর দৃষ্টিতে ধর্ম ও বিজ্ঞান ১৮৫ 


পারছে না যে, এই পথে বা সেই উপায়ে গেলে মানুষ সুখী হবেই, মানুষ 
মানাঁসক সচ্ছলতায় আন্তরিকভাবে পূর্ণতাগ্রাপ্ত হবেই। পদার্থাবজ্ঞান বা 
জীবাবিজ্ঞানের মতো “পাঁজটিভ সায়েন্স” মানুষকে এই শান্তি দিতে পারে না এবং 
এট তাদের কৃত্য নয়। এঁট দিতে পারে অন্যতর কোন উপায়, এজন্য ফিরে যেতে 
হবে অন্য কোন তপশ্চর্যার জগতে । মানুষের স্বরূপ জিজ্ঞাসার কোন অন্তর্মখাঁ 
'বিজ্ঞানই সন্ধান দিতে পারে মানুষের এই মহৎ মান্তির এবং ভারতীয় দর্শনে 
এটাই হচ্ছে ধর্মের যথার্থ সংজ্ঞা। 


বৈদান্ডতিক মনন-আলোকে ধর্ম ও বিজ্ঞান 


বিজ্ঞান ও কারিগারবিদ্যাকে বর্তমান যুগে অত্যন্ত বেশী গ্রুত্বপূর্ণ রে 
তোলা হচ্ছে, অতীত যুগে যেমন এগ্দলিকে অত্যন্ত হেয় করা হয়েছিল। 
বিজ্ঞানকে আজ যথার্থ দৃন্টিতে_মানীবক কল্যাণ ও সর্বাঙ্গীণ প্রজ্ঞাদৃষ্টির 
পরিপ্রেক্ষিতে মূল্যায়ন করার প্রয়োজনীয়তআ দেখা 'দয়েছে; এবং আধ্বীনক 
চিন্তাজগতে স্বামী বিবেকানন্দের অন্যতম মূল্যবান অবদান হচ্ছে এই প্রয়াসই। 
ধর্মে প্রাচ্য অবদান এবং বিজ্ঞানে পাশ্চাত্য অবদান লম্পর্কে বলতে গিয়ে তান 
“ঘূঠ 11955” বন্তৃতায় বলেছেনঃ “যে মনের উপর প্রতূত্ব কাঁরতে পারে, 
সে-ই কেবল সুখী হইতে পারে, অপরে নহে। আর এই যন্ত্রের শীন্তই বাক? 
যে ব্যান্ত তারের মধ্য দিয়া তাঁড়ৎপ্রবাহ প্রেরণ করিতে পারে তাহাকে খুব 
মহৎ ও বুদ্ধিমান বালব কেন? প্রকৃতি কি প্রাত মুহূর্তে ইহা অপেক্ষা 
লক্ষগুণ আঁধক তাঁড়ংপ্রবাহ প্রেরণ কারতেছে না? ৩বে প্রকীতর পদতলে নত 
হইয়া তাহারই উপাসনা কর না কেন ?”২ 


আধ্যনিক বিজ্ঞানে আঁত্বক জিজ্ঞাসা 


প্রাচীন যুগে মানুষের কাছে এই বিশ্বরন্ষাণ্ড ছল রহস্মময়। বংশ 
শতাব্দীর সভ্য মানুষের কাছেও এ রহস্যময়ই রয়ে গেছে। তাই প্রখ্যাত বৈজ্ঞানক 
জেমৃস্‌ জীন্সকে দোঁখ তাঁর বইয়ের নাম দতে+[1)6 14155021009 [011%9159,7 
জ্ঞানের শত সহম্র চমকপ্রদ আবিষ্কারের পরও বিজ্ঞানীরা আজও 
প্রকৃতিকে নাবড় রহস্যময় বলেই মনে করেন। অপারিসীম জ্ঞান নিয়েও 
বৈজ্ঞানকেরা বলতে বাধ্য হচ্ছেন যে, তাঁরা কেবল প্রকীতর বাইরের 


১৮৬ চিচ্তানায়ক 'ববেকানল্দ 


রূপটা 'নয়েই ব্যস্ত থেকে গেছেন, বিশ্বরহস্যের মূল এখনও রয়ে গেছে দুরে । 
“15 ৪ 88018100 0 9০1670০” বইয়ে জেম-সজীন্স্‌ বলেছেনঃ 
“21)/51091 50191069 59 ০ 10 50009 2 0110 01 10801012110 


1801801017১ 810. 10109 118 10 0810100% 06301199 ০01 0100116 019 1790019 
01 6160161) 6501) 10 16561 7911010175) 91601005 8110 1)1010109 1196 
06০00106৪০০ 9$ 17)601)1101655 (0 (1)9 [01795101598 »১ %, 2 816 10 &. 
01)110 0 105 5 99 01 168110100 7109019. 1116 [1090 ৮6 11019 
[01 01 0119 17001001119 (0 0190061 955 01 112111100190110 9) ১ 2 
10100 1000%/1106 ৬1701 0769 210, 107 0106 10901 0000 009 408006 
০0 10101608০ 15 2 10165000 1900090 109 11781 1511151610 1105 005011900 
23 00170101070 0106 10001101)101101510910 110] 21100001 10001010101)07- 
510019.৩ 


বিশ্বরহস্য বিজ্ঞানীদের যতটা না মুগ্ধ করেছে, মানবরহস্য করেছে তার 
চেয়েও বেশী । প্রখ্যাত গাঁণতজ্ঞ ও পদার্থাবজ্ঞানী স্যার আর্থার এাঁডংটনের 


ভাষায় ঃ 
“4811 0010801) 016 1017551021 0010 1013 11001 001070/) 0010091)1,, 


10101) 10051 50161 1709 1106 50] 0 001 001150100150095, 11616 15 4 
1110 01 80605 0691 10111 1106 ৮/0110 01101055105, 2110 ১০ 007 
8((9102019 0 11)0 11001100$ ০01 10115105. /1)0) 10160591) ৬০ 1790, 
10110 1170 9/11016 50161100 1185 [01700179556 17111)651, (170 11110 1109 
9০ 16881060 [া01]) 1180010 0180 %/10101) 010 111170 15 [00 1000 
117(010.78 

চিন্তাশীল মানূষ, দ্রষ্টা মানুষ, প্রকৃত মানুষ নিজের পদাঁচহ রেখে গেছে 
অজানা জগতের কূলে উপকূলে; মহাবশ্বের অনাত্বা-প্রদেশের তাঁরে তীরে। 
বিজ্ঞান আজ চেষ্টা করছে মানুষের এই আশ্চর্য অজানা রহস্যকে জানতে । 
পরমাণুর অভ্যন্তর, কিংবা সুদূর মহাকাশের চেয়েও গভীরতর রহস্যময় 
এই মানুষ। আজ এর রহস্যকে ভেদ করতে চাইছে বিজ্ঞান। অন্য সমস্ত 
রহসাই এর কাছে ম্লান হয়ে যায়--এই রহস্যই সব রহস্যের চাবিকাঠি। 

“আমরাই সেই, যে প্রশ্ন করে” মানুষ মূলত 'বিষয়শী (989০1), 
তাকে কখনও বিষয়ভূত করা যায় না। সে দ্রষ্টা, জ্ঞাতা, ভোক্তা; বেদান্তের 


স্বামশীজীর দৃষ্টিতে ধর্ম ও বিজ্ঞান ' ১৮৭ 


ভাষায় "দৃক: বা "সাক্ষী?" বা 'ক্ষেব্রজ্'। এখানে এাঁডংটন তারই হীঁঞ্গত দিয়েছেন 
যা পদার্থাবজ্ঞান জগতের গভীরে অবাঁষ্থত অথচ পদার্থাবজ্ঞানের সমত্রে জ্ঞাতব্য 
বা দ্রষ্টব্য নয়। বিশ্বজগৎ ও মানবরহস্য সম্পাঁক'ত জ্ঞানলাভের জন্য যে 
দার্শীনক সম্ভাব্যতা প্রয়োজন তা বস্তুৃবজ্ঞানের সীমাবদ্ধ পাঁরসরে ধরা পড়ছে 
না। 

“কোয়ান্টাম থিওরী” ও “ওয়েভ মেকানক্স” তত্বদ্বয়ে পাণ্ডত বলে খ্যাত 
বৈজ্ঞাঁনক 'প্রন্স লুই দ্য ব্রগাল কয়েক বছর আগে আন্তর্জাতিক খ্যাঁত-সম্পন্ন 
মাসক পাত্রকা ৬1001 এ [110 0900  0 ১০160০০” শর্ষক 
একটি প্রবন্ধ লিখোঁছলেন্স। তান তাতে পাস্কালের একটি 'বখ্যাত উীন্তি উদ্ধৃত 
করেছিলেন ঃ 


“গু 0809১ (0 010159159 01100119 116 2110 1০00065 106 10 2. ])1)- 
[00106 5 (0010051) 11700011 1] 01006151900 016 0101615”,  ব্রগাঁল 
প্রব্ধাটর শেষে লিখেছেনঃ এ] 0086 5010110769 000 1163 000 
068069, (16 100990/ 01 [00170 50161709, 8100 15 10161) 1110611600091 
৮1010)+, 

আম কি বস্তুঃ জাগাঁতিকভাবে বস্তুবিচারে দেখতে গেলে এই বিশাল 
মহাবিশ্বে আমি পরমাণু সদৃশ একটি সামান্য কণামান্র। কিন্তু চিন্তার 
সাহায্যে আমি এই মহাঁবশ্বের ধারণা করতে পাঁর। প্রকৃতির অসংখ্য বিচিত্র 
সব ঘটনাবলী একজন বৈজ্ঞানিক তাঁর চিন্তায় সমন্বিত ব্াদ্ধদীপ্ত সামান্য 
সূত্রের মাধ্যমে ধরতে পারেন। এটাই বিরাটতম রহস্য যে, একাঁদকে বশাল 
মহাঁবশ্বে মানুষ সামান্যতম একটি কণামান্র আবার অন্যাদকে এই বিশালতাকে 
সে সামান্য কয়েকটি সূত্রের সাহায্যে গ্রন্থিবদ্ধ করেছে। মান্‌ষের চিন্তার শান্ত 
ও রহস্যভেদের অত্যাশ্চর্য ক্ষমতাই এই সত্ত্রগ্ালকে আবিষ্কার করেছে। 


মানবৎপ্য 


তাহলে দেখতে পাচ্ছি, মানুষকে শুধু জাগাঁতিক বা জড়সন্তায় গণ্ডিবদ্ধ করা 
যায় না। এট তার 'অনাত্ম' দিক যা বিশাল মহাবশ্বে সামান্য একটি কণা 
ছাড়া কিছু নয়। কিন্তু মানুষের মধ্যে আবার এমন কু াবশালতা রয়েছে 
যাকে ছোট্র করে দেখা মোটেই সম্ভব নয়। মূলত সে আত্মা। এটিই তার 
মূল স্বরূপগত পাঁরচয়। বিজ্ঞানকে যাঁদ এগয়ে যেতে হয়, তবে মানুষের এই 
পারচয়াটকেই তুলে ধরতে হবে। বাহ্যক জগতের চেয়েও নজর 'দিতে হবে 
অন্তগতের উপরে । এট একটি বিরাট ক্ষেত্র মানুষের বোধের, মানুষের 
চেতনার রাজ্য। এঁটই তার 'আমিবোধের উৎস। এখানে সে দুষ্টা (98015), 


১৮৮ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


দৃশ্য (০৮1০০) নয়। বাঁহগতের চেয়ে বৃহত্তর, বহগ্ণে রহস্যময় এবং 
আকর্ষক এই অন্তর্জগং। পাশ্চাত্য বৈজ্ঞানিকেরা ইতিমধ্যেই এই অন্ত গতের 
দকে নজর দিতে শ্ঘরু করেছেন। আলোক্স ক্যারেলের “187 016 01101010” 
এ বিষয়ে একটি উল্লেখযোগ্য বই। 

যে মানুষ বিজ্ঞান-বহমুখী কারগারাবদ্যা-সভ্যত-সংস্কৃতির শ্রষ্টা, সে 
মানুষই আজ সভ্যতাকে ধ্বংস করতে উদ্যত। তার প্রাতাঁট কার্যকলাপই 
বিস্ময়কর। আধ্দীনক বৈজ্ঞাঁনক চিন্তাজগতে আইনস্টাইনের অবদান সম্পর্কে 


লিখতে গিয়ে লিংকন বার্নেট লিখেছেনঃ 
[01 0701 15 01101781700 ৮ 1100 ৪1 ০0101010]] 01 115 06110, 


1119 11016910655 2110 11701011101) 17 1100010, 11179 10011010611 176 6" 
(90705 115 11011201705) 000 10016 ৬151015 100 16000171293 (17০ 1৪০ 10780 83 
(110 1011951015 [1915 7301) 090৩ 10 ৮০ 019 0০0৮) 5109017019 8170 
90015 11] (16 01090 19108. 01 02019101700, 17011 19 0005 115 0] 
01601051 1755161.; ৫ 


ধর্মের বৈজ্ঞানিক 'ভাত্ত 


ভারতীয় চিন্তাধারায় এখানেই বিজ্ঞান ও ধর্মের মলনসূত্র খজে পাওয়া 
গেছে। বৈদান্তিক মনন-আলোকে ধর্ম বাস্তব জগতের রহস্যসন্ধানে সেখান 
থেকেই যাত্রা শুরু করে বিজ্ঞান যেখানে তার যাল্লাপথ আপাতত শেষ করেছে। এই 
“অজানা মানুষকে” বিশেষভাবে পর্যবেক্ষণ করাই ধর্মের কাজ। স্বামী ববেকা- 
নন্দের ভাষায়ঃ “খাষগণ ইীন্দ্রিয়-জ্ঞানের অতঁত ভূমিতে নিভশকভাবে আত্মান্‌- 
সন্ধান করিয়াছেন। চেতনা পণ্টন্দ্রয় দ্বারা সীমাবদ্ধ। আধ্যাত্মক জগতের 
সত্যলাভ কাঁরতে হইলে মানুষকে ইন্ড্রিয়ের বাহিরে যাইতেই হইবে। আর এখনও 
এমন সব লোক আছেন, যাঁহারা পণ্টোন্দ্রিয়ের বাঁহরে যাইতে সমর্থ। ইঠ্হা- 
দগকেই খাঁষ বলে; কারণ ইহারা আধ্যাত্বক সত্যসমূহ সাক্ষাং কাঁরয়া 
থাকেন।” ও 

সত্যানুসন্ধানে ধর্ম ও জ্ঞান উভয়েরই যৌন্তকতা ভারতীয় চিন্তাধারায় 
স্বীকৃত হয়েছে । এীডংটন যে ভাষায় বিজ্ঞান ও ধর্মের আঁত্মক যোগসূত্র খুজতে 
চেয়েছেন তা ভারতীয় এঁতিহ্যেরই অনুগামী । এডিংটন বলেছেনঃ 


স্বামীজার দৃষ্টিতে ধর্ম ও বিজ্ঞান ১৮৯ 


“2০08 111 01106750800 0116 0006 510111£ 106101)61 01 5019006 1001 
01191101019 01655 56610106 15 [019060 10) (116 16016110101, 


ভারতাঁয় খাঁষরা এই দুইয়ের মধ্যে কোন ভিন্নতা দেখেনান। পাশ্চাত্য 
বৈজ্ঞানিক ও ধর্মতাত্বকেরা এই জানসটি ধরতে পারেনান। ধর্ম ও বিজ্ঞানের 
সম্বন্ধে সঙকীর্ণ দৃষ্টিভাঙ্গর ফলেই উভয়ের মধ্যে ভিন্নতা বোধ হয়। এট 
দূর করার জন্য আধ্বানক পাশ্চাত্য চিন্তাবদেরা অবশ্য চেষ্টা করছেন। "বিজ্ঞান 
বলতে তিক ঠিক কি বোঝায় সে সম্বন্ধে সাধারণ মানুষের কথা ছেড়েই দিলাম, 
জ্ঞানের বহ? ছাত্রেরই সাঁঠিক ধারণা নেই। ধর্ম সম্বন্ধেও অন্রূপ কথা বলা 
যায়। সাধারণ লোকের কাছে বিজ্ঞানের অর্থ কেবলমান্র রৌডও, টোলাঁভশন 
কিংবা যাল্তিক কোন কর্গরগারাবদ্যা যা মানুষের প্রাত্যহিক জীবনে এনে 'দিয়েছে 
কিছ? সুখস্বাচ্ছন্দ্য। বিজ্ঞানের ছাত্রেরা এগ্যালকে ফিজিক্স, কেমিস্ট্রি ইত্যাঁদ 
কতকগুীল বিষয়ে ভাগ করে মান্ন, যা তারা স্কুল-কলেজে পড়ে এসেছে। কিন্তু 
বিজ্ঞান বলতে সঠিক ক বোঝায় তা জানতে গেলে আমাদের উীচত বড় বড় 
বৈজ্ঞানকদের দিকে তাকানো। তাঁদের কাছ থেকে আমরা বুঝতে পার যে 
বিজ্ঞান হচ্ছে সত্যের সন্ধান; প্রকাতির মধ্যে যে রহস্য ল্‌কানো রয়েছে, যা 
সূত্রাকারে প্রাতফাঁলত হয় হীন্দ্র়চেতনার মাধ্যমে, নানা পরীক্ষানিরীক্ষার মধ্য 
দয়ে অভিজ্ঞতায় সেই রহস্যের, সেই সত্যের অনুসন্ধান । বিজ্ঞান হল অভিজ্ঞতার 
আন্তাঁরক, নিভীক ও বাস্তু 'বশ্লেষণ যার সাহায্যে বাক্ষি্ত সংবেদনগীলকে 
সামঞ্জস্যপূর্ণ ও নিয়ামত সূত্রে বাঁধা যায় এবং শেষ পযস্তি স্বীয় নিয়ল্লণে 


আনা যায়। কার্ল পিয়ারসনের ভাষায়ঃ 
£]000 0185519081101) 01 1905, 1176 16002110101) 01 01061 99001100 


8110 191901%9 510015081)09, 15 016 10601) 01 5016009) 8100 1106 10901 
01 10111100 2, 10006]0617 01011 (11056 19015, 11018500 0৮ 10915010981 
1991100 15 ০121:801611500 01 ডা120 [19 09 (910760 (16 30191010110 
[2106 01 10110. ৮ 
এই ভাবে বিজ্ঞানকে বুঝলে এঁট কেবল কতকগুলি ঘটনাসমন্টি হয়ে দাঁড়ায় 
না| 

পর্যবেক্ষণ ও যথাযথ বিশ্লেষণ_ এই দুটিকে চিন্তায় ও বাক্যে উপস্থাঁপত 
করাই বিজ্ঞানপদ্ধাতর দুটি প্রধান বৈশিষ্ট্য। যে কোন বিষয়ের নিদিধ্যাসনায় 
ঘাঁদ এই দুটি উপাস্থত থাকে তবেই তা বিজ্ঞান বলে পারগাণত হবে, তা 
সে বিষয়াট যাই হোক না কেন। তাহলে বিজ্ঞান বলতে কতকগুলি বিশেষ 


১৯০ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


তথ্যসমাস্টই বোঝায় না। যাঁদও পদার্থাবদ্যা, রসায়ন, জীবাবদ্যা কিংবা 
সমাজবিদ্যা কতকগ্যাল বিশেষ তথ্যাবলীর সঙ্গে জাঁড়ত। এই বভাগগ্াীলর 
পাঁরসর সীমত হলেও সামাগ্রকভাবে বিজ্ঞানের পাঁরসর অসীম। আরও দেখা 
ঘাচ্ছে, এই বাভন্ন বিভাগগ্াল যত দিন এগুচ্ছে ক্লমশই নিজেদের পাঁরসর 
ছাঁড়য়ে অন্য ক্ষেত্রে প্রবেশ করছে। 'বাভন্ন বিষয়গীল একক্র বিজ্ঞানের সামাগ্রক 
অন.সন্ধান-চরিন্রাটি ফাটিয়ে তুলেছে। এই ব্যাপ্ত পাঁরপ্রোক্ষিতে বৈজ্ঞাঁনক ধর্মের 
যে তাংপর্য ফুটে ওঠে এবং মানুষের অন্তর্জগতের ঘটনাপ্রবাহের যে বিজ্ঞান, 
যা প্রাচীন ভারতীয় চিন্তাধারায় তুলে ধরা হয়োছল এবং আধুনিক যুগে 
স্বামী বিবেকানন্দ দোখয়ে দিলেন _তার তাৎপর্য খুবই ব্যাপক এবং বহুদূর 
প্রসারত। 


সর্বজনীন ধর্মীবজ্ঞান সম্পর্কে ভারতবয় উপলব্ধি 


উদ্দেশ্য, পদ্ধাতি এবং তথ্যবিচারে পাশ্চাত্যে ধর্মকে মানাবক যান্ত ও 
গিাশ্লেষণী চন্তার বিরোধী ও পাঁরপন্থী বলে মনে করা হত। ধর্মকে 
15160, এবং 49809-77900 একটি তত্ব বলে ধরা, একাঁট 60178 
বলে মনে করা, কতকগুীল ভাববাদী চিন্তা বলে ধরা, এই ছল ধর্ম সম্বন্ধে 
তাদের চন্তাধারা-এ যেন এমন একটা তওঁ যা 'নাদ্বধায় মেনে নিতে হবে, 
বিশ্বাস করতে হবে। এজন্যই পাশ্চাত্যে বৈজ্ঞাঁনক অগ্র্গীত যত বাড়ল, ততই 
ধর্মের সঙ্গে তার সঙ্ঘর্ধ বাধল। কারণ 'বজ্ঞনের স্বাধীন দৃম্টভাঁঙ্গ এবং 
বৌদ্ধিক অনুসন্ধিংসার সঙ্গে এ খাপ খাওয়াতে পারাছল না। ভারতবর্ষে, 
কিন্তু ধর্মকে সব সময়েই একটি প্রগতি বলে ধরা হয়েছে, বিজ্ঞানের অন্যান্য 
শাখার মতো ধর্মেও পর্যবেক্ষণ, মনন, অনুসন্ধানকে 1বশেষ স্থান দেওয়া 
হয়োছল। প্রাচীন ভারতের উপানষদেই হোক আর আধাঁনক যুগে স্বামী 
বিবেকানন্দের রচনাবলীতেই হোক, এ সত্যের সাক্ষ্য মিলবে অনায়াসে। 

পাশ্চাত্যে ধর্ম ও বিজ্ঞানের নিরন্তর পারস্পাঁরক দ্বন্দে উদার দ্াম্টভাঙ্গর 
অভাব দেখে স্বামীজী মন্তব্য করোছলেনঃ “ব্রহ্মান্ড সম্বন্ধে আধানক 
জ্যোতার্বদ ও বৈজ্ঞানকদের মতবাদ কি, তাহা আমরা জানি: আর ইহাও 
জানি যে, উহা প্রাচীন ধর্মতত্ববাঁদগণের কিরূপ ভয়ানক ক্ষতি কারয়াছে; 
যেমন যেমন এক-একটি নূতন নৃতন বৈজ্ঞানিক আবিচ্কার হইতেছে, অমানি যেন 
তাঁহাদের গৃহে একটি করিয়া বোমা পাঁড়তেছে, আর সেইজনাই তাঁহারা সকল 
যুগেই এই-সকল বৈজ্ঞানিক অন্সন্ধান বন্ধ কাঁরয়া দিবার চেষ্টা কাঁরয়াছেন।” ৯ 


স্বামীজীর দৃচ্িতে ধর্ম ও বিজ্ঞান ১১১ 


ধর্ম যাঁদ বিজ্ঞানের হ্ান্তিনির্ভর দৃম্টিভাঙ্গ পারত্যাগ করে তবে তা নিজেকেই 
দুর্বল করবে। এ সম্বন্ধে স্বামীজী বলোছলেনঃ “€ধর্মের) ভীত্তগীল 
শাথল হইয়া গিয়াছে। আর আধুনিক মানুষ প্রকাশ্যে যাহাই বলুক না 
কেন, তাহার অন্তরের গোপন প্রদেশে এ-বোধ জাগ্রত যে, সে আর ণবশবাস' 
কারতে পারে না। আধাঁনক যুগের মানুষ জানে যে, পুরোহিত-সম্প্রদায় 
তাহাকে শ্বাস কাঁরতে বাঁলতেছে বাঁলয়াই, কোন শাস্ত্রে লেখা আছে বাঁলয়াই, 
কিংবা তাহার স্বজনেরা চাহিতেছে বাঁলয়াই কিছ ব*বাস করা তাহার পক্ষে 
অসম্ভব। অবশ্য এমন কিছ লোক আছে, যাহাঁদগকে তথাকাঁথত জনাপ্রয় 
বিশ্বাসে সম্মত বাঁলয়া মনে হয়। কিন্তু একথাও আমরা নিশ্চয় জান যে, 
তাহারা বিষয়াটি সম্বন্থেধে চিন্তা করে না। তাহাদের শ্বাসের ভাবাঁটকে 
1চন্তাহশীন অনবধানতা' আখা দেওয়া চলে ।”১০ 

ধমেরি ক্ষেত্রে যন্তির প্রয়োগ দরকার। স্বামজীর ভাষায় ঃ “অন্যান্য বিজ্ঞান- 
গাঁলর প্রত্যেকাঁটই য্ান্তর যে-সকল আঁবম্কারের সহায়তায় নিজেদের সমর্থন 
'কারতেছে, ধর্মকেও কি আত্ম-সমর্থনের জন্য সেগীলর সাহায্য লইতে হইবে? 
'াহির্জগতে বিজ্ঞান ও জ্ঞানের ক্ষেত্রে তত্বানূসন্ধানের যে পদ্ধাতিগুঁল অবলাম্বিত 
হয়, ধর্মীবজ্ঞানের ক্ষেত্রেও ি সেই একই পদ্ধাত অবলাম্বত হইবে? আমার 
'মতে তাহাই হওয়া উচিত ।...পদার্থাবদ্যা বা রসায়নের 'সদ্ধান্তগ্ীল যতখানি 
বিজ্ঞানসম্মত, ধর্ম যে অন্ততঃ ততখান বিজ্ঞানসম্মত হইবে শুধু তাই নয়, 
বরং আরও বেশী জোরালো হইবে; কারণ জড়ীবজ্ঞানের 'সত্যগাঁলর পক্ষে 
সাক্ষ্য দিবার মতো আভ্যন্তরীণ আদেশ বা নির্দেশ কিছ; নাই, কিন্তু ধর্মের 
তাহা আছে।” *১ 

উপনিষদ পড়লে দেখা যায় ষে, প্রাচীন ভারতবর্ষে ধর্মকে পর্যবেক্ষণশীল 
ও 'বাবন্ত বিশ্লেষণী দৃঁন্টতেই গ্রহণ করা হয়ৌোছল। এর লক্ষ্য ছল সত্যকে 
অনুসন্ধান করা, সত্যে প্রাতীষ্তঠত হওয়া। আদম অন্ধ কুসংস্কার ও অলীক 
কল্পনা আঁকড়ে ধরে থাকা ধর্ম নয়। 

'বাভন্ন বন্তুতা ও আলোচনায় স্বামণ বিবেকানন্দ ভারতীয় এীতিহ্যের এই 
'দিকাঁটই তুলে ধরেছেন। বৈজ্ঞানক পল্থায় ধর্মকে বিশ্লেষণ করায় তান 
ছিলেন অত্যন্ত উৎসাহী । এক বন্তৃতায় তান বলোছলেনঃ "জ্ঞানের একমান্ত 
উৎস আঁভন্ক্রতা। জগতে ধর্মই একমান্ন বিজ্ঞান যাহাতে নিশ্চয়তা নাই, কেন- 
না অভিজ্ঞতামূলক শাস্তহিসাবে ইহা শিখানো হয় না। এইরূপ উীঁচত নয়। 
ব্ান্তিগত আভজ্ঞতা হইতে ধর্মীশক্ষা দেন, এমন কিছু লোক সর্বদাই দেখিতে 


১৯২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


পাওয়া যায়। তাঁহাদের রহস্যবাদনী (1550০) বলা হইয়া থাকে, এবং প্রাত 
ধর্মেই এই রহস্যবাদিগণ একই ভাষায় কথা বাঁলয়া থাকেন এবং একই সত্য 
প্রচার করেন। ইহাই প্রকৃত ধর্মীবজ্ঞান। ...রসায়ন-শাস্ত্র ও অপরাপর প্রাকীতিক 
বজ্ঞানসমূহ যেমন জড়বস্তুকোন্দ্রিক, ধর্মের কেন্দ্র সেরূপ অতীন্দ্ুয় 
জগতের ব্যাপার। রসায়নশাস্নে জ্ঞান অজ কাঁরতে হইলে প্রকাতি- 
রাজ্যের গ্রন্থখাঁন অধ্যয়ন করিতে হয়। অপর পক্ষে ধর্মশিক্ষার গ্রল্থ হইল 
স্বীয় মন ও হৃদয়। খাঁষগণ প্রায়শঃ জড়বিজ্ঞান সম্বন্ধে অজ্ঞ, কেন-না 
জড়াবজ্ঞান সম্বন্ধে জ্তান লাভ কারবার জন্য তাঁহারা অন্তর-গ্রন্থরূপ বিপরীত 
গ্রন্থখানি পা করিয়া থাকেন। বৈজ্ঞানকও সেরূপ ধর্মীবজ্ঞানে প্রায়শঃ 
অনভিজ্ঞ, কেন-না তিনিও ধর্মবিজ্ঞান-সম্পার্ত জ্ঞানদানে সম্পূর্ণ অসমর্থ 
কেবল বাহরের পুস্তকখানি অধ্ায়ন কাঁরয়া থাকেন।” ১২ 

তীক্ষ পর্যবেক্ষণ শান্তর সাহায্যে ভারতবর্ষের প্রজ্ঞাবান মনস্বী খাষরা 
দুটি জগতের সন্ধান পেয়ৌোছলেন_বাহিজগং ও অন্তর্জগং। সমগ্র জগতের 
দুটি দিক এই দুটি। এর মধ্যে কেবলমাত্র একটির সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ করলে 
সে জ্ঞান হবে সাঁমিত, খণ্ড। আবার একটির দৃম্টিতে অন্যাটকে 'বিচার 
করলেও তা ভুল হবে। কারণ এই জ্ঞান সামান্য আলোকপাত করে। 
স্বামীজীর ভাষায়ঃ “দুইটি শব্দ রহিয়াছে-ক্ষদূদ্র ব্রহ্মাণ্ড ও বৃহৎ ব্রহ্ষাণ্ড; 
অল্তঃ ও বাঁহঃ। আমরা অনুভূতি দ্বারা এই উভয় হইতেই সত্য লাভ কাঁরয়া 
থাঁক- আভ্যন্তর অনুভূতি ও বাহ্য অনুভূতি। আভ্যন্তর অনুভূতি দ্বারা 
সংগৃহীত সত্যসমূহ-_ মনোবিজ্ঞান, দর্শন ও ধর্ম নামে পাঁরচিত ; আর বাহ্য 
অনুভূতি হইতে জড়বিজ্ঞানের উৎপাত্ত। এখন কথা এই, যাহা পূর্ণ সত্য, 
তাহার সাঁহত এই উভয় জগতের অনূভীতরই সামঞ্জস্য থাঁকবে। ক্ষ 
রন্মান্ড বৃহৎ রক্সাণ্ডের সত্যসমূহে সাক্ষ্য প্রদান কাঁরবে, সেরূপ বৃহৎ 
ন্ধান্ডও ক্ষুদ্র বক্মান্ডের সত্যে সাক্ষ্য দবে। বাঁহর্জগতের সত্যের আবকল 
প্রাতকীতি অন্ত্গতে থাকা চাই, আবার অন্তরগতের সত্যের প্রমাণও 
বাঁহজগতে পাওয়া চাই।৮১৩ 

প্রাচীন ভারতীয় খাঁষরা তাই বলোছিলেন £ মানুষের নিজদ্ব একটি জগং 
যৈমন আছে, তেমান আছে এই বিশ্বজগং। দুটিকেই বিশ্লেষণী দৃম্টতে 
দেখা দরকার। মানুষের সত্তা সম্বন্ধে জানতে হলে আরও গভীরে যাওয়া 
দরকার, তার মনে ও মানসলোকে, তার আঁম্তর অন্তরালে, তার মানাসক 
ভাবমণ্ডলে, তার আঁস্মতায়, আত্মচৈতন্যের মধ্যে না গেলে মানূষের স্বরূপ 


্বামীজীর দৃদ্টিতে ধর্ম ও বিজ্ঞান, ১৯৩ 


বোঝা যাবে না। এাঁট একটি বিরাট বিষয় এবং এ নিয়ে প্রভূত পর্যালোচনা 
অনুশীলন ও পর্যবেক্ষণ হওয়া দরকার। এ পথে সামান্য অগ্রগাতও 
বহিজগতের রহস্য উদ্ঘাটন করে যথার্থ সত্যসন্ধানে মানুষের জয়যাত্রা ও 
তার জ্ঞানে 'অগ্রগতি ঘটাবে। এঁডংটন যথার্থই বলেছেন £ 
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সাধারণ ভৌতবিজ্ঞ্ানের ক্ষেত্রে যেসব পরীক্ষানরীক্ষার পদ্ধাতর পথ ধরে 
মানুষ এগোয়, ধর্মের ক্ষেত্রেও তাইঃ ঘটনাসংগ্রহ, তার বিশ্লেষণ, এ সম্বন্ধে 
গভীর বাত পর্যবেক্ষণ, যাতে করে সম্ভব হয় কতকগুলি সাধারণ সূত্র 
আঁবচ্কার, এবং সেসব সূত্রের সাহায্যে শান্তগুলিকে 'িয়ন্ণ করা এবং শেষ 
পর্য্ত মানবজীবনের দুর্দশার অবসান করে কল্যাণকর পথে তাকে নিয়োগ 
এবং পাঁরণামে মানবজীবনের জন্য প্রাতশ্রুত প্রাচুর্যের ও এম্বর্ষের সমারোহ । 
এই রকম বৈজ্ঞানিক পদ্ধতিতে ধর্মগবেবণা করে মানুষের স্বরূপ সন্ধান 
করেছিলেন প্রাচীন ভারতীয় মুনি-ধাঁষরা। এর ফলে তাঁরা ব্যান্তগতভাবে যে 
সত্যের সন্ধান পেয়োছলেন পরবর্তী মান-খাঁষরা তার উপরে আবার গবেষণা 
করে সেগুলর সত্যতা সম্বন্ধে নীশ্চত হয়োছিলেন। এভাবে ধর্মক্ষেতে 
স্বাধীন চিন্তা ও য্যাস্তর ব্যাপকতা দেখা গেল। এবং তারই ফলে ধর্মের 
ক্ষেত্রেও একাঁট সমৃদ্ধ ও শান্তশালী বৈজ্ঞানক দ্ম্টর অমূল্য উত্তরাধিকার 
তাঁরা রেখে গেলেন তাঁদের ভবিষ্যং বংশধরদের জন্য। 'ভীত্ত এভাবে দ্‌় 
হয়োছল বলেই ভারতীয় আধ্যাত্বকতা আজও তার শান্ত বজায় রাখতে 
পেরেছে। ভারতীয় ধর্ম যে তাই শুধু বিজ্ঞানের প্রতি আতথেয়তার হাতই 
বাড়িয়ে দেয় তাই নয়, আধুনিক পাশ্চাত্যের বিস্ময়কর উন্নাতকেও স্বাগত 
জানায়। রোমাঁ রোলার ভাষায় £ “সত্যকার বৈদান্তিক মনোভাব কোনরূপ 
চিন্তিতপূর্ব ধারণা লইয়া অগ্রসর হয় না। উহাতে পাঁরপূর্ণ স্বাধীনতা 
রহিয়াছে। 'বাভন্ন তথ্যের পর্যবেক্ষণ ব্যাপারে এবং 'বাভন্ন রূপ প্রাতি- 
পাদ্যের মধ্যে সংগতি বিধানের প্রয়াসে বেদান্ত যে দঃঃসাহসের পারচয় দিয়াছে, 
অন্য কোনও ধর্মে তাহার তুলনা মিলে না। পুরোহততন্ের বাধা না 
থাকায়, প্রত্যেক মানুষ সম্পূর্ণ স্বাধীনভাবে এই দৃশ্যমান বিশ্বের আধ্যাত্বক 
ব্যাখ্যার অন্বেষণে ইচ্ছামত অগ্রসর হইয়াছে।”১৫ 

মানুষের স্বরূপ সম্বন্ধে গভীরভাবে পর্যবেক্ষণ করে ওপাঁনষাঁদক খাষরা 


১৯৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


একটি মৌলিক তত্ব আবিষ্কার করলেন। মানুষ স্বর্পত দৈবী প্রকীতির, 
সসীম মানুষের অন্তরালে রয়েছে সেই আত্মা, চিরমুস্ত নত্যশহদ্ধ নি্কলঙ্ক আত্মা, 
দেহ-মন-অহঙকার হচ্ছে মানুষের আপাত রূপ, মানুষ মূলত কিন্তু আবনম্বর 
ও দৈবা প্রকৃতির। খাঁষরা আরও বুঝতে পারলেন যে সেই একই দৈবা 
প্রকৃতি এই 'বশবব্রন্ষাণ্ডেরও মূলে রয়েছে। একে তাঁরা নাম দিলেন ব্রহ্ম ; 
যাকে তাঁরা আভাহত করলেন “সত্যং জ্ঞানং অনন্তম্‌” বলে। আমরা দোঁখ 
জিজ্ঞাস শষ্য তাঁর মহান গুরুকে প্রশ্ন করছেনঃ “কস্মিল্ন ভগবো বিজ্ঞাতে 
সর্বামদং বিজ্ঞাতং ভবতীতি”৯৬-হে গুরু, সত্য কি? কাকে জানলে বিশ্বের 
সব জানা যায়? এমন কি কিছু অন্বয় 'আঁস্ত' আছে যার জ্ঞান লাভ করলে এই 
অন্তঃপ্রকীতি আর বাঁহপ্রকীতির সকল রহস্য জানা যায়ঃ এই বহনত্বের আড়ালে 
কোন একত্ব রয়েছে কিঃ কোন দিকছ; 'এক'এর আঁস্তত্ব রয়েছে ক এই সব 
বিচত্র বহু কিছুর মূলে? গুরু এই প্রশ্নের বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ উত্তর 
দলেন। তান বললেনঃ “দ্বে বিদ্যে বোদতব্যে ইতি হ স্ম যদব্রক্মাবদো 
বদন্তি_-পরা চৈবাপরা চ।”৯৭--দুই ধরনের জ্ঞান রয়েছেঃ একটি পরাবিদ্যা_ 
শ্রেন্ঠতম জ্ঞান; অন্যাট অপরাবিদ্যা_জাগাঁতক জ্ঞন। ব্রহ্মাবদেরা বলেন যে, 
এই দুই রকম জ্ঞানই মানুষ লাভ করতে পারে। 

মান্ষকে এই দুই রকম জ্ঞানই লাভ করতে হবে। জাগাঁতক জ্ঞান ক? 
উপাঁনষদের মতেঃ বেদ, স্বরবিজ্ঞান, যাগযক্প্রকরণ, শব্দশাস্ত্, ছন্দোবিজ্ঞান, 
ব্যাকরণ, জ্যোতার্বদ্যা ইত্যাদ। আসলে, সমস্ত শাস্ত্র, সাহত্য, শিপ, 
ইতিহাস, জ্ঞান সব কিছুই এর অন্তর্ভূতি। 

এখানে আমরা বৈজ্ঞানিক মনোবাত্তর শ্রেষ্ঠ নিদর্শন দেখতে পাই যা 
ব্যান্ত-নিরপেক্ষ, বিষয়গত এবং উদার। সত্য, একমান্র সত্যই এর লক্ষ্য। কারও 
মন যুগয়ে চলার চেষ্টা নয়। কোন সুবিধাবাদী মতবাদের অক্ষম আত্মপ্রচার 
নয়। গুরুর মতে, এমন কি বেদ ও শাদ্তও [নম্নতর জ্ঞানের অন্তর্ভতি। কেউ 
যাঁদ নিরপেক্ষ না হন, সাহসা না হন, বৈজ্ঞানক মনোবাত্তর আধিকারী না হন, 
তবে তান কি করে বলবেন যে, তাঁর শাস্লও নিম্নতর জ্ঞানের অল্তভুন্ত ? 
ওপানযাঁদক খাঁষরা সত্যকে গোপন করতে চাইতেন না, বিশেষ কোন মতবাদকে 
তুলে ধরতে প্রয়াসী হতেন না, কোন সংস্কারকে আড়াল করতে চাইতেন না, 
তাঁরা জানতে চাইতেন সত্যকে এবং এই সত্যকে জানার জন্য তাঁরা কোনও ত্যাগ- 
স্বীকারেই কুশ্ঠিত হতেন না। বেদান্ত ছাড়া আর কোন্‌ ধর্মে এই সাহসিকতা, 
এই দূঃসাহাসিক 'বাবান্ত দেখা যায়ঃ অন্য কোন ধর্মীয় সাধককে যাঁদ প্রশ্ন 


স্বামীজাীর দৃষ্টিতে ধর্ম ও বিজ্ঞান, ৯৯৫ 


করা হয়ঃ নিম্নতর সত্য ক? তাঁরা বলবেনঃ আমার শাল্ত্ন বাদে অন্য সমস্ত 
শাস্লই নিম্নতর জ্ঞানের অন্তভূর্ত। কিন্তু উপানিষদের খাঁষরা ছিলেন 
সাহসী ও নিরপেক্ষ। তাই তাঁরা নিজেদের পরম 'প্রয় পাঁবন্র শাস্ত্র সম্বন্ধেও 
এই কথা বলতে সাহসী হয়োছিলেন। তাঁদের মতে, সকল শাস্ঘ, সকল ভৌত- 
বিজ্ঞান, সকল শিল্প নিম্নতর জ্ঞানের অন্তভুন্ত-অপরাবিদ্যা। 

তাহলে পরাবিদ্যা বা শ্রেম্তবিদ্যা কি? গুরু বলেছেনঃ “অথ পরা- যয়া 
তদক্ষরমধিগ্রম্যতে”১৮ সেই বিদ্যাই শ্রেম্ত যার দ্বারা সেই শাশ্বত অদ্বয় 
আত্মাকে জানা যায়। এবং তার অর্থাৎ সেই পরাবিদ্যার পাঁরাঁধও বিশাল এবং 
পারব্যাপ্ত। 

বিজ্ঞান তথা সমস্ত বিষয়ই নিত্য-পাঁরবর্তমান মৃত্যু-পাঁরণামী আত্য 
বস্তৃুসমূহকে নিয়ে মাথা ঘামায়। এঁডংটন তাই বলেছেন যে, বিজ্ঞান 
আমাদের কেবলমান 41070516069 01 900000101 1011) 10 1100 1070৬/- 
10008 01 001160171” দেয়। 

শ্রীরামকৃষ্ণ তেমাঁন বলেছেনঃ শাস্ত্র কেবলমাত্র ঈশ্বর সম্বন্ধে কতকগাল 
তথ্য জানায় কিন্তু ঈম্বরকে দিতে পারে না। এডিংটনের ভাষায়ঃ এই সমগ্র 
বিশবর্হ্মাণ্ডের অন্তরালে রয়ে গেছে অজানা সেই মূলতত্ব। এই মূলতত্বীট 
কি? কিভাবেই বা আমরা একে জানতে পার? "বিজ্ঞান যাঁদ তার সন্ধান না 
দিতে পারে তবে অন্য কোন উপায়ে অন্য কোন পথে আমাদের সেই অনুসন্ধান 
চালাতে হবে। শাস্ত্র যাঁদ ঈবর সম্বন্ধে কতকগ্রাল তথ্যই জানায় তবে এমন 
কোন পথ নিশ্যয়ই আছে যার দ্বারা আমরা সেই মূলতত্বকে উপলাব্ধ করতে 
পাঁর। উপনিষদে সেই পথের কথাই বলা হয়েছে। তাই সাহত্য [হসাবেও 
উপনিষদাবলী বি*বসাহিত্যের ইতিহাসে অমর। এবং সেই আত্ম-অন্সম্ধান- 
ফার্যের রূপ ও সীমা সম্বন্ধে ওপনিষাঁদক বাণী সত্যই 'বস্ময়কর। কোন 
সংসকারকেই, তা সে যতই মনোরম হোক না কেন, যতই প্রিয় হোক, উপাঁনষদ: 
আঁকড়ে ধরে রাখতে চায় না। কোন মতবাদকেই সে চূড়ান্ত বলে মনে করে 
অন্যের উপর চাঁপয়ে দিতে চায় না। যাত্রাপথে কোনরকম ক্লান্তি বা আলসাকে 
সে প্রশ্রয় দিতে চায় না। সত্য, একমান্র সত্যই তার লক্ষ্য। সত্যের জয় 
ঘোষণা করছে সে মুস্তকণ্ঠেঃ 

“সত্যমেব জয়তে নান্তং 
সত্যেন পল্থা বততো দেবধান$।”১৯ 


১৯৬ চিল্তানায়ক বিবেকানন্দ 


_একমাত্র সত্যই জয়লাভ করে, মিথ্যা নয়; চরম অন্দুভাতর পথে যেতে 
হলে সত্যকে ধরে রাখা চাই। 

চরম অনুভূতির পথে ছাড়িয়ে আছে নানা পাঁরত্যন্ত মতবাদের আবর্জনা, 
মনোরম নানা অন্ধ বিশ্বাস এবং অনেক আপাতপ্রকল্প। এইগুলি নিয়ে মজে 
থাকলে চলবে না। এই পথে যেতে হলে চাই বিচারমূলক বৈরাগ্য, সদাসতর্ক 
বিশ্লেষণ আর আন্তারক একান্ত নিরপেক্ষতা এবং সর্বোপার- সত্যান্‌- 
সন্ধানের জন্য একাগ্র, তল্ময় একটি 'নষ্তা ও আর্তি। কোন একজন পাঁণ্ডিত 
নিজের সিদ্ধান্ত উপাঁস্থত করলেন, অন্যজনে আবার তার মধ্যে যান্তর ন্যুনতা 
দেখতে পেলেন। আবার এঁগয়ে গেলেন তাঁরা, গেলেন গভীরে আরও 
গভীরে । এইভাবে নানা প্রতিভাদীপ্ত মনন ও মানাঁসকতার এবং চিন্তার 
শোভন সঙ্ঘাতের ও সমন্বয়ের পথ ধরে 'বাভন্ন মতবাদ গড়ে উঠেছে। কোন 
জাতীয় সংস্কার বা পুরোহতের অনুশাসনে এই অনুসন্ধানবাত্ত কখনও 
থেমে থাকোৌন। এইভাবে মানবরহস্যের গভীরে গিয়ে সেই শাশ্বত আত্মার 
সন্ধান মিলেছে, বহ:ত্বের 'পছনে সেই চিরন্তন একত্বকে খঃজে পাওয়া গেছে। 
সমস্ত পথটাই ছিল আঁবচ্কারের আনন্দময় অভিযান্রা। আবিত্কারের পর 
পিছনে ফিরে তাঁরা দেখলেন, কোন মতবাদই নিরর্থক নয়; মানুষ মিথ্যা থেকে 
সত্যে নয়, নিম্নতর সত্য থেকে উচ্চতর সত্যে আরোহণ করে। 


আধ্নিক বিজ্ঞান ও মানবরহস্য 


বিজ্ঞানীরা বুঝতে পেরেছিলেন যে মানবরহস্যের গভনীরে বিজ্ঞানকে প্রবেশ 
করতেই হবে। বিখ্যাত প্রত্নজীবাবজ্ঞানী পিয়ের তেইয়ার দ্য শারদণ্য বলেছেনঃ 


40016 01176 183 00176 (0 1921176 0191. 01) 1116611016690101) 01 10109 
017150156- -9%911 ৪ [0510150 0106-_161719105 01192115911 0101935 11 
০0618 (16 11009110129 ড/611 29 1019 ০061101 01 10101193 2 11100 25 ৬০1] 
83 17180061116 006 101795105 15 0791 1710) 1], 006 085, ৪01)16%9 
1176 11701031011 01791) 1) 1019 11101017933 11] 2. 001161611 [0100110 01 1119 
90110.” ২০ 

উপাঁনষদের খাষরা সুদূর অতীত যুগেই বুঝতে পেরেছিলেন যে, 
মানুষের বাইরের রূপটার অন্তরালে রয়েছে অসীম শামবত আত্মা। মানুষ 
যতক্ষণ নিজেকে সসাম বলে ভাবে ততক্ষণ এই সসাম জগতেই তার 'স্থতি। 
সে তখন বিশাল বিশ্বর্রক্মান্ডের এক কণা ধুলোর মতোই, পাস্কাল যেমন 


ক্বামীজশীর দৃষ্টিতে ধর্ম ও বিজ্ঞান, ১৯৫ 


বলেছেনঃ “1176 810150156 98015 [00 82100 16000065 106 (0 & 1010-01110 


কন্তু সে যখন নিজের অসীমত্ব উপলাব্ধ করে, নিজেকে শাম্বত আত্মা বলে 
বুঝতে পারে, তখনই সে এই বিশ্বের যথার্থ স্বরূপ বুঝতে পারে। এই যে 
মানুষের অন্তর-পাঁরচয় এবং বিশ্বের রহস্য, আধুনক বিজ্ঞানীদের মনে তা 
₹্মশই আলোড়ন তুলছে। শারদণ্য বলেছেনঃ “0৮0 00 00৭ 083 9010000 
9৬61 (1000160 10 1001 21 10106 0010 00061 1191) 101] 1000?” 
তান আরও বলেছেনঃ 

“] 15 11000551016 10 092 (1001, 099) %/101)10 001501$63, 21 41)- 
(01101 8009815 21 [006 10981 01 06105, 25 1 91910 5601) 0010081) এ 
[9]. 01015 15 00461) 00 015016 11791) 11) 0106 00196 01 810011101, 
(015 406611017 81010 ০000006 11561 83 ৫5150110 0৬610111610 11) 
12019 1010] 811 (1016. 911700 (6 9611 01 01০ 101৬0156 1)9$ 21) 1101)01' 
8900 ৪ 01076 10017 01 15011) (11910 19 11606558111 ৪ 0094116 95180 
10 71551701916, [1186 15 60 589 10 ০915 16010) 01 90808 8100 11100 
1] [116 51010 /85, 101 105121109, 25 11 19 01:8100181 : 6069:121751)6 7/1111 
11121) 77/11101, 11116 15 7 17/111171 10 1/117125.5 ২ ৯ 

অনুরূপ কথা বলেছেন বিখ্যাত শারীরতত্ব ও স্নায়ুতত্বীবদ্‌ স্যার চার্লস 
শোরংটনঃ 

“[008% 80016 10015 10101 (1701) ০৬61 2100 110101095 10016 
(0119 (1190 ০৬০1 00156105. 1619, 1 50 ড1]1,) 21080111019, 17001 11 
[5 ৪ 10810 10610691126] 10801011016, 2100 11) ৮1106 ০01 11010011)6 001- 
৪9195 1 15 2 112011110 10) 10179) 002110165 01 10100. 1015 2 
[01001006 50192]) 01 01)010%--17611681 0100 [17991081210 0101110 1707- 
110016 10201010799 1015 20012090 0 61109610105, 16815 2100 1)01093, 015- 
1195 0100 10৬০.৮২২ 


১১৫১ সালে চিকাগো বম্বাবদ্যালয়ে 41550100010 90001 1021/10” 
শীর্ষক যে আলোচনা সভা হয়োছল তার শেষ দিনে বিখ্যাত প্রাণীতত্ববিদ্‌ 
স্যার জুয়ান হাক্সলী তাঁর বক্তৃতায় (100 85০18100010 ৬1910) 
ক্রমাবকাশের আধ্যাত্মক ব্যাখ্যা দিয়ে বলোছলেনঃ 

“11005 90100015110 010109108] ৮৪৫ 795০17050০191 ; 1 
00012695 09 (116 101601101019া0 01 ০0100191 [120101011) ড117101) 117%0199 


১৯৮ চিচ্তানায়ক বিবেকানন্দ 


176 00100171010 561160100001107, 2100 50121181101) ০01 11017081 
800%1065 210. 0161 [01000015, £0০01010015, 10810 8665 10 1116 
10170) 01836 01 6$0100101) 219 80101660 ৮ 01621000100010৩ [0 100৬ 
00110111810 0901673 01 1760(8] 01081172010], 01 101016000) 10085, 
8110 0911615--1060105102]1 11750620 0 [01755101001081 ০01 70101081091 
0168101771101]. . .” ২৩ 


গুণগত উৎকর্ষের দকেই বিবর্তনের প্রবণতা প্রসঙ্গে গণ (08211) 
সম্বন্ধে হাক্সলী আরও বলোছলেনঃ 


এ (65011101121 ৮151011) 91105 05 1110 67111170115 870%০ 
1181091, 00211115 50100101080 [0 0091119. ২৪ 


বেদান্ত ও আধুনিক বিজ্ঞানের পারস্পারক সম্পর্ক 


স্বামীজণ আমাদের দেখিয়েছেন ভাবের দিক থেকে উদ্দেশ্য চিন্তাধারা ও 
বশ্লেষণী দৃষ্টির ব্যাপারে বেদান্ত ও আধ্ানক বিজ্ঞান পরস্পর নিকট 
সম্পর্কে আবদ্ধ । দুটিই জ্কানলাভের পথ এবং অধ্যাত্মমার্গ। এমন ক বিশ্বের 
সৃন্টিতত্ব ব্যাপারেও এই দুইয়ের দৃাঁম্টভঙ্গির মধ্যে মল খুজে পাওয়া যায়। 
সুষ্টিতত্ব সম্বন্ধে বেদান্ত ও বিজ্ঞানের মল চাঁরত্র দেখাতে 'গয়ে স্বামীজা 
বলেছেন যে, আত্মপ্রকাশ-উল্মঃখ আঁদকারণ (০03০) ীনজেকে রুমশ 
সূক্ষ্ থেকে স্থলে প্রকাশিত করছে। এই পূর্ব সিদ্ধান্ত উভয়েই স্বীকার 
করেছে। বেদান্ত একেই ব্রহ্ম বলে আভাহত করে যা সমগ্র বিশ্বের মূলে 
রয়েছে। ব্লহ্ধ সম্বন্ধে তৌন্তরীয় উপাঁনষদ্‌ যেকথা বলেছে তা সকল বিজ্ঞানী- 
কেই আকৃষ্ট করবে £ 

“যতো বা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে। যেন জাতাঁন জীবান্ত। 

যৎ প্রয়ন্ত্যাভসংবশন্তি। তাদ্বিজিজ্ঞাসস্ব। তদব্রন্মোতি।” ২৫ 
যা থেকে সব কিছঃর সাাঁন্ট, যার মধ্যে সব কিছুর আঁস্তত্ব, প্রলয়ে যার মধ্যে সব 
কিছ; আবার বিলীন হয়, তুমি তাঁকে জান; তীনই বক্ষ । 

আধুনিক বৈজ্ঞানকদের কাছে এই মূলতত্্ব একটি বাস্তব সত্তা, অন্তরালে 
লূকানো একাট পটভূমি, যেকথা ফ্রেড হয়েল বলেছেন। বেদান্ত ও 'বজ্ঞান 
উভয়েই বিশ্বসূন্টি ও জীবসাৃন্টির ব্যাপারে ক্লমবিকাশবাদকে স্বীকার করে। 


দ্বামীজীর দৃঞ্টিতে ধর্ম ও বিজ্ঞান ১৯৯ 


প্রাচীন বেদান্ত ও আধাুনক বিজ্ঞানের মধ্যে এই আঁত্মক সংযোগ দৌঁখয়ে 
স্বামীজী বলেছেনঃ “আজকাল বৈজ্ঞানকগণ “সৃ্টি' না বাঁলয়া শবকাশ' শব্দ 
ব্যবহার কারতেছেন। হিন্দু যুগ যুগ ধারয়া যে-ভাব হদয়ে পোষণ কাঁরয়া 
আসতেছে, সেই ভাব আধ্দানক বিজ্ঞানের সিদ্ধান্তের নৃতনতর আলোকে 
আরও জোরালো ভাষায় প্রচারিত হইবার উপক্রম দেখিয়া তাহার হৃদয়ে 
আনন্দের সণ্টার হইতেছে ।" ২৬ 

যাঁদও বিজ্ঞানের কার্ফক্ষেত্রে আধ্যাত্মক আদর্শের কোন সামান্য আঁস্তত্ব 
এখনও সরাসার প্রাধান্য লাভ করোনি, তবুও বিংশ শতাব্দীর বহু 'বিজ্ঞানখই 
বিজ্ঞানের এই বস্তুসর্ব্ব অনমনীয় মনোভাবের বদলে বিজ্ঞানের জগতে 
আধ্যাত্মক অ৷ 1 ও চিন্তাধারার প্রয়োজনীয়তা অনুভব করেছেন 
শারদণ্য ও হাঝসলী তাঁদের মধ্যে উল্লেখযোগ্য। এমন কি, গত শতাব্দীতেও 
ডারউইনের সহকম টমাস হাক্সলী বিজ্ঞানের সঙ্গে জড়বাদকে মেলাবার বিরুদ্ধে 
প্রাতিবাদ করে জড়বাদকে 'অন:প্রবেশকারী'২৭ বলে উল্লেখ করেছিলেন। 
বর্তমান শতাব্দীতেও অনুরূপ প্রতিবাদ করেছেন বিখ্যাত পদার্থবৈজ্ঞানিকেরা। 
স্যার জেমৃূস্‌ জীন্স্‌ স্পম্টতই দেখিয়েছেন যে, বংশ শতাব্দীর পদার্থ- 
জ্ঞানের সাহায্যে উন্মোচিত মহাবশ্বের মৌল চিন্রে 'জড়' ক্রমশই নঃশেষে 
নাশ্চহ হয়ে যাচ্ছে এবং 'মন'ই একমান্র প্রধান হয়ে উঠছে। ২৮ জ্যোতীর্বজ্ঞানী 
আর. এ, 'মাঁলক্যান জড়বাদকে “নর্বোধের দর্শন”২৯ ধলে আঁভাহত করেছেন। 

আজকের বিংশ শতাব্দীতে পদার্থাবজ্ঞান জড়বাদের কাছ থেকে নিজেকে 
সাঁরয়ে নিচ্ছে, এবং জীবাঁবন্তান তার নিজস্ব পথ ধরে এ বিষয়ে এাঁগয়ে গেছে 
আরও কয়েক ধাপ। আধুনিক বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারা ধীরে ধারে আধ্যাত্বক 
বগলবের দেকে এঁগয়ে চলেছে, এাগয়ে চলেছে মন ও চেতনার আঁভমুখে, 
এবং এর ফলে নতুন পাঁরাস্থাতর যে উদ্ভব হয়েছে তাকে জেম্‌স্‌ জীন্‌স্‌ 
বলেছেনঃ “4 ০৮ 13901010014 0? 50101700, জলিযান হাক্সলী ও 
শারদণ বশ্বর্ন্মান্ডের মধ্যে আত্মিক সত্তার খোঁজ পেয়েছেন ব্রমীবকাশের পথে। 
শারদশ্র মতে জীবাবজ্ঞানের ক্লমাবকাশবাদে প্রকীতির একাঁটি আভ্যন্তরীণ 
দক উন্মোচিত হচ্ছে যা পদার্থাবজ্ঞান ও জ্যোতার্বজ্ঞানে উন্মোচিত এতাঁদনের 
প্রতাষ্ঠত তত্ব প্রকৃতির বাহ্যরূপ থেকে ভিন্ন। প্রকীতির এই আভ্যন্তরীণ 
'দিককে বেদান্ত বলেছে পপ্রতাক্‌ রূপ” আর বাহ্যরুপকে “পরাক্‌ রূপ”। 


২০০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


বিজ্ঞান যখন প্রকীতির এই আভ্যন্তরীণ 'দকটি সম্বন্ধে আরও গভীরভাবে 
পর্যবেক্ষণ করে স্বীকৃতি জানাবে তখনই সে খজে পাবে আঁত্মক সম্পকের 
প্রকৃত পাঁরচয় এবং এগয়ে যাবে বেদান্তোন্ত ব্রন্মের দকে। এই আন্তর ও 
বাহ্রূপদ্বয়ের সমন্বয়ে যে জ্ঞান, বহুযুগ আগে ভারতবর্ষ তার বেদান্তে 
সম্যক্‌ জ্ঞান রূপে লাভ করোছল। এই সম্যক্‌ জ্ঞানেরই অন্য নাম পূর্ণ প্রজ্ঞা 
বা পূর্ণতার দর্শন। প্রকৃত সত্যে আল্তর বা বাহ্যরূপের কোন ভেদ নেই। এই 
পলপদ্বয় মানুষেরই কল্পনা এবং তার নাঁদধ্যাসনা, পর্যবেক্ষণের সুবিধার জন্য। 

ভোত বিজ্ঞানের 'বাভন্ন শাখা যেমন একই সত্যে পেশছানোর 'বাভন্ন 
প্রয়াসমান্ন এবং সব শাখাই পাঁরণাতিতে 'বশ্বের সার্বিক মহাঁবজ্ঞানে পেশছায়, 
বিশ্বপ্রকীতির বাহ্যরূপের সর্বাঙ্গীণ চরিত্রে পর্যবাঁসিত হয়, তেমান আন্তর ও 
বাহ্যবিজ্ঞান শেষ পর্যন্ত ব্রক্মবিদ্যায় পেপছায়, যে রুন্মজ্ঞানে সত্য পূর্ণরূপে 
প্রকাশিত হয়। বস্তু এবং বস্তুর অতীত এই দুই নিয়ে সামাগ্রক অনাঁদ 
'আস্ত” বেদান্তে ব্ন্মাবদ্যা বলতে সেই সমগ্রতাকেই বোঝানো হয়েছে। মুণ্ডক 
উপাঁনষদে (১৪১৪১) র্রক্গীবদ্যাকে সর্বাবদ্যা-প্রাতিজ্ঞা বলা হয়েছে, সর্বাবদ্যা- 


সমস্ত জ্ঞানের প্রাতিষ্ঠা- আশ্রয়। শ্রীকৃষ্ণ বলেছেনঃ “ক্ষে্রুক্ষেত্রজ্য়োর্জানং 
যন্তজজ্ঞানং মতং মম”৩০--+ক্ষেন্র' (জড়, প্রকৃতির বাহ্যরূপ) এবং 'ক্ষে্জ্ঞ' (জীব, 
প্রকৃতির অন্তররূপ) এই দুইয়ের জ্ঞানই যথার্থ জ্ঞান। 


বেদান্ত চিন্তার এই সর্বাবদ্যাকে স্বামীজন যেভাবে ব্যাখ্যা করেছেন, সে 
সম্বন্ধে রোমা রোলাঁ বলেছেনঃ “মস্ত ধর্ম বাঁলতে বিবেকানন্দ যাহা বুঝিতেন, 
তাহাকে বিজ্ঞান গ্রহণ করুক বা না করুক, যিনি নিজেকে অধিকতর শান্তশালা 
মনে করিতেন সেই বিবেকানন্দের প্রশান্ত দম্ভকে তাহা স্পর্শ করিতে পারে 
নাই; কারণ, তাঁহার ধর্ম বিজ্ঞানকে গ্রহণ কাঁরয়াছিল। ধর্ম এমন বিশাল 
যে, সত্যের সকল বিশ্বস্ত সন্ধানীকেই সে তাহার সাঁহত একাসনে স্থান দিতে 
পারে ।” ৩১ 

ব্দ ও জগং (1006 £0501816 0100 1/121010090261017) শীর্ষক বন্তৃতায় 
স্বামীজী বলেছিলেনঃ “বজ্ঞানের গাত কোন্‌ দিকে, তাহা ক আপনারা 
বাঁঝতেছেন নাঃ হিন্দুজাতি মনস্তত্তের আলোচনা করিতে কাঁরতে দর্শনের 
ভিতর 'দয়া অগ্রসর হইয়াছিলেন। ইওরোপীয় জাত বাহ্য প্রকীতির আলোচনা 
করিতে কাঁরতে অগ্রসর হইয়াছলেন। এখন উভয়ে এক স্থানে পেশীছিতেছেন। 
মনস্তত্বের ভিতর দিয়া আমরা সেই এক অনন্ত সার্বভোম সততায় 
পেশীছতোছ-যনি সকল বস্তুর অন্তরাত্মা, যিনি সকলের সার ও সকল 


্বামীজশীর দৃম্টিতে ধর্ম ও বিজ্ঞান ২০১ 


বস্তুর সত্যস্বরূপ।..জড়ীবজ্ঞানের দ্বারাও আমরা সেই একই তত্ত্ে 
পেশীছতোছ।” ৩২ 

বিজ্ঞান ও বেদান্তের পাঁরপূরক চারন্রের কথা ভাগবতের একা জ্ঞানগভ' 
ঘোষণায় রয়েছেঃ 


“প্রায়েণ মন্জা লোকে লোকতত্ত্বীবচক্ষণাঃ। 
সমুদ্ধরান্তি হ্যাত্মানমাত্মনৈবাশৃভাশয়াং॥ 


আত্মনো গুরুরাত্মৈব পুরুষস্য বশেষতঃ। 
যৎ প্রত্যক্ষানুমানাভ্যাং শ্রেয়োইসাবনাবন্দতে॥ 


পুরুষত্বেচ মাং ধারাঃ সাংখ্যযোগবিশারদাঃ। 

আঁবস্তরাং প্রপশ্যান্ত সব্বশক্তুপবৃধীহতম্‌॥/” ৩৩ 
_এই জগতে যেসব মানুষ নিসর্গের সত্যানুসন্ধানে পারঙ্গম, সাধারণত 
তাঁরা নিজেরাই 'াজেদের সমস্ত অশুভের উৎস থেকে মুস্ত করে বৃহতের দিকে 
উন্নীত করেন। বিশেষ করে মানুষের কাছে তার নজের মৌলসত্তাই তার 
গুরু, কারণ সে প্রত্যক্ষ হীন্দ্িয়-আঁভজ্ঞতা এবং তা থেকে জ্ঞাত অনুমান থেকেই 
শ্রেয় লাভ করে। জ্ঞানিগণ, যাঁরা অধ্যাত্মীবজ্ঞানকে সম্যক্‌,আয়ন্ত করেছেন এবং 
নিজেদের জীবনে অধ্যাত্ম-কলাকে চর্যায় বিনিয়োগ করেছেন, তাঁরা এই মানব- 
জাঁবনেই আমাকে লাভ করেন-_-স্বশান্তি সমন্বিত এবং পরিপূর্ণ প্রকাশিত এই 
আমাকে প্রাপ্ত হন। 


ক্লমাবকাশ সম্পর্কে বৈদান্তিক মত 


সমগ্র বিবর্তনের ধারাকে বেদান্ত অবয়ব অঙ্গসংস্থান এবং বাঁহরঞ্গ রূপের 
দক থেকেও প্রগাঁতশীল ক্লমবিকাশ বলে মনে করে। বস্তুত ক্রমাবকাশের সমগ্র 
যান্রাপথই, বেদান্তের দৃষ্টিতে শাম্বত অসীম আত্মার পূর্ণ থেকে পূর্ণতর 
রূপে প্রকাশ। এটি জড়ের বিকাশ এবং আত্মার প্রকাশ। বিংশ শতাব্দীর 
জীবাবিজ্ঞান স্বীকার করেছে যে, আঁদ প্রাণী ছিল চৈতন্যবান, স্বীয় আত্মিক 
সত্তায় সত্তাবান। এই আঁত্বক সত্তা ক্রমশ বেড়ে চলজ ক্লমীববর্তনের পথে পূর্ণ 
থেকে পূর্ণতরর্‌পে, বিভিন্ন বৌচত্রের মধ্য 'দিয়ে। স্নায়তল্তের রুমাবকাশের 


২০২ চিচ্তানায়ক বিবেকানন্দ 


মধ্য দিয়ে এই চেতনা ব্যা্তিতে ও গভীরতায় আরও পাঁরস্ফুট হল এবং 
পাঁরণামে পারবেশ ও প্রকাতির উপরে প্রাণীর বিজয়াভযান আধকতর দ্রুত 
প্রসারিত হল। 

ক্লম-উন্মোষত এই চেতনায় নবাঁদগন্ত দেখা গেল যখন ক্রমাবকাশের পথে 
মানুষের আবভীব ঘটল। এর আগে পর্যন্ত যেসব প্রাণীর আঁবভাব 
হয়েছিল তারা মৃখ্যত বাহ্যক পরিবেশ সম্বন্ধেই সচেতন ছিল। মানুষের 
মধ্যে দেখা দিল অন্তর-পরিবেশ সম্বন্ধে সচেতনতা । প্রকৃতির বাহ্য ও আন্তর, 
দঁট রূপ সম্বন্ধেই মানুষের চেতনা জাগ্রত। 

বেদান্ত এবং বংশ শতাব্দীর জীবাবজ্ঞানে এই অন্তর-পাঁরবেশ বিষয়ে 
সচেতনতাই মানুষের প্রধান বৌশষ্ট্য। আত্মচেতনা- প্রকাতির ক্লমাবকাশের 
মধ্য দিয়ে মানুষে পরিণাঁত লাভ করেছে। এটি চেতনার ক্ষেত্রে এক নব দিগন্ত 
উন্মোচিত করে নিয়ে এল যা একাঁদকে মানুষের যাত্রাপথে মানুষের আত্ম- 
জন্ঞাসায় অন্যাদকে প্রকীতির নিয়ন্ত্রণে গভীর প্রভাব বিস্তার করল। 

বেদান্তের দৃষ্টিতে ক্রমাবকাশের পথে মানুষের এই বৈশিষ্ট্যের জাগরণ 
লম্পর্কে ভাগবতে সুন্দর একটি কথা বলা হয়েছেঃ 

“সৃম্টৰা প্রাণি "বাঁবধান্যজয়াত্বশন্ত্যা বৃক্ষান্‌ সরীসৃপপশৃূন্‌ খগ-দ্বন্ 
শূকান। তৈস্তৈরতুম্টহদয়ঃ পুরুষং বিধায় ব্রহ্মাবলোকাধিষণং মুদমাপ 
দেবঃ 1৮৩৪ 


ভারতীয় বৈশিষ্ট্য ঃ শধ; চিন্তন নয়, উপলব্ধি 


ক্রমবিকাশের মধ্য দিয়ে আমরা যে জ্কানলাভ করলাম তাতে বোঝা গেল 
মানুষের মধ্যে সন্তার যে রহস্য তা-ই হচ্ছে আত্মার রহস্য। আত্মার এই 
রহস্যের সমাধান না হলে বিশ্বের কোন রহস্যই উন্মোচিত হবে ন। বিজ্ঞান, 
দর্শন, ধর্মতত্ত, ন্যায়তত্, কোন কিছুই আমাদের এই বিশ্বজগতের রহস্য 
পুরোপুরি সমাধান করতে পারবে না; এগুলি শুধুমান্র অন্মান-প্রমাণের 
গোলকধাঁধায়ই ঘুরতে থাকবে। চরম সত্যের মতো একটি বিষয়ে কেবলমান্র 
অনুমান করেই ভারতীয় মন তৃপ্ত থাকতে পারোন। ভারতীয় খাঁষরা সাহাসি- 
কতার সঙ্গে অন্তর-জগতের মধ্যে প্রবেশ করলেন, চেতনা ও অহংবোধের সন্ত 
ধরে তাঁরা প্রবেশ করলেন গভীরে, অন্তরের অন্তরে প্রবেশ করে তাঁরা নম্বরের 
পিছনে আবনশ্বরকে খজে পেলেন, সসীমের গভীরে পেলেন অসাীমকে & 


জ্বামীজীর দৃষ্টিতে ধর্ম ও বিজ্ঞান, ২০৩ 


বৃহদারণক উপানষদে এই যাব্লাপথের কথা বলা হয়েছে; তার তাংপর্য 
বোঝানো হয়েছে £ 

“...ং সাক্ষাদপরোক্ষাদ্্‌ রঙ্গ য আত্মা সর্বান্তরস্তং...৮৩৫ ছান্দোগ্য 
উপাঁনষদের ভাষায় সেই মহাবাকাই ধানত হয়েছেঃ তুমি সেই (তত্বমীস)। ৩৬ 
উপানষদে বার বার এই সত্যের কথাই বলা হয়েছে। বৈজ্ঞানক হিসাবেই 
মানুষের চিন্তার মধ্যে যখন এমন শান্ত রয়েছে যার সাহায্যে সে একাঁট সামান্য 
সূত্র দিয়ে বিশাল বি*বজগংকে ব্যাখ্যা করতে পারে তাহলে আত্মার ক্ষেত্রে, নিত্য 
অসাঁম আত্মার বিষয়েও কি তার অনন্ত শান্তর প্রকাশ সম্ভব নয়? াা*্বজগতের 
রহস্য শেষ পর্যন্ত সমাধান করা হল মানুষের স্বাঁয় অন্তর-রহস্যের সমাধান 
করে। উপানষদের খাষিরা উপলব্ধি করলেন, বিশ্বরহস্যের কেন্দ্র মানুষের 
মাঝেই লাকয়ে রয়েছে এবং এই কেন্দ্রকে খুজে পেলেই মানুষ তার 
শাম্বত সত্তাকে অনুভব করতে পারে। আর এভাবেই সমগ্র 'বম্বজগৎ আত্মার 
আলোকে উজ্জ্বল উদ্ভাঁসত হয়ে ওঠে। এই সত্যের উপলাব্ধতেই মানব- 
জীবনের পূর্ণতা । শ্বেতা*বতর উপনিষদের ভাষায় ঃ 


“যদাত্মতত্তেন তু ব্ক্মতত্তং 
দীপোপমেনেহ যত্তঃ প্রগশ্যেং। 
অজং ধুবং সর্বতত্বোর্বশুদ্ধং 


জ্রাত্বা দেবং মূচ্যতে সর্বপাশৈ 811৮৩? 


এ ছিল এক আশ্চর্য আঁবিচ্কার, আনন্দের পাঁরপূর্ণতায় উজ্জল 
আবিজ্কার। উপনিষদের ছত্রে ছত্রে এরই অনুরণন। চরম সত্য আত্মায় 
উপলা্ধি করে ধাঁষরা জ্ঞানের চরমে পেশছালেন, উপনীত হলেন চেতনা, শান্তি 
ও আনন্দের পাঁরপূর্ণতায়। খুজে পেলেন সত্য, জ্ঞান আর আনন্দের চির 
প্রশ্নবণকে, পেলেন সং-চিংআনন্দকে। এই সত্যানৃসন্ধানের তপস্যার পর্থে 
জীবনের যে পাঁরপূর্ণতা আসে_তারই আলোকে তাঁরা এই মহাজাগাতক এবং 
জৈবিক বিবর্তনের প্রকৃত অর্থ খুজে পেলেন। 

প্রাতাট জীবনই পাঁরপূর্ণতাকে খুজে পেতে চায়। আধানক জীবাঁবজ্ঞানের 
মতে এটিই জীবজগতের সমস্ত কাজের উদ্দেশ্য। উপাঁনষদে আমরা পাই 
মান্ত আর পূর্ণতার বিষয়ে সুন্দর ধারণা। বদ্ধ আমরা মস্ত হতে চাই, 


২০৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


অখণ্ড অনন্ত হতে চাই, পেতে চাই পূর্ণতাকে। যাশহখ্যীন্ট একেই বলেছেন, 
'[১91199090” (পরিপূর্ণতা)। 439 96 0116190016 [761900 6৮90 83 9001 
18016 1010) 19 11) 116260. 15 70611601,” ৩৮ তোমরা শুদ্ধ হও, 
পারপূর্ণ হও, এমন কি স্বর্গে তোমাদের পিতার মতো শুদ্ধ হও, পূর্ণ হও। 
মুন্তর আনন্দ উপলব্ধি করা, স্বীয় চেতনার সীমাকে 'বস্তৃত করা, বোঁধকে 
প্রাপ্ত হওয়া, পারপূর্ণভাবে প্রজ্ঞাবান হওয়া-এই-ই হচ্ছে মানবজীবনের 
মহত্তম উদ্দেশ্য। শিক্ষা, বিজ্ঞান, সংস্কীতি, সমাজনীতি, রাজনীতি ইত্যাঁদ 
সব কিছুই মানুষের চেতনাকে বিস্তৃত করার পথ ও পদ্ধাঁত মান, পূর্ণতার 
গভীরে এগয়ে যাবার প্রয়াস। এই পথ ও প্রয়াস শুধু বাহ্যিক প্রকীতর উপর 
আধিপত্য 'বিস্তারেই শেষ নয়, পরন্তু অন্তঃপ্রকীতি, মানুষের নিজের অন্তঃ- 
করণের উপর আধিপত্যের প্রয়াসও। ধজ্ঞানই শান্ত” একথা শুধু ব্যবহারিক 
বিজ্ঞানের ক্ষেত্রেই নয়, ধর্মবিজ্ঞানের ক্ষেত্রেও সত্য। এখানে মানুষের শান্ত 
পাঁরমাণগতভাবেই নয়, গুণগত দিক দিয়েও বেড়ে যায়। 

সেন্ট হেলেনায় নির্বাঁসত নেপোঁলয়ান যথার্থই বলেছিলেনঃ “এই জগতে 
দাট শান্ত রয়েছে-তরবারর শান্ত আর আঁত্মক শান্ত। আধ্যাত্মিক শান্ত সব 
আর আম বিশাল সাম্রাজ্যের প্রাতিষ্ঠা করেছিলাম। কিন্তু আমাদের প্রাতিভা 
কিসের উপর দাঁড়য়েছিল? তরবারর শান্তর উপর। যাঁশু তাঁর সাম্নাজ্য 
প্রাতষ্ঠা করোছলেন প্রেমকে ভিত্ত করে। আর তাই আজও লক্ষ লক্ষ মানুষ 
তাঁর জন্য প্রাণ দতে পারে।” 


মানবীয় পূর্ণতার বিজ্ঞান এবং বিবেকানন্দ 


ভারত ধর্মকে একটি বিজ্ঞান হসাবেই বিকাঁশত করেছিল; ধ্ধর্মের 
বিজ্ঞান” কথাটিকে জুলিয়ান হাক্সলী বলেছেনঃ “মানবীয় পূর্ণতার 'বজ্ঞান।” 
এই প্রসঙ্গে স্বামীজীর একটি উীন্তর উল্লেখ করলে ব্যাপারটি বোঝা সহজ 
হবে। এক বন্তৃতায় তান বলেছিলেন ঃ «...আমরা কীন্রম উপায়ে বস্তুর বৃদ্ধির 
গাত দ্রুততর করিয়া তুলিতোছ। মানুষের উন্নাতিই বা দ্রুততর কারতে পাঁরিব 
নাকেন?ঃ জাতি হসাবে আমরা তাহা করিতে পাঁর। অপর দেশে প্রচারক 
পাঠানো হয় কেন? কারণ এই উপায়ে অপর জাতিগলিকে তাড়াতাঁড় উন্নত 
করিতে পারা যায়। তাহা হইলে ব্যন্তির উন্নাতিও ক আমরা দ্রুততর করিতে 
পাঁর না? পার বইীক। এই উন্নাতির দ্রুততর কোন সীমা ক নির্দেশ করা 


গ্বামীজীর দৃষ্টিতে ধর্ম ও বিজ্ঞান ২০৫ 


যায়ঃ এক জীবনে মানুষ কতদূর উন্নত হইবে, কেহ তাহা বাঁলতে পারে না। 
কোন মানুষ এইটুকুমান্র উন্নত হইতে পারে, তাহার বেশী নয়, এ-কথা বলার 
পিছনে কোনই যান্ত নাই। পাঁরবেশ অদ্ভূতভাবে তাহার গাঁতবেগ বাড়াইয়া 
দিতে পারে। কাজেই পূর্ণতালাভের পূর্ব পর্যন্ত কোন সামা টানা যায় কি? 
..সম্প্রীত-এই সোদনকার কথা- এরুপ একজন মানব [্রীরামকৃষ্ণদেব) 
আঁসয়াঁছলেন, যান এই জন্মেই সমগ্র মানবজাতির জীবনের সবটুকু পথ 
আঁতকরম কারয়া চরম সীমায় পেশীছিয়াছিলেন। উন্নাতির গাঁত ত্বরাম্বিত করার 
এই কার্যাটকে স্বানীর্দস্ট নিয়ম অবলম্বনে পাঁরচাঁলত কারতে হইবে । এই 
নিয়মগ্দীল আমরা খঠাজয়া বাঁহর কাঁরতে পার, এগ্লির রহস্য উদ্ঘাটন 
কাঁরতে পাঁর এবং নিজ প্রয়োজনে এগুলিকে লাগাইতে পার। এর্‌প কারিতে 
পারা মানেই উন্নত হওয়া। এই উন্নাতর বেগ দ্রুততর করিয়া, ক্ষিপ্রগাতিতে 
নীজেকে বিকাঁশত করিয়া এই জীবনেই আমরা পূর্ণতা লাভ কাঁরতে পারি। 
ইহাই আমাদের জাধনের উচ্চতর দিক; এবং ষে বিজ্ঞানসহায়ে মন ও তাহার 
শান্তর অনুশীলন করা হয়, তাহার যথাথ লক্ষ্য এই পূর্ণ তালাভ।...এই 
বিজ্ঞান চায় তুম সবল হও, প্রকীতির হাতে ছাঁড়য়া না "দয়া কাজটি তুমি 
নিজের হাতে তুলিয়া লও এবং এই ক্ষদ্র জীবনের উধের্ব চাঁলযা যাও। ইহাই 
তাহার মহান্‌ উদ্দেশ্য ।৩৯ 


বেদান্তের চিরম্তন বাণশী £ অভ ও শান্ত 


আঁত্মক জ্ঞান মানুষকে অসীম শল্তি আর সাহাঁসকতা এনে দেয়। সত্য 
ও প্রয়োজনের দিক থেকে এটাই বেদান্তের সবচেয়ে বড় প্রমাণ। এই প্রসঙ্গে 
স্বামীজন বলেছিলেনঃ “আমার মনশ্চক্ষের সম্মুখে সুদূর অতাঁতের সেই 
পাশ্চাত্যদেশীয় সম্ল্ট আলেকজাণ্ডারের চিন্ত উাঁদত হইতেছে। আঁম যেন 
দেখিতোছ--সেই দোর্দশ্ডপ্রতাপ সমাট িন্ধূনদের তটে দাঁড়াইয়া অরণ্যবাসী, 
শিলাখণ্ডে উপাঁবষ্ট, সম্পূর্ণ উলঙ্গ, স্থাবর আমাদেরই জনৈক সন্ন্যাসীর সাঁহত 
আলাপ কাঁরতেছেন; সম্রাট সন্ন্যাসীর অপূর্ব জ্ঞানে 'বাস্মত হইয়া তাঁহাকে 
অর্থ-মানের প্রলোভন দেখাইয়া গ্রীসদেশে আসিতে আহবান করিতেছেন। 
সন্্যাসী অর্থ-মানাদ প্রলোভনের কথা শ্ানয়া একটু হাসিয়া গ্রীসে যাইতে 
অস্বীকার করলেন; তখন সম্রাট নিজ রাজপ্রতাপ প্রকাশ করিয়া বলেন, ঘাঁদ 
আপান না আসেন, আঁম আপনাকে মারয়া ফোলব।, তখন সন্ন্যাসী উচ্চহাস্য 
করিয়া বললেন, 'তুমি এখন যের্‌্প বলিলে, জীবনে এরূপ মিথ্যা কথা আর 


২০৬ চল্তানায়ক বিবেক।নন্দ 


কখনও বলো নাই। আমাকে কে বধ করিতে পারে? জড়জগতের সম্াট, তুমি 
আমায় মারবে? তাহা কখনই হইতে পারে না! আঁম চৈতন্যস্বরূপ, অজ ও 
অক্ষয়। আঁম কখন জন্মাই নাই, কখন মারবও না! আম অনন্ত, সর্বব্যাপী 
ও সর্বজ্ঞ! তুমি শিশু, তুমি আমায় মারবে 2 ইহাই প্রকৃত তেজ, ইহাই প্রকৃত 
বীর্য।৮৪০ 

আত্মিক শান্ত বলতে নক বোঝায় সে সম্বন্ধে স্বামীজী ১৮৫৭ সনের 
সপাহী বিপ্লবের একাটি ঘটনা উল্লেখ করেছিলেন। তখন এক ভারতীয় 
সন্ন্যাসীকে এক সৈনিক ছার দিয়ে মারায় সেই সাধু মরণাপন্ন হন। অন্য 
সোঁনকেরা যখন সেই ঘাতককে বন্দী করে নিয়ে সাধুর কাছে হাঁজর হয়ে 
জিজ্ঞেস করল, এই সোনকই তাঁর ঘাতক কি-না, তখন সেই সাধ; তাঁর 
পনেরো বছরের মৌনতা ভেঙে আপ্ল্‌ত ভালবাসার কণ্ঠস্বরে বললেনঃ 
“তুমিও সেই রক্ই।” সেই সাধু সমগ্র জীবজগতের সঙ্গে নিজের একত্ব 
উপলব্ধি করোছলেন। তিনি ঘাতকের মধ্যেও সেই এক আত্মাকেই দেখতে 
পেলেন। 

মৃত্যুর মুখে সক্লেটিস যে শান্ত ও সাহসের 'নদর্শন দেখিয়োছলেন তাও 
এ একই আঁত্মক শান্তর আঁজত উৎসের থেকেই তান লাভ করেছিলেন। 
'ব্লিুটো যখন তাঁকে জিজ্ঞেস করলেনঃ “সক্রেটিস, তোমার শবদেহ কিভাবে 
আমরা সংকার করব?” সক্রোটস উত্তর 'দিয়েছিলেনঃ “তা তুম যেভাবে ইচ্ছে 
করতে পার, কিন্তু যথার্থই আমার এই আমিকে তুম ধরার চেষ্টা কর। 
আনন্দ কর 'ক্রিটো, জেন, তুমি কেবল আমার দেহটিকেই সম্াধস্থ করছ এবং 
তোমার যেভাবে ভাল মনে হয়, সেভাবেই তুমি তা করতে পার।”৪১ 

মানুষকে যাঁদ যথার্থ জীবন লাভ করতে হয়, জীবনের যথার্থ পূর্ণতা সে 
যাঁদ পেতে চায়, তাহলে তাকে নিজের মধ্যে সেই আঁবনশ্বর আত্মাকে জাগয়ে 
তুলতে হবে, জয় করতে হবে তার নিম্নতর সত্তাকে, তার সসীম পরা্ছিন্ন ক্ষ 
জীবত্বকে। এইটি লাভ করার একাট বিশেষ উপায় আছে, এবং জগতের 'বাভন্ন 
ধর্মগীল সেই উপায়াটিকেই নানাভাবে ব্যাখ্যা করে প্রকাশ করছে। কিন্তু 
একমান্র ভারতেই এই উপায়টিকে সম্পূর্ণ বৈজ্ঞানিক পন্থায় বিশ্লেষণ করা 
হয়েছে। যৌন্তক ও ব্যবহারিক দিক 'দিয়ে এর তাংপর্য উপলাব্ধ করা 
হয়েছে। একটি উদার সার্বক ফলশ্রাীততে এই ধ্যানধারণা পূর্ণাবকশিত এবং 
পরিণামী হয়ে উঠেছে। 


স্বামীজাীর দৃষ্টিতে ধর্ম ও বিজ্ঞান ২০৭ 
বিজ্ঞান ও বেদান্ত পারপ্‌রক 


এইভাবে ব্যাখ্যাত ধর্ম, আমাদের বেদান্ত ধর্ম সমগ্র মানবজাতির কাছে এক 
1বশেষ বাণী বহন করে আনে। "বিজ্ঞান তার কারিগারাবদ্যার সাহায্যে চমৎকার 
বাড়ী বানাতে পারে। রোডিও, টৌলভিশন ইত্যাঁদ সব রকম আধুনিক সাজ- 
সরঞ্জাম 'দিয়ে বাড়ীঁটকে সাজাতে পারে, জনকল্যাণকর রাষ্ট্রের সামাঁজক 
নিরাপত্তা মানুষকে সুখী সচ্ছল জীবনযাপনের জন্য যা ?কছ: প্রয়োজন সমস্ত 
বস্তুবৈভবই দিতে পারে; এমন কি রান্দ্রীয় ধর্মসভার মাধ্যমে হয়তো তাকে 
স্বর্গের আশবাসও দেয়া যেতে পারে, এবং মানুষ নিজেও তার বাড়ীকে “শান্তি 
কুঞ্জ” (11805 ৬1৭) ইত্যাঁদ নামে ভূষিত করতে পারে। কিন্তু এর 
কোনাঁটই মানুষকে সুখী ও শান্তিময় জীবনের চূড়ান্ত আশ্বাস দিতে পারে 
না। কারণ এট অনেক পারিমাণে শান্ত ও পারপ্ান্টির অপর এক গোমুখা- 
উৎসের উপরে এবং মানুষের অন্তীর্নহত শীন্তর উপরে নির্ভরশশল। তার 
জন্য প্রয়োজন আধ্যাত্মিকতা-সঞ্জাত এক বিশেষ জ্ঞান ও শুদ্ধ সংযমের উপরে 
প্রাতান্ভত দিব্য জ্ঞান ও মহাশীন্ত। মানুষ যাঁদ ভৌতবিজ্ঞানের সাহায্যে সুদ্থ 
সজীব বাঁহজশীবন-পাঁরবেশ সাঁষ্ট করতে পারে এবং তার সঙ্ঞে ধর্মের সাহায্যে 
যাঁদ মানুষ অন্তঃপ্রকীতিকে স্মন্দরভাবে ফুটিয়ে তুলতে পারে তাহলেই সে 
জীবনের পারপূর্ণতা খুজে পেতে পারে; অন্য ভাবে নয়। এই-ই হচ্ছে 
উপানিষদের দৃষ্টিভাঙ্গ। 

কিন্তু আধ্যানক সভ্যতা আমাদের এই পূর্ণতার পাঁরবেশ দতে পারছে 
না। যান্লক সভ্যতায় মানুষ আজ অর্থক্ষমতা-বলাসতার মধ্যে থেকে 
ক্মশই অন্তরের দিক থেকে হয়ে উঠছে শূন্য, রিস্ত। আজ সর্বক্ষণই সে রয়েছে 
উত্তেজনা ও দুঃখ-যল্লণার মধ্যে, সন্দেহ এবং আনশ্চয়তার মাঝখানে । তারুণ্যের 
উচ্ছৃঙ্খলতা, প্রমত্ত পানাসান্ত, আত্মহত্যা ইত্যাঁদ আরও 'বাঁভন্ন ব্যাঁধতে আক্লান্ত 
হয়ে এই দু৫খ-যল্্রণার পারাঁধ দিন দন বেড়েই চলেছে। কেন? কারণ মানুষ 
অন্তরের তৃপ্তিকে হাঁরয়েছে, ক্ষমতা ও একঘেয়ে জীবনের দংশনে ইীন্দ্িয় সীমায় 
আবদ্ধ হয়ে মানুষ আজ ক্লান্ত, অবসাদগ্রস্ত, আঁস্থর। আধুনিক মানুষের এই 
দুভাগ্জনক অবস্থা, এই বিপন্ন অসহায়তা সম্বন্ধে ভারতীয় খাষরা বহুযগ 
আগেই ব,ঝতে পেরোছিলেন। শ্বেতা*বতর উপানষদে রয়েছেঃ 


“যদা চর্মবদাকাশং বেল্টায়ষান্তি মানবাঃ। 
তদা দেবমাবজ্ঞায় দুঃখস্যান্তো ভবিষ্যাতি॥৮ ৪২ 


২০৮ িল্তানায়ক িবেকানল্দ 


একশ বছর আগে শোপেনহাওয়ার বলোছলেনঃ 
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মানুষ আজ নিজেই নিজের কাছে এক বিরাট সমস্যা, এক বিরাট বোঝা, 
হয়ে দাঁড়য়েছে। বিজ্ঞান, কারিগ্ারাবিদ্যা, সম্পদের এম্বর্যের প্রভৃত প্রাচুর্য, 
সমাজনীতি-রাজনীতির যথার্থ সম্প্রয়োগের আরও নানা অবদান, কোন কিছু 
দিয়েই মানূষ এই বিপন্ন সমস্যার সমাধান করতে পারছে না। এ সম্ভব 
কেবলমান্র ধর্মীবিজ্ঞানের সাহায্যে ধর্মকে উপলব্ধি ও ব্যবহারের মধ্য দিয়ে। 
দ্বামীজীর ভাষায়ঃ “আপনারা মনে রাখবেন, শুধু কথা বলায় ধর্ম নাই, ধর্ম 
মতামতে নাই বা গ্রন্থের মধ্যেও নাই- ধর্ম অপরোক্ষানূভূতি। ধর্ম কোনরূপ 
বিদ্যা অর্জন নয়, ধর্ম আদর্শস্বরূপ হইয়া যাওয়া।” ৪৪ 

ভারত এই বিশেষ অর্থেই ধর্মকে উপলাঁব্ধ করেছে এবং এই কথাটিই 
স্বামীজী সমগ্র বিশ্বে তাঁর উদাত্ত কণ্ঠে শুনিয়ে গেছেন। ধর্মের পাঁরণাম ও 
উদ্দেশ্য এই উপলাঞ্ধ, প্রাচীন খাঁষদের ভাষায়ঃ ঈশ্বরকে অনুভব করা, আঁত্বক 
চেতনার দিকে রমশ এগিয়ে চলা। এটাই ধর্মের প্রধান লক্ষণ। ইটের পর ইট 
সাজিয়ে যেমন বাড়ী তৈরা হয়, আঁত্বক চেতনার স্তরেও তেমাঁন মানূষ নিজেকে 
ধীরে ধারে গড়ে তোলে। যখন আমরা ধর্মসাধনা শূরু কার, তখন অসাম 
শান্ত জেগে ওঠে, চেতনার সীমা বিস্তৃত হয়, সহান্ভীতির এ*বর্ষে হদয় আরও 
বড় হয়। আমরা অন্দভব করতে পাঁর যে আমরা ক্লমশই পূর্ণতার আঁভমুখে 
এঁগয়ে চলেছি। এই অন্তর-পারিবর্তনের মধ্য দিয়ে শান্ত আসে, যা মানুষকে 
আরও উন্নত করে। এবং তখনই আমরা বিজ্ঞান-প্রগতির উৎস-জাত তেজ ও 
শান্তকে বৃহত্তর কর্মসমন্বয়ে জীবনের অঙগীভূত করে নিতে পাঁর। তখনই 
মানুষ জীবনের সমস্ত বিশৃঙ্খলাকে নিয়ন্ত্রণে এনে শান্ত ও জ্ঞানে পারণত করে, 
আনন্দ ও কল্যাণের উৎস হয়ে ওঠে। সমাজ থেকে ধর্মকে যাঁদ সাঁরয়ে দেওয়া 
হয় তবে তো বর্বরতাই অবাঁশম্ট থাকে । মানবসংস্কাতির সঙ্জো সমস্ত সম্পর্ক 
শূন্য এই বর্বরতাই বহু প্রাচীন সভ্যতাকে ধ্বংস করে 'দয়েছে। আধানক 
সভ্যতাও যঁদি এই পথেই যায় তবে তা নিজের মধ্যেই লালিত বর্বর শাস্তির দ্বারা 
নিজেই ধৰংস হবে। আমাদের রক্ষা করতে পারে কেবলমান্র আমাদের হৃদয়ের 
অন্তার্নীহত “আত্মক প্রেম” ৪৫ এবং যা আমাদের সকলকে বেধে রাখবে একাঁট 


জ্বামীজীর দৃষ্টিতে ধর্ম ও বিজ্ঞান, ২০৯ 


উদার সৌদ্রান্ন বন্ধনে যেকথা বলে গেছেন বার্রীন্ড রাসেল। মানবহদয়ে 
এই পরার্থবাদের প্রসারণা সম্পর্কে বলেছেন 'পাঁতারম সরোকনও।৪৬ এই 
আত্বক প্রেম আসে ধর্মের মধ্য দিয়ে একথা বলেছেন স্বামী বিবেকানন্দ এবং 
পৃথবীর অন্যান্য আচার্য ও মহৎ জ্যেষ্ঠরাও। স্বামণজীর ভাষায়ঃ “ধর্ম হচ্ছে, 
মানুষের ভিতর যে বুহ্বত্ব প্রথম থেকেই বর্তমান, তারই প্রকাশ ।”৪৭ তান আরও 
বলেছেনঃ “তাঁদেরই আম মহাত্মা বাল, যাঁদের হদয় থেকে গাঁরবদের জন্য 
রন্তুমোক্ষণ হয়, তা না হলে সে দুরাত্মা।” ৪৮ 

তাহলে এখন প্রশ্ন উঠবে-ধর্ম কি সাত্য আমাদের কছ; দিতে পারে? 
স্বামী বিবেকানন্দ এর উত্তরে বলে গেছেনঃ “পারে ।...ইহা মানুষকে অনন্ত 
মহাজীবন আনিয়া দেয়। ইহা মানুষকে মানুষ কারয়াছে, এবং এই পশুমানবকে 
দেবত্বে উন্নীত করিবে। ইহাই হইল ধর্মের ফল। মানব-সমাজ হইতে ধর্মকে 
বাদ দন, কি থাকিবে? বর্বরে পাঁরপূর্ণ একাট অরণ্যানী ব্যতীত আর কিছুই 
থাকে না।...ইন্দ্িয়সখকে মানবজীবনের লক্ষ্য মনে করা অসম্ভব...জ্ঞানই 
মানবজীবনের উদ্দেশ্য ।... আমরা দৌঁখতে পাই, পশুগণের ইন্দ্িয়সুখ অপেক্ষা 
মানুষ নিজ বাদ্ধিমত্তা হইতে আঁধকতর আনন্দ উপভোগ কারয়া থাকে এবং 
ইহাও দৌঁথ যে, মানুষ তাহার ব্দাদ্ধমত্তা অপেক্ষাও আধ্যাত্মক স্বরূপ হইতে 
আঁধকতর আনন্দ লাভ করিয়া থাকে। অতএব এই আধ্যাত্মিক অনুভীতই হইল 
সব্শ্রেম্ত জ্ঞান। এই অনুভূতির সাহত আনন্দলাভও হইবে ।”8 ৯ 


উপসংহার 


আলোচ্য প্রবন্ধে আমরা দেখলাম, বিজ্ঞান ও ধর্মের মধ্যে বিরাট কোন ব্যবধান 
নেই। দুটি শাখাই মানুষকে আত্মিক উন্নাতর পথে পাঁরচালিত করতে চায়, 
নতুন সমাজব্যবস্থা আনতে চায় যেখানে এই জীবনেই পাঁরপূর্ণতা লাভ করতে 
পারে মানুষ৷ একক 'বাচ্ছননভাবে ধর্ম ও বজ্ঞান অসম্পূর্ণ এবং অসহায়। আই 
ধর্ম ও বিজ্ঞানের কেবলমাত্র একটিকে 'নলেই হবে না। এই ব্যর্থ চেষ্টা আগেও 
হয়েছে। প্রাচীন পাথবাঁ কেবলমাত্র ধর্মকেই আঁকড়ে ধরে রাখতে চাইত, এবং 


২১০ চিদ্তানায়ক বিবেকা।পন্দ 


আধ্বানক পাঁথবাঁ শুধু বিজ্ঞানকেই 'ভীত্ত করতে চায়। ফলে দুইয়ের মধ্যেই 
দেখা গেছে ব্যর্থতা । এই দুইয়ের সাম্মলনেই গড়ে উঠবে নতুন পাঁথবীর নতুন 
মান্ষ। জগং আজ এই সমন্বিত মহান মানবসভ্যতার জন্যই প্রতীক্ষমাণ। 
মানুষের চিন্তার জগতে মানবসভ্যতার ইতিহাসে এটাই হচ্ছে স্বামীজীর 'বাশিষ্ট 
অবদান। বেদান্তের তত্ব বোঝাতে গিয়ে একথাই তান আরও স্পম্ট করে 
বলেছিলেন 3 

“আত্মা মান্রেই অব্য্ত ব্রহ্ম । 

বাহ্য ও অন্তঃপ্রকৃতি বশীভূত কাঁরয়া আত্মার এই ব্রহ্মভাব ব্যন্ত করাই 

জীবনের চরম লক্ষ্য। 

কর্ম, উপাসনা, মনঃসংযম অথবা জ্ঞান-ইহাদের মধ্যে এক, একাধিক বা 

সকল উপায়ের "বারা 'নজের ব্রহ্মভাব ব্যন্ত কর ও মূস্ত হও। ইহাই ধর্মের 

পূর্ণাঙ্গ । মতবাদ, অনুষ্ঠান-পদ্ধাতি, শাস্ত্র, মন্দির বা অন্য বাহ্য ক্রিয়া- 

কলাপ উহার গৌণ অঙ্গপ্রত্যঙ্গ মান্র।” ৫০ 

শুধ্‌ ধর্ম ও বিজ্ঞানের সমন্বয় নয়, হৃদয় ও বাদ্ধর, ধুব ও কল্পনার 
সমন্বয়ও করতে হবে_স্বামীজীর বেদান্ত এই জিনিসাটই তুলে ধরেছে। এ 
পর্যন্ত আধানক শিক্ষা-ব্যবস্থায় মানাবকী বিদ্যা এবং বজ্ঞানকে সম্পূর্ণ পৃথক 
করে রাখার প্রবণতা লক্ষ্য করা গেছে। স্বামীজীর এই উীন্তর যথার্থতা উপলাব্ধি 
করলেই বোঝা যাবে তা কত ব্যর্থ এবং এই সত্য হদয়ঙ্গম হবে যে, ধর্ম ও বিজ্ঞান 
আসলে পরস্পর পরস্পরের পাঁরপূরক। 

রোমাঁ রোলাঁ বলোছলেনঃ স্বামীজী হলেন মানুষের সব রকম শান্তর মূর্ত 
রূপ। মানুষের সকল মৌলিকতা, সকল অবদান, সকল শীন্তকে স্বামীজী 
নতুন ভঙ্গিতে চালিত করতে চেয়েছেন, কারণ মানুষের সমস্ত আশাআকাংক্ষা, 
শান্ত-সাহস, সাধনা ও কর্মপ্রয়াসের মধ্যে তানি দেখতে পেয়ৌছলেন একাঁট 
সূগভীর সাম্যের অবাস্থাতি, একাট সমন্বয়ী মানবপ্রজ্ঞার প্রসারিত রূপ। 
আগামী যুগের মানবধর্ম সম্বন্ধে বলতে গিয়ে তান বলোছলেনঃ “বৃদ্ধদেবের 
মপ্যে আমরা দোঁখ মহৎ সর্বজনীন হৃদয়, অনন্ত সাঁহফ্কতা; তান ধর্মকে 
সর্বসাধারণের উপযোগী করিয়া প্রচার কারলেন। অসাধারণ ধাঁশান্তসম্পন্ন 
শঙকরাচার্য উহাকে যান্তর প্রখর আলোকে উদ্ভাঁসত কাঁরলেন। আমরা 
এখন চাই এই প্রখর জ্ঞানের সাহত ব্দ্ধদেবের এই হদয়_এই অদ্ভূত প্রেম 
ও করুণা সাম্মলিত হউক। খুব উচ্চ দার্শীনক ভাবও উহাতে থাকুক, উহা 
যুক্তমূলক হউক, আবার সঙ্গে সঙ্গে যেন উহাতে উচ্চ হৃদয়, গভীর প্রেম ও 


্বামীজশীর দৃন্টিতে ধর্ম ও বিজ্ঞান ২১১ 


করুণার যোগ থাকে। তবেই মাঁণকাণ্টনযোগ হইবে, তবেই বিজ্ঞান ও ধর্ম 
পরস্পরকে কোলাকুলি করিবে। ইহাই ভাবষ্যতের ধর্ম হইবে, আর যাঁদ 


আমরা উহা ঠিক ঠিক গাঁড়য়া তুলিতে পার, তাহা হইলে 'নশ্চয় বলা যাইতে 
পারে, উহা সর্বকাল ও সর্বাবস্থার উপযোগী হইবে।” ৫১ 


স্বামীজীর ইতিহাসাচতন। 


ক্ষারক অর্থে স্বামী ববেকানন্দ হয়তো এীতিহাঁসক নন। ভারত- 

তত্বৃবিদ্‌ (ইন্ডোলজিস্ট) বলতে সাধারণত আমরা যা বুঝ, সে পর্যায়েও 
স্বামীজীর আসন নিরূপণ করতে গিয়ে আমাদের 1দ্বধা হতে পারে। প্রথমত 
ও প্রধানত তিনি অধ্যাত্মসাধনার পথে বাঁলম্ঠ পাঁথক। সর্বোপাঁর তাঁর ছল 
অপূর্ব ভারতপ্রেম, তাঁর সমগ্র সত্তার সঙ্গে একাত্ম হয়ে। আধ্যাঁত্মক চিন্রপটে 
তিনি প্রাতষ্ঠিত করোছিলেন তাঁর জন্মভূঁম ও কর্মভূঁম ভারতবর্ষকে। সম- 
কালীন বাস্তব ভারতের সকল গ্লানি ও কুশ্রীতাকে প্রত্যক্ষ করে তাঁর যে ভূমিতে 
অনন্য উত্তরণ ঘটোছিল, সে ভূমিতেই তিনি অবলোকন করেছিলেন শাশ্বত 
ভারতকে । আমাদের এই বিশাল দেশের পথে ঘাটে, পাহাড়ে জঙ্গলে, সাগরে 
মরুভূমিতে, আকাশে বাতাসে এবং ন্দনদীর নিত্য প্রবহমান ধারায় মহাকালের 
পদচিহে রাচত ইতিহাসের খোলাপাতায় তিনি তাঁর পাঠ গ্রহণ করেছেন। মানব- 
সভ্যতার ক্রমাবকাশ অধ্যয়নের ব্যাপকতা ও গভীরতা এবং অসামান্য মনন- 
শণলতা তাঁর অধ্যাত্ম চৈতন্যকে উদ্বুদ্ধ করেছে ইতিহাস-সাগরের গভীরে 
রত্রসন্ধানে। 

এখানেই তান আঁভনব ভারতপাঁথক। এখানে তাঁর ইাঁতিহাসচেতনার 


জন্ম। অসামান্য দরদী প্রাণ নিয়ে তান পারব্রাজকের বেশে ?হমালয় থেকে, 


কন্যাকুমারী পর্যন্তি পাঁরক্রমা করোছলেন, শোষত-দারদ্র-পীড়ত দেশবাসীর 
মমন্তুদ বেদনা তানি হৃদয় দিয়ে অনুভব করেছিলেন। এই প্রাণময় আভজ্ঞতা 
স্বামীজীকে একাধারে করে তুলেছে মরমী দেশপ্রোমক এবং আভনব ভারত- 
তত্বাবদ। ভারতের পুঞ্জীভূত ক্লেদ ও শত দুভীগ্য তাই তাঁর কাছে মনে 
হয়েছিল সামায়ক। এবং তার 'িরসনকল্পে তান এদেশের ইতিহাসের মূল- 
তত্তের বিশ্লেষণ ও বিন্যাস করেছেন তাঁর রচনাসম্ভারে। ভারতের মহামানবের 
সাগরতীরে উত্তীর্ণ হয়ে ধ্যাননেত্র উন্মীলন করে তান উদ্ঘাটন করেছেন 
মাতৃভূমির অঙ্কে থরে থরে সাজানো রত্বরাঁজ, হীতহাসচেতনার কাঁন্টপাথরে 
যাচাই করে তানি বর্তমান ভারতের অবশ্য গ্রহণীয় বলে তাদের চিহিনত 
করেছেন। 

অতনত থেকে আমরা শিক্ষাগ্রহণ করতে ইতিহাস পণ্ঠ কার। বর্তমান 
জীবনে অতাঁত কতটা গ্রহণীয়? তার সঙ্গে উন্নত পাঁশ্চমের কতটা গ্রহণ করে 
সমন্বিত করতে পারি? প্রগাঁতর পথে চলার উপাদান সমূহ কোথায় সংগ্রহ 
করব? এসব প্রশ্নের উত্তর দেয় ইতিহাস। বস্তুত, ইতিহাস পাঠের সার্থকতাই 


শা 


দ্বামীজীর ইতিহাসচেতনা / ২১৩ 


এখানে। স্বামীজীর রচনাবলী অধ্যয়ন করলে, বিশেষ করে ইংরোজতে লেখা 
তাঁর মান্র সাড়ে দশ পৃন্ঠার একাঁট নবন্ধ_-41715011021 15501000]) 0 [10197 
(ভারতের এীতহাঁসক 'ববর্তন) অধ্যয়ন ও অনধ্যান করলে ভারত 
ইতিহাসের তথ্যসম্ধানী গবেষকেরাও 'কছু নির্দোশকা লাভ করবেন, সাধারণ 
পাঠকেরা অবাক হবেন এই ভেবে যে এত অল্প পাঁরসরে তান এত কথা 
বললেন কেমন করে। স্বামীজীর ইংরোৌজ রচনাবলনীর ষষ্ঠ খণ্ডে এই 'নবন্ধাঁট 
মুদ্রুত রয়েছে। 

উত্ত নিবন্ধাটই বর্তমান রচনার অবতরাঁণকা। স্বামীজণীর হীতিহাসচেতনার 
সামাগ্রক ছাঁব তুলে ধরার প্রয়াস এ রচনার কৃত্য নয়। স্বামীজীর দৃন্টিতে 
ভারত-ইতিহাসের ধারাঁটই শুধু স্বল্প পরিসরে বর্তমান লেখকের প্রাতিপাদ্য 
[বষয়। শুধু ভারতের এীতিহাসিক বিবর্তন নামক ানবন্ধে নয়, স্বামনীজীর 
দেশে বিদেশে প্রদত্ত অজন্র 'মুদরুীত) ভাষণের মধ্যে, তাঁর ক্লান্তিহীন লেখন)- 
প্রস্ত গ্রন্থ ও প্রবন্ধাদির মধ্যে তাঁর সামাণগ্রক হাতিহাসচেতনা বিধৃত হয়ে 
আছে। এসবের সঙ্কলন ও বিশ্লেষণ সুযোগ্য সম্পাদনায় গ্রল্থাকারে প্রকাশের 
অপেক্ষায় আমরা প্রতীক্ষারত। 


1২) 


এদেশের সুদীর্ঘ ইতিহাসের ঘন তামার বুকে নিঃশঙ্ক পথ কেটে 
'চলার প্রাথামক কৃতিত্বের আঁধকারী ইউরোপীয় মনীষিগণ । কন্তু তাঁরা 
ইতিহাসের রাজনোতিক 'দিকটার উপর অত্যাধক গুরুত্ব আরোপ করেছেন। এবং 
সে পাঁরপ্রেক্ষিতে রচিত গ্রন্থাঁদ পাঠ করেই আমরা ইতিহাস শিখি, পরীক্ষায় 
কৃতকার্য হই এবং ইতিহাসাবদ্‌ বলে গর্ব অনুভব কার। একথা সত্য যে 
ভারতের গৌরবময় এতিহাঁসক অতত আমাদের জ্ঞাতসারে [নয়ে এসেছেন 
তাঁরাই। উপকথার ভারে বহুকাল 'নমাঁজ্জত প্রাচীন ইতিকথা তাঁদেরই 
অধ্যবসায় ও বিশ্লেষণের আলোতে উদ্ভাঁসত হয়েছে। তাঁদের কাছে আমাদের 
খণের অবাধ নেই। মোটের উপর এ ধারাতেই চলেছে আজ আমাদের 
[বরামহণীন গবেষণা, তথ্যাদর বিশ্লেষণ, আরও প্রমাণাঁদর অন্বেষণ এবং 
বিচারাঁসদ্ধ মতামতের প্রকাশন। এভাবে আমাদের ভারতের ইতিহাস সম্বন্ধে 
জ্ঞান ক্মশ পূর্ণতার দিকে অগ্রসর হচ্ছে। অবশ্য এসব বিজ্ঞানসম্মত 
আলোচনার ব্যাপকতায় ভারতের সামাজিক ও অর্থনৌতিক ইতিহাসের 
খ:টিনাটিও দ্রুত প্রাধান্য লাভ করছে। আমাদের ইতিহাস আজ আর রাজা 
উজশীর সেনাপাঁতি-_ এক কথায় রাজ দরবারের সামাগ্রক কাহিনীতে পর্যবাঁসত 
হয়ে রবীন্দ্রনাথের কথায় “নশীথকালের একটা দুঃস্বপ্ন কাহিনী” হয়তো নয়। 


২১৪ চিন্তানাম্নক বিবেকানন্দ 


কিন্তু মনে রাখতে হবে, ইতিহাসের এই সামাগ্রকতার দিকে প্রথম গুরুত্ব 
আরোপ করেছিলেন এ দুই মহামনীষী “নশীথকালের দুঃস্বপ্নের” 
পাঁরবেশেই। এবং রবীন্দ্রনাথের “ভারতবর্ষে ইতিহাসের ধারা” প্রবন্ধাটর 
পূর্বে স্বামীজী রচনা করেছিলেন, 41715091091 720186101০0 10019." 
নিবন্ধাট। ইতিহাসের তথ্যাবচারে বা ঘটনা বিশ্লেষণে তাঁরা কিন্তু রিসার্চের 
(এঁতহাসিক গবেষণার) বাঁধানো রাস্তায় চলেনান। অন্তর্দৃম্টি নিক্ষেপ করে 
তত্তের ব্যঞ্জনায় তাঁরা ভাষা 'দয়েছেন ইতিহাসচেতনাকে-কয়েকাঁট উদাহরণের 
মাধ্যমে করেছেন তত্তের সম্প্রসারণ 

ভারত-ইতিহাসের নানা বিপরীত তরঙ্গে আবার্তত ঘটনাবলীকে একাঁট 
অন্তার্নীহত সক্ষম সত্র বেধে রেখেছে। সেই সুত্রাটর সন্ধান না পেলে 
আমাদের এতিহাঁসক মননরাজ্যে নৈরাজ্য এসে অধিষ্ঠান করবে। প্রাকৃব্রাটশ 
ভারতের অনৈক্য, শীন্তুহীনতা, শত সহত্্র কলূষ ও ব্যভিচার তখন বিরাট হয়ে 
দেখা দেবে, ভারত হবে তখন খাঁণ্ডিত 'বাচ্ছন্ন ছোট বড় কতকগ্ীল দেশের 
সমাম্টমান্ত্, একটি ভৌগোলিক সংজ্ঞামান্র। এদেশের অতাীতকাল ও মধ্যযুগ 
মরুভূমির মতো ধু ধু করবে। চন্দ্রগুপ্ত মৌর্য অশোক, সমুদ্রগৃপ্ত, 
বিক্রমাঁদত্য, হর্ষবর্ধন, শেরশাহ, আকবর প্রমূখ পাঁচ সাতজন শান্তধর পুরুষ 
মরুভূমিতে ওয়োঁসসের মতো বরাজ করবেন। যা কিছ আলো, যা কিছু ভাল 
তাই এসেছে সাগর পোরয়ে ইংরেজশাসিত ভারতে, সংহাঁত এঁক্য ও জাতীশয়তা- 
বাদ বিদেশী শাসকদের দান-মনে হবে, আধ্নিক ভারত-ইতিহাসের এটাই 
মৃূলধন। 

কিন্তু এ তো সত্য নয়, যেমন সত্য নয় অন্ধ গোঁড়ীমর মতবাদ যে বাইরে 
থেকে ভারতের কিছুই নেবার নেই। সত্য রয়েছে এই দু-এর মাঝখানে। 
সে সত্যকে জানতে হলে ভারত যে ধারাবাহকতার সূত্রকে অবলম্বন করে, 
তার সুদীর্ঘ সপ্রাচীন সভ্যতাকে আজও অব্যাহত রেখেছে, সেই সূন্তরাটর 
স্বরূপ সন্ধান করতে হবে। জানতে হবে, ভারতের ভাবগত, আদর্শগত এবং 
ধর্মগত এঁক্য যুগে যুগে কেমন করে আবার্তিত হয়েছে রাজনৌতক অনৈক্যের 
শত জাঁটলতাকেও উপেক্ষা করে। 

ভারত-ইতিহাসের এই মূলতত্বীট, এই সুক্ষ সূত্রটি স্বামীজীর হীতহাস- 
চেতনায় প্রতিভাত হয়েছে। তার বিশ্লেষণ সৌকর্যমানসে তিনাঁট ছক বা ফর্মূলার 
আশ্রয় নেওয়া যেতে পারে- ধর্ম মন্ত্র বা দর্শন এবং সমন্বয় (1২9118100, 7১11- 
1050121)9, 210 550010515)। এ তিনটি অবশ্য একই স্তরে গ্রাথত-_যাঁদও বাস্তবে 
তারা প্রয়োজন মতো বিকাশের 'বাঁভন্ন ক্ষেত্র বেছে নিয়েছে। এই পাঁরপ্রোক্ষতেই 
স্বামীজন প্রাচীন ভারতকে একটি 'নেশন' বা জাত বলেছেন। তিনি বলেছেনঃ 
“প্রাচীন ভারতবর্ষের সর্বযূগেই মননশীলতা ও আধ্যাতআ্মকতা জাতির প্রাণ- 


স্বামীজীর ইতিহাসচেতনা ২১৫ 


কেন্দ্র ছিল, রাজনীতি নয়। ...মুনি-ধাঁষ এবং আচার্যগণ যে-সকল শিক্ষা- 
কেন্দ্র পাঁরচালনা করিতেন, সেগ্ীলকে অবলম্বন কাঁরয়াই জাতীয় জীবন 
উচ্ছবাসত হইত ।” ১ 

স্বামীজনীর উপরোন্ত মন্তব্য ইতিহাসের ছোট বড় কয়েকটি ঘটনার বা 
অধ্যায়ের পটভূমিতে যাচাই করা যেতে পারে। 

মোর্যযূগের গৌরব তখন ল.ুপ্ত। বৌদ্ধ ধর্মের মৈত্রী ও আঁহংসা অশোকের 
পরবর্তী মৌর্যসম্াটদের কাপুরুষতার ও ক্লীবতার আবরণে পর্যবাঁসত। 
আফগ্রানিদ্তান থেকে কামরূপ, হিমালয় থেকে প্রায় কন্যাকুমারী পর্যন্ত একদ। 
বিস্তৃত অপূর্ব ও অনন্য মৌর্ষসামাজ্য কালক্মে ভেঙে খান খান হয়ে গেল। 
উত্তরের সংহদ্বার ভেঙে একে একে প্রবেশ করে ছোট বড় রাজ্য গড়ে ভারতে 
বসাঁত স্থাপন করল বাহক জাতীয় গ্রীক, শক, পহ্যব, কুশাণ প্রভাতি নানা 
জাঁত। ভিতরে প্রবল প্রাতিদ্বন্বিতা চলেছে সঙ্গ, কান্ব, চেত, অন্ধ বা 
সাতবাহন এবং তারপর নাগ, বাকাটক প্রভৃতি বংশের মধ্যে। রাজনীতির ক্ষেত্রে 
চরম অনৈক্য, চূড়ান্ত বিশৃঙ্খলা এবং গ্রভীর আঁনশ্চয়তা এ যুগাঁটকে 
(আনুমানিক ২৩২ খ্রীঃ পৃঃ থেকে ৩২০ খশস্টাব্দ অর্থাৎ গুপ্ত বংশের 
উত্থান পর্যন্ত) অন্ধকারময় করে রেখেছে । জটিল রাজনীতির আবর্তে পড়ে 
ভারতের এঁক্য যেন হাবুডুব্‌ খাচ্ছে। তার ধারাবাহিক ইতিহাসে যেন ঘটেছে 
এক দীর্ঘকালস্থায়ী বরাত। 

কিন্তু সাড়ে পাঁচশ বছরের ইতিহাসে এই কি একমার কথা? হীতহাসের 
সাধারণ পাঠকেরাও জানেন যে ভারতের সভ্যতা ও সংস্কৃতির ব্লমাবকাশে এই 
৫৫০ বৎসর কত গুর্ত্বপূর্ণ। ভারত তখন জাগ্রত ও জীবন্ত। নব্য হিন্দুর 
বা পৌরাণিক সভ্যতার যে পূর্ণাবকাশ গুপ্তযূগকে অপূর্ব মাহমায় মন্ডিত 
করে রেখেছে, তার প্রস্তুতিকাল তো পূর্ববর্তী এই যুগে। এযুগের তথাকাঁথত 
সুদীর্ঘ রান্রর তীমম্রাগভেই গুপ্তযুগের সর্বময় সমধদ্ধ ও গৌরবের 
পটভাঁমকা রয়েছে । এ রান্রর তপস্যায় উাঁদত হয়োছল গুপ্তষুগের প্রদীপ্ত 
ভাস্কর। 

আরও আছে। এ যুগের ভারত তার প্রাণধর্মের বাঁলম্যতার দ্বারা 
বলদর্পী বিজয়ী বিদেশীদের আপন করে নিয়ে বৃহৎ হিন্দ ও বোদ্ধ সমাজের 
অগীভূত করে নিল। অস্ত্বলে 'বাঁজত ভারত জয় করল বিজয়ীকে তার 
সমন্বয়াভীত্তক সভ্যতার দ্বারা, অসাম্প্রদায়ক মানবধর্মের দ্বারা, বালিষ্ঠ 
দর্শনের দ্বারা। শান্তমান গ্রীকরাজ মিনান্ডার বিনয়াবনত “মালন্দ' হয়ে 
প্রশ্নের পর প্রশ্ন করে বৌদ্ধ সংস্কৃতির সার কথা জেনে 'নলেন। “মালন্দপন্ন' 
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গ্রন্থাট তার প্রমাণ বহন করছে। 'বাদশাস্থিত গরুড় স্তম্ভাট আজও সাক্ষণ 
রয়েছে “পরম ভাগবত হেলিওডোরসের” কাঁহনীর।' কঁণিচ্ক প্রমুখ কুশাণ- 
রাজদের এবং রদদ্রদমন প্রমুখ শক ক্ষত্রপদের কথাও এই প্রসঙ্গে স্মরণীয়। 

কুরদক্ষেত্রের ধর্মযুদ্ধকে কেন্দ্র করে একলক্ষ শ্লোক সংবাঁলত যে “মহাভারত, 
গ্রল্থাট আমাদের প্রাচীন ভারতের ধর্মনীতি, সমাজনীতি, অর্থনীতি এবং 
রাজনীতির সামাগ্রক সসমঞ্জস বিকাশের পরাকাম্ঠা ঘাঁটয়েছে, কোন কোন 
এীতিহাসকের মতে তা রচনা করতে লেগেছিল প্রায় আটশত বৎসর 
আনূমানক ৪০০ খ্ডীল্টপূর্ব থেকে ৪০০ খ্ঈম্টাব্দ পরন্তি। «একটা 
সমগ্র জাতির স্বালাঁখত ইতিহাস” স্বরুপ এই মহাগ্রল্থাটর রচনাকালের 
বৃহদংশ জুড়ে আছে এ তথাকাঁথত অন্ধকারময় ঘুগ। ধর্মরাজ্যের মন্দুদ্রস্টা 
ও প্রধান স্থপতি শ্রীকৃষ্ণ ঠিক কোন্‌ সময় জন্মোছলেন, তার বিচার অপ্রাসাঁওগক। 
ভাবের দিক দিয়ে, কর্মক্ষে্রেও স্বর্ণময় গুপ্তসভ্যতার মূল রয়েছে এ সাড়ে 
পাঁচশ বছরের হীতিহাসে- এটঃকুই শুধু স্মর্তব্য। এবং এভাবেই রাজনৌতক 
অনৈক্য ও বিশৃঙ্খলা সত্তেও প্রাচীন ভারতীয় জাতির বাঁলম্ঠ অব্যাহত সত্তা 
বজায় থেকেছে। 

অবশ্য ইউরোপীয় ন্যাশনালজমের সকল উপাদান এ জাতিতে পাওয়া 
যাবে না। জাতীয় সংহাতির ও এঁক্যের প্রাণকেন্দ্র হা্তিনাপুর. পাটালপনন্র, 
কান্যকুব্জ এবং 'দল্লী প্রভৃতি রাজধানীতে নয়। তা ছল নোমষারণ্য, কাশী, 
মাথলা, তক্ষশীলা, নালন্দা, 'রুমশীলা এবং নবদ্বীপ প্রভৃতি সাংস্কীতক 
পীঠস্থানে। এই প্রাণকেন্দ্রগ্যীলর অপাঁরসীম গুরুত্ব স্বামীজীর হাতিহাস- 
চেতনাকে বিধৃত করে রেখেছে। 

ভারতাঁয় জাতির আর একট বৌশস্ট্যকে স্বামীজী প্রসঙ্গরুমে আলোচনা 
করেছেন তাঁর ধবখ্যাত 41.0০01105 101) 00010171090 (0 4১110018” গ্রন্থে। 
একটি বিরাট প্রহোলকা এই ভূখণ্ডের “ঁবনম্র হিন্দ) জাতি”। ইতিহাসের 
অরুণোদয়ে যেমন সে ছল, আজও সে মূলত তাই আছে। এই শবনম হিন্দু 
(47010 17100) তার সহনশীলতা ও 'তাঁতিক্ষার জন্য এরীতিহাঁসক বিচারের 
পারপ্রোক্ষতে কৃপার পান্ন। এ কারণেই নাকি তার জাতীয় জীবনে, ব্যান্তুগত 
জীবনেও বিপর্যয়ের পর বিপর্যয় এসেছে, বাইরে থেকে এসেছে আঘাতের পর 
আঘাত। স্বার্থমগন, ক্ষমতালোভীদের উচ্চাশা ও 'জঘাংসার বাল হয়েছে 
“বনম্্ হিন্দ?” | 

প্রশ্ন তুলেছেন স্বামীজনী-হিন্দুর এই 'বিনমুতা তবে কি কাপুরুষতার 
নামান্তর? তবে আবহমানকাল সে টিকে রইল কোন্‌ জাদূবলে? প্রাণী 
জগতের অব্যর্থ নিয়মে শ্তের কাছে দুর্বল হার মেনে ধাঁরে ধীরে লোপ পেয়ে 
যায়। কিন্তু শত শত বংসর ধরে ইসলামের প্রচণ্ড আঘাত সয়েও, আধুঁনক 
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জড়াবজ্ঞানের দৌলতে পাঁশ্চমের খ:ু৭ম্টানের সর্বগ্রাসী প্রভাব সত্তেও ভারত 
আজও সেই “মাইল্ড হিন্দুকে” কোলে নিয়ে ভারতই রয়ে গেছে। শুধু তাই 
'নয়, কালক্মে মুসলমান ও খীম্টানকে “মাইল্ড হন্দু” সম-মর্যাদার আসনে 
'বাঁসয়ে ভারতাঁয় করে নিয়েছে। রকম ভেদে একদা প্রাচীন কালে যেমন সে 
করেছিল। 

তুলনামূলক আলোচনায় স্বামীজী এ রহস্যের তাৎপর্য ফ্াটয়ে তুলেছেন। 
বহু বলদৃস্ত জাতির আশ্চর্য কর্মচাণ্চল্যের কাছে মানবসভ্যতা খণী। এক 
একটা শীল্তমান জাতি নিজেকে প্রসারত করবার বাঁলগ্ঠ প্রচেম্টায় যুগে যুগে 
যুদ্ধোন্মাদনায় মেতেছে। শান্তির কাছে পরাজিত দূর্বলতা সবস্বান্ত বিস্ততায় 
অবনত চিত্তে হাত পেতে দান গ্রহণ করেছে। এভাবে আদানপ্রদানের এবং 
'বহ প্রান সভ্যতার বলাীপ্তি সংখ্যাতত কাহিনী ইতিহাসের পাতায় বার্ণত 
আছে। বর্তমান যূগে যখন জড়ীবজ্ঞানের আশ্চর্য প্রসার ঘটে চলেছে, কূট- 
নীতি ও যদ্ধাবদ)। যার দৌলতে হয়ে উঠেছে সর্বগ্রাসী, বিরাট এই পাঁথবীর 
দূরত্ব যখন দূরীভূত, বীভন্ন দেশ যখন পরস্পরের কাছাকাঁছ এসেছে-তখন 
এই আদানপ্রদানের গাতি হয়েছে আরও দ্রুত, প্রকীতি হয়েছে আরও সুক্ষ 
ও নর্মম। 

যুদ্ধের দামামা ও অস্ত্রের ঝন্ঝনানর মাধ্যমেই আধুনিক সভ্যতার এই 
1বস্তারলাভ। স্বামীজীর ভাষায় এই আদানপ্রদান রন্তের নরন্তর ধারায় 
রপ্ত, অগাঁণত শোষণ-ক্িস্ট মানুষের হাহাকারে আভশপ্ত, লক্ষ শশুর 
ক্ুন্দনে সন্ত, বহ নারাঁর মমমন্তুদ অকাল বৈধব্যে মসশীলস্ত। কিন্তু দাতার 
মদগর্বী ভূমিকায় একদা যারা জীবন্ত আঁভনয় করোছল, তারা আজ কোথায় ? 
প্রাচীনকালের 'মশর, আারয়া, ব্যাবলন, গ্রীস, রোম আজ তাদের কাহন? 
ইতিহাসের পৃজ্ঠায় পাঁঠত হবার আঁধকারটুকু মান্র বজায় রেখেছে। মানব- 
সভ্যতার প্রথম দিনের সূর্য যে নীলনদের তাঁরে ডীঁদত হয়ৌছল, সেই নঈীলনদ 
আজও বয়ে চলেছে 'মশর দেশের বুক কেটে। ীকন্তু সেই নদীতীরের 
আধবাসীরা আজ আরবাঁয় ইসলামের বালচ্ঠ উত্তর সাধক, অতঁত থেকে 
সম্পূর্ণীবচ্ছিন। আসারয়া, ব্যাবলন আজ শন্ধ তাদের গোত্র নয়, নাম প্যন্তি 
হাঁরয়ে ফেলেছে। আধাঁনক গ্রীস ইউরোপের বর্তমান মানাঁচত্রে একটি 
ক্ষুদ্র দেশ মান্র, এথেন্স আজও তার রাজধানী । কিন্তু কোথায় সেই হেলেনীয় 
জাতগুলর অপূর্ব শক্ষানকেতনাট-_ 90091 ০91 1701185? য্যাকীডাভস, 
এাস্কাইলাস, সফোঁরুশ, ইউীরাঁপাঁডস, প্লেটো এবং আারস্টটল--এই 
'মহামনীঁষিব্ন্দ সমগ্র মানবসভ্যতার গর্ব। বর্তমান এথোন্সে বসে তাঁদের 
খুশম্টান সন্তানসন্ততি প্রত্যক্ষ সে উত্তরাধিকার হাঁরয়ে ফেলেছে। মহাপ্রাজ্ঞ 
সক্বোটশ যাঁদ আজ তাঁর যূগ-যুগান্তের ব্যবধানকে ঘুচিয়ে ফেলে সমাধ থেকে 
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উঠে এসে এথেন্সের পথে পথে সেই পুরাতন সুরে কথা বলতে থাকেন, তবে 
তা শোনবার মতো একাট লোকও খুজে পাবেন না। হারিয়ে গেছে তাঁর 
স্বদেশ, হারিয়ে গেছে তারাও, যারা হেমলক প্রয়োগে তাঁকে হত্যা করেছিল। 

আর রোমঃ একদা খ্ম্টজন্মের পূর্বে এশিয়া, ইউরোপ, এবং আঁফ্রকা 
এই তিনটি মহাদেশ জুড়ে যে বিরাট সাম্নাজ্য গড়ে উঠে স্থায়শ হয়োছিল দর্ঘ- 
কাল, রোমই ছিল তার রাজধানী, তার প্রাণস্বরূপ। যে মহাশীন্তধর সীঁজার 
বিশ্বজোড়া হীতহাস-রঞঙ্গমণ্ডে একছন্র নায়কের ভূমিকা অবলীলারুমে গ্রহণ 
করোছলেন, আজ তাঁর সকল পরাক্রমের প্রতীক বা উৎস এ ক্যাঁপটোল পাহাড় 
ভগ্নস্তূপে পাঁরণত হয়ে দর্শকের কৌতূহল উদ্রেক করছে, উর্ণনাভ আজ 
সেখানে নরন্তর জাল বুনে চলেছে। আজকের রোমানগণ আর "২0118705 
81008 [160 নয়, আজ তারা রোমানই নয়, তারা ইটালীয়। অতাঁতের 
রোমের কোন পরিচয়ই আর পাওয়া যাবে না বর্তমান ইটালীর রাজধানী রোমকে 
দেখে। জলের উপর বৃদ্ুদের মতো প্রাচীন রোমান 'মাঁলয়ে গেছে, চিহ্নটুকু 
পর্যন্ত তার নেই উত্তরকালের বুূকে। ২ 

স্বামীজী তই বলেছেন, এ সব দেশ আর তাদের ধারাবাঁহকতা বহন 
করছে না। তাদের বর্তমান ইতিহাস আলাদা খাতে প্রবাহিত এবং তাদের 
গৌরবের দাবিও আলাদা প্রকাতির। কিন্তু ভারতবর্ষের ইতিহাসের ধারা 
অনাহত, অব্যাহত। এবং তার কারণ এ “মাইন্ড 'হন্দ”। মানবধর্মশাস্ত 
রচাঁয়তা মহার্ষ মনু ভারতের প্রাচীন কালের মূর্ত প্রতীক হয়ে যাঁদ বর্তমান 
ভারতে এসে উপাস্থত হন, তবে তিনি দেখতে পাবেন যে কালের অমোঘ 
বিধানে তাঁর বংশধরেরা চেহারায় পোশাকে ও আচার বিচারে বাইরের দিক দিয়ে 
অনেক বদলেছে 1কল্তু অন্তরে ও মৌল সত্তায় ভারতীয়ই রয়ে গেছে, কথা 
কইছে তাঁরই সুরে যাঁদও ভাষা আলাদা, উদ্বুদ্ধ হচ্ছে চিরন্তন ভাবধারায়, 
ব্যান্তগত জীবনে ও সমাজজীবনে মোটের উপর একই আদর্শ সামনে ধরে 
রেখেছে। ৩ 

সমগ্র মানবসভ্যতায় প্রাচীন ভারতও দান করেছে কম নয়। কিন্তু তার 
দেবার পদ্ধাতি আলাদা। ভারতের হিন্দু ও বৌদ্ধ রাজন্যবর্গ অস্ত উপচয়ে 
সশস্ত বাহনী নিয়ে ঝাঁপয়ে পড়ে 'সভ্য' করার অজুহাতে কিংবা কিছু দেবার 
বিনিময়ে অন্য কোন দেশের আধিপত্য দাঁব করোন। খংশচ্টধর্ম প্রচার কিংবা 
ইসলামের দিগ্বিজয়ের সঙ্গে বৌদ্ধধর্ম প্রচারের তুলনা করা যেতে পারে। 
ভারতের বৌদ্ধধর্ম আজ সমগ্র বিশ্বে একটি প্রধান ধর্ম। এই ধর্ম প্রচার 


্বামীজীর ইতিহাসচেতনা , ২১৯ 


করেছেন বৌদ্ধ ভিক্ষুগণ শ্রেষ্ঠ মৌর্য সম্রাট অশোকের প্রদার্শত পথে 
'ধর্মীবজয়ের আদর্শে । ভারতের কোন বৌদ্ধ রাজা এক হাতে অস্ত্র এবং আর 
হাতে ন্রাপটক নিয়ে ?বরাট সমরাভিযানের মাধ্যমে অন্য কোন দেশ আঁধকার 
করেছেন- ইতিহাস এমন কোন কাহিনীর হাঁঞ্গতমান্র দান করে না। কিংবা 
বৌদ্ধ িক্ষুগণ অচেনা দেশে মৈত্রী, করুণা ও আহংসার বাণী প্রচার করতে 
গিয়ে বপদে পড়েছেন, এবং তাঁদের রক্ষা করতে বা সে অজুহাতে এদেশের 
কোন নরপাঁত সৈন্য পাঠিয়ে সেদেশ করতলগত করেছেন_এমন কথাও কোন 
ইতিহাসে লেখা নেই। এ প্রসঙ্গে স্মরণীয় দক্ষিণ-পূর্ব এশিয়ায় বৃহত্তর ভারত 
প্রীতষ্ঠার কথা। সুমান্রা, জাভা, বোর্নও, বাঁলদ্বীপ, সৌলবিস, মালয়, 
কাম্বোডয়া, বক্ষ প্রভৃতি দেশসমূহ ভারতের হিন্দু ও বৌদ্ধ সংস্কাতির দ্বারা 
বিশেষভাবে প্রভাবিত। অতনতের 'হন্দ্‌ ও বৌদ্ধ উপাঁনবেশবাদ ছিল শান্তির 
পথে এশবধের প্রসার, সম্প্রীতির মাধ্যমে সভ্যতার আদানপ্রদান। “শবনম হিন্দু 
বা বোদ্ধ সংস্কৃতির বাহঃপ্রকাশের এটাই ধারা ছিল। 


॥ ৩ 


আভ্যন্তরীণ ইতিহাসের ধারাও আলাদা নয়। যুগে ঘুগে ভারত নিষ্ঠুর 
বাহরাক্রমণে বিপর্যস্ত হয়েছে, 'বিমূঢ বিভ্রান্ত হয়েছে, তার জীবন-ইীতিহাসের 
ধারাবাহিকতায় এসেছে প্রচণ্ড আঘাত। তারপর ভারত মেনে নিয়েছে নূতনকে, 
প্রসারত করেছে সমন্বয়ের সুদৃঢ় হাতখান, বপর্যয়ের নিষ্ঞুরতাকে প্রশান্ত 
কল্যাণে পরিণত করেছে । ইসলাম এসেছে মধ্যযুগে মুফতি-মৌলবাঁদের 
ধর্মেন্মাদনায় এদেশকে ইসলামীদেশে পাঁরণত করতে, অপরাজেয় রণদক্ষতায় 
এবং বিস্তৃত সাম্রাজ্য প্রাতিষ্ঠায় অসামান্য পারদর্শিতা প্রদর্শন করেছেন মুসাঁলম 
সেনাপাঁতবৃন্দ। 'হন্দ; বাঁজত, ইসলাম বিজয়ী । বাঁজত বজয়ীর অত্যাচারে 
জজরশরত। “ঁবনম্র হিন্দ” অকল্যাণের বেড়াজালে বৌম্টত হয়ে কত দীর্ঘকাল 
কর্মযোগের সাধনা করেছে, কোন দুঃখকেই দুঃখ বলে মানল না, কোন 
বিচ্ছেদকেই বড় করে দেখল না, কোন বণ্চনাতেই হতাশ হল না। তারপর 
প্রকীতর আনবার্ধ বিধানে হিন্দু মুসলিম- এই দুাট সমাজ আলাদা থেকেও 
পরস্পরকে মেনে নিল, পরস্পরকে শ্রদ্ধা করতে িখল। ভারতীয় জীবন- 
ধারায় সাময়িক 'বাচ্ছ্নতাকে জুড়ে দিতে সমন্বয়, প্রেম ও একেশ্বরবাদ মূর্ত 
হল কত সাধূ ও সন্তের জীবনচর্চায়। রামানন্দ, কবীর, নানক, শ্রীচৈতন্য 
নামদেব, সুরদাস, মৈনৃদ্দিন চাস্ত, নিজামুদ্দিন আউীলয়া প্রমুখ সাধু 
সন্তগণ মধ্যযুগের ইতিহাসে নৃতন এবং সর্বশ্রেম্য অধ্যায় রচনা করলেন: 
ভারতের জাতীয় জীবন সাধুর ও খাঁষর আশ্রমে আবার নিজেকে আবিচ্কার 


২২০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


করল। ইতিহাসের ধারাবাহকতা আবার ফিরে এল। স্বামীজী ভারত- 
ইীতহাসে 'নেশন' (08001) সংজ্ঞার এই বিকাশকেই অঙ্গুলানর্দেশ 
করেছেন। এই 'নেশনের' প্রীতম্ঠা ও গৌরব রাষ্ট্রনীততে ভাষা পেল মৃঘল 
সম্রাট মহামতি আকবরের অসামান্য দূরদর্শিতায়। ভারতের 'হন্দু ও মুসালম 
হল একবুন্তে দর্ণট ফুল। 

ভারতের সুদীর্ঘ ইতিহাস পালাক্রমে ভাঙাগড়ার হীতিহাস। কিভাবে 
গড়েছে তার কথা শুধু নয়, কেন ভাঙল তাও জানতে হবে। নইলে ইতিহাস- 
পাঠ অসম্পূর্ণ থাকবে। ভাঙাগড়ার গুরুত্বপূর্ণ কাহনী আমরা সাধারণ পাণ্ত- 
পৃস্তকেও কার্যকারণ সম্পর্ক নর্ণয় করে সযতে অধ্যয়ন কার, বাইবে প্রকটিত 
ঘটনাবলীর উপর যথারীতি গুরুত্ব দান করি। কিন্তু স্বামীজী প্রবেশ করেছেন 
ঘটনাবলীর গভীরে এবং তত্ত্গতভাবে উপরোন্ত 'তনাট ফর্মূলার পটভূমিতে 
তাদের বিচার করেছেন। 

ভারতীয় ধর্ম ও ইতিহাস_ এ দু-এর অঙ্গাঞ্গি সম্পকেরি উপর স্বামীজী 
অত্যাধক জোর 'দিয়েছেন। ধর্মকে বলেছেন ইতিহাসের নিয়তিস্বরুপ ; 
ইতিহাসের নিয়ন্তা অন্তার্নীহত পাঁরকজ্পনা ও প্রেরণাস্বরূপ। এই ধর্ম 
কিন্তু বিশেষ উপায়ে বিশেষ এক দেবতার পূজায় পর্যবাঁসত নয়। এই ধর্ম 
বেদান্তাভত্তিক মানুষের ধর্ম। আর্ধখাঁষদের প্রজ্ঞা, সাধনা ও দার্শীনক বন্যাসে 
এই মানুষের ধর্ম বিকাশত হয়োছল। কোন বিশেষ অবতার বা পয়গম্বরের 
শিক্ষায় বা প্রচারে এই ধর্ম প্রাতিম্তিত হয়নি। তাই একে বলা হয় সনাতন ধর্ম। 
অবশ্য যুগে যুগে অবতারকল্প মহামানববৃল্দ ধর্মকে রক্ষা করতে 'কংবা 
সংস্কারসাধন করতে আবির্ভূত হয়েছেন এই পূণ্যভীমতে। স্বামীজী এই 
ধর্মকেই বলেছেন £ 
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ধর্ম হচ্ছে সেই মহান শান্ত যা হিন্দুর জীবনে মুন্ত বা আধ্যাত্মক স্বাধীনতা 
লাভের প্রয়াস বকশিত হয়। এই ধর্মের ভীত্ত ওদার্য ও অসাম্প্রদায়কতা। 
১৮৯৩ সালে ীবখ্যাত চিকাগো বক্তৃতায় স্বামীজী বলেছিলেনঃ “যে ধর্ম 
জগংকে চিরকাল পরমতসহিষ্তা ও সর্বাবধ মত স্বীকার করার শিক্ষা দয়া 
আসিতেছে, আম সেই ধর্ভূন্ত বালয়া নিজেকে গৌরবান্বিত মনে কার। আমরা 
শৃধু সকল ধর্মকে সহ্য করি না, সকল ধর্মকেই আমরা সত্য বালয়া বিশ্বাস 
কাঁর।%৫ কলম্বো বন্তৃতায় স্বামীজী অনেক কথা বলেছেন ভারতীয় ধর্ম সম্বন্ধেঃ 


্বামীজীর ইতিছাসচেতনা , ২২১ 


“ভারতের ও সমগ্র জগতের সৌভাগ্যক্রমে... অশান্তি কোলাহলের মধ্য হইতে 
'একং সদৃবিপ্রা বহুধা বদছ্তি,.. এই মহাবাণী উীঁথত হইয়াছিল।... নাম 
বিভিন্ন, কিন্তু বস্তু এক।... সমগ্র ভারতের বিস্তারিত হীতিহাস ওজদ্বাঁ ভাষায় 
সেই এক মূল তত্বের পুনরুক্তিমান্্।... এইরুপে এই ভারতভমি পরধর্ম- 
সাহফ্ুতার এক অপূর্ব লীলাক্ষেত্রে পাঁরণত হইয়াছে । এই শান্তবলেই আমরা 
আমাদের এই প্রাচীন মাতৃভীমতে সকল ধর্মকে, সকল সম্প্রদায়কে সাদরে 
ক্রোড়ে স্থান দিবার অধিকার লাভ কাঁরয়াছ।” ৬ 

প্রচলিত কথায় যাকে আমরা হিন্দুধর্ম বাল, বহ দেবদেবীর পূজাবাশষ্ট 
যে ধর্ম আমরা পালন কার, আধ্যাঁত্মক ভূমি থেকে তা স্খাঁলত হলেই পোত্ত- 
লিকতায় পর্যবাঁসত' হয়। তখন আচারাবচার ও সংস্কার প্রবল হয়ে পড়ে, 
জাতিভেদ ও সাম্প্রদায়িকতা সমাজকে গ্রাস করে। ধর্মের নামে তখন আমরা 
অধর্ম পালন করে কৃপমণ্ডূক হয়ে পাঁড়। তখনই আসে আম।দের অবনাত ও 
পতন। ধর্ম ধর্ম করে নয়, ধর্মের নামে অধর্মকে প্রশ্রয় দিয়েই ভারত তার 
দূর্গাতকে যুগে যুগে টেনে এনেছে। স্বামীজীর ইতিহাসচেতনায় এই তত্তীটি 
বার বার প্রাতিফালত হয়েছে। 

ইতিহাসসম্মতভাবে “হন্দ শব্দাটর তাংপর্যও সম্যক উপলাব্ধ করা 
দরকার । হিন্দু জাঁতিবাচক শব্দ, ধর্মবাচক নয়। স্বামীজীর কথায় ৪ “বেদে সিন্ধু 
নদের সন্ধ্‌ 'ইন্দ' দুই নামই পাওয়া যায়; ইরানীরা (পারস্যবাসিগণ) তাকে 
শহন্দ7,, গ্রীকরা 'ইন্ডুস' ক'রে তুললে; তাই থেকে হীণ্ডিয়া হীণ্ডিয়ান। মুসলমান 
ধর্মের অভ্যুদয়ে ণহন্দ দাঁড়ালো-কালা (খারাপ), যেমন এখন 'নোঁটভ?।” £ 
জাফনা বন্ুতায় তিনি কথাটি আরও খুলে বলেছেনঃ “যে “হন্দু' নামে পাঁরচয় 
দেওয়া এখন আমাদের প্রথা হইয়া দাঁড়াইয়াছে, এখন কিন্তু তাহার আর সার্থকতা 
নাই; কারণ এ শব্দের অর্থ--যাহারা 'সন্ধুনদের পারে বাস কাঁরত।* প্রাচীন 
পারসীকদের 'বকৃত উচ্চারণে শসন্ধ্‌ শব্দই শহন্দ2রুপে পাঁরণত হয় ; তাঁহারা 
সিন্ধ্নদের অপরতীর-বাসী সকলকেই 'হন্দু বাঁলতেন। এইর্‌পে শহন্দ শব্দ 
আমাদের নিকট আসিয়াছে; মুসলমান-শাসনকাল হইতে আমরা এ শব্দ 
নিজেদের উপর প্রয়োগ কাঁরতে আরম্ভ কাঁরয়াছি। ...বর্তমানকালে 'সম্ধু- 
নদের এই দিকে সকলে আর প্রাচীনকালের মতো এক ধর্ম মানেন না। সুতরাং 
এ শব্দে শুধু খাঁট হিন্দু বুঝায় না; উহাতে মুসলমান, খীম্টান, জৈন এবং 
ভারতের অন্যান্য আধবাঁসগ্রণকেও বুঝাইয়া থাকে ।” ৮ 


১৬২২২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


উত্ত পরম সত্যাটকে বলিষ্ঠ স্বীকৃতি দিয়ে স্বামীজী এই হিন্দুর ধর্মকেই 
বলেছেন ভারত-ই[তিহাসের বিবর্তনের প্রধান হাতিয়ার; তার পতন-অভ্যুদয়ের 
নিয়ন্তা। দ্বামজীর “বাণী ও রচনা” থেকে আরও বহ; উদ্ধৃতি দিয়ে ভারতীয় 
বা হিন্দুধর্মের বোশিষ্ট্য বর্ণনা করা যায়। ওদার্য ও বাঁলষ্ঠতা এই দা স্তম্ভের 
উপর ধৈর্য ও সহিষূতার বাঁধনে যে মহাসেতু নির্মিত, সে সেতুপথ বেয়েই 
চলে ভারতের ধর্মজীবন ও জাতীয় সমৃদ্ধর অঙ্গাঁঙ্গি জয়যান্না। কলম্বো 
বন্তৃতায় স্বামীজণ বলেছেনঃ “অন্যান্য জাতির পক্ষে ধর্ম সংসারের অন্যান্য 
কাজের মতো একটা কাজ মান্র। রাজনীতি-চ্চা আছে, সামাজিকতা আছে, ধন 
এবং প্রভুত্বের দ্বারা যাহা পাওয়া যায় তাহা আছে... এখানে_এই ভারতে 'কন্তু 
মানুষের সমগ্র চেষ্টা ধর্মের জন্য।”৯ কুম্ভকোণম্‌ বক্তৃতায় আরও স্পম্ট করে 
বললেনঃ “জাতীয় জীবনের মূলভীত্ত ধর্ম হওয়া উচিত, অথবা রাজনীত--এ 
বিষয়ে এখন আমি বিচার করিতে চাহি না; তবে ইহা স্পম্টই বোধ হইতেছে 
যে, ভালই হউক, আর মন্দই হউক-ধর্মেই আমাদের জাতীয় জীবনের 
মূলভাত্ত স্থাঁপত। ...ভালই হউক, আর মন্দই হউক-সহস্্র সহস্র বংসর যাবৎ 
ভারতে ধর্মই জীবনের চরম আদর্শর্পে পরিগাঁণত হইতেছে...তোমরা কি 
গ্রঙ্গাকে তাহার উৎপাত্তিস্থান হমালয়ে ঠোলয়া লইয়া গিয়া আবার নূতন খাতে 
প্রবাহত করাইতে ইচ্ছা কর? ইহাও যাঁদ সম্ভব হয়, তথাঁপ এই দেশের পক্ষে 
তাহার বিশেষত্বসূচক ধর্মজীবন পারত্যাগ করিয়া রাজনীতি অথবা অপর 
কিছুকে জাতাঁয় জীবনের মূলভীত্তরূপে গ্রহণ করা সম্ভব নহে।”১০ 

সমগ্র বিশ্বের ইতিহাসদর্শনের অখণন্ডতা ও মৌল আভন্নতাকে স্বীকার 

লও একথা নাদ্বধায় বলা যায় যে বিভিন্ন দেশের 'বাভন্ন ভোগোলক 
চৌহদ্দির মধ্যে এতিহ্গত বিভিন্নতায় এবং 'বাভন্ন প্রাকীতিক পাঁরবেশে 


ইতিহাসের গাঁত ও প্রকৃতি নির্ধারত ও নিয়ান্লুত হয়। এক দেশের ইতিহাসের 
ধারা অপর দেশ থেকে আলামা খাতে প্রবাহিত হযে একই ই ইতহাস 
সাগরে মিশেছে। প্রত্যেক জাতি বা দেশের একটা পনজস্বতা' (89015) 
আছে, সেই নিজস্বতা তার ইতিহাসকে প্রতি স্তরে অনুরাঞ্জত, নিয়ান্নুত করে 
স্বামীজীর ইতিহাসচেতনা এই ধনজস্বতার' পাঁরপ্রোক্ষিতে অপূর্ব বিশ্লেষণের 
ভাষা পেয়েছে। "প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” গ্রন্থে তান বলেছেনঃ *প্রত্যেক 
জাতির একটা জাতীয় উদ্দেশ্য আছে। প্রাকীতিক. নিয়মাধীনে বা মহা- 
পুরুষদের প্রতিভাবলে প্রত্যেকে জাতির সামাজিক রাঁত-নীত 
সেই উদ্দেশ্যট সফল করবার উপযোগণ হয়ে গড়ে যাচ্ছে। ...তিনাঁট 


ক্বামীজীর ইতিহাসচেতনা ৰ ২২৩ 


বর্তমান জাতির তুলনা কর, যাদের হাঁতিহাস তোমরা অশ্পাঁবস্তর জানো-_ 
ফরাসী, ইংরেজ, 'হন্দু। রাজনৈতিক স্বাধীনতা ফরাসী জাতির চাঁরন্রের 
মেরমদণ্ড। প্রজারা সব অত্যাচার অবাধে সয়, করভারে পিষে দাও, কথা নেই; 
দেশসুদ্ধকে টেনে নিয়ে জোর ক'রে সেপাই কর, আপাঁত্ত নেই; কিন্তু যেই সে 
স্বাধীনতার উপর হাত কেউ 'দয়েছে, অমাঁন সমস্ত জাতি উন্মাদবং প্রাতঘাত 
করবে। কেউ কারু উপর চেপে ব'সে হুকুম চালাতে পাবে না। এইটিই ফরাসী- 
চরিন্লের মূলমল্ল।...ইংরেজ-চাঁরন্রে ব্যবসাব্াদ্ধ, আদান-প্রদান প্রধান; যথাভাগ 
ন্যায়বিভাগ_ ইংরেজের আসল কথা। রাজা, কুলীনজাতি-আঁধকার, ইংরেজ 
'ঘাড় হেপ্ট ক'রে স্বীকার করে; কেবল যাঁদ গাঁট থেকে পয়সাঁটি বার করতে 
হয় তো তার 'হসাধ চাইবে। রাজা আছে, বেশ কথা--মান্য কার, কিন্তু 
'টাকাটি যাঁদ তুমি চাও তো তার কার্য-কারণ, হিসাবপত্রে আমি দুকথা বলব, 
বুঝব, তবে দেব। রাজা জোর ক'রে টাকা আদায় করতে গিয়ে মহবি্লব 
উপাঁস্থত করালেন ; রাজাকে মেরে ফেললে।” ৯৯ 

ফ্রান্সের ও ইংলন্ডের ইতিহাস যাঁরা অধায়ন করেছেন, তাঁরা অল্প কথায় 
চলতি ভাষায় লেখা উপরোক্ত মন্তব্যকে হীতহাসসম্মত বলতে দ্বিধা করবেন 
না। ১৭৮১ সালের ফরাসী বপ্লবের মূলমন্ত্র ছল সাম্য, মৈত্রী ও স্বাধীনতা, 
এবং এ জাতির পরবর্তী ইতিহাসের ভাঙাগড়ার পশ্চাংপটে ছল এ মন্দ। 
এ তিনাঁটর মধ্যে তৃতীয়াট অর্থাং প্বাধীনতা, ফরাসী হীতহাসের মূল 
নয়ল্্রক। | 

ইংলন্ডের ক্ষেত্রে একটি ঘটনার উল্লেখ করলেই বোঝা যাবে স্বামীজনর 
'ভাষ্য কত সমীচীন। স্বামীজী সে ঘটনার ইঙ্গিতও 'দয়েছেন। সপ্তদশ 
শতাব্দীর গৃহযুদ্ধ বা রাজায়-প্রজায় যুদ্ধের নানা কার্যকারণ আমরা জান। 
কারণগ্াীলর মধ্যে প্রধান ছিল জনগণের প্রাতানধি সভার (পার্লামেন্টের হাউস 
অব কমন্সের) এই দাঁব যে তার সম্মাত ছাড়া রাজা প্রথম চার্লস প্রজাদের 
উপর কোন কর ধার্য করতে পারবেন না। এগারো বংসর কাল (১৬২৯-৪০) 
রাজা পার্লামেন্ট না ডেকেই তাঁর বিশে রাজকীয় আঁধকার (প্রেরোগোঁটভস) 
বলে চ্বৈর শাসন চালালেন, বেপরোয়া কর ধার্য করলেন এ আঁধকারেই। 
“জাহাজ কর” দিতে অস্বীকার করলেন হ্যামডেন, বিচারে আঁধকাংশ 1বচারকের 
'অতানূস।রে তাঁর শাঁস্ত হল। প্রজার অসন্তোষ তীব্রতর হল। এত করেও 
+কন্তু রাজকোষে রাজস্ব আদায় দ্রুত বর্ধমান খরচের পাঁরাধির বহু পশ্চাতে রয়ে 
হগেল। তারপর স্কটল্যান্ডের সঙ্গে রাজার যুদ্ধের ফলে বিপর্যয় ঘটল এবং 
প্কচ সৈন্যবাহিনীর টাকার চাঁহদা চুন্তি অনুসারে মেটাতে গিয়ে বার্ধত 


২২৪ চিন্তানায়ক 'বিবেকানম্দ 


রাজস্বের প্রয়োজনে প্রথম চার্লস পার্লামেন্ট ডাকতে বাধ্য হলেন। চার্লস 
সকটল্যান্ডেরও রাজা ছিলেন। ১৬৪০ খন্ীম্টাব্দে দীর্ঘ (লঙ) পার্লামেল্ট, 
বসল। তারই দু-বছর পরে (১৬৪২) অর্থনৌতিক কারণের সঙ্গে প্রজার, 
অন্যান্য অধিকার দাবিষুন্ত হয়ে ডেকে আনল গৃহযুদ্ধ। ১৬৪৯ খ্যী্টাব্দে 
প্রথম চাললসের শিরশ্ছেদ করালেন তৎকালীন ইংলন্ডের বিজয় সামারক শাসক. 
আঁলভার কুমওয়েল। 
ইংলন্ডের আধুনক এীতিহাসিকদের কেউ কেউ একমান্র অর্থনৌতক 
কারণেই গৃহযুদ্ধ ঘটোছল এই 'সদ্ধান্ত গবেষণার দ্বারা প্রতিষ্ঠা করতে প্রয়াস, 
করেছেন। স্বামীজীর ইিহাসচেতনায় এই "সদ্ধান্ত প্রাতাবাম্বত হয়োছিল, 
তারও অনেক আগে। 
প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” গ্রন্থে উপরোস্ত অনুচ্ছেদে স্বামীজী ভারতের 
'নজস্বতা'র বর্ণনা দিতে গিয়ে বললেনঃ “হন্দর বলছেন কি যে, রাজনৈতিক' 
সামাজিক স্বাধীনতা-বেশ কথা, 'কন্তু আসল জিনিস হচ্ছে পারমার্থক 
স্বাধীনতা--মান্ত'। ...এখানটায় হাত দিও না, তা হলেই সর্বনাশ; তা ছাড়া 
যা কর, চুপ ক'রে আছি। লাঁথ মারো, 'কালো' বলো, সর্বস্ব কেড়ে লও-_ 
বড় এসে যাচ্ছে না; কিন্তু এ দোরটা ছেড়ে রাখ ।” ১২ 
ভারত-ইতিহাসের মূলসূত্রের এই ভাষ্য বর্তমান যুগের অর্থনৈতিক বা 
মাকৃসীয় ব্যাখ্যার 'বপরীত। সেই ব্যখ্যায় তাই স্বামীজশী 16%159119 বা, 
08010018191. মাকৃসীয় ব্যাখ্যার প্রাতি শ্রদ্ধা জানয়েও বলব যে, তাঁর তথা- 
কাঁথত বৈজ্ঞানক দ[ষ্টভঙ্গি একদেশদার্শতার বদ্রাট ঘাঁটয়েছে। এও একরকম 
গোঁডামিা সামগ্িকতাকে আচ্ছন্ন করে রাখে। একই বাঁধা ছকে কের্লে' আর যাই 
হোক, বিপুল বাঁ এই নন এই পা্থবাঁর 'বাভন্ন মনুষ্যসমাজের কার্যকারণ বিচার করা 
যায় না। তাছাড়া স্বামীজী তো কোন ধর্মমতকে ইতিহাসের নিয়ন্তা বলেনানি, 
[তিনি মানুষের যে ধর্ম যার শ্রেম্ভ বিকাশ ঘটেছিল বেদান্ত-উপাঁনষদে, তাকেই 
বলেছেন ভারত-ইতিহাসের নিয়ন্তা। স্বামীজশর “বাণী ও রচনা” পাঠ করলে, 
সর্বোপাঁর তাঁর কর্মধারা ও জীবনচর্যার পাঁরচয় পেলে সংস্কারমূন্ত নিরপেক্ষ 
সবারই মনে হবে যে পশ্চাতে তাকিয়ে থেকে নয়, সম্মুখে প্রসারত দৃষ্টি 
'নক্ষেপে ভারতের প্রগ্াতসাধনের রাজপথই ছিল তাঁর পথ্থানর্দেশে। অতণতের 
ইতিহাস অনুধ্যানেই আমরা দাঁড়াবার শক্ত মাঁট খুজে পাব। ১৮৯৮ খ্টীন্টাব্দে 
উদ্বোধন" পন্রিকা প্রাতিষ্ঠার প্রস্তাবনায় স্বামীজী বাণী 'দিলেনঃ “ভস্মাচ্ছাঁদত 
বহির ন্যায় এই আধুনিক ভারতবাসীতেও অন্তার্নীহত পৈতৃক শাস্তু 
বিদ্যমান। ...চাই- সর্বদা-পশ্চাদ্দুন্টি কিঞ্চিত স্থাঁগত কারয়া অনন্ত, 
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সম্মুখসম্প্রসারত দৃঁ্ট, আর চাই-আপাদমস্তক শিরায় শিরায় সণ্চারকার 
রজোগ.ুণ।...ঘরের সম্পান্ত সর্বদা সম্মুখে রাখতে হইবে; যাহাতে আসাধারণ 
সকলে তাহাদের িতৃধন সর্বদা জানতে ও দোঁখতে পারে...সঙ্জগে সঙ্গে 
নিভীক হইয়া সর্বদ্বার উন্মস্ত কারতে হইবে। আসুক চাঁরাদক হইতে 
রাশ্মধারা, আসুক তীব্র পাশ্চাত্য ?করণ। যাহা দুর্বল দোষযুক্ত, তাহা 
মরণশীল_-তাহা লইয়াই বা কি হইবে? যাহা বীর্ধবান বলপ্রদ, তাহা 
আবনম্বর; তাহার নাশ কে করে?... অমৃত আসতেছে, সঙ্গে সঞ্গো গরলও 
আসিতেছে... ধীরে ধীরে, আত যত্ে রাঁক্ষত রাঁতগুলিরও অনেকগ্যাল ক্লমে 
ক্লমে খাঁসয়া পাঁড়তেছে.'. যেগুঁল পাশ্চাত্য রাজশান্ত বা শিক্ষাশান্তর উপখ্লাবনে 
ভাসিয়া যাইতেছে, সেই আচারগালই অনাচার ছিল? ইহাও বিশেষ বিচারের 
বিষয়।১ ১৩ 

ধর্মীধর্ম কেমন করে ভারত-ইতিহ্নস নিয়ন্রিত করেছে ধারাবাহিক তার 
বর্ণনার খানিকটা দু-এক কথায় আলোচনা করা হচ্ছে। খাীম্টপূর্ব ষষ্ 
শতাব্দীতে বৌদিক ধর্মে বহু গলদ প্রবেশ করোছল। অসাম্য অস্পশ্যতা ও 
সঙ্কীর্ণতার বেড়াজালে আবদ্ধ সমাজে ব্রাহ্মণ পুরোহিত তার প্রাধান্য বজায় 
রাখতে আধ্যাত্বকতার বদলে 'ক্রিয়াকাণ্ড-বাঁরাধ ও সাড়ম্বর যাগযজ্ঞকেই বড় 
করে তুললেন, বোঁদক সূক্তের করলেন অপব্যাখ্যা। অথচ এই যুগই দর্শনের 
যুগ, খাঁষপ্রাতম মনীষীরা বুঝ দূরে অরণ্যের গভীরে গিয়ে ব্রহ্মাজজ্ঞাসায় 
মগন। উপনিষদের তাই আর এক নাম আরণ্যক। এলেন ক্ষান্রয় রাজকুমার 
গৌতম বা সিদ্ধার্থ। বেদকে অস্বীকার করে নয়, তার কর্মকান্ডের জাটল 
প্রাণহীন আচার ব্যবহারকে অস্বীকার করে আরণ্যক উপাঁনষদের অমৃতকথা 
জাত ও শ্রেণী 'নার্ধশেষে সকল মানুষের দুয়ারে পেপছে দিতেই এই 
রাজকুমার জীর্ণকল্থা পরে পারব্রাজক বদ্ধ হয়েছিলেন। 

ভারতবর্ষের ইতিহাস ধারে ধীরে মোড় ঘূরল। হীতহাস হল প্রধানত 
বৌদ্ধ ধর্ম ও সংস্কৃতির ইতিহাস, স্থায়ী হল শতাব্দীর পর শতাব্দী ধরে। 
এর শ্রেষ্ঠ বিকাশ ঘটল সর্ব যুগের সর্ব দেশের শ্রেম্ঠ মৌর্য সম্পট অশোকের 
রাজত্বকালে (খাীঃ পৃঃ ২৭১-২৩২)। দ্বাদশ িলালাঁপতে অশোক 
ধর্মান্খার এক আশ্চর্য সংজ্ঞা দান করলেনঃ “স্বধর্মে তার অনূরাগ 
বশে যাঁদ কেউ পরধর্মকে বা ভিন্ন সম্প্রদায়কে হেয় জ্ঞান করে, 
কিংবা অপরের ধর্মকে নিন্দা করে স্বধর্মের গুণগান কল্পে, তবে 
সে প্রকৃতপক্ষে স্বধ্মেরই সমূহ ক্ষাতি সাধন করে থাকে ।”১৪ এই অশোকই 
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ভারতের একটি আগ্চলিক ধর্মমত বৌদ্ধ ধর্মকে 1বশ্বময় ছাঁড়য়ে 'দিয়োছলেন 
ধর্ম বিজয়ের মাধ্যমে। আবার এই অশোকই তৎকালীন ভারতের সকল ধর্ম- 
মতকে, এমন কি অধুনালুপ্ত গুহাবাসীর ধর্মাবলম্বী ম্াষ্টমেয় আজাশীবকদের 
সশ্রদ্ধ স্বীকাতি দিয়ে প্রত্যেক সম্প্রদায়ের ধর্ম ও সংস্কৃতিকে স.রক্ষার 
বন্দোবস্ত করোছিলেন। 

কালক্রমে বৌদ্ধসমাজ ও সংস্কৃতিতে দুর্নীত ও আঁহংসার নামে 
কাপদ্রুষতা প্রবেশ করল, রাজধর্মের আদর্শ ভূলদীণ্ঠত হল। ধারে ধারে মাথা 
তুলতে লাগল হিন্দ? ধর্ম নৃতন করে পৌরাণিক সংস্কীতির আলোতে উদ্ভাঁসত 
হল। এ ধারারই পূর্ণ বিকাশ ঘটল গুস্তযুগে খনম্টীয় চতুর্থ ও পণ্চম 
শতাব্দীতে । বেদভিত্তক পৌরাণিক হিন্দুধর্মের প্রাতিষ্ঠা কিন্তু বৌদ্ধধর্ম ও 
সংস্কাতিকে সবলে ধ্বংস করে নয়, তাকে সম্রদ্ধ স্বীকীতি দিয়ে, তাকে আপন 
করে নিয়ে, তাকে নিজের অঞঙ্গীভৃত করে নিয়ে। আপাতদৃষ্টিতে মনে হতে 
পারে যে ধীরে ধীরে বৌদ্ধধর্ম তার জল্মভামি থেকে মুছে গেল। কল্তু 
সামাঁজক ও ধর্মীয় ইতিহাসের গভীরে প্রবেশ করে দেখতে পাব যে ভারতীয় 
হন্দু সত্তায় বৌদ্ধধর্ম অত্গাঁঞ্গভাবে মশে রয়েছে। 

খ্ীম্টীয় সপ্তম শতাব্দীতে এসোছলেন জিজ্ঞাস বৌদ্ধ পাঁরব্রাজক প্রখ্যাত 
চৈনিক মনীষা হুয়েন সাঙ্‌ এই ভারততীর্থে। তখন কনৌজকে কেন্দ্র করে 
উত্তর ভাবতে ছিলেন স্বনামখ্যাত সম্রাট হর্ষবর্ধন, যান একাধারে আঁদত্য- 
উপাসক এবং শৈবধর্মীবলম্বী। আনুষ্ঠানিকভাবে বৌদ্ধ না হলেও হর্ষ ?ছলেন 
ভগবান তথাগতের ধর্মের অনুরাগী ও পূন্ঠপোষক। প্রাচীন বিশ্বের সর্ব- 
প্রধানত তা বোদ্ধ সংস্কৃতির কেন্দ্র ছিল। হ্র্ষবর্ধনের পৃন্তপোষকতায় 
নালন্দা দশ হাজার আবাসিক শিক্ষার্থী ও শত শত অধ্যাপক 'নয়ে গুণগত 
বিচারে শীর্ষস্থানে উঠোছল। হয়েন সাও কয়েক বংসর এখানে শিক্ষা 
লাভ করেন। হুয়েন সাঙ্‌ তাঁর বৃহ্দায়তন ভ্রমণবৃত্তান্তে বোদ্ধ ভারতের 
জয়গান গেয়েছেন। কিন্তু ইতিহাস পাঠে আমরা জানি যে বৌদ্ধধর্ম তখন 
ভারতীয় সংস্কাতির স্বাভাঁবক নিয়মানূসারে িন্দঃধর্মের সঞ্গে একীভূত বা 
সমঞ্জসীভূত হয়ে যাচ্ছে। শুধু পূর্ব ভারতে বাংলার পালরাজগণের আমলে 
মহাযান বৌদ্ধধর্ম খীল্টীয় একাদশ শতাব্দী পর্যন্ত টিকে রইল। এযুগেই 
তল্লকে 'ভীত্ত করে বাংলার ধর্ম ও সমাজজীবন দানা বাঁধল। এই তন্ত্রের 
মধ্যে আবিচ্ছেদ্যভাবে মিশে আছে 'হন্দধর্ম ও বৌদ্ধধর্ম, বাংলার সাংস্কীতিক 
ও ধর্মীয় জীবনের যে বোশম্ট্য তার মূল 'ভীত্ত এখানেই। 

ধর্মাশ্রয়ী ভারত-ইতিহাসের এই তো ধারা । যখন এই ধর্মকে ভারতবাসণ 

ংসকার কদাচার ও সঙ্কীর্ণতার পঙ্ককুণ্ডে 'নিমাঁজ্জত করল, তখনই এল 


্বামীজার হীতহাসচেতনা ' ২২৭ 


ভারতের পতন। আঁব*বাস্য আত্মগ্রসাদ হিন্দুকে কৃপমণ্ডূকে পাঁরণত করল, 
অন্ধ রক্ষণশনীলতা তার সাংস্কীতক আদানপ্রদানের 1সংহদ্বার রুদ্ধ করে দল, 
রাজনীতি ও সমরনীতিতে পড়ল সামাঁজক দুর্নীতির গভীর ছাপ, রাম্ট্রে এল 
চরম অনৈক্য, বৈষম্য ও আদর্শচ্যাতি। খাীম্টীয় একাদশ শতাব্দীতে অপরাজেয় 
তুর্কী সমরনায়ক সুলতান মামুদের বার বার ভারত অভিযান কালে তাঁর সঙ্গে 
এসোৌছলেন আরব মনীষা আলবেরুনী। তান এসৌছলেন অতাতকালের 
মেগাস্থেনিস, ফা হিয়েন, হুয়েন সাঙের মতো 'জজ্ঞাসু মন নিয়ে, এসৌছিলেন 
আঁদ মানবসভ্যতা ও সংস্কাতির জনায়ন্তরী ভারতকে দেখতে, জানতে ও শ্রদ্ধা 
নিবেদন করতে। বিখব্ত গ্রন্থ “তরখ-ই-ীহন্দ্‌” পাঠে জানা যায় যে আলবেরুনী 
বৈদ-উপাঁনষদের ভারতকে-_তাঁর স্বপ্নের ভারতকে এ সময় আর বাস্তবে খুজে 
না পেয়ে বেদনাবদ্ধ হয়েছিলেন। তিনি লিখেছেনঃ “ৃহন্দুরা বিম্বাস করে 
যে তাদের দেশ ছাড়া আর কোন দেশ নেই, তাদের মতো কোন জাতি নেই, 
নেই তাদের রাজার মতো আর কোন রাজা। ধর্ম ও বিজ্ঞানে তাদের আঁধকার 
তো একচেটিয়া। জ্ঞান ও প্রজ্ঞাকে সবার মধ্যে ছাড়িয়ে দিতে নয়, তাকে কৃপণের 
ধনের মতো সযত্নে অপরের কাছ থেকে আড়াল করে রাখতেই 'হন্দুর 
আপ্রাণ প্রয়াস ও আনন্দ। বিদেশীরা তো ঘণ্য ম্লেচ্ছ। নিজের সমাজের 
মধ্যেই 'বাভন্ন শ্রেণীর দুর্লজ্ঘ্য বেড়া তুলেছে হন্দু। "হিন্দুর ওদ্ধত্য এবং 
অন্ধতা আজ এত চরমে উঠেছে যে তার জ্ঞানভাণ্ডারকে, যে বিদেশের কোন 
রত্ন একদা সমৃদ্ধ করোছিল কিংবা কদাঁপ করতে পারে একথা সে ভাবতেই 
পারে না। অথচ তার পূর্বপুরুষ কখনও এমন ছিল না। সর্বদাই আদান- 
প্রদানের মাধ্যমে তাঁরা ভারতের সভ্যতাকে মাঁজতি, উন্নত ও জীবন্ত রেখেছেন, 
ভারতের বাইরে যে পৃথিবাঁ তাকে সমৃদ্ধ করেছেন, কাছে টেনে নিয়েছেন।” ৯৫ 

স্বামীজীর সংজ্ঞান্সারে উপরোন্ত অবস্থাই চরম ধর্মহানতার নামান্তর । 
যে জাঁতটা বলে আমরা সবজান্তা, সে জাতির অবনাতির দিন আঁত নিকট। 
ভারতের অগ্রগণ্য এঁতিহাসিক আচার্য রমেশচন্দ্র মজুমদার বলেছেন যে, 
মূসালমদের ভারতবিজয় এবং হিন্দু ভারতের পতনের মূল কারণ এই ধর্ম” 
হীনতা বা অধর্মের মধ্যেই 'নাহত রয়েছে। যুগে যুগে ভারত-ইতিহাস পালা 
করে ধ£ ও অধর্মকে ঘিরে আবর্তিত হয়েছে, এমাঁন করেই ঘটেছে তার উত্থান 
ও পতন। 

তুকশী ও মোঙ্গলদের অমানৃষিক শোর্যবীর্যের ও কর্মদক্ষতার উত্তরা- 
ধিকারণ হয়েও মহামতি মুঘল সমাট আকবর ছিলেন একজন আভনব 


২২৮ চিন্ভানায়ক বিবেকানন্দ 


ভারতপাঁথক। মৌর্য অশোকের, গুপ্ত চন্দ্রগুপ্তের, পষ্যভীত হর্ষের এবং 
মধ্যয্‌গের সাধূসন্তদের ওদার্য ও সমন্বয়াভাত্তক ধর্মকে রান্ট্রশাসন-ব্যবস্থায় 
প্রাতীষ্ঠত করেছিলেন তান, মুঘলশাসনকে স্থায়ী করেছিলেন শতাধিক 
বর্ষকাল। সেই সাম্রাজ্যের পতন সূচিত হল যখন ওরঞ্গাজেব তাঁর সকল 
শান্ত নিয়োজত করে আকবরের নীতিকে পাল্টে ফেললেন এবং ভারতকে 
একমান্র ইসলামের দেশে পাঁরণত করতে গেলেন। স্বামীজীর সংজ্ঞানুসারে 
দ্বধর্মনষ্ত কিন্তু পরধর্ম অসাহিষ্ক ওরঙ্গজেব হাতহাস-ীনয়ল্তার ধর্মপথ 
থেকে স্খলিত হলেন। মূঘলের পতন ঘটল তাঁর মৃত্যুর (১৭০৭) সঙ্গে 
সথ্ধে। “মোগল রাজ্য কেমন সুদক্তপ্রাতিষ্ঠ, কেমন মহাবল হল। কেন? 
না- মোগলরা এ যায়গাটায় (ঁহন্দুর ধর্মে) ঘা দেয়ান। হিশ্দুরাই তো 
মোগলের িংহাসনের 'ভীত্ত, জাহাঙ্গীর, শাজাহান, দারাসেকো-এদের 
সকলের মা যে হিন্দু” ১৬ 

“আর দেখ, যেই পোড়া আরঙ্গজেব আবার এঁখানটায় ঘা দিলে, অমাঁন 
এত বড় মোগল রাজ্য স্বণ্নের ন্যায় উড়ে গেল।” ১? 

মুঘলের উ্থান-পতনের হীতহাস ধর্মাধর্মের ভাত্ততে স্বামীজী দু-কথায় 
বলে দলেন। তারপর অন্টাদশ শতাব্দীর ভারত অধর্মের পঙ্ককুন্ডে ডুবে 
গেল। সেই সুযোগে বিদেশী ইংরেজ বাণক তার মানদণ্ডকে রাজদণ্ডে 
পাঁরণত করল, ভারত রইল প্রায় দুশ বংসর পরাধীন। 


0৪॥ 


ভারতের ইতিহাস রচনায় "দ্বিতীয় ফর্মূলাট অর্থাং মন্ত্র বা দর্শনের 
(0? 011195011) ভূমিকা সংক্ষেপে আলোচ্য। প্রারম্ভেই মনে রাখা দরকার 
যে, এতক্ষণ যে ধর্মীশ্রয়ী ইতিহাস আলোচিত হল, সেই ধর্মেরই একাঁট 
কার্যকর অনুষগ্গ বা ০০1011815 এই মন্ন বা দর্শন। বস্তুত মন্ত্র বা দর্শন 
ধর্মেরই দ্যোতনা, এবং প্রত্যক্ষভাবে ভারতে জাতিগঠনের প্রেরণা । পাঁশ্চমের 
ইতিহাসাবদূগণ ইতিহাসের দার্শানক 'দকটাকে ফ্যাটয়ে তুলতে বলেন-_ 
47২6091558006 [060506$ [২6$০100101” সংস্কৃতির পুনর্জ্ম 'বপ্লবের 
গূর্বগামী। অর্থাং কোন রাজনৈতিক বগ্লবই সার্থক বা তাংপর্ষময় হয় না, যাঁদ 
না সেদেশে দার্শানক এবং সাহিত্যিকগণ তাঁদের উদ্দপনাময় এবং বিশ্লেষণাত্বক 
রচনাবলী দ্বারা তার পূর্বে ভাবরাজ্যে প্লাবন আনতে পারেন, অত্যাচারিত 
শোষিত মূক জনগণের মুখে ভাষা 'দতে পারেন। ১৭৮৯ সালের ফরাসী 


্বামশীজশীর ই তিহাসচেতনা ২২৯ 


বপ্লবের পটভূমি রচাঁয়তা রুশো, ভলটেয়ার, মন্টেস্ক্যু ও ডডেরট এবং ৯৯১৭ 
সালের রুশ 1বগ্লবের পশ্চাতে কার্ল মাসের সাম্যবাদ দর্শন, এঙ্গেলসের 
ভাষ্য এবং মহানায়ক লোনিন কর্তৃক তার কার্যকর রূপদানের কথা এই প্রসঙ্গে 
স্মরণে রাখলেই কথাটির সত্যতা যাচাই হয়ে যাবে। 

কিন্তু পশ্চিমের ভাবাঁবপ্লবের মন্ত্র প্রধানত রাজনশীতি, অর্থনীতি ও 
সমাজননীতির কাঠামোতে রচিত, ধর্মের স্থান সেখানে গৌণ। ভারতের কথা 
আলাদা। স্বামীজীর ইতিহাসচেতনায় ধর্মই রয়েছে রাজাসংহাসনে, আর সব 
ভাবধারা তার পান্রমিন্র মান্র। ভারত-ইতিহাসে মন্দদ্র্টা ছিলেন খাঁষকজ্প 
মহামানবগণ, তপস্যা ও ত্যাগের গৈরিক রঙে যাঁরা অনুরাঁঞ্জত। 

ইতিহাস থেকে দু-একাঁট উদাহরণ 'িলে কথাটা পাঁরম্কার হবে। এই 
দস্টভঙ্গিতে গৌতম বুদ্ধ প্রাচীন ভারতে সবচেয়ে বড় ইতিহাস শ্রচ্টা। 
তাঁর দেওয়া মন্ত্রের কার্যকর রুপ প্রাচীন ভারতে রাষ্ট্রগঠন ও সংস্কৃতির 
বিকাশ ক্ষেত্রে চির-উজ্জবল হয়ে রয়েছে। মহাভারতের আঁদ রচাঁয়তা বেদব্যাস 
এবং তাঁর উত্তরসারিগণ (ব্যাস পদবাঁ ভূষিত), রামায়ণের আঁদ কাঁব বাল্মীক 
এবং পুরাণকারগণ (তাঁরাও ব্যাস) যে মন্তগ্যাল গল্পাকারে অপূর্ব ব্যঞ্জনায় 
[লাঁপবদ্ধ করোছিলেন, তাই তো প্রাচীন ভারতের শুধু সাংস্কাতিক ইতিহাসে 
নয়, রাজনোৌতিক ইতিহাসেও বিপুল ভাবসমৃদ্ধি এনেছে। এংদেরই প্রভাবে ও 
আদর্শে গুপ্তযুগ হয়োছিল সর্বোচ্চ গৌরবে আঁধাচ্ঠতু স্বর্ণযূগ, এ+দেরই 
আদর্শে এসৌছলেন সমদদ্রগ্প্ত, দ্বিতীয় চন্দ্রগ্প্ত, স্কন্দগুপ্ত প্রমুখ পরম 
শীন্তমান বিচক্ষণ ধর্মীনষ্ঠ নরপাঁতিবৃক্দ। 

তুকশীবিজয়ের প্রাকৃ-কালে হিন্দু ভারতে এমন কোন সল্ত বা খাঁষর 
আবির্ভাব ইতিহাস লাঁপবদ্ধ করেনি, এমন কোন “আধ্যাত্মিক অভ্যুর্থান” 
ঘটেনি যা বিশববিজয়ী, বলদ্‌প্ত, যুদ্ধাবদ্যায় পারঙ্গম মুসাঁলমদের সার্থক- 
ভাবে বাধা দেবার প্রেরণা জোগাতে পারত। আলবেরুনীর গ্রল্থ থেকে উদ্ধৃত 
পৃর্বোন্ত মন্তব্য তার প্রকৃষ্ট প্রমাণ। কুসংস্কার কদাচার বিশিষ্ট পোর্তালক 
ধর্মের খোসাটা আঁকড়ে ধরে তৎকালীন ভারতবাসী ক্ষীণস্বরে বলাছল যে, সে 
'ধার্মক' আর মুসলমান 'ম্লেচ্ছ'। “ভারতের ইতিহাসে বরাবর দেখা গিয়াছে, 
যে-কোন আধ্যাঁত্মক অভ্যুঙ্থানের" পরে, তাহারই অন্যবার্তভাবে একাঁট রাষ্ট্র- 
নীতিক এক্যবোধ জাগ্রত হইয়া থাকে...।”১৮ জ্বামীজণ মন্ত্র বা দর্শনকেই 
বলেছেন “আধ্যাত্বক অভ্যু্থান”। এই অভ্যুত্থান তখন ঘটোন, তাই শাহী 
বংশের আনন্দ পাল কিংবা চৌহান পথৰীরাজের মতো শোর্যবান রাজন্যবর্গ 
তুক্পি অভিযানকে জাঁবন দিয়েও রোধ করতে পারেনান। 


২৩০ [চন্তানায়ক বিবেকানম্দ 


কিন্তু তুকশী পাঠান রাজত্বকালেই পণ্চদশ শতাব্দীতে ভারতে এক আঁভনব 
আধ্যাত্বক অভ্যুর্থান ঘটেছিল। রামানন্দ, কবীর, চৈতন্য, নানক প্রমূখ সল্ত- 
গণ এই অভ্যুত্থানের নায়ক এবং মধ্যষ্‌গের ইতিহাসে উজ্জবলতম অধ্যায়ের 
্রম্টা। তাঁদের দেওয়া মন্ন আভনব সুরে ষোড়শ শতাব্দীতে কথা কয়ে উঠল 
শেরশাহ্‌ ও আকবরের পরম বিচক্ষণ ও উদার বিচ্চ কর্মধারার মধ্যে। 
--একথা পূর্বেই উল্লিখিত হয়েছে। 

কিন্তু তা ছিল পরোক্ষ ফল। প্রত্যক্ষভাবে হিন্দুর “রাজ্্রনোতিক এক্য- 
বোধ” মধ্যযুগে কেন সল্তদের মল্ত্ের প্রেরণায় জাগ্রত হল না. তার কারণ 
স্বামীজী বর্ণনা করেছেন উত্ত “ভারতের এঁতিহাসিক বিবর্তন” প্রবন্ধে £ 
“রামানন্দ, কবর, দাদ;, শ্রীচৈতন্য বা নানক এবং তাঁহাদের সম্প্রদায়ভুন্ত সাধ্‌- 
সন্তগণ দাশশীনক বিষয়ে 'ভিল্ন ভিন্ন মতাবলম্বা হইলেও মানুষের সম-আধিকার- 
প্রচারে সকলে একমত ছিলেন। সাধারণের মধ্যে ইসলামের আঁত দ্রুত 
অনুপ্রবেশ রোধ করিতেই ইহাদের আঁধকাংশ শান্ত ব্যায়ত হইয়াছে ; কাজেই 
নূতন আকাঙ্ক্ষা বা আদর্শের উদ্ভাবন তখন তাঁহাদের পক্ষে সম্ভব ছিল 
না। ...কোনপ্রকারে শুধু বাঁচিয়া থাকার আঁধকার লাভ কারবার জন্যই 
তাঁহারা প্রাণপণ সংগ্রাম করিতেছিলেন।”১৯ মধ্যযুগে উত্তর ভারতে হিন্দ; কেন 
রাষ্ট্রনৌতিক এঁক্যের সাধক হতে পারেনি, তার কারণ স্বামীজীর হাঁতহাস- 
চেতনার গভীরে এমান করেই রেখাপাত করেছে। 

উত্তর ভারতে যা সম্ভব হল না দক্ষিণ ভারত তাকেই সার্থক করল। এর 
কারণ শঙ্কর, রামানূজ এবং পূর্ববর্তী ও পরবর্তীকালে আরও অনেক মন্ত- 
্রষ্টা খাঁষর অভ্যুদয়। «... দক্ষিণাঞ্চলে শঙ্কব ও রামানুজের অভ্যুদয়ের পরেই 
এদেশের স্বাভাবিক নিয়মানুসারে একতাবদ্ধ জাত ও শীক্তশালী সামাজ্যের 
উদ্ভব হইয়াছিল।”২০ সাক্ষাৎ শঙ্করস্বরূপ শঙ্করাচার্ষের আবিভভাব তারিখ 
ইতিহাস হাঁরয়ে ফেলেছে, রামানূজ একাদশ শতাব্দীর শ্রেন্ঠ বৈষণবাচা। 
এই প্রসঙ্গে শৈব নায়ানার এবং বৈষব আলওয়ারদের কথা স্মরণীয়। সপ্তম, 
অন্টম ও নবম শতাব্দীতে আবির্ভূত হয়েছিলেন এই সাধকবৃন্দ। তাঁদের 
থা-নিচয় তামিল সাহত্যের চিরন্তন সম্পদ। ভারতের গোৌরবগাথা এবং ভগবং 
আরাধনার স্তোন্র এদের উপজীব্য। শতাব্দীর পর শতাব্দী ধরে চারণবৃন্দ এই 
সংগীত দ্বারে দ্বারে পেশছিয়ে 'দয়েছেন, সমগ্র দক্ষিণ ভারত মৃখাঁরত করেছেন, 
উদ্বুদ্ধ করেছেন জনগণকে, শান্তদান করেছেন রাজা, মন্ত্রী ও সেনাপাঁতিদের। 
তখন দক্ষিণ ভারতে পল্লবদের আধিপত্য। শৈব শঙকর ও বৈষ্ণব রামান্জ 


জ্বামীজাঁর ইতিহাসচেতনা ূ ২৩১ 


যথাক্রমে এই পাঁরবেশেই জন্মগ্রহণ করোছলেন। দাঁক্ষিণ ভারতে তাঁদের অভ্যুদয় 
আকাঁস্মক ঘটনা নয়। আকাঁস্মক নয় চোল ও পরে পান্ডাদের অপূর্ব 
সাম্রাজ্যস্থাপনের কাহনী। শিল্পে ও স্থাপত্যে, সঙ্গীতে ও সুরে, শিক্ষায় 
ও সংস্কীততে, পরাক্রমে ও সমাদ্ধিতে, ব্যবসায় ও বাণিজ্যে সাগরজোড়া চোল 
সাম্রাজ্য অনন্য ইতিহাস রচনা করল। পাশ্ডযগণ তারই জের টেনোছলেন 
পরবর্তীকালে । তখন উত্তর ভারতের হিন্দু বদ্ধ জলাশয়ে হাবুডুবু খাচ্ছে, তুকঁ 
অভিযানে বিপর্যস্ত হচ্ছে। “দাঁক্ষণ ভারতকে পদানত করিবার জন্য মুসলমানগণ 
শতাব্দীর পর শতাব্দী চেষ্টা করিয়াছিল, ?কন্তু সে-অণ্চলের কোথাও একটি 
শত্ত ঘাঁটও স্থাপন করতে পারে নাই। ...দক্ষিণভারতই তখন ভারতীয় ধর্ম ও 
সংস্কীতির আশ্রয়ভাঁম হইয়া উঠিয়াছল।”২ ১ 

স্বামীজীর উত্ত মন্তব্যের পরিপ্রোক্ষতে কৃষ্ণানদীর দক্ষিণে চতুর্দশ 
শতাব্দীতে প্রাতাম্ঠত এবং ষোড়শ শতাব্দীর মধ্যভাগ পর্যন্ত স্থায়ী বিজয- 
নগর সাম্রাজ্যের তাৎপর্য অনুধাবন করতে পারব। কৃষ্ণানদীর উত্তর তাঁরে 
অবাঁস্থত মুসলমান বাহমনি সাগ্রাজ্যের সাঁহত পুরুষানুরূমে িজয়নগরের 
সংখ্যাতাঁত সঙ্ঘর্য চলেছে। বাহমাঁন চায় ইসলামের বস্তার ও প্রতিষ্ঠা। উত্তর 
ভারতে তুকর্শ পাঠান যা করেছে তাই করবে বাহমাঁন দাক্ষিণ ভারতে । বাহমনির 
সুলতানদের অনেক দোষ থাকা সত্তেও বীরত্বে ও রণকৌশলে তাঁরা কারও নীচে 
ছিলেন না। কিন্তু যুদ্ধের পর যুদ্ধে বিজয়নগরকে পরাজিত ও পর্যদস্ত 
করেও তাঁরা পারেনাঁন িজয়নগরকে নাতি স্বীকার করাতে । সর্বজয়ণ 
ইসলামের গ্রাস থেকে দাঁক্ষণ ভারতকে মুক্ত রাখার প্রাতশ্রতি নিয়েই বাঁঝ 
হত্যাকান্ড চলেছে। ঘরবাড়ী শমশান হয়েছে, রাজধানী লুণ্ঠিত হয়েছে। 
আবার উঠেছে বিজয়নগর, আবার বাহমানর সঙ্গে যুদ্ধ করেছে। শেষ পর্যন্ত 
বাহমাঁন রাজ্য ভেঙে গিয়ে পাঁচটি বিবদমান স্বাধীন মুসলিম রাজ্যের উত্থান 
ঘটাল। আর বিজয়নগরে এলেন সর্বকালের সবর্রেষ্চ নৃপাঁত কৃষ্ণদেব রায় 
(১৫০১-৩০)। বিজয়নগর গৌরবের শীর্ষস্থানে পেশছাল। 

কেমন করে কোন মন্রগ্পিতিতে বিজয়নগর এত শীন্তর ও তাঁতক্ষার 
আঁধকারাঁ হল--সেই দেশের ইতিহাসের সর্বশ্রেষ্ঠ প্রবন্তা সিউয়েল সাহেব তার 
ততটা ব্যাখ্যা করেনাঁন তাঁর বিখ্যাত“4১ 601200660 12100)1৩” গ্রল্থে। স্বামীজা 
তার সূত্রদান করেছেন। বিজয়নগরকে তান বদ্যানগর বলে উল্লেখ করেছেন। 
বিজয়নগর রাজ্য প্রাতষ্ঠার অন্যতম মন্দদুষ্টা মাধব বিদ্যারণ্যের নামেই ব্যাঝ 
িদ্যানগর নাম। যেখানে নিকলো কান্ট, আব্দুল রেজ্জাক, নূনিজ ও পায়েস 


২৩২ চিন্তানায়ক বিষেকদন্দ 


প্রমুখ বিদেশী পটকগণ 'বাভন্ন সময়ে পরিভ্রমণ করেছেন, যার বর্ণনা তে 
গিয়ে তাঁদের কেউ কেউ লিখেছেন যে সমগ্র বিশ্বে রিজয়নগর আর "দ্বিতীয়া 
নেই, যা কর্ণ কখনও শ্রবণ করোনি, চক্ষু: কখনও দর্শন করেনি --ওঁট ঠিক 
সেরকম একি কল্পনার রাজ্য ঃ সেই বিদ্যানগর বা বিজয়নগর নামের মধ্যেই তার 
তাৎপর্য স্বামীজীর ইতিহাসচেতনায় প্রাতাঁবাম্বত করেছে। 

“এই দাক্ষণদেশেই _যখন উত্তর ভারতবাসী "আল্লা হ; আক্বর, দীন্‌ 
দীন, শব্দের সামনে ভয়ে ধনরত্র ঠাকুর-দেবতা স্ত্রী-পূত্র ফেলে ঝোড়ে জঙ্গলে 
লুকুচ্ছিল, (তখন) রাজচকুবতশী বিদ্যানগরাধপের অচল সিংহাসন প্রাতা্ঠত 
ছিল। এই দাক্ষণদেশেই সেই অদ্ভূত সায়ণের জন্ম যাঁর যবনাঁবজয়ী বাহ 
বলে বুক্ধরাজের সিংহাসন, মল্ত্রণায় বিদ্যানগর সাম্রাজ্য... ।”২২ 

উত্ত উদ্ধৃতিতে সায়নাচার্ষের ভ্রাতা মাধব 'বদ্যারণ্যের নাম নেই, বিজয়নগরের 
প্রাতচ্ঠাতা বুকের মন্দাতা ও পথপ্রদর্শক তিনিই ছিলেন। দীক্ষত বুধ ও 
ভ্রাতা হরিহর এঁ দুই খাঁষর শিষ্য হয়ে সনাতন ধর্মে ফিরে এসে ধর্মরাজ্য 
স্থাপনের মন্ত্রে উদ্বোধিত হলেন। মাধব বিদ্যারণ্য এবং ভ্রাতা সায়নাচার্য খাঁন 
মধ্যযুগে লুপ্তপ্রায় মহাগ্রল্থখ বেদকে উদ্ধার করোছলেন, উত্তরকালকে 'দয়ে 
গিয়ৌছলেন তার শ্রেম্ত ভাষ্য--এই মহামনীষী সন্ন্যাসীদ্বয় ছিলেন বিজয়- 
নগর প্রতিষ্ঠার দার্শানক। মাধব বিদ্যারণ্য ও সায়নাচার্যের নেতৃত্বে যে 
“আধ্যাত্মিক অ্যুঙ্থান” ঘটোছল, তাতেই 1নাহত রয়েছে বজয়নগরের শান্ত ও 
তাতক্ষার উৎস। এই আধ্যাত্বক অভ্যু্থান সহনশীলতা ও সমন্বয়কে দোসর 
করে যতাঁদন কার্যকর ছিল ততাদনই ছিল বিজয়নগরের সামাগ্রক সম্যদ্ধি। 
কৃষ্ণদেব রায়ের মৃত্যুর পর ভ্রাতুষ্পৃত্ব সদাঁশিবের রাজত্বকালে সকল ক্ষমতা 
কেন্দ্রীভূত ছিল প্রধান অমাত্য বলদর্পী উচ্চাভিলাষী রামরাজার হাতে। তখন 
বিদ্যারণ্য ও সায়নাচার্যের মন্ত্র রাজকার্ধকে আর 'নয়ান্মত করত না, কূটনীতি 
আর য্দ্ধনৈপ্‌ণ্য এবং প্রতাহংসাপরায়ণতা প্রধান হয়ে পড়ল। একদা মুসাঁলম 
রাজ্য আহমদনগরে বিজয়ীর বেশে প্রবেশ করে বিজয়নগরের 'হন্দুবাহনগ 
তাণ্ডব নৃত্য শুরু করল, মসাঁজদ ধ্বংস করল, কোরাণ অপাঁবর করল। 
ইসন্বামের এই অবমাননায় দাক্ষিণ ভারতের তিনাঁট সদ্যাববদমান মুসালম রাজ্য 
(আহমদনগর, গোলকুণ্ডা ও বিজাপুরপূর্বে এই 'তিনাটকেই জাঁড়য়োছিল 
বাহমনি সাম্রাজ্য) একত্রিত হয়ে পাল্টা প্রাতশোধ নিলে, তোঁলকোটার প্রান্তরে 
(১৫৬৫ খ্ীষ্টাব্দে) বিজয়নগরের সমাধ রচনা করল, বিজয়নগর ধ্বংসস্তূপে 
পরিণত হূল। 

খাঁষর মল্ম্ের প্রভাব এবং তার অভাবে নিছক রাজনীতি ও কূটনীতি 
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'এভাবেই ভারত-ইতিহাসে রাজ্য গড়েছে ও ভেঙ্গেছে । এ তত্ব মারাঠাজাতির 
ইতিহাসে আরও বাঁলম্ট ব্যঞ্জনা লাভ করেছে। স্বামীজণী “ভারতের এীতিহাসিক 
বিবর্তনে” উত্ত জাতির প্রাতিষ্ঠার মূল কথা যথারীতি দু-চারটি পঙ্ান্ততে 
ফাটিয়ে তুলেছেনঃ “সজ্ঘবদ্ধ ও শীল্তশালী মোগল সাম্রাজ্যের দাক্ষিণাবজয় 
যখন গ্রায় সমাপ্তির মুখে, ঠিক তখনই সেই ভূখণ্ডের পার্বত্যপ্রদেশ হইতে, 
মালভৃঁমর নানাপ্রান্ত হইতে কৃষকগণ অশ্বারোহী যোদ্ধূবেশে দলে দলে কাতারে 
কাতারে রণক্ষেত্রে ঝাঁপাইয়া পাঁড়য়াছিল। রামদাস-প্রচারত, তুকারাম-সমুদ্গীত 
ধর্মের জন্য তাহারা প্রাণ বিসজন দিতে কৃতসংকল্প; এবং আঁত অল্প সময়ের 
মধ্যে বিশাল মোগল সাম্রাজা নামমাত্রে পর্যবসিত হইল ।”২৩ 

ইতিহাসের পাঠকমান্রেই মৃঘল পতনের প্রধান কারণ স্বামীজী যেভাবে 
বর্ণনা করেছেন তার সঙ্গে একমত হবেন। গোঁড়া একদেশদর্শী ওরঙ্াজেবের 
দাক্ষণাত্য নীতির শেষ পর্যন্ত চরম ব্যর্থতা, শিবাজী প্রাতান্ঠত উদ্দীপত 
সারাঠা জাতির বৎসরের পর বৎসর ধরে নেতৃবিহাঁন জনয্বদ্ধ, ভগনমনোরথ 
ওরঙ্গজেবের দাক্ষণাত্যে আহমদনগরে প্রাণভ্যাগ (১৭০৭), এবং তারপর 
পতগাঁতিতে ভারতজোড়া মুঘল সাম্রাজ্যের পতন ও সমগ্র দেশের শোচনীয় 
দূর্গত--এসব তৎকালের ইতিহাসের গ্রযত্বপূর্ণ ঘটনা। মুঘল হাঁতহাসের 
সর্বাগ্রগণ্য এীতহাঁসক আচার্য যদুনাথ সরকারের মন্তব্য অনুসরণ করে বলা 
যায়_-তাঁর (ওরঙ্গজেবের) অসামান্য কৃতিত্বের (পতা শাজাহানের রাজত্বকালে 
প্রধানত সুবেদার রূপে) লীলাভূমি দাঁক্ষণাত্য, তাঁর সমাধভূমিও এ দাঁক্ষণাত্য। 
মারাঠাকে ওরঙ্গজেব ঘ্‌ৃণাভরে বলতেন “পার্বত্য মৃষক”। এই “পাবত্য 
মৃষকের” দলই মুঘল সাম্রাজ্যের ভিতকে ঝাঁঝরা করে দিয়োছল। ২? 

[বাজী এক অনন্য দরুধর্ষ মারাঠাজাঁত গড়োছলেন, কৃষক মাগাল 
সম্প্রদায়কে যুদ্ধাবদ্যায় অসামান্য পারদর্শী করে তুলেছিলেন, অপূর্ব ওদার্যের 
[ভাত্ততে এক আশ্চর্য শাসনপদ্ধাত রচনা করোছলেন। সমগ্র জীবন তান 
যুদ্ধ করেছেন আদর্শ ধধ্মরাজ্য প্রীতষ্ঠাকল্পে, ক্ষুদ্র এক জায়গারদারের 
পূন্ন হয়েও তান “দল্লাম্বরোবা জগদীম্বরোবা” ওরঙ্গজেবকে পয দ্দস্ত করে 
তাঁর কাছ থেকে স্বাধীন মারাঠা 'ছন্্পাঁতির স্বীকীত আদায় করোছলেন। মান্র 
ছ-বংসরকাল ধরে (১৬৭৪--১৬৮০) এক নবোথখিত জাতির নায়ক হয়ে তিনি 
যে ইতিহাস রচনা করোছলেন, যে ভাবধারা [তান নঃ*বাস-প্র্বাসের মতো সমগ্র 
মারাঠা জাঁতর অন্তরে গেথে 'দিয়োছলেন, তারই প্রত্ক্ষ প্রভাবে তাঁর মৃত্যুর 
“পরেও মারাঠা জাতি এমন করে ওরঙ্গজেবের বিশাল সৈন্যবাহনীকে ঠেকাতে 
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পেরেছিল, চরম দুর্গাত ও আনশ্চয়তাকে করেছিল অঙ্গের ভূষণ, প্রাতি গৃহকে 
পাঁরণত করোছল দুর্গে। একমাত্র সঙ্কজ্প ছিল মৃত্যু কিংবা স্বাধীনতা । 
এরকম জনযুদ্ধের কাহনী হীতহাসে কমই পাওয়া যাবে। 

কি সে মন্দ যা শবাজীর মৃত্যুর পরেও শতাধক বর্ষকাল এত বড় 
ইতিহাসকে নিয়ান্মিত করোছলঃ বস্তুত অষ্টাদশ শতাব্দীতে ভারতের 
বূহদংশের মালিক ছিল পেশোয়াশাহীর আঁধনায়কত্বে শীন্তমান মারাঠারা । প্রায় 
ভারতজোড়া বৃটিশ সাম্রাজ্যের প্রীতত্ঠাতা লর্ড ওয়েলেসাল পর্যন্ত এদেশে 
গভর্নর জেনারেল হয়ে প্রথমে ভেবোছলেন যে, ভারতবর্ষের বিভাজন হবে 
শেষ পযন্ত দুটি শান্তির মধ্যে- ইংরেজ ও মারাঠা। অবশ্য যুদ্ধে অবতরণ 
হয়ে ওয়েলেসালর ভুল ভেঙেছিল। মারাঠা শান্ত তখন চরম অনৈক্যে 
প্রপীঁড়ত, আদশঘ্যুত ও তথাকাঁথত কৃ্টনোতিক গ্লানময় রাজনীতির কল.ষে 
আপ্লূত। গোঁড়ামি, আঁবশবাস ও পরস্পর হানাহানিতে মারাঠা তখন ?শবাজী- 
দত্ত মন্তকে ধূলিসাং করেছে। তার চৈতন্যশন্তি তখন সম্পূর্ণ বিলুগ্ত। 
১৮১৮ সালের মধ্যে আদর্শচ্যুত আত্মীবলহপ্ত মারাঠাজাতি আকারে বৃহৎ তার 
ভূখণ্ডকে ইংরেজের কাছে যেন 'বাঁলয়ে দল। িনাঁট ইত্গ-মারাঠা যুদ্ধ 
(যথাক্রমে ওয়ারেন হেস্টিংস, ওয়েলেসাল ও লর্ড হেস্টিংসের আমলে) মারাঠা 
চরিন্নের শোচনীয় পাঁরণতির বাঁহঃপ্রকাশ মান্র। 

এই মন্তই তুকারাম, রামদাসের সাধনালব্ধ সম্পদ । রামদাস তা ?শবাজীকে 
দান করেন। রামদাস ছিলেন শিবাজীঁর প্রত্যক্ষ গুরু ও দার্শানক, 'তাঁনই 
শিবাজীর হাতে তুলে দেন জাতীয় পতাকা-গোরক পতাকা । গুরুর অনন্য 
[শিষ্য শিবাজী এ গোঁরক পতাকার তাৎপর্য শুধু নিজের অসামান্য কার্ধা- 
বলতেই প্রকাশ করেননি, জাতনয় এীতহ্র্পে তাকে দিয়োছলেন উত্তরকালের 
মারাঠাদের। শিবাজীর বিশুদ্ধতা ও মন্ত্রানুরাগের প্রশংসাপত্র অপ্রত্যাশিত 
স্থান হতেও এসেছে। হিন্দু-বিদ্বেষী ওরগগজেবের সুহৃদ দরবার 
এীতহাঁসক কাফি খাঁ শবাজীকে নরকের কট বলে বর্ণনা করেছেন ব্যর্থ 
আক্লোশে, তবুও অবাক বিস্ময়ে একথা না লিখে পারেনান যে, এই ঘৃণ্য কাফের 
ইসলামকে কত শ্রদ্ধা করে, মসাঁজদ নির্মাণে মন্দির নির্মাণের মতোই অর্থ 
সাহায্য করে, মুসলমান ফকিরকে গুরুর শ্রদ্ধায় গ্রহণ করে, কোরাণকে 
মুসালমদের মতোই পাঁবন্র মনে করে। মারাঠাজাঁতর পতন ও অবলনপ্তির 
প্রধান কারণ পেশোয়াদের আমলে আর কোন “আধ্যাত্বক অভ্যুত্থান” ঘটল না। 
দারুণভাবে পরাজিত হয়েছিল মারাঠারা ১৭৬১ খঃনন্টাব্দে পাণিপথ প্রান্তরের 
ততীয় যুদ্ধে। তার প্রধান কারণ পেশোয়া বালাজী বাঁজিরাও-এর ধর্মহীন 
কূটনীতি এবং মারাঠা জাতির জীয়নকাঠি শিবাজনদত্ত মন্দের অপব্যবহার বা 
অপব্যাখ্যা। মারাঠা আবার জেগেছল পেশোয়া মাধব রাও, নানা ফড়নাঁবশ, 
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মহাদাজী সিন্ধিয়া, অহল্যাবাঈ প্রমুখ নেতৃবর্গের প্রয়াসে। কিন্তু তা ছিল 
সাময়ক। 

চরম দুর্গত অম্টাদশ শতাব্দীর গাঢ় তমিম্রা ভেদ করে ভারতের রাজনোতিক 
আকাশে যে সূর্যোদয় হয়েছিল তার কিরণ ইউরোপীয় (ইংরেজ) বাঁণক 
সম্প্রদায়ের প্রভূত্ব ও প্রাধান্য থেকে ধার করা। তখন কেমন করে 'ভারত' 
হারিয়ে গিয়েছিল, কেমন করে ব্যাপক হানাহানিতে বৃহদাকার ভারত দর্বল 
থেকে দুববলিতর হয়ে গেল, স্থানাভাবে সে কাহিনী সাঁবস্তারে বর্ণনা করা যাচ্ছে 
না। ইতিহাস-পাঠক মাত্রেই তা জানেন। স্বামীজীর কয়েকাট পঙ্ীন্ত 
উদ্ধৃত করা হচ্ছেঃ “শন ও মিন, মোগলশান্ত ও তাহার ধ্ৰংসকারীরা এবং 
তৎকাল পর্ন্ত শান্তাপ্রয় ফরাসী, ইংরেজ-প্রমুখ বিদেশী বাঁণকদল এক 
ব্যাপক হানাহানিতে লিপ্ত হইয়াছল। প্রায় অর্ধ-শতাব্দীরও আঁধককাল য্দ্ধ 
লুণ্ঠন ও ধ্বংস ছাড়া দেশে আর কিছুই ছিল না। পরে সে তাণ্ডবের ধূম- 
ধাল যখন অপসারিত হইল, তখন দেখা গেল সকলের উপর জয়লাভ কাঁরিয়া 
সদম্ভ পদবিক্ষেপে ঘ্দারয়া বেড়াইতেছে-_ইংরেজ শীন্ত।” ২৫ এ যে কত হীতহাস- 
সম্মত তা আর বলার অপেক্ষা রাখে না। গুরু গোবন্দ সিংহের মন্দ 
উদ্দীপিত শিখজাতি শুধু মাতৃভূমি পাঞ্জাবে তার বাঁলষ্ত পতাকা উদ্ভীন 
রেখোছল উনাবংশ শতাব্দীর মধ্যভাগ পর্যন্তি। 

শিখজাতির উ্থান-পতনের কথা যাঁরা জানেন তাঁরাই উপলাব্ধ করবেন 
স্বামীজীর নিম্নোন্ত মন্তব্যের সারবন্তা। এই সময়ে (অষ্টাদশ শতাব্দীতে) 
“..একজন শান্তমান্‌ দিব্য পুরুষের আবিভাব হইয়াছল। সৃজনী-প্রাতিভা- 
সম্পন্ন শেষ শিখগুর--গুরু গোবিন্দ সিংহের আধ্যাত্বক কার্যাবলীর ফলেই 
1শখসম্প্রদায়ের সর্বজনাবদিত রাজনীতিক সংস্থা গাঁড়য়া উঠিয়াছিল।”২৬ এবং 
সে কার্যাবলী বা মন্মের অভাবেই শিখজাতি উনবিংশ শতাব্দীর মধ্যভাগে 
সর্বস্ব হারাল। 

অন্টাদশ শতাব্দীতেই শুরু হল বাংলার তথা ভারতের পদনর্জাগরণ বা 
রেনেশাঁস। অপর 'দিকে ইংরেজ জাতির পরম গর্বের ধন ভারত সাম্রাজ্যের 
রাজধানী কলকাতা, এবং এ পুনর্জাগরণের প্রাণকেন্দুও কলকাতা । ভারতের 
আধ্যাত্বক অভ্যুত্থানের সূত্র ধরে আমাদের জাতীয়তাবাদের উন্মেষ, আমাদের 
স্বাধীনতা আন্দোলন। কলকাতা এঁদক 'দয়ে অনন্য। কারণ এ শুধু 
ইংরেজের রাজনোতিক প্রাধান্যের কেন্দ্রভীম নয়, এ সেই প্রজ্ঞাবান খাঁষপ্রাতম 
দেশপ্রোমক মনীষাদেরও বিদ্যানিকেতন-প্রাচীন তক্ষাশলা বা কাশীর মতো 
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যেখানে আধুনিক জাতীয় জীবন বিকাঁশত হয়ে সমগ্র ভারতের বুকে ছাঁড়য়ে 
গেছে। রামমোহন থেকে রবীন্দ্রনাথ, মধুসূদন থেকে বাঁঙ্কমচন্দ্র, রামকৃষ্ণ থেকে 
স্বয়ং বিবেকানন্দ ও অরবিন্দ_ এরাই তো আধ্দানক ভারতীয় জাতির মন্ত- 
্র্টা ধাঁষ, এ'দেরই কর্মভূমি এবং রবীন্দ্রনাথ, ববেকানন্দ ও অরাঁবন্দের বেলায় 
জল্মভূমিও এই কলকাতা । স্বামীজীর দেওয়া জাতগ্নঠনের সন্রগ্াীঁল 
অবলম্বন করে আমাদের স্বাধীনতা আন্দোলনের অন্তার্নীহত তাৎপর্য ধরতে 
পারা কান কাজ নয়। বর্তমান লেখক স্থানাভাবের দরূন সে কাজে বরত 
হলেন। 
॥ ৫ ॥ 


এবাব সমন্বয়ের (১707055 -এর) কথা । বিদেশী এ্রীতহাঁসকেরাও 
স্বাঁকার করেন যে, ভারতীয় সভ্যতা একক বিশিম্টতাপূর্ণ কোন সভ্যতা নয়। 
এখানে মিলেছে “বহ্‌ সাধকেব বহু সাধনার ধারা”, বহু বিদেশী ভাবধারার 
মিলন ঘটেছে ভারতীয় বা হিন্দু সভ্যতায়। বস্তুত ভারতের প্রগগাত ও 
সমৃদ্ধি উৎসমুখই এই সমন্বয়। যে ধর্মকে স্বামীজশী হীতহাসের নিয়াত 
বলেছেন, সেই ধর্মবোধই এই সমন্বয়কে যুগে যুগে সম্ভব করেছে। স্বামীজীর 
বিখ্যাত চিকাগো বন্তুতা এ প্রসঙ্গে স্মরণীয়, যার কয়েকাঁট পঙীন্ত পূর্বেই 
উদ্ধৃত করা হয়েছে। রবান্দ্রনাথের কবিতায় ও গানে এই সমন্বয় রূপ 
ধরেছে £ 
“হেথায় আর্য হেথা অনার্য, হেথায় দ্রাবিড় চীন 
শকহনদল পাঠান মোগল এক দেহে হল লীন।”২৭ 


প্রাচীন ভারতীয় সভ্যতার সমৃদ্ধ সমন্বয়ীকৃত রূপ ইতিহাসের ধারায় 
পূর্বেই আলোচিত হয়েছে। আমাদেব পাঠ্য পুস্তকে দীর্ঘস্থায়ী আর্ধ-অনার্ষ 
সত্ঘর্ষ, বহিরাগত জাতসমূহের সঙ্গে ভারতাঁয় রাজবংশের আবরাম সংগ্রাম 
এবং ফলাফল- এসবই প্রধান হয়ে আছে। কন্তু সঙ্যর্ষের পাঁরসমাপ্তিতে 
সুদরপ্রসারী সংহত সুসমঞ্জস ভারতীয় সভ্যতার স্বরূপ বিশ্লেষণ ততটা 
প্রাধান্য পায়নি। স্বামীজনীর হীতহাসচেতনায় এটাই প্রধান হয়ে আছে। 

আর্য-অনার্য সঙ্ঘর্ষের কথাই ধরা যাক। আমাদেব ধারণা আর্য বিজয়ী, 
এবং ভারতের প্রাক আর্য বা অনার্য 'বাঁজত ও আর্যের দাসে পাঁরণত। আমরা 
মনে করি যে আমরা শিক্ষিত ও আলোকপ্রাপ্ত সম্প্রদায় আর্যদের উত্তরাধিকারী । 
আর তথাকাঁথত আদদবাসা সম্প্রদায়ের মধ্যে অনার্য রন্তু ও সংদ্কাতি প্রবহমান। 
আপাতদৃন্টিতে এ ধারণা হয়তো অনোতহাঁসক নয়। 


স্বামধীজশীর ইতহঙগচেতনা ২৩৭ 


কিন্তু বাইরের এই ইতিহাসের পশ্চাতে যে একটি নীরব বিপ্লব ভারতের 
সমাজ ও সংস্কাতিতে যুগ যুগ ধরে চলোছিল, তার বাঁলম্ঠ হীঙ্গত আমরা আর্ষ 
খাঁষ ও মনীষীদের দ্বারা রাঁচত বপুল সংস্কৃত সাহত্যের মধ্যেও নানা স্থানে 
ছড়ানো দেখতে পাব। মহাভারত ও রামায়ণের রচনার সাঁঠক তাঁরখ 'নরূপণ 
করা সম্ভব না হলেও, এটুকু 'নাদ্বধায় বলা যায়, সমন্বয় ও সামঞ্জস্যের বৈশিল্ট্য 
নিয়ে ষে প্রাচীন ভারতের ইতিহাসের অব্যাহত ধারা-তার বাঁলম্ট বিকাশ এ 
দুটি মহাগ্রল্থকে বিধৃত করে রেখেছে। রামায়ণের রামচন্দ্র অনার্য সৈন্যের 
সাহায্য নয়েই রাবণ বধ করে ধর্ম রক্ষা করেছিলেন, অনার্ধ ভন্তশ্রেন্ঠ মহাবীর 
হনুমানের জীবনচর্ষায় আর্ধধর্মের মহত্তম দিক প্রস্ফুটিত। মহাভারতের প্রধান 
ঘটনা যে কুরুক্ষেত্র যুদ্ধ-_-তা তো প্রধানত ধর্ম ও অধর্মের মধ্যে যুদ্ধ। মন্ত্- 
্ষ্টা শ্রীকৃষ্ণ ধর্মরাজ্য প্রাতম্ঠা কাঁরয়োছলেন পাণ্ডবদের হাতিয়ার করে, এবং 
এই ধর্মরাজ্যে তথাকথিত আর্য ও অনার্ষের তুল্য মর্যাদা সমন্বয়ের 'ভান্ততে 
স্বীকৃত। কুরুক্ষেত্র ষুদ্ধেও আমরা দেখতে পাব যে, পান্ডব পক্ষে যোদ্ধারা 
ছিলেন প্রধানত মহাবীর ঘটোৎকচ প্রমুখ অনার্য বীরবৃন্দ আর কৌরব পক্ষে 
ছিলেন আর্ধীভমানী' সংস্কারাচ্ছন্ন গোঁড়া আর্ধ রাজন্যবর্গ। এই সঙ্কণর্ণ, 
গ্রহণবিমুখ, সমন্বয়ীবরোধী, শ্রেণীচেতন ভাবধারা দুর্োধনের মধ্যে মূর্ত 
হয়েছে. তাই তাঁর মহীয়সী জননী গাম্ধারীও আশীর্বাদকালে তাঁকে বার 
বার বলোৌছলেন--“যতো ধর্মস্ততো জয়ঃ”। কৌরব পক্ষে অলায়ুধের মতে। 
অনার্য বীর ছিলেন বটে, কিন্তু সেটা ছিল ব্যান্তগত আক্লোশজনিত। আর কর্ণ 
যে সৃতপাত্র নন, পরম আভজাত বংশের সের্য ও কুন্তী নন্দন) তা তো তিনি 
যুদ্ধের আগে থেকেই জানতেন। ব্যন্তিগত আক্রোশেই মহাবীর কর্ণ তাঁর 
সহোদর ভ্রাতা যুধম্ঠিরাদর বিপক্ষে গিয়েছিলেন, এবং যোগ্যতার দাবিতে 
দুর্যোধনের প্রধান সৃহদ হয়েছিলেন। 

গ্রীক, শক, পহ্যব ও কুশাণদের ভারতে রাজ্যবিজয় ও শাসন এবং 
ভারতীয় সংস্কীত গ্রহণ করে এদেশেরই গৌরবান্বিত আঁধবাসী হওয়া, তার 
কথা পূর্বেই বলা হয়েছে । ভারতীয় সংস্কাত এ বাঁহরাগত জাতির কাছেও 
কম খণী নয়। বস্তুত সামঞ্জস্য হয় দেয়-নেয়ার মাধ্যমে । গ্রীকদের কাছে 
ভারত তার শিল্পকলায় অনেক কিছু পেয়েছে। কুশাণ সম্রাট কণিচ্কের 
মহাযান বৌদ্ধধর্মের বালম্ঠ পৃজ্পোষকতা তো ভারতের বৌদ্ধ সংস্কৃতির 
অমূল্য সম্পদ । 

বর্ধধ হূনরা এদেশে আসতে শুরু করে গৃপ্ত যুগে। দীর্ঘকাল 
লেগেছিল ভারতীয় রাজন্যবর্গের তাদের পর্যদস্ত করতে! গুপ্ত সম্রাট 
সকন্দগপ্ত, পুরগুপ্ত ও ভানুগুপ্ত, মালবরাজ যশোধর্মন, থানে*বর রাজ 
প্রভাকর বর্ধন (খ্যীষ্টীয় পণ্টম ও ষ্ঠ শতাব্দী) এদের একে একে 
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কতই না সঙ্ঘর্য হয়োছল দুর্ধর্ষ অমানাষক নিষ্ঠুর. ও দ়প্রাতজ্ঞ হনদের 
সঙ্জো। শেষ পর্য্ত হনেরা পরাভব মেনে রয়ে গেল মধ্য ও পশ্চিম ভারতে, 
মিশে গেল হিন্দুর সমাজে । এীতিহাসিক 'স্মথ সাহেব বলেনঃ রাজপুত 
জাতিবর্গ_যারা অভিমানণ ক্ষান্রয় বলে গর্ব করে মধ্যযুগে মুসলিম সুলতান 
বা সম্রাটদের কাছে শত পরাজয়েও মনুষ্যত্বের দার্টেযে ও তাতিক্ষার গৌরবে অনন্য 
ইতিহাস রচনা করেছে, তাদের ধমনীতে হূনরন্ত বহমান। ভারতীয় গুণাবলীর 
উত্তরাধকারের সঙ্গে তারা তাই ষুন্ত করোছল হুনসমলভ অসামান্য সহনশন্তু 
ও অস্বাভাবক দরর্ধর্যতা। 

সমন্বয়ভিত্তিক আদানপ্রদানের ধারা রুদ্ধ হল একাদশ ও দ্বাদশ শতাব্দীতে 
যার হাঁঙ্গত আমরা পেয়োছি আলবেরবনীর পৃর্বোন্ত মন্তব্যের উদ্ধাাততে। 
তাই এসোঁছল হিন্দুভারতের অবনাতি ও পতন। তুকী, পাঠান ও মুঘলকে 
মধ্যযুগের অনুদার হিন্দসমাজ সহজে আপন করে নিতে পারোন, তার কারণ 
অবশ্য বিজয়ী মুসলিমদের মনোবৃত্তি ও কার্যকলাপে নাহত রয়েছে। দুটি 
সমাজ (হিন্দ:-মূসালম) পাশাপাশি থেকেও পরস্পর থেকে বহুদূরে, সম্পর্ক 
অত্যন্ত তিন্ততাপূর্ণ, 'হন্দ; তখন 'নজের সংস্কীত ও ধর্মকে বাঁচাতে অত্যন্ত 
রক্ষণশীল, মূসালম তখন ব্যাপৃত কাফের নিধনে বা অত্যাচারের স্টীম 
রোলার চালাতে আর 'হন্দুকে মুসলমান করার কার্ষে। কিন্তু এ অস্বাভাঁবক 
অবস্থা চিরদিন চলতে পারে না, মুসলিম তো এদেশকেই স্বদেশ বলে গ্রহণ 
করেছে, যাঁদও এদেশের অধিবাসী তার কাছে ঘণ্য জিম্মিমান্র, দ্বিতীয় শ্রেণীর 
নাগরিকমান্র। নীরবে প্রাকৃতিক নিয়মানুসারে পরস্পর পরস্পরের কাছে 
প্রীতিভাজন না হলেও গ্রহণযোগ্য হয়ে উঠল। এলেন সাধৃসন্তরা সমন্বয়ের 
বাণী নিয়ে, একই ঈশ্বরের সন্তানের দাঁবতে এঁক্যের বাণী 'নয়ে। প্রধানত 
এ*রা ছিলেন 'হন্দ; সমাজেরই অন্তভুন্ত, ইসলামের ভাবধারাতেও শ্রদ্ধান্বিত। 
স্বামীজী বলেছেনঃ মূলত হিন্দু সমাজকে রক্ষা করতেই ছিল এ'দের প্রয়াস 
এবং তা রক্ষণশীলতার ভিত্তিতে নয়, ওদার্যের ভিত্ততে। কিন্তু তাঁরা নৃতন 
সম্ভাব্যতা সৃম্টি করার সুযোগ পেলেন না। কথাটা এতিহাঁসক সত্য। 

অল্টাদশ শতাব্দীতে দুর্গত ভারতের আক্মীবলুপ্তি, বিচ্ছিন্নতা, সঙ্কীর্ণতা 
এবং ব্যভিচারের সুযোগ নিয়েই বিদেশী ইংরেজ বাঁণক 'ব্রাটশ সাম্রাজ্য প্রাতষ্ঠা 
করেছিল, ইংলন্ডের স্বার্থে চলোছিল তাদের ভারত শাসন ও শোষণ। আমাদের 
উপস্থিত কর্তব্য নিরূপণ করতে 'গয়ে স্বামীজী বলেছেনঃ “পরদেশাবজয় 
মান্রেই মন্দ, বৈদেশিক শাসন নিশ্চয়ই অশুভ। তবে অশুভের মধ্য দিয়াও কখন 
কখন শুভ সংঘটিত হইয়া থাকে । ...ইওরোপের বিজ্ঞান শিল্প-সর্বন্র গ্রসসের 
'ছায়া। আজ ভারতক্ষেত্রে সেই প্রাচীন গ্রীক ও প্রাচীন হিন্দু একন্ন মিলিত 
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হইয়াছে। এই মিলনের ফলে ধারে ও নিঃশব্দে একটা পাঁরবর্তন আসিতেছে, 
আমরা চতুর্দকে যে উদার জীবনপ্রদ পুনরুথানের আন্দোলন দৌঁখিতোঁছি, তাহা 
এএই-সব বিভিন্ন ভাবের একত্র সংামশ্রণের ফল। মানব-জীবন সম্বন্ধে আমাদের 
ধারণা প্রশস্ততর হইতেছে।” ২৮ 

কত গভীরে প্রবেশ করে স্বামীজী উনাবংশ শতাব্দীর পুনর্জাগরণের 
তাংপর্য উপলাব্ধ করোছলেন, উপরোন্ত উদ্ধৃতি তার কিছ; হীঁঞ্গত দান করছে। 
এই সম্ভাবনার 'ভাত্ত সমন্বয়-পূর্ব ও পাশ্চমের মিলন। এবং তার প্রথম 
পুরোহিত রামমোহন। স্বামীজীর কথাতেই বাঁলঃ “আমাদের পতনের অন্যতম 
প্রধান কারণ এই যে, আমন্লা বাঁহরে যাইয়া অপর জাতির সাহত নিজেদের 
তুলনা কার নাই......' যে-দিন হইতে রাজা রামমোহন রায় এই সঙকীর্ণতার 
বেড়া ভাঙলেন, সেই দন হইতেই ভারতের সর্বন্ন আজ যে একট. স্পন্দন, 
একটু জীবন অনুভূত হইতেছে, তাহার আরম্ভ হইয়াছে।” ২৯ নবজাগরণের 
প্রথম মন্প্রম্টা ধাঁষ রামমোহন পাশ্চাত্য বিজ্ঞান ও শিল্পকে সাদরে বরণ করে 
এবং তাকে ভারতের এতিহ্যের সঙ্গে সমান্বত করে ভারতের আধাঁনক 
প্রশ্গাতশীল পথের নির্মাণকার্ষে তাঁর সমগ্র কর্মজীবন উৎসর্গ করোছলেন। 
প্রচন্ড বাধা এসেছিল রক্ষণশীল দেশবাসীর কাছ থেকে, কিন্তু রামমোহন তাঁর 
আদর্শে আবচল ছিলেন। 

এীতিহাঁসক কারণে রামমোহনের কর্মধারা ও বাণ্ণীনর্ঝরকে কেন্দ্র করে 
কালক্রমে আলাদা ব্রাহ্মধর্ম ও সমাজ গড়ে উঠল। বৃহত্তর রক্ষণশীল হিন্দ্‌- 
সমাজের আক্রমণ ঢথকে আত্মরক্ষা করতে ব্রান্মসমাজও হয়ে উঠল রক্ষণশীল, 
গরস্পরের ব্যবধান প্রশস্ততর হতে লাগল, অনৈক্য ও সঙ্কীর্ণতার পঙ্ককুণ্ডে 
সমন্বয় ও প্রগতি নানা বিপরীত দোলায় দুলতে লাগল। 

এই পটভূমিতে এলেন সমন্বয়াচার্য শ্রীরামকৃ্ণ। মাদ্রাজে প্রদত্ত এক 
বন্তৃতায় স্বামীজী তাঁর আচার্যদেবের আবিভাবকে বর্ণনা করেছেন এই ভাবেঃ 
«এমন এক ব্যান্তর আঁবর্ভাবের সময় হইয়াঁছল ... 'যাঁন একাধারে শঙ্করের 
উজ্জ্বল মেধা ও চৈতন্যের বিশাল অনন্ত হৃদয়ের আঁধকারী হইবেন... যাহার 
হৃদয় ভারতে বা ভারতের বাহরে দাঁরদ্রু দূর্বল পাঁতিত- সকলের জন্য কাঁদবে, 
অথচ যাঁহ।র বিশাল বাঁদ্ধ এমন মহৎ তত্বসকল উদ্ভাবন করিবে ... এবং 
এইরূপ বিস্ময়কর সমন্বয়ের দ্বারা হদয় ও মীস্তজ্কের সামপ্তস্যপূর্ণ এক 
সার্বভৌম ধর্ম প্রকাশ কারবে।... অন্ভূত ব্যাপার এই, তাঁহার সমগ্র জীবনের 
কার্য এমন এক শহরের নিকট অনুষ্ঠিত হয়, যে-শহর পাশ্চাত্যভাবে উন্মত্ত 
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হইয়াছল...। %থগত বিদ্যা তাঁহার কিছুই ছিল না... কিন্তু প্রত্যেকে. 
আমাদের বিশ্বাবদ্যালয়ের বড় বড় উপাধিধারী পর্যন্ত তাঁহাকে দৌখয়া একজন 
মহামনীষাঁ বলিয়া 'স্থর কারয়াছিলেন। ...ভারতীয় সকল মহাপরুষের পূর্ণ 
প্রকাশস্বরূপ যুগাচার্য মহাত্মা শ্রীরামকৃষ্ণের... উপদেশ আধুনিক ঘগে, 
আমাদের নিকট বিশেষ কল্যাণপ্রাদ ৩০ 

রবীন্দ্রনাথ শ্রীরামকৃষকে প্রণাম জানিয়ে বলোছলেনঃ 


“বহু সাধকের বহু সাধনার ধারা 
ধেয়ানে তোমার 'মালত হয়েছে তারা ।” ৩» 


বন্তৃত সমন্বয়প্রাণ ভারতীয় সভ্যতার হীতিহাসে শ্রীরামকৃষ্ণের আবির্ভাব একাঁট 
যুগান্তকারী ঘটনা। রামমোহনে যে জাগরণের শুরু, তার পাঁরপূর্ণতা 
বিকশিত হল শ্রীরামকৃষণে। স্বামীজী গুরুর জীবনরূপী সূত্রকে নিজের কর্ম- 
জাঁবনে ভাষ্যের ব্যঞ্জনায় তাংপর্যময় করে রেখেছেন। 

হিন্দু, খ্ীম্টান ও মুসালম সংস্কৃতির সমন্বয়ের সুরে বৈদান্তিক 
মহামনষী রামমোহন তৎকালীন 'হন্দুর আচারসর্বস্ব বহু দেবতার পূজা। 
এবং ধর্মের নামে বহবধ অমানাষক ও অনৈক্যস্চক সামাজিক ক্রিয়াকাণ্ডের 
কোলাহল থেকে একেম্বরবাদ উদ্ধার করলেন। সেই 'ভাত্ততে ব্রাহ্মধর্ম ও 
সমাজ প্রাতাষ্ভত হয়ে কালক্রমে পৌত্তলিক জ্ঞানে বৃহৎ 'হন্দু সমাজ থেকে 
আলাদা হয়ে মাম্টমেয় আলোকপ্রাপ্ত শহরবাসীর মধ্যে আবদ্ধ রইল। 
অনৈক্য ও ব্যবধানের মান্না গেল বেড়ে। পশ্চিমের জ্রানীবজ্ঞানের প্রথর 
আলোকে শাক্ষত সম্প্রদায়ের বৃহদংশের চোখও ধাঁধয়ে গেল। একটা 
হাঁনম্মন্যতাবোধ ভারতীয় সমাজকে গ্রাস করল। শ্রীরামকৃষ্ণ তাঁর অনন্য 
সাধনার বলে হিন্দুর লৌকিক ধর্মে পুনঃপ্রাতিষ্ঞা করলেন ব্রহ্ধকে, আধ্যাি- 
কতার হারানো সুর 'ফাঁরয়ে আনলেন হিন্দুর সাকার পূজার মধ্যে, সহজ 
সরল 'কন্তু গভীর ব্যঞ্জনায় মিলনের গান গাইলেন। হন্দু, মুসলমান, 
খশম্টান সকলের ধর্মমতে একই ব্রন্ষের সার্থক উপাসনা করে শ্রীরামকৃষ্ণ অমূল্য, 
বাণ দান করলেনঃ “যত মত তত পথ।” শ্রীরামকৃষ্ণের উত্তরসাধক 'ববেকানন্দ 
পাশ্চমকে সাদরে গ্রহণ করে গৌরবান্বত ভারতীয় হয়ে থাকার সত্র সমগ্র কর্ম- 
জাঁবনে বালম্ঠ হাতে তুলে ধরলেন। ধর্মাশ্রয়ী পৃনর্জাগরণ সমন্বয়ের সোপান, 
বৈয়ে অর্থপূর্ণ হয়ে উঠল। ভারত তার হানম্মন্যতা কাঁটয়ে উঠে বালম্ঠ নব 
ইতিহাস রচনায় অগ্রসর হল। 


্বামণজশীর ইতিহাসচেতনা ২৪১ 


“মদীয় আচার্যদেব” (5 13101) গ্রন্থে স্বামীজী বলেছেনঃ “অন্যান্য 
আচার্যেরা বিশেষ বিশেষ ধর্ম প্রচার কারিয়াছেন, সেইগুল তাঁহাদের নিজ নিজ 
নামে পাঁরাঁচত। কিন্তু উনাঁবংশ শতাব্দীর এই মহান্‌ আচার্য নিজের জন্য 
কিছুই দাবী করেন নাই। তান কোন ধর্মের উপর কোনরূপ আক্মণ করেন 
নাই, কারণ তান সত্যসত্যই উপলাব্ধ করিয়াছলেন যে, এ ধর্মগাঁল এক 
সনাতন ধর্মেরই অগ্গপ্রত্যঙ্গ মান্র।” ৩২ 

ভারতীয় জাগরণের পূর্ণরূপ, ভারতের জাতীয়তার সার্থক মৃর্ত এই 
ভাবেই সমন্বয়ের পথ বেয়ে অগ্রসর হল। এই জাগরণের পটভূমিতে আত্ম- 
বিশ্বাসে উদ্বুদ্ধ, ধর্মের ধাঁধনে দুবদ্ধ, সমন্বয়ের সূত্রে একতাবদ্ধ হল এই 
জাতি। আদর্শীনষ্ঠ তরুণ সমাজ এক অপূর্ব উন্মাদনায় আপসহীন সংগ্রামে 
ঝাঁপয়ে পড়েছিল মহাশক্তিধর ইংরেজ শাসনের বিরুদ্ধে, স্বাধিকার স্থাপনের 
প্রতিশ্রুত নয়ে নিজেকে উৎসর্গ করেছিল। 

হিন্দব-মুসলম সমস্যা, যা আমাদের রাজনৌতিক আন্দোলন ও স্বাধীনতা 
প্রাপ্তিকে কলুষিত করেছে- তার প্রধান কারণ এই যে, আমাদের দেশের রাজ- 
নৌতিক দেশপ্রোমকবৃন্দ ধর্মীশ্রয়ী সমন্বয়ের পথ থেকে স্খাঁলত হয়ে রাজ- 
নীতিক জোড়াতাঁল বা প্যাক্টের মাধ্যমে আসন-ভাগাভাগির নীতি গ্রহণ 
করেছিলেন বা পাঁরাস্থাতর চাপে গ্রহণ করতে বাধ্য হয়োছলেন। হন্দু- 
মুসলিমের ভুল বোঝাবুঝি তাতে আরও বাদ্ধপ্রাপ্ত হল। “তাকে আর এক 
মাত্রা বাঁড়য়ে দিল সাম্রাজ্য রক্ষায় যত্রবান ইংরেজ শাসকদের ভেদনীতি ও পক্ষ- 
পাতিত্বের চাতুর্য। 'নষ্ঠুর রক্তক্ষয়ী সাম্প্রদায়িক দাঙ্গায় ভারতের জাতীয়তা- 
বাদ কলাঁঙ্কত হল। স্বাধীনতা যুদ্ধের শেষ পর্যায়ে স্বামীজীর উত্তরসাধক 
নেতাজী হিন্দ্‌-মুসলমান-খ্যীম্টান নির্বশেষে অপূর্ব ত্যাগের ভিত্তিতে যে 
গৌরবান্বিত ভারতীয় বোধে দাঁক্ষণ-পূর্ব এশিয়ায় «আজাদ হিন্দ” বাহিনী 
গড়োছলেন, এঁক্যের সেই মহান আদর্শ আমরা বজায় রাখতে পারান। 

১৮৯৮ খবীম্টাব্দে স্বামীজী সরফরাজ হোসেন নামে এক বন্ধুকে এক 
লাঁপ প্রেরণ করে বলোছিলেনঃ “আমাদের নিজেদের মাতৃভামির পক্ষে হন্দু ও 
ইসলামধর্মরূপ এই দুই মহান্‌ মতের সমন্বয়ই একমান্র আশা। ... বেদান্তের 
মতবাদ যতই সক্ষম ও বিস্ময়কর হউক না কেন, কর্ম্মপাঁরণত ইসলাম-ধর্মের 
সহায়তা ব্যতীত তাহা মানবসাধারণের আঁধকাংশের নিকট সম্পূর্ণরূপে 
নিরর্থক। আমরা মানবজাতিকে সেই স্থানে লইয়া যাইতে চাই, যেখানে বেদও 
নাই, বাইবেলও নাই, কোরানও নাই ; অথচ ইহা বেদ, বাইবেল ও কোরানের 
সমন্বয়ের দ্বারাই সাধিত হইতে পারে।... আম মানস চক্ষে দেখিতোছ, ভাবষ্যং 


২৪২ চিল্তানায়ক 1ববেকানম্দ 


পূর্ণাঙ্গ ভারত বৈদান্তিক মাম্ত্ক ও ইসলামীয় দেহ লইয়া এই বিবাদ- 
বিশৃঞ্খলা ভেদপূর্বক মহা মীহমায় ও অপরাজেয় শীল্ততে জাগয়া 
উঠিতেছেন।”৩৩ 

“যূগে যুগে ভারত একই প্রশ্ন জিজ্ঞাসা কাঁরয়া আঁসতেছে-মদান্ত কোন্‌ 
পথে?» এ ডীন্ত দেশবন্ধ চিত্তরঞ্জনের, যান ছিলেন সমন্বয়প্রাণ ভারতীয় 
সংস্কাতর মূর্ত স্বরূপ। এ ম্যস্তর ব্যঞ্জনা ধর্মে, দর্শনে ও সমন্বয়ে। এই 
মা্তর প্রকৃত অর্থ দৈহিক, মানাসক ও আধ্যাত্মিক সব রকম স্বাধীনতা । 
বর্তমানে স্বাধীন ভারতেও আমরা রাজনীতিক ও অর্থনোতিক স্বাধীনতার 
উপরই স্বভাবত জোর 'দিয়ে থাকি এই বলে যে, এটাই ভারতের যুগধর্ম বা 
আপদধর্ম। এদিকে রাস্ট্রশাসননীতির নিশ্চয়ই প্রধান লক্ষ্য থাকা উচিত। 
[কিন্তু তারও আগে যাদের জন্য এসবের প্রয়োজন তাদের অর্থাং ভারতনয়গণের 
এীতহ্যগত নিজস্বতাকে ইতিহাসের গভীর জটিল অরণ্য থেকে খ'জে পেতে 
হবে এবং সেভাবে শিক্ষার মাধ্যমে তাদের সকলের অন্তরে গেথে দিতে হবে। 
উনাবংশ শতাব্দীর খাঁষ ও মনীষীদের এবং ভারতপ্রেমকদের কর্মে ও মননে 
সমন্বয়ধর্মী চিরন্তন ভারত যেকথা কয়ে উঠোৌছল, তার উপযোগতা ও 
প্রয়েজন আজ বোধ হয় আরও জরুরী হয়ে দেখা 'দিয়েছে। সেকুলার 
[িমক্রোসর অর্থ করা হয় ধর্মীনরপেক্ষ গণতল্ল। ধর্মীনরপেক্ষ নয়, ধর্মমত- 
নিরপেক্ষ এবং সকল ধর্মে সমান শ্রদ্ধা ভারতীয় রাস্ট্রনীতির অত্যাজয 
আনূুষত্গিক। এবং স্বামীজীর ইতিহাসচেতনায় ভারত-হীতিহাসের- এই 
এঁতিহ্ই এই জাতির শন্তি ও প্রগাঁতর মূল উপাদানরূপে গৃহীত হয়েছে। 


॥৬॥ 


স্বামীজী ভারতের অতীতকে জ্ঞান ও উপলাব্ধর দ্বারা বর্তমানের 
পটভাঁমকায় জীবন্ত করে তুলেছেন; এবং 'বচার করে ও য্াান্তীসদ্ধ বিশ্লে- 
ষণের দ্বারাই তা করেছেন। শাম্বত ভারতের মূর্তির ছকে ভারত-ইতিহাসের 
শত উগ্থান-পতনের কার্যকারণ সম্পর্ক তান নির্ণয় করেছেন। ভাবষ্যং 
ভারতের যে ছাঁব তান এঁকেছেন তার সমর্থনে তান অতীত ও মধ্যযুগের 
বহ্‌ ঘটনার উল্লেখ করেছেন। তারই কিয়দংশ আলোচনার কিং প্রয়াস 
বর্তমান প্রবন্ধের উপজীব্য। 

একদা মাদুরা-অভিনন্দনের উত্তরে স্বামীজী বলেছিলেনঃ «...কোন 


জ্বামশীজীর ইতিহাসচেতনা ২৪৩ 


সেনাপতি বা রাজা কোনকালে আমাদের সমাজের নেতা ছিলেন না, ধাঁষগণই 
চিরকাল আমাদের সমাজের নেতা ।”৩৪ তারও পূর্বে ১৮৯৪ সালে স্বামীজা 
মাদ্রাজবাসীদের অভিনন্দনের উত্তরে আমোরকার বোস্টন শহর থেকে প্রোরত 
দীর্ঘ এক লাঁপতে নানা কথাচ্ছলে লিখোঁছিলেনঃ “ভারত আবার উঠিবে, 
কন্তু জড়ের শান্ততে নয়, চৈতন্যের শীন্ততে; 'বিনাশের 'বজয়পতাকা লইয়া নয়, 
শান্তি ও প্রেমের পতাকা লইয়া সন্ন্যাসীর গোরক বেশ-সহায়ে।৮৩৫ 

স্বামীজীর ইতিহাসচেতনার এই মর্মবাণী ভারতের বর্তমান অবস্থাতে 
প্রযোজ্য কিনা তা বিচারের ভার ইতিহাসাঁবদ্‌ দেশপ্রেমকদের উপর। ইতিহাস 
শিক্ষার দ্যাম্টভাঁঙ্গ বর্তমান স্কুল-কলেজের পাঠ্যসূচীতে এই চেতনা বা 
চৈতন্যের আলোকে পারবর্তন করা সম্ভব কিনা তাও সধীঁজনের বিচার্য। 
রবীন্দ্রনাথ তাঁর বিখ্যাত 'গোরা' উপন্যাস গ্রন্থে গোরার মুখে একটি মূল্যবান 
কথা বাঁসয়েছেনঃ “ভারতবর্ষের পাঁরিবর্তন ভারতবর্ষের পথেই হওয়া চাই, 
হঠাং ইংরাজি ইতিহাসের পথ ধরলে আগাগোড়া সমস্ত পণ্ড ও নিরর্থক হয়ে 
যাবে।”৩৬আর স্বামীজী বললেনঃ “হে ভারত, এই পরানূবাদ, পরানুকরণ, 
পরমুখাপেক্ষা, এই দাসসুলভ দুর্বলতা, এই ঘাঁণত জঘন্য নচ্ঠুরতা- এই- 
মাত্র সম্বলে তুমি উচ্চাধকার লাভ কাঁরবে? এই লজ্জাকর কাপুরুষতাসহায়ে 
তুমি বীরভোগ্যা স্বাধীনতা লাভ কাঁরবে ?”৩৭ এই দুইয়ের মর্মার্থ সমপর্যায়ের। 

ইতিহাসের যে বিন্যাস বিবেকানন্দের চেতনায় সুদূরপ্রসারী হয়ে উঠেছে, 
তাতে নিছক য্যান্তবাদী অর্থনৈতিক ব্যাখ্যায় বশবাসী কারও কারও মনে 
হতে পারে যে, একটি শূন্য আদর্শবাদ মান্র। কিন্তু যান বারহৃদয় যুবক- 
বৃন্দকে সম্বোধন করে একদা বলোছিলেনঃ “তুচ্ছ জীবন, তুচ্ছ মরণ, তুচ্ছ ক্ষুধা, 
তুচ্ছ শীত... অগ্রসর হও, প্রভু আমাদের নেতা। পশ্চাতে চাঁহও না। কে পাঁড়ল 
দেখিতে যাইও না। এগিয়ে যাও, সম্মুখে, সম্মূখে।”৩৮ --তিনি যে পশ্চাদ্‌- 
গামী এীতহ্যবাদী মোটেই নন, একজন পরম বিপ্লবী প্রশাতশীল চিন্তানায়ক, 
এইটুকু বুঝতে কারও কোন অসুবিধে হবে না। স্বামীজী প্রভুর আসনে 
এখানে ভারত-ইাতিহাসের মূলতত্্বকে বাঁসয়েছেন_বর্তমান লেখকের তাই 
বিশ্বাস। এবং সেই মূলত ধর্ম, মন্ত্র ও সমন্বয়কে ঘিরে নিরন্তর আবর্তিত 
হচ্ছে। 


আনন 


বিবকানান্দর নমাজদর্শম রাষ্টীমতিক ও অর্ধীনতিক চিন্তা 


প্রজ্তাবনা 


জ আমাদের দেশ ও জাতি এক ক্লান্তি লগ্নে উপাস্থত। আমরা প্রাতি- 
১ উপ রাজন 
বোধ নিয়ে বিলীয়মান। তার পাঁরবর্তে যে নূতন সমাজের রূপমণ্ডন চলছে, তা 
এখনও সর্বাংশে স্পন্ট নয়। ইতিহাসের পটপাঁরবর্তনের এরূপ সাম্ধক্ষণে 
পারিস্থাতির অনিশ্যয়তার জন্য গণমানসে বিভ্রান্তি ও আঁস্থরতা স্বাভাঁবক। 
সেজন্য এই আগ্নেয় লগ্নে চিন্তাশীল ব্যান্তি ও মানবকল্যাণ চিন্তায় যাঁরা 
নিষন্ত, তাঁদের দৃষ্টি খুজে ফিরছে সেই ক্রান্তদর্শী খাঁষকে, পুরাতন থেকে 
নৃতনে আবরাম উত্তরণ ঘটেছে যাঁর জীবনে, মননে ও চেতনায়। অবশ্য বহু 
মনীষার যৌথ মননের ফলশ্রুতিতে নূতন কালের রূপমন্ডন ঘটে। তবুও 
যাঁর মধ্যে এই নূতন পূর্ণায়ত হয়ে ওঠে, তাঁকেই বিশেষভাবে সেই নূতন 
ঘুগের অম্টাপুরুষ বলে অভিহিত করা হয়ে থাকে। যাঁর মধ্যে এমাঁন করে 
একটি সম্পূর্ণ নূতন কাল রুপায়িত হয়ে ওঠে, তাঁর একটি অনন্য বৌশম্ট্য 
থাকতে হবে। সেটি হল এই যে, যেসকল মনীষার মননের যৌথ প্রয়াস 
নৃতন কালের রূপায়ণ ঘটায়, তাঁর মধ্যে তাঁদের "চন্তারাঁশর সমন্বয় ঘটবে 
অর্থাৎ তাঁকে একট দুরূহ কাজ করতে হয়, তাঁকে এ সকল 'বাঁচন্র চিন্তার 
মধ্যে ভারসাম্য ও সামঞ্জস্য বিধান করতে হয়। সেখানেই তাঁর প্রাতভার 
পাঁরচয় মেলে। সেই সমন্বয় ও সামঞ্জস্য থেকেই পুরাতনের চোহদ্দি থেকে 
চিন্তার মবান্ত ঘটে, এবং তারই ফলশ্র্2াত নৃতনের আবির্ভাব । 

বর্তমান সময়ে আমরা নিঃসন্দেহে এসকল বোশিম্ট্ের আঁধকারী দোঁখ 
চিন্তানায়ক ববেকানন্দকে। তাঁর চিন্তার গভনরে প্রবেশ করলে এ সত্য 
সহজেই প্রাতভাত হয়, যেমন হয়েছিল নবোদিতার প্রজ্ঞাদ্াম্টর সম্মুখে। 
নিবেদিতার সমীক্ষান্ত 'সিদ্ধান্তঃ “তাঁর মধ্যে অতঁত ভারত ও পাঁথবীর 
অগাঁণত গুরু ও খাঁষর অধ্যাত্ম জিজ্ঞাসা ও 'সাদ্ধির উত্তরাধকারীকে আম প্রত্যক্ষ 
করোছি একাদকে, অপরাঁদকে দেখোছ তাঁর মধ্যে ভাবী নূতন অভ্যুদয়ের এক 
প্রবর্তক খাঁষকে।”১ বিচার ও বিশ্লেষণ করে দেখলে দেখা যায় যে, নিবোঁদতার 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাম্ট্রনোতিক ও অর্থনোতিক চিন্তা ২৪৫ 


এ সিদ্ধান্ত নিছক গুরূভান্তিপ্রসূত নয়, এ উান্ত একজন নিপূণ সমাজবিজ্ঞানীর 
বিজ্ঞান ও য্যান্তীভাত্তিক প্রজ্ঞাপ্রসৃত। যান্ত ও প্রমাণাঁসাঁদ্ধ ছাড়া নিবোদতা কোন 
[সিদ্ধান্ত দেননি। তাঁর লক্ষ্য ছিল একমান্্ সত্য, “কঠিন সত্যের অনুসন্ধান শ্রেষ্ঠ 
বৈজ্ঞানক শিক্ষার শ্রেম্ত পাঁরণাতি”২ _এ ানবৌদতারই কথা। 

বিবেকানন্দের সমাজদর্শন এই নূতন কালের সমাজদর্শন, তাঁর রাম্ট্রনৌতিক 
ও অর্থনোতিক ধ্যানধারণাও এই নূতন কালের। বস্তুত বিবেকানন্দের লক্ষ 
ছল এক “আমূল রূপান্তর”, এই “আমূল রূপান্তর”কে রূপ 'দতেই তাঁর 
আঁবর্ভাব। তাঁর রাম্ট্রনৈতিক ও অর্থনৈতিক চিন্তাধারা এই রূপান্তরকে রূপ 
দিতে চেয়েছে, সেখানেই, এ চিন্তাধারার গরুত্ব। 

কিন্তু বিবেকানন্দ জন্মেছিলেন সময়ের বহ্‌ পূর্বে, সেজনা তাঁর অগ্রগামী 
চিন্তাধারার সামীগ্রক তাংপর্য উপলাব্ধ করার মতো মানাঁসক প্রস্তুতি আমাদের 
সোদন ছল না। সোঁদন আমরা তাঁকে শহধ; ধর্মাচার্য ও স্বদেশপ্রোমক সন্ন্যাসী 
রূপে দেখোছি। বলা বাহুল্য, সে দেখা ছিল আংঁশক। আজ কালের অগ্রগতি 
তাঁর 'চন্তার নৃতন 1দগন্তসকলকে উদ্ভাঁসত করে তুলেছে। তারই ফলে 
তাঁর চিন্তার একাঁট পনর্মল্যায়ন করবার প্রয়াস আমাদের মধ্যে জেগেছে। 
তারই ফলে আমরা পেয়োছি তাঁর সমাজদর্শনের রুপরেখার পাঁরচয় এবং তাঁর 
রাষ্ট্রনোতিক ও অর্থনৌতিক চন্তার 'দিগদর্শন। 

বস্তৃত বিবেকানন্দের মধ্যে যে সকল প্রকার মানাঁসক "শান্তর অভূতপূব' 
সমন্বয় ঘটেছে, তাঁন যে মানুষের সকল প্রকার মানাঁসক শান্তর মূর্ত সামঞ্জস্য 
--এ পরম সত্যটি ধারণা করতে না পারলে, তাঁর চিন্তার কোন 'দিক সম্বন্ধে 
সঠিক মূল্যায়ন সম্ভব নয়। তাঁর চিন্তার যে দিকাঁট নিয়েই আলোচনা কার না 
কেন, এই সামঞ্জাস্যের ভিত্তিভাম হতে আরম্ভ না করলে এ ভ্রান্ত সিদ্ধান্তের 
সম্ভাবনা থাকে যে, তাঁর মধ্যে অসংগতি ও স্বাবরোধ আছে। সেজন্য বর্তমান 
প্রসঙ্জের আলোচনার প্রারম্ভেই সেই সামঞ্জস্য-সূত্রাটর সন্ধান পাওয়া একান্ত 
প্রয়োজন। 

এই সামঞ্জস্য-সূত্রাট হলেন শ্রীরামকৃষ্ণ, যাঁন সংপ্রাসদ্ধ সাঁহাত্যক 
ইশারউডের (01115000110 151101/000) ভাষায় এমন “একাঁট আবির্ভাব, 
(8. [7010100100), যা আশ্চর্য হলেও অনস্বীকার্য সত্য, অভিজ্ঞতার 
বস্তু। ৩ রামকৃষ্ণদেবের মধ্যে যে সমন্বয় ও এঁক্যকে বিবেকানন্দ মূর্ত দেখেছেন 
ধর্মীচন্তার ক্ষেত্রে, তারই সম্প্রসারণ তান ঘাঁটয়েছেন বৃহত্তর ক্ষেত্র, জগতের 


২৪৬ [চম্তানায়ক বিবেকানন্দ 


সমস্ত ইতিবাচক চিন্তাকে সমন্বিত করে। শ্রীরামকের ধর্মসমন্বয়ের 
বৌশল্ট্যের মধ্যেই এই সামঞ্জস্য-সূন্রাটর সন্ধান পাওয়া যায়। 

বিবেকানন্দ রামকৃষের জাঁবনবেদের ভিত্তিতে গড়ে তোলা দর্শনমতকে 
'বেদান্ত'ঁ এই প্রাচীন নামেই আভাহিত করেছেন। প্রাচীনের সঙ্গে বর্তমানের 
সঙ্গাঁত এভাবে রক্ষা করতে চেয়েছেন তিনি। কিন্তু বিশ্বের যাবতীয় ইীতবাচক 
চিন্তার গ্রহণে এ দর্শনমতের ব্যাপকতা ও গভীরতা অনেক বেশী। এঁদকে 
দাঁ্ট আকর্ষণ করে মেরী লুই বার্ক বলেছেনঃ “স্বামীজী বেদান্ত শব্দাটকে 
যেভাবে ব্যবহার করেছেন, তা তাঁর িছ্‌টা নিজস্ব। ......ইাতিপূর্বে কখনও 
একে বিশ্বের সকল ধর্ম, সকল বিধবাস, মানুষের প্রত্যেক মহৎ প্রচেম্টাকে 
অন্তভূ্ত করে- আধ্যাত্মিকতা ও জাগাঁতিক উন্নাত, বি*বাস ও যযান্ত, বিজ্ঞান ও 
মাস্টক অনুভূতি, কর্ম ও ধ্যান, মানুষের সেবা ও একান্ত ঈমবরানর্ভরতা-এ 
সব কিছুকে সমন্বিত করে একক একটি দর্শনমতে পাঁরণত হতে প্রসার 
ঘটাননি।”& রোমা রোলার মতেঃ «এখানেই বিবেকানন্দের সাহস ও 
স্বকীয়তা ।” ৫ 

এই দুঃসাহাসিক চিন্তার সমগ্রতা থেকে বিবেকানন্দের সমাজদর্শন রূপ 
নিয়েছে। এই সমগ্রতার তাৎপর্য 'িবোঁদতার একটি প্রাঞ্জল ব্যাখ্যায় উদ্ভাসত। 
বিবেকানন্দের রচনাবলীর মুখবন্ধে নিবোদতা এই ব্যাখ্যা দিয়েছেন। তাতে 
তিনি বলছেনঃ 'বহ ও 'এক' একই সত্তা, বাঁভন্ন সময়ে বাভল্ন অবস্থায় 
মনের দ্বারা অনুভূত একই সত্যের বিভিন্ন প্রকাশ। 

বিবেকানন্দের সমাজদর্শনঃ বিবেকানন্দের সমাজদর্শন চিন্তার সমগ্রতার 
এই গভার তাংপর্য থেকে প্রসৃত, সেজন্য এ সমাজদর্শন সমগ্রুতায় অনন্য, এদিক 
দিয়ে এর তুলনা নেই। এর মূলে আছে প্রাচীন বেদান্ত দর্শন, কিন্তু বেদান্ত 
আর এখানে ব্যন্তর মোক্ষশাস্্র মান্র নেই, এর গভীর তাংপর্য উদ্ঘাটনে এ একাঁট 
আঁগ্নগর্ভ বিশ্লবদর্শন হয়ে উঠেছে। রামকৃষের জীবনবেদের পারপ্রোক্ষিতে 
এটা ঘটেছে। বিবেকানন্দের সমাজদর্শন মূলত এই বিপ্লব বা র্পান্তরের 
দর্শন। এর অন্যান্য উপাদানের মধ্যে আছে ইতিহাস, সমাজবিজ্ঞান, ভাষাততৃ, 
সাহিত্য প্রভাতি যাবতীয় মানাবকী 'বিদ্যা। এর সঙ্গে য্ব্ত হয়েছে বিবেকানন্দের 
গ্ণমানসের সহিত প্রত্যক্ষ পারিচয়প্রসৃত গভীর জ্ঞান। যাঁরা তাঁর বাভন্ন 
জীবনী গ্রন্থের" সঙ্গে পারিচিত তাঁরা জানেন যে ভারতে পাঁরব্রাজক জাঁবনে এবং 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাষ্মনৈতিক ও অর্থনৈতিক চিন্তা ২৪৭ 


বিশবপারক্রমাকালে 'তাঁন সর্বত্র গণজীবনের প্রত্যক্ষ সংস্পর্শে এসৌছলেন এবং 
বিভিন্ন দেশের 'বিচন্র মানবগোষ্ঠীর 'বাঁভন্ন বি*বাস, ধর্ম নৌতিক আচরণ, নিয়ম- 
শৃঙ্খলা, 'বাধানয়ম, প্রথা-প্রাতচ্ঠান, আর্থক সংগঠন প্রভীতি সব দিক সযয়ে 
আয়ত্ত করোছলেন, অগাঁণত সাধারণ মানুষ, জীবন্ত মানূষ- শ্রীমক, কৃষক, শিল্প 
প্রভৃতি সকলের আশাআকাঙ্ক্ষা, সমস্যার সঙ্গে পাঁরচিত হয়োছলেন। তাঁর 
সমাজদর্শনের অন্যতম 'ভাত্ত এই প্রত্যক্ষলব্ধ জ্ঞান। সর্বোপাঁর বি*বসত্য 
সম্বন্ধে আপন আধ্যাত্মক উপলব্ধি তাঁকে এই সকল উপাদানকে সমান্বিত 
করবার দৃষ্টি 'দিয়োছল। 

এই সকল উপাদানে গাঁঠত তাঁর সমাজদর্শন বৈজ্ঞানিকতায়, ষান্তর সারবস্তায় 
ও বাস্তবতায় অনন্য । এর পূর্ণ রূপরেখার আলোচনার অবকাশ আমাদের এখানে 
নেই, প্রয়োজনও নেই, শুধু সারমর্মটুকু এখানে উল্লেখ করলেই আমাদের 
প্রয়োজন সদ্ধ হবে; আমরা তাঁর সমাজদর্শনে অর্থনৌতক ও রাম্ট্রনৈতিক 
চিন্তার মূল সত্রগ্ালর সন্ধান লাভ করব। 

সমগ্র অদ্বৈতবেদান্ততত্বকে বিবেকানন্দ দুটি সরলীকৃত মূল সূত্রে পারণত 
করেছেনঃ 

১। মানুষের দেবত্ব 

২। মানবজীবনের আঁনবার্ধ আধ্যাআক পাঁরণাঁতি 

বেদান্তের এই দুটি সূত্র যাঁদ সত্য হয়, তাহলে তাকে রাস্তব হতেই হবে। 
একে বাস্তবে রূপায়িত করবার প্রয়োজনে আরও দুটি মূল সূত্র পাওয়া যায়ঃ 

প্রথমত, মানুষের সব সমাজ, সব রাষ্ট্র, সব ধর্মকে প্রাতচ্ঠিত করতে হবে 
মানৃষের মধ্যে এই অন্তার্নীহত দেবত্ব-শান্তর স্বীকৃতির 'ভীত্তর উপর। 

দ্বিতীয়ত, মানুষের সব স্বার্থ নিয়ল্তিত করতে হবে মানুষের আনবার্ষ 
আধ্যাত্মিক পরিণতির প্রয়োজনে । 

ববেকানন্দের রাষ্ট্রনোৌতিক ও অর্থনোৌতক চিন্তার 'ভাত্ত এই দ্ঢাট শেষোন্ত 
সূত্রের উপর। 


প্রথম খণ্ড 


রাজনখীতশান্ত্রঃ সমাজ ও রাম্ট্রের উদ্দেশ্য হল ব্যান্তুর অন্তার্নীহত 
স্‌গ্ত শান্তর বিকাশসাধন-বিবেকানন্দের রাস্দ্রীয় 'চন্তার এটিই মূল কথা। 
রাজনীতিশাস্তের শাস্ত্রীয় আলোচনায় লেখনী ধারণ না করেও বিবেকানন্দ 
বেদান্তের বাবহাঁরিক তাৎপর্য আলোচনারুমে রাজনীতিশাস্তুকে মৌলিক 'চন্তার 


২৪৮ চিল্তানায়ক বিবেকানন্দ 


দ্বারা সমৃদ্ধ করেছেন। রাজনীতিশাস্বের মুখ্য আলোচ্য__সমাজ ও রাষ্ট্র 
জাতীয়তাবাদ, আন্তর্জাতকতাবাদ প্রভাঁতি। এই প্রত্যেকাট ধারণার ক্ষেত্রেই 
বিবেকানন্দ কিছ? না কিছ নূতন আলোকপাত করেছেন। 

সমাজ ও রাম্্রঃ রাম্ট্র একট সামাজিক গ্রাতজ্ঠান, সমাজের নিয়ন্ণসংস্থা- 
সমূহের মধ্যে প্রধান। সেজন্য সমাজ গঠনের উদ্দেশ্য ও সমাজসংগঠনের প্রকীত 
সম্বন্ধে ধারণা করার প্রয়োজন হয়। রাজনীতিশাস্তের আলোচনা আরম্ভই হয় 
সমাজ সম্পর্কে আলোচনা 'দিয়ে। বিবেকানন্দ এ সম্পর্কে আপনার স্হাচান্তত 
আভমত দিয়েছেন একটি চাঠিতেঃ “...এক কথায়, প্রত্যেক বস্তুর যথার্থ 
স্বরূপ-র্রক্ম। এই ব্রক্ষকেই আমরা অনাঁদকাল থেকে বাঁহজগতে উপলাব্ধ 
করতে চেষ্টা করাছি।... 

“যখন জীবাত্বা একথা বুঝতে পারে, তখনই সে এই জগ্ং-কল্পনা থেকে 
নিবৃত্ত হয়, এবং ক্লমশই বেশী ক'রে নিজের অন্তরাত্মার উপর প্রীতাঁষ্ঠত হ'তে 
থাকে। এরই নাম ক্লমাঁবকাশ- এতে যেমন শারীর বিবর্তন ক্লমশ কমে আসতে থাকে, 
তেমান অপর 'দকে মন উচ্চ থেকে উচ্চতর সোপানে উঠতে থাকে; মানুষই 
পাঁথবীর মধ্যে শ্রেষ্ত বকাশ। ...ধর্মতত্বে এই ক্রমাবকাশকেই 'ত্যাগ বলা 
হয়েছে। সম্নাজ-গঠন, বিবাহ-প্রথার প্রবর্তন, সন্তানের প্রতি ভালবাসা, সংকার্য, 
সংযম এবং নীতি-এগ্াল ত্যাগেরই 'বাভন্ন রূপ। প্রত্যেক সমাজে জীবন 
বলতে ব্ঝায় ইচ্ছা তৃষা বা বাসনাসমূহের সংযম। জগতে যত সমাজ ও 
সামাজিক প্রথা দেখা যায়, সে-সব একটি ব্যাপারেরই বিভিন্ন ধারা ও স্তরমান্ত্র। 
সোট এই- ইচ্ছার বা ক্পিত 'আমি'র বিসর্জন...।৮ ৬ 

বিবেকানন্দের এই উন্ততে সম্নাজগঠনের মূল উদ্দেশ্য সুন্দরভাবে তুলে 
ধরা হয়েছে। সে উদ্দেশ্য ব্যক্তির ক্লমবিকাশে সহায়তা করা। মানুষের ক্ষেত্রে এ 
ক্রমবিকাশের তাৎপর্য মনের বিকাশ। ম্যাকাইভার তাঁর “5০০16 নামক মহাগ্রন্থে 
সমাজের সংজ্ঞা দিতে গিয়ে একথাই বলেছেনঃ সমাজ মানবপ্রকতির বিকাশ । ? 
কিন্তু বিবেকানন্দের প্রদত্ত ব্যাখ্যা আঁধকতর স্পম্ট ও প্রাঞ্জল। মানুষকে 'ত্যাগের' 
পথে উন্নাঁত করা বা তার স্বরূপ উপলব্ধি বা সুপ্ত শন্তিসমূহের বিকাশের 
জন্যই সমাজ, সমাজের 'বাধানয়ম, প্রথা-প্রাতষ্ঠানসমূহ। 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাম্ট্নোতিক ও অর্থনৌতিক চিন্তা ২৪৯ 


রাষ্ট্রের লক্ষ্য ঃ রাষ্ট্র সমাজের নিয়ন্ণ-যল্ল, সেজন্য রাষ্ট্রের লক্ষ্য ও সমাজের 
'লক্ষ্য আভন্ন। সমাজ ও রাস্ট্রের লক্ষ্য ও উদ্দেশ্য 'নয়ে পাশ্চাত্য দার্শানকেরাও 
প্রচুর চিন্তা করেছেন। হেগেলের মতে রাস্টরর উদ্দেশ্য নৌতক বাঁধর রুপায়ণ।” 
-বাজেসের (8918939)৯ মতে রাস্ট্রের শেষ লক্ষ্য মানুষের পূর্ণতা আর আশ; 
লক্ষ্য ব্যন্তিস্বাধীনতা। এ*র মতের সঙ্গে বিবেকানন্দের মতের সাদৃশ্য লক্ষণীয় । 
বাজেস জন্মেছিলেন আমোরকায়, ১৮৭৪ সালে। তানি জ্ঞাত বা অন্ঞাতসারে 
1ববেকানন্দের চিন্তার দ্বারা প্রভাবিত হয়োছলেন এটা কিছু আশ্চর্য কথা নয়। 
'তবে বিবেকানন্দের মতের স্পজ্টতা ও যান্তর বিস্তার এদের কারও মধ্যে দেখা 
যায় না। রঃ 

রাষ্ট্রের আদর্শবাদিতত্ব ও 'ববেকানন্দঃ হেগেল শেষ পর্যন্ত আভমত 
এদয়েছেন রাম্ট স্বয়ংপর্ণ সংস্থা (441. 070 111 15011) | এ মতের সূচনা 
'দেখা গিয়োছল গ্রীক দার্শানক প্লেটো ও আযারিস্টটল-এর মধ্যে, হেগেল ও কান্ট 
এ মতের বিস্তার ঘটান। কান্ট তাঁর “1৬০(9117951081 7150 71010010165 
01 11)6]11601% ০118 গ্রন্থে বলেছেনঃ রাম্ট্র সর্ব শান্তমান, দৈবীসত্তাসম্পন্ন, 
তার সর্বশীন্তর উৎস ঈশ্বর, সৃতরাং রান্ট্রের কোন ভূলভ্রান্ত হতে পারে না। 
হেগেলের মতে রাষ্ট্র হলঃ মানুষের পূর্ণতাঁসাঁদ্ধর প্রতীক (106 51410 
85 1121] 11] 1019 10110555 2110 10011901101 01 00%6101)17101)0.) | রাম্ট্রের 
অধানতাতেই ব্যান্তির স্বাধীনতা । ৯০ | 

রাজনীতিশাস্বে এ তত্তের নাম 10০08113010 11000 ০01 ১0৪০ অর্থাং 
রাষ্ট্রের আদর্শবাঁদতত্ব। কেউ কেউ বিবেকানন্দকে এই মতবাদের অনুবর্তী বলে 
আঁভাঁহত করেছেন। তার কারণ বিবেকানন্দের একটি প্রখ্যাত ডীন্তঃ “সমান্টর 
জীবনে ব্যন্টির জীবন, সমান্টর সুখে ব্যম্টির সুখ, সমান্ট ছাড়িয়া ব্যাম্টর 
আস্তত্বই অসম্ভব, এ অনন্ত সত্য--জগতের মূল 'ভীাত্ত। অনন্ত সমান্টর দিকে 
সহান্ভূতিযোগে তাহার সুখে সুখ, দুঃখে দুঃখ ভোগ কাঁরয়া শনৈঃ অগ্রসর 
হওয়াই ব্যাম্টর একমান্র কর্তব্য।” ১১ এ প্রসঙ্গে রাজনশীতশাস্দ্ের স্/প্রীসদ্ধ 
অধ্যাপক ডঃ বিমানবিহারী মজুমদার মন্তব্য করেছেনঃ বিবেকানন্দ “গ্রীনের 
ন্যায় হেগেলের অনুবততী।” ৯২ বস্তৃত হেগেল ও গ্রীনের সঙ্গে বিবেকানন্দের 
মতের জাকাশ-পাতাল পার্থক্য। বিবেকানন্দের উপরোক্ত উীন্তি “সম্টির জীবনে 


২৫০ চিম্তানায়ক বিবেকানল্দ 


ব্যম্টির জীবন”-বেদান্তোন্ত সত্য, 'কল্তু বিবেকানন্দ টান্তীট করেছেন যে প্রসঙ্গে 
তা হল এই যে, কোন বিশেষ শ্রেণীর বশেষ আঁধকারের 'দাবি য্যান্তসঙ্গত নয়, 
কারণ তাতে সমাষ্ট বাত হয়। ববেকানন্দের ডীন্তর তাংপর্য এই যে, শ্রেণী- 
স্বার্থ যেন জনসাধারণের স্বার্থের বিরুদ্ধে না যায়। সুতরাং হেগেলের উত্তর 
যে তাংপর্য_অর্থাৎ ব্যন্তির স্বাধীনতার কোন প্রয়োজন নেই, আর বিবেকানন্দের; 
টান্তর যে তাৎপর্য অর্থাং জনগণের আঁধকারই সববাগ্রগণ্য, সম্পূর্ণ পরস্পর- 
বিরোধা। বেদান্তবাদী হিসাবে বিবেকানন্দ হেগেলের এ মত কখনই সমর্থন 
করেননি যে, অপূর্ণ জগতের কোন প্রতিষ্ঠান সেই পূর্ণত্বের প্রতীক হতে, 
পারে। 

বরণ বিবেকানন্দ যে রাষ্ট্রকে অপূর্ণ ও ভ্রুটিযাত্ত প্রাতজ্ঞান মনে করতেন 
তার প্রমাণ আছে। ইতিহাস অনুশীলন থেকে তান লক্ষ্য করোছলেন যে, 
ব্যক্তিকে পর্ণত্বের পথে অগ্রবতশী করে দেওয়া রাষ্ট্রের মূল লক্ষ্য হলেও বাস্তবে 
রাষ্্র শ্রেণীশামকদের হাতে শোষণের উদ্দেশ্যে ব্যবহৃত হয়েছে। তাঁর নিম্দোন্ত 
উীন্তীট এ বিষয়ে প্রচুর আলোকপাত করছেঃ «একদল লোক ভোগোপযোগ 
বস্তু তৈয়ার করতে লাগলো-_হাত দিয়ে বা বাঁদ্ধ ক'রে। একদল সেই সব 
ভোগ্যদুব্য রক্ষা করতে লাগলো । সকলে মিলে সেই সব 'বাঁনময় করতে লাগলো, 
আর মাঝখান থেকে একদল ওস্তাদ এ-জম্মগার 'জীনসটা ও-জায়গায় নিয়ে যাবার 
বেতনস্বরূপ সমস্ত 'জনিসের আঁধকাংশ আত্মসাং করতে শিখলে । একজন চাষ 
করলে, একজন পাহারা দিলে, একজন বয়ে নিয়ে গেল, আর একজন কিনলে 
যে চাষ করলে, সে পেলে ঘোড়ার ডিম; যে পাহারা দিলে, সে জুলুম ক'রে 
কতকটা আগ ভাগ 'নিলে। আঁধকাংশ নিলে ব্যবসাদার, যে বয়ে নিয়ে গেল।' 
যে কিনলে, সে এ সকলের দাম দিয়ে ম'লো!! পাহারাওয়ালার নাম হ'ল রাজা, 
মুটের নাম হ'ল সওদাগর। এ দূু-দল কাজ করলে না-ফাঁক 'দয়ে মুড়ো 
মারতে লাগলো। যে 'জনিস তৈরী করতে লাগলো, সে পেটে হাত দিয়ে হা 
ভগবান, ডাকতে লাগলো ।” ১৩ 

বিবেকানন্দের উপরোন্ত উীন্ততে যে মত প্রকাশিত হয়েছে, মার্কসীয় মতবাদের 
সঙ্গে তার সাদশ্য রয়েছে। মার্কসীয় মতবাদেরও মূল কথা হল এই যে, রাষ্ট্র 
হল শোষণের যন্ত্। ১৪ এই সাদৃশ্যের জন্য ববেকানন্দকে কেউ কেউ মার্কসীয়। 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাষ্মনৌভক ও অর্থনোৌতিক চিন্তা ২৫১- 


চিন্তার অন্যবর্তী দেখতে পেয়েছেন।১৫ কিন্তু বিবেকানন্দের চিন্তার সঙ্গে 
মাকসীয় চিন্তার পার্থক্য অআঁধকতর মৌিক। বিবেকানন্দ মূলত অধ্যাত্মবাদ, 
মার্কস্‌ কট্টর জড়বাদ", বিবেকানন্দ ব্যান্তুস্বাতল্স্যের পূজার, মার্কসের মতে 
সমাজই সব, এবং সমাজের প্রাতিভূ রাষ্ট্রের সর্বানয়ন্নুক ক্ষমতার কাছে ব্যান্তর 
আত্মসমর্পণেই সার্থকতা, অবশ্য সে রাষ্ট্র যখন শ্রামকরাম্ট্র তখন ব্যান্তস্বাধীনতার 
প্রশ্নই ওঠে না। বিবেকানন্দের মতে শোষণই রাস্ট্রের লক্ষ্য নয়, রাষ্টরযন্মকে এ 
ভাবে যাঁদও ব্যবহার করা হয়েছে। 

বিবেকানন্দের চিন্তার স্বকীয়তা ঃ সূতরাং দেখা যাচ্ছে হেগেল ও মার্কস্‌ 
এই দুই প্রান্তের দুই শচন্তানয়ক- এ+দের মধ্যে কারও অনুবতর্ধ বিবেকানন্দ 
নন। কিন্তু উভয়েরই চিন্তার যেটুকু সার, সেটুকু বিবেকানন্দের মধ্যে মিলিত 
হয়েছে। সেজন্য উভয়ের চিন্তার" সঙ্গে তাঁর কিছ সাদৃশ্য দেখা যায়। 
বিবেকানন্দের চিন্তার মূল 'ভীত্ত বেদান্ত। এজন্য বিবেকানন্দের মত স্বকীয়তার 
বোশষ্টে মণ্ডিত। এ সম্পর্কে বিবেকানন্দের মতের সারমর্ম এই যে, রাষ্ট্র 
শেষ লক্ষ্য হল ব্যান্তর সুপ্ত শক্তিসমূহের বিকাশের সুযোগপ্রদান, কিন্তু 
ইতিহাসে দেখা যায় যে, রাষ্ট্র এ পর্যন্ত সে উদ্দেশ্য সাধন করতে পারোন, 
শান্তুশালী শ্রেণীর কবাঁলত হয়ে পড়ায় রাষ্ট্র তাদের 'বশেষ স্মাবধা সংরক্ষণ 
করেছে এবং তাতে জনসাধারণ বণ্চিত হয়েছে। সুতরাং রাষ্ট্র কোন অন্যায় 
করতে পারে না, অবিচার করতে পারে নাবা রাম্ট্রেরে অধীনতাতেই ব্যন্তির 
স্বাধীনতা, যে মত হেগেল পুরোপ্দার, মার্কস্‌ও অবস্থা বিশেষে সমর্থন 
করেছেন, বিবেকানন্দ কোন অবস্থাতেই বিল্দুমান্র সমর্থন করেনান। 

রাষ্ট্র ও সমাজের উৎপাত্তঃ রাষ্ট্র ও সমাজের উৎপান্ত সম্বন্ধে ববেকানন্দ 
মূলত ক্রমাবকাশবাদীঁ। দেবাসূরের সংগ্রামের রূপক সহায়ে বিবেকানন্দ রাষ্ট্র 
ও সমাজের ব্লমাঁবকাশের ইতিহাস উপস্থাপিত করেছেন আতিশয় দক্ষতার সঙ্গে 
তাঁর "প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” গ্রন্থে £ “দেশভেদে সমাজের সাষ্ট। সমুদ্রের ধারে 
যারা বাস করত, তারা আঁধকাংশই মাছ ধ'রে জীবকা নির্বাহ ক'রত; যারা 
সমতল জাঁমতে, তাদের- চাষবাস; যারা পার্বত্য দেশে, তারা ভেড়া চরাত; যারা 
মরুময় দেশে, তারা ছাগল উট চরাতে লাগলো; কতকদল জঙ্গলের মধ্যে বাস 
করে শিকার করে খেতে লাগলো। যারা সমতল দেশ পেলে, চাষবাস শিখলে, 
তারা পেটের দায়ে অনেকটা 'নাশ্চন্ত হয়ে চিন্তা করবার অবকাশ পেলে, তারা 
আঁধকতর সভ্য হ'তে লাগলো। ...শকারা বা পশুপাল বা মৎস্যজীবী আহারে 
অনটন হলেই ডাকাত বা বোম্বেটে হয়ে সমতলবাসীদের লৃঠতে আরম্ভ করলে । 


২৫২ চিল্তানায়ক বিবেকানন্দ 


দমতলবাসাঁরা আত্মরক্ষার জন্য ঘনদলে সান্নবিষ্ট হ'তে লাগলো, ছোট ছোট 
রাজ্যের সৃন্টি হ'তে লাগলো। 

“..ক্লুমে দু-দিকেই দল বাড়তে লাগলো, লক্ষ লক্ষ দেবতা একন্র হ'তে 
লাগলো, লক্ষ লক্ষ অসুর একত্র হ'তে লাগলো । মহাসংঘর্ষ, মেশামোঁশ, জেতা- 
জাত চলতে লাগলো । 

“এ সব রকমের মানুষ মিলেমিশে বর্তমান সমাজ, বর্তমান প্রথাসকলের 
সৃন্টি হ'তে লাগলো,...।” ১৬ 

উপরোন্ত এীতহাঁসক পর্যালোচনার মাধ্যমে বিবেকানন্দ প্রতিষ্ঠা করতে 
চেয়েছেন তিনাট 'সদ্ধান্ত £ 

প্রথমত, রাষ্ট্র ও সমাজের উৎপাত্ত সামাজিক চুন্তির ফল নয়, রমবিকাশের 
ফল। রুশো, ৯? হবস, লক এই সামাজিক চুন্তির কথা বলেছেন। তাঁদের মতে 
রাম্ট্র একাঁট সামাজক চুন্তির ফল। হিউম, বার্ক, গ্রীন প্রভৃতি লেখকগণ এই 
সামাঁজক-টুন্ত-তত্তের বরোঁধতা করেছেন। তাঁদের বন্তব্য এরূপ কোন সামাঁজক 
টান্ত যে ঘটোছল তার কোন প্রমাণ ইতিহাসে পাওয়া যায় না। এ মত বর্তমানে 
রাজনীতিশাস্রে প্রমাণাঁসদ্ধ নয় বলে পাঁরত্যন্ত। বিবেকানন্দ যে ব্লমাবকাশতত্তের 
কথা বলেছেন, সোঁটই বর্তমানে রাম্ট্র ও সমাজের উপাত্ত সম্বন্ধে সর্বজন- 
গহাত। 

দ্বিতীয়ত যে সদ্ধান্ত বিবেকানন্দ এখানে দিয়েছেন তা হল এই যে, 
রাষ্ট্রের ভাত্ততে সঙ্ঘর্ষ ও শান্ত নীহত আছে। রাম্দ্ের উৎপাত্ত সম্বন্ধে যে: 
শাক্তবাদ বা 11601) 01 £০:০০ প্রচালিত আছে তার মধ্যে যে কিছ সত্য 
আছে তা আজকের রাষ্ট্রনীতিবিদেরা স্বাঁকার করেন। 

বিবেকানন্দের তৃতাঁয় 'সদ্ধান্ত হল এই যে, রাম্টরযন্নকে বিশেষ সমবিধার 
মাধ্যম 'হসাবেও ব্যবহার করা হয়েছে। 'এই সিদ্ধান্তের সঙ্গে মার্কসীয় রাষ্ট- 
তত্র আংাশক সাদৃশ্য রয়েছে। 

বর্তমানে কালে রাজননীতাবদেরা বলেন যে, রাষ্ট্রের উৎগাত্তর পশ্চাতে শীস্ত- 
বাদ ও অন্যান্য মতবাদগীল যে সকল উপাদানের কথা বলেছে সে সবগুলি 
কিছ কিছ; বর্তমান। রান্ট্রের ক্রমাবকাশে এ সবগাঁল উপাদানেরই কিছ কিছ; 
অবদান রয়েছে। বিবেকানন্দও 'ঠিক সেই কথাই বলেছেন। 

সমাজ ও রাল্ট্রের প্রকাতিঃ সমাজ ও রাস্ট্রের গঠন সম্পকে বিবেকানন্দের 
অভিমত হল এই যে, এগুলি জীবদেহের অনুরূপ এই অর্থে যে, এদের বকাশ 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাম্্রনৈভিক ও অথনোতক চিন্তা ২৫৩ 


ঘটে আভ্যন্তরীণ স্বধর্মে, এদের বিকাশ বাহ্য শীল্তুর চাপে যান্লিক নিয়মে ঘটে 

না। ডঃ শান্তলাল মুখোপাধ্যায় তাঁর “চ0009001% ০61187-018101” নামক 

গবেষণাগ্রন্থে বলেছেন, রাষ্ট্র সম্বন্ধে ববেকানন্দের ধারণা আধাঁশকভাবে যান্নিক, 

আংাঁশকভাবে জৌবক।১৮ কিন্তু রাষ্ট্র যান্নিক নিয়মের অধান-এ মতের 

পক্ষে তিনি বিবেকানন্দের কোন উীন্ত উল্লেখ করেননি। এ বষয়ে নিবোদতা 

দ্বামীজীর যে মত স্পষ্ট উদ্ধৃত করেছেন তাঁর “স্বামীজীর সাঁহত 'হিমালয়ে” 

শণর্ষক গ্রন্থে, সোট হলঃ “কোন জাতিতে বল সণ্চার কারতে হইলে উহাকে 

করূপ ভাব দেওয়া উাঁচত? তাহার নিজের উন্নাতর গাত একাদিকে চলতেছে, 

তাহাকে 'ক' বলা যাউধ। যে নৃতন বল সণ্গারত হইবে তাহা কি সঙ্জো সঙ্জো 

উহার কিপিং হাসও করিবে, যেমন 'খ' ? ইহার 

খ ফলে এতদুভয়ের মধ্যপথবর্তী এক টন্নাতর 

সৃষ্টি হইবে যেমন গ"। ইহা তো জ্যামাতক 

পাঁরবর্তনমান্র। এরূপ তো চাঁলবে না। জাতীয় 

জীবন জৌবক শীস্তর ব্যাপার। আমাদগকে 

সেই জীবনস্রোতাঁটতেই বলাধান কাঁরতে হইবে, 

॥ অবাঁশল্ট কার্য উহা নিজে নজেই করিয়া 

লইবে। বুদ্ধ 'ত্যাগ' প্রচার করিলেন এবং ভারত 

উহা শ্মানল। তথাপি এক সহত্র বংসর মধ্যে 

ভারত জাতীয় সম্পদের উচ্চতম শিখরে আরোহণ কঁরিল। ত্যাগই ভারতের 

জাতীয় জীবনের উৎস।”১৯ এখানে স্পন্টতই সমাজবিকাশ জৈবিক নিয়মের 
অধীন, তা উল্লেখ করা হয়েছে। 

“বর্তমান ভারত” গ্রন্থেও বিবেকানন্দ 'বাঁভন্ন শ্রেণী কিভাবে শাসনক্ষমত। 
থেকে চ্যুত হয় তা বোঝাতে গিয়ে জীবদেহতত্ের২০ সাহায্য নিয়েছেন। সেখানে 
বিষয়াটর ব্যাখ্যাগ্রসঙ্গে বিবেকানন্দ বলেছেনঃ “শান্তুসণ%য় যে প্রকার আবশ্যক, 
তাহার বাকরণও সেইরূপ বা তদপেক্ষা আঁধক আবশ্যক। হৃতাঁপন্ডে রাাধরসগয় 
অত্যাবশ্যক, তাহার শরাঁরময় সণ্টালন না হইলেই মৃত্যু। কুলাবশেষে বা জাতি- 
বশেষে সমাজের কল্যাণের জন্য বিদ্যা বা শান্ত কেন্দ্রীভূত হওয়া এককালের জনা 
আত আবশ্যক, কিন্তু সেই কেন্দ্রীভূত শান্ত কেবল সর্বতঃ সণ্টারের জন্য পুঞ্জী- 
কৃত। যাঁদ তাহা না হইতে পায়, সে সমাজ-শরীর নিশ্য়ই ক্ষিপ্র মৃত্যুমুখে 


তর পা ও 


ক 


২৫৪ চিন্তানায়ক ববেকানন্দ 


পাঁতত হয়।”২১ এখানে জীবদেহের সঙ্গে তুলনার মাধ্যমে বিবেকানন্দ সমাজ- 
জীবনের এই একান্ত সত্যটি আত দক্ষতার সঙ্গে উপস্থাঁপত করেছেন যে, 
কোন বিদ্যা বা শান্ত যা হয়তো কোন একাট বিশেষ শ্রেণী অর্জন করেছে, তাতে 
সেই বিশেষ শ্রেণীরই একাধিপত্য থাকবে তা নয়, সর্বস্তরের মানুষের তাতে 
আঁধকার, সর্বস্তরের মানৃষের মধ্যে তা ছাড়য়ে দিতে হবে। সমাজের সর্বস্তরে 
যাঁদ আধকৃত বিদ্যা বা শান্ত না পৌছাতে পারে, তাহলে সে সমাজ ক্রমে ধবংস- 
কবলিত হয় এ 'সিদ্ধান্তও 'তাঁন এখানে প্রাতিষ্তত করেছেন। অত্যন্ত দৃঢ়তার 
মঙ্গে তান বলেছেনঃ “দ্যা, বাদ্ধি, ধন, জন, বল বীর্য-যাহা ছু; প্রকাতি 
আমাদের নিকট সণ্চিত করেন, তাহা প্‌নর্বার সপ্টারের জন্য; একথা মনে থাকে 
না গাচ্ছত ধনে আত্মবুদ্ধি হয়, অমানই সর্বনাশের সূত্রপাত ।” ২২ 

শুধু সমাজই নয় বিশেষ করে রাম্ট্রের সংগঠনও যে জৌবক সংগঠনের অন 
রূপ এইট ব্যাখ্যা করতে গিয়ে ববেকানন্দ আরও বলেছেনঃ “রাজরূপ কেন্দ্র 
তঙ্জন্যই সমাজ দ্বারা সৃম্ট। শান্তুসমান্টি সেই কেন্দ্রে পুঞ্জশীকৃত এবং তথা হইতেই 
চাঁরাদকে সমাজশরারে প্রসৃত।”২৩ রাষ্ট্রের শান্ত প্রজার স্বার্থসাধনের জন্য, 
শাসকশ্রেণীর স্বার্থসাধনের জন্য নয়-ববেকানন্দের এ বিষয়ে একথা হল শেষ 
কথা । বিবেকানন্দের এই শেষ 'সদ্ধান্ত আদর্শ রাষ্ট্রবাদীদের [ঠিক বিপরীত । 
রাষ্ট্র একটি স্বয়ংসম্পূর্ণ সংস্থা নয় (41200 17 115010), রাম্ট্রের লক্ষ] 
প্রজার স্বার্থ সাধন। ৰ 

রাম্দ্র সম্বন্ধে বিবেকানন্দের ধারণার মূল্যায়নঃ উপরোন্ত আলোচনা 7 
একটি কথা স্পন্ট হয়ে উঠেছে। সোঁট হল এই যে, রাজনশীতশাস্মে ববেকানন্দের 
প্রগাঢ় আধকার ছিল। রাম্ট্ের লক্ষ্য, উদ্দেশ্য, গঠন, উৎপাত্ত ও বকাশ_ এ সব 
কিছু সম্বন্ধে তিনি নিজস্ব মতামত রেখেছেন। শুধু তাই নয়, তাঁর সমন্বয় 
প্রীতভা এখানে যা ঘটিয়েছে তা সত্যই আশ্চর্য। তদানীন্তন 'বাভন্ন বিপরীত 
মতের সমন্বয় ঘাঁটয়ে রাষ্ট্র সম্বন্ধে যে ধারণা 'তীন প্রাতম্ঠিত করেছেন তা রান্ট্র- 
নীতিতে আতি মূল্যবান অবদান। তাও শুধু নয়, রাষ্ট্রের ধারণার ক্ষেত্রে আদর্শ 
ও বাস্তবে যে পার্থক্য দেখা গিয়েছিল যার ফলে (হ্যারজ্ড ল্যাঁস্ক বার্ণত)২৪ 
রাষ্ট্রতত্বে বর্তমানে যে মহাসঙ্কট উপাস্থত, তা দূরীভূত হয়েছে বিবেকানন্দের 
[চন্তায়। 


ববেকানন্দের সমাজদর্শনে রাষ্্নৌতিক ও অর্থনৌতিক চিন্তা ২৫৫ 


হেগেল ও মার্কসের রাষ্ট্রতত্ব আপাতদৃম্টিতে পরস্পরাবরোধা বলে প্রতীয়- 
গান। কিন্তু বিবেকানন্দের চন্তার আলোকে দেখা যায় যে, উভয়ের চিন্তার 
ভাত্ততৈ একই আদর্শ-রাম্ট্রের বল্গাহীন ক্ষমতার উভয়েই সমর্থক। উভয়েরই 
'মতের তাৎপর্য রাম্টরযন্ের নিকট ব্যান্তর স্বাতল্্য ও স্বাধীনতা বিসর্জন, রাষ্ট- 
'নাঁদর্ট কল্যাণেই ব্যন্তির কল্যাণ-_উভয়ের গ্রাতিপাদ্য। মার্কস কেবল রাস্ট্রযল্ম্ের 
আঁধকার ধাঁনকশ্রেণীর কবল থেকে উদ্ধার করে শ্রামকশ্রেণীর হাতে তুলে দিতে 
'চেয়েছেন-াকন্তু উভয়ের দৃম্টিতেই রাষ্ট্র হল সার্বক ক্ষমতা সম্পন্ন (9011- 
18119)। মার্কস্‌ অবশ্য বলেছেনঃ শোষণহাীন সমাজে রাষ্ট্রের প্রয়োজন থাকবে 
না, কারণ রাম্ট্র হল শোস্ঠণের মাধ্যম, তখন রাস্ট্র শূন্যে মালয়ে যাবে (4%/1070: 
৪%৪”)। কিন্তু বাস্তব অভিজ্ঞতার ক্ষেত্রে আজ রাস্ট্রের ক্ষমতা ক্রমবর্ধমান। 
ববেকানন্দও ইতিহাস অনুশীলন করে সিদ্ধান্ত দিয়েছেনঃ ভবিষ্যং সমাজে 
রাষ্ট্রীয় ক্ষমতায় আঁধম্ঠিত হবে শ্রামক শ্রেণী । কিন্তু তাঁর মতে শ্রামক সমাজেও 
'মাম্য-অসাম্যের দ্বন্দ কখনও একেবারে দূরীভূত হবে না, কারণ এ দ্বন্দ 
চরাঁদনের, বেদান্তবাদের প্রাতপাদ্য তাই। সুতরাং রাষ্টরযন্দের প্রয়োজন কোন- 
দিনই শেষ হবে না। অর্থাৎ রাষ্ট্রতত্বে রাষ্ট্রের আস্তত্ব সম্পর্কে যে সঙ্কটের 
কথা ল্যাঁস্কি বলেছেন তার অবসান ঘটেছে 'ববেকানন্দের "চন্তায়। 

বিবেকানন্দের রাম্ত্রীয় ঁচন্তার একটি প্রশংসনীয় দিক উপরে উদ্ঘাটত। 
/সোট হল এই যে, তাঁর চিন্তায় কোন অবাস্তব আদর্শবাদ স্ান পায়নি, বন্তুত 
এ বিষয়ে তাঁর দৃন্টি অত্যন্ত বাস্তব ও ইতিহাস-আশ্রয়ী। দষ্টান্তস্বরূপ বলা 
'যায় যে, রাষ্ট্র ও সমাজকে তিনি জীবদেহের সঙ্গে তুলনা করেছেন তাদের 
'বিকাশধর্মকে বোঝাবার জন্য, কিন্তু হার্বার্ট স্পেন্সারের মতো 1তাঁন কখনও এ 
'দাবি করেনান যে রাষ্ট্র একটি স্বতন্ত্র জীবদেহ, তার 'বাভন্ন অগগপ্রত্যঙ্গ আছে, 
তার মাঁস্তষ্ক হল সরকার।২৫ জীবন্ত মানুষদের সংস্থা রাষ্ট্র ও সমাজ 
জবদেহের মতো বকাশ-নিয়মের অধীন, কিন্তু তা বলে রাম্ট্র বা সমাজ স্বতন্ত্র 
জীবদেহ নয়। পুনরায়, রাষ্ট্র শোষণের উদ্দেশ্যে ব্যবহৃত হয়েছে শ্রেণীসমাজে, 
শকন্তু তা বলে রাম্ট্রের একমাত্র উদ্দেশ্য শোষণ নয়। বিবেকানন্দের আশ্চর্য 
'বাস্তবদৃম্টি ভারসাম্যহীনতা ঘটায়ান কোন ধারণার ক্ষেত্রেই। 

শুধ্‌ রাষ্ট্রের আদর্শ, উদ্দেশ্য, বকাশ ও গঠন সম্বন্ধেই ?ববেকানন্দের 
রাজনোতিক ধ্যানধারণা সীমাবদ্ধ নয়। রাজনীতিশাস্ত্ের অন্যান্য আরও 
কয়েকাট ধারণার ক্ষেত্রে তিনি নিজস্ব মৌলিক আঁভমত রেখেছেন। সেগ্লি 
এবারে আমরা আলোচনা করতে প্রয়াস পাব। 


২৫৬ চিন্তানাম্নক বিবেকাশল্দ 


শ্রেশীরাশ্র বিকাশধারাঃ ইতিহাস-বিশ্লেষণ সহায়ে ববেকানন্দ 
দেখিয়েছেন যে, রাষ্ট্র 'বাভল্ন যুগে 'বাভন্ন শ্রেণীর হাতে এসেছে। পুরোহিত,, 
ক্ষত্রিয় অধিকারের যুগ শেষে বর্তমানে বৈশ্য অধিকারের যুগ চলছে, ভাবষ্যতে, 
রাষ্ট্রযল্তের আঁধকারে আসবে শূ্রশ্রেণী। তাঁর মতে প্রত্যেকটি শ্রেণীরাস্টের 
দোষগুণ বর্তমান। তাঁর ভাষায় £ 

“পুরোহত-শাসনে বংশজাত ভিত্তিতে ঘোর সংকীর্ণতা রাজত্ব করে_ 
তাঁদের ও তাঁদের বংশধরগণের আঁধকার রক্ষার জন্য চাঁরাঁদকে বেড়া দেওয়া, 
থাকে, তাঁরা ছাড়া বিদ্যা শিখবার আঁধকার কারও নেই...। এ যুগের মাহাত্ম, 
এই যে, এ সময়ে বিভিন্ন বিজ্ঞানের ভিত্তি স্থাপিত হয়_-কারণ বাদ্ধবলে, 
অপরকে শাসন করতে হয় বলে পুরোহিতগণ মনের উৎকর্ষ সাধন কে 
থাকেন। 

ক্ষত্রিয়শাসন বড়ই নিজ্ঞুর ও অত্যাচারপূর্ণ, 'কন্তু ক্ষত্রিয়েরা এত' 
অন্ুদার নন। এ যুগে শিল্পের ও সামাজিক কৃম্টির (091001০) চরম! 
উৎকর্ষ সাধিত হয়ে থাকে। 

“তারপর বৈশ্যশাসন-যুগগ। এর ভেতরে শরীর-নিষ্পেষণ ও রন্ত- 
শোষণকারী ক্ষমতা, অথচ বাইরে প্রশান্ত ভাব-বড়ই ভয়াবহ! এ যুগের 
সুবিধা এই যে, বৈশ্যকুলের সর্বন্র গমনাগমনের ফলে পর্বোন্ত দুই যুগের। 
পুপ্ীভূত ভাবরাশ চতুর্দিকে বিস্তৃতি লাভ করে। ক্ষান্রয়যূগ অপেক্ষা 
বৈশ্যযূগ আরও উদার, কিন্তু এ সময় সভ্যতার অবনাত আরম্ভ হয়। 

“সর্বশেষে শদ্রশাসন-যুগের আবির্ভাব হবে_এ যুগের স্যাবধা হবে এই 
যে, এ সময়ে শারীরিক সুখস্বাচ্ছন্দ্যের বিস্তার হবে, কিন্তু অসুবিধা এই যে, 
সংস্কৃতির হয়তো অবনাত ঘটবে। সাধারণ শিক্ষার পাঁরসর খুব বাড়বে বটে, 
কিন্তু সমাজে অসাধারণ প্রাতিভাশালণ ব্যান্তির সংখ্যা ক্রমশই কমে যাবে ।» ২৬ দেখা 
যাচ্ছ বিবেকানন্দ প্রাতাট শ্রেণীশাসনের কালের যা কিছু গুণ আছে তা 
স্পস্ট 'নদেশি করেছেন। ব্রাহ্মণ ও ক্ষব্রিয়শাসন, বৈশ্যশাসন-_সমাজকে 
কোন না কোন দিকে সমৃদ্ধ করেছে। কিন্তু সে সমাদ্ধ সমাজের সর্বস্তরে 
পেপছায়নি। সর্বাপেক্ষা গরুত্বপূর্ণ কথা, বিবেকানন্দ শ্রামকশাসনের' 
কালকেও আদর্শ বলেনাঁন। শ্রীমকশাঁসিত সমাজেরও কিছু ঘুটি থাকবে; 
সৌঁদকে আমাদের দৃষ্টি আকর্ষণ করেছেন। 

আদর্শ রাম্ট্রঃ বিবেকানন্দের আদর্শ রাম্ট্রের ধারণা নিম্নোন্তরূপঃ ঘ্যাঁদ 
এমন একটি রাষ্ট্র গঠন করতে পারা যায়, যাতে ব্রাহ্মণযূগের জ্ঞান, ক্ষতিয়ের 
সভ্যতা, বৈশ্যের সম্প্রসারণ-শান্ত এবং শূদ্রের সাম্যের আদর্শ-_এই সবগুলই' 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রা্ঈনৌতক ও অর্থনোতিক চিন্তা ২৫৭ 


ঠিক ঠিক বজায় থাকবে অথচ এদের দোষগুঁল থাকবে না, তা হ'লে তা একা 
আদর্শ রাষ্ট্র হবে।” ২৭ এ ধারণা দেবার সঙ্গে সঙ্গে বিবেকানন্দ নিজেই প্রম্ন 
তুলেছেনঃ “কন্তু এক সম্ভব?” বাস্তব জগতে এ যে সম্ভব নয় তার কারণ 
নিদদশি করে বলেছেন £ “বাস্তব জগং-সর্বদাই ভালমন্দের 'মশ্রণরূপে 
বিদ্যমান থাকবে... ।২৮ এখানে বিবেকানন্দ নিঃসন্দেহে এ সিদ্ধান্ত প্রাতাচ্ঠিত 
করতে চেয়েছেন যে আদর্শ রাষ্ট্রের কল্পনা অবাস্তব। এ সিদ্ধান্তের জন্য 
বিবেকানন্দ রাস্ট্রনীতিশাস্তে একটি স্মরণীয় অবদান রেখেছেন, অবাস্তব 
আদর্শবাদ থেকে এ শাস্তকে তান মস্ত করেছেন। 

বিভিন্ন ধরনের শাসনঘন্তঃ 'বাভন্ন আলোচনায় বিবেকানন্দ মুখ্য দু 
শাসনব্যবস্থা আলোচনা করেছেন। এ দুটি হল- রাজতন্নন ও গণতন্ন। কিন্তু ভারত- 
ইতিহাস বিশ্লেষণ করে দৌখয়েছেন যে, রাজতল্মের উপর বাভন্ন যুগে 'বাভন্ন 
শ্রেণীর প্রাধান্য ঘটেছে। ভারতের হীতহাসের প্রথম যূগে রাজন্যবর্গের উপর 
আঁধপত্য বিস্তার করেছেন ব্রাহ্মণ পুরোহিত। এ সম্পর্কে তাঁর মন্তব্য £ 
“কখন বিভীষকা-সংকুল আদেশ, কখন সহদয় মন্ত্রণা, কখন কৌশলময় নীতি- 
জাল-বিস্তার রাজশান্তকে অনেক সময়েই পুরোহতকুলের নির্দেশবর্তী 
কাঁরয়াছে।” ২৯ এ ব্যবস্থা কার্যত অভিজাততন্ত্ব (415090:809) যাঁদও 
নামে রাজতন্ন। এ ব্যবস্থায় শাসনবাঁধ প্রণয়ন করেন পুরোহিত। এ| 
শাসনব্যবস্থার স্বরূপ উদ্ঘাটন করে বিবেকানন্দ বলেছেনঃ “নয়ম আছে, 
প্রণালী আছে, নির্ধারিত অংশ আছে, কর-সংগ্রহ ও সৈন্যচালনা বা বিচার- 
সম্পাদন বা দণ্ড-পুরস্কার সকল বিষয়েরই প্5ঙ্খানুপদুজ্খ নিয়ম আছে, কিন্তু 
তাহার মূলে খাষর আদেশ, দৈবশীন্ত, ঈশবরাবেশ। তাহার স্থাতস্থাপকত্ব 
একেবারেই নাই বাঁললেই হয় এবং তাহাতে প্রজাবর্গের সাধারণ মঙ্গলকর 
কার্য-সাধনোন্দেশে সহমতি হইবার বা সমবেত ব্াদ্ধযোগ্গে রাজগৃহাত প্রজার 
ধনে সাধারণ স্বত্ববৃদ্ধি ও তাহার আয়-ব্যয়-নিয়মনের শীন্তলাভেচ্ছার কোন 
শিক্ষার সম্ভাবনা নাই।” ৩০ এ অবস্থার পাঁরণতি যে প্রজার শোষণে এবং 
নজের বিলাস, বন্ধুবগ্গের পদান্ট ও সর্বাপেক্ষা পুরোহিতকুলের তুস্টির 
নামত্ত রাজরাঁব প্রজাবর্গকে শোষণ কাঁরতেন। বৈশ্যেরা রাজার খাদ্য, তাঁহার 


২৫৮ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


দগ্ধবতাঁ গাভী।৮৩১ এখানেও বিবেকানন্দ গভীর বাস্তবতাবোধের পারচয় 
রেখেছেন। তথাকাঁথত ধাঁষশাসিত সমাজ সম্বন্ধে তাঁর কোন মোহ ছিল না, 
এ যে স্বৈরতন্ন তা তান সম্পূর্ণ উন্ঘাটিত করে বলেছেন ঃ “কর-গ্রহণে, 
রাজ্য-রক্ষায় প্রজাব্গের মতামতের 1বশেষ অপেক্ষা নাই...।”৩২ রাম-রাজ] 
সম্বন্ধেও তান অনুরূপ মোহমন্ত ছিলেন। এ সম্পকে তাঁর 1সদ্ধান্তঃ 
“একজন রামচন্দ্র শত শত আগ্নবর্ণের পরে জন্মগ্রহণ করেন! চন্ডাশোকত্ত 
অনেক রাজাই আজন্ম দেখাইয়া যান, ধর্মাশোকত্ব-আত অল্পসংখ্যক।৮৩৩ 
তাঁর যুস্তি এখানে স্পম্টই অকাট্য। 

বিবেকানন্দের দ্‌ঢ় অভিমত যে স্ব-শাসনের চেয়ে যতই ন্যায়পরায়ণ রাজ- 
শাসন হোক তা ভাল হতে পারে না। তাঁর মতেঃ “হউন য্যাঁধাষ্ঠর বা 
রামচন্দ্র বা ধর্মাশোক বা আকবর, পরে যাহার মুখে সর্বদা অন্ন তুলিয়া দেয়, 
তাহার ব্লমে নিজের অন্ন উঠ্ঠাইয়া খাইবার শান্ত লোপ পায়।... দেবতুল্য রাজা 
দ্বারা সর্বতোভাবে পালিত প্রজাও কখন স্বায়ন্তশাসন শিখে না; রাজমুখা- 
পেক্ষী হইয়া কলমে 'নর্বীর্য ও নিঃশান্ত হইয়া যায়। এ পালিত" 'রাঁক্ষিত'ই 
দীর্ঘস্থায়ী হইলে পসর্বনাশের মূল।৮৩৪ 1010] 908 14111 তাঁর 
4[২50165600811$0 00%০101160” নামক সূপ্রাসদ্ধ গ্রন্থে ঠিক এই কথাই 
বলেছেনঃ উত্তম শাসন স্ব-শাসনের কোন পারবর্ত নয় (4 ৫০০৫ 
80৬01111761) 15 100 91105011066 10 561 6০9৬1010000) | ববেকানন্দ 
বিষয়টির উপর আরও আলোকপাত করেছেন নিম্নালাখত মন্তব্যেঃ “এ 
সকল 'নর্দেশ (খাঁষগণ প্রদত্ত) পুস্তকে । : পুস্তকাবদ্ধ নিয়ম ও তাহার 
কার্যপরিণাত, এ দুয়ের মধ্যে দূর অনেক।... মহাপুরষদিগের অলৌকিক 
প্রাতিভ-জ্ঞানোংপন্ন শাম্্রশাঁসত সমাজের শাসন রাজা, প্রজা, ধনী, 'ির্ধন, 
মূখ, বিদ্বান__সকলের উপর অব্যাহত হওয়া অন্ততঃ 'বিচারাঁসদ্ধ, কিন্তু কার্যে 
কতদূর হইয়াছে বা হয়, পূবেই বলা হইয়াছে।”৩৫ মানুষের স্বাধীন চিন্তা 
ও বিচার শান্তর উপর যে আঁবচার ঘটে খাঁষশাসত সমাজের পাঁরকল্পনায় 
বিবেকানন্দ তারও প্রাতবাদ জানয়োছলেন। ৩৬ 

বৌদ্ধযুগে ব্রাহ্মণ্যশান্ত ক্ষমতা হারায়, রাজশীন্ত প্রাধান্য লাভ করে। 
পরবর্তীকালে রাজশান্তর উপর বৈশ্যকুলের প্রাধান্য ঘটে। বিবেকানন্দের 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাম্টনৌতিক ও অর্থনোতিক চিন্তা ২৫৯ 


সমীক্ষা অনুসারেঃ “যে প্রকার প্রাচীন যুগে রাজশান্তর পরাক্রমে ব্রান্মণ্যশ্তি 
বহ, চেষ্টা করিয়াও পরাজিত হইয়াছিল, সেই প্রকার এই যুগে নবোদিত বৈশ্য- 
শান্তুর প্রবলাঘাতে কত রাজমুকুট ধূল্যবল্মাণ্ঠত হইল, কত রাজদণ্ড িরাঁদনের 
মতো ভগ্ন হইল। যে কয়েকাঁট সংহাসন সসভ্যদেশে করািং প্রতিষ্ঠিত 
রহিল, তাহাও তৈল, লবণ, শকরা বা স.রাব্যবসায়ীদের পণ্যলব্ধ প্রভূত 
ধনরাশর প্রভাবে, আমীর ওমরা সাঁজয়া নিজ নিজ গৌরবাবস্তারের আস্পদ 
বাঁলয়া।"৩৭ ধনতন্লের কবালত রাজতন্ত্র স্বরূপ এখানে আঁত সূুন্দররূপে 
উদ্ঘাটিত। 

গ্রণতন্দ্ঃ বিবেকানন্দ যে 'ম্বতীয় প্রকার শাসনপদ্ধাতর কথা আলোচনা 
করেছেন_তা হল গণতন্নু। তাঁর মতে গণতন্ের কোন বিকল্প নেই। 
ধাষগণ-শাসত ব্যবস্থাও তাঁর সমর্থন পায়ন-একথা আমরা পূর্বেই দেখেছি। 
ধাঁষ পাঁরচালিত শাসনব্যবস্থা কল্পনামান্, বাস্তবে তা কার্যকর হয় না 
এ সিদ্ধান্তের কারণ এই যে, ক্রমেই আধ্যাত্বক শান্ত ক্ষয় হতে থাকে এবং 
পুরোহিতগণ আধ্যাত্মিক আদর্শ ভ্রম্ট হয়ে বিশেষ স্মাবধার দাঁব করতে থাকেন। 
[বিবেকানন্দের ভাষায়ঃ “উন্নাতির সময় পুরোহিতের যে তপস্যা, যে সংযম, 
যে ত্যাগ সত্যের অনুসন্ধানে সম্যক প্রযুন্ত ছল, অবনাতর পূর্ককালে তাহাই 
আবার কেবলমাব্র ভোগ্াসংগ্রহে বা আঁধপত্যবস্তারে সম্পূর্ণ ব্যায়িত।” ৩৮ 
সেজন্য বিবেকানন্দের মতে গণতন্মই সর্বোত্তম শাসনব্যবদ্থা। বিবেকানন্দ 
গণতন্দের সংজ্ঞা 'দিয়েছেনঃ “শাসতগণের শাসনকার্যে ; অন্মাত-যাহা 
আধুনিক পাশ্চাত্য জগতের মূলমন্ল এবং যাহার শেষ বাণী আমেরিকার 
শাসনপদ্ধতি-পত্রে আত উচ্চরবে ঘোষত হইয়াছে, 'এ দেশে প্রজাদগের 
শাসন প্রজাদগের দ্বারা এবং প্রজাদিগের কল্যাণের নামন্ত হইবে'...1” ৩৯ 

ধনতল্ম- গণতন্মর--সাম্মাজ্যবাদ ঃ 'কন্তু ধনতান্ত্িক দেশে গণতন্ত্র যে মথ্যায় 
পর্যবাঁসত হতে পারে এ 'বষয়ে 'ববেকানন্দের আশ্চর্য সচেতনতা ও সুস্পষ্ট 
ধারণা ছিল। "প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” গ্রন্খে তাঁর নিম্নোস্ত টান্তাট এ বিষয়ে প্রভূত 
আলোকপাত করে £ “ও তোমার 'পালেমেন্ট' দেখলুম, “সনেট” দেখলুম, 
ভোট ব্যালট মেজীরাঁট সব দেখল,ম, রামচন্দ্র! সব দেশেই এ এক কথা ।”৪০ 

ধনতন্ন-ভীত্তক গণতন্ম যে সাম্রাজ্যবাদে পারণত হয়ে তার মূল উদ্দেশ্য 
হাঁরয়ে ফেল বিবেকানন্দের দৃষ্টিতে তাও ধরা পড়েছিল। একটি আলো- 


২৬০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


চনায় এ প্রসঙ্গে তিনি আঁত প্রাঞ্জলভাবে বলছেনঃ “যাদের হাতে টাকা, তারা 
সেপাই করে দেশ-দেশান্তরে মরতে পাঠাচ্ছে, 'জত হ'লে তাদের ঘর ভরে 
ধনধান্য আসবে। আর প্রজাগুলো তো সেইখানেই মারা গেল।”৪১ একথা 
তিনি বলেছেন যখন লোননের ৭0097911977 নামক গ্রন্থ লেখা হয়ান এবং 
যখন সাম্রাজ্যবাদ সম্পর্কে সাধারণের চেতনা আজকের মতো জাগ্রত হয়ান। 

সমাজতন্নবাদঃ£ আজকের দিনে সর্বাপেক্ষা জনাপ্রয় রাজনৌতক আদর্শ 
হল সমাজতল্লবাদ। এই আদর্শের সঙ্গে আজ অংগ্াঙ্াভাবে যুক্ত জার্মান 
দার্শীনক কার্ল মার্কসের নাম। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে এ আদর্শের ধারণা গঠনে 
বহ্‌ লেখক, পাঁণ্ডিত, দার্শানক ও সমাজাবজ্ঞানীর অবদান রয়েছে। সমাজ- 
তন্নবাদ কথাটির ইংরোজ নাম সোস্যালজম; কথাটি উদ্ভূত হয় ১৮৩৫ 
খীল্টাব্দে যখন রবার্ট ওয়েন +4550901761011 01 21] 0105395 111 211 196101057 
নামক একটি সংস্থা স্থাপন করেন। সেই হিসাবে রবার্ট ওয়েনকে 
সমাজতাল্লিক ধারণার আদিপুরুষ বলা যেতে পারে। মার্কসের অবদান 
সমাজতল্লবাদের ধারণাকে পুষ্ট ও সাঁক্রয় (057901০) করে তোলে। তাঁর 
ধারণার 'ভীত্ত বৈজ্ঞানক জড়বাদ। তাঁর মতে শোষকশ্রেণীর হাতে শোষণের 
দুটি হাতিয়ার-ধর্ম ও রাষ্ট্র; শোষণহাঁন সমাজে এ দুাটই বিল:প্ত হবে। 
ধর্ম আদম মানুষের অজ্ঞানতা ও ভাতিসঞ্জাত বস্তু । ধনতন্বের আসন্ন 
অবসান এবং 'বগ্লবের মাধ্যমে শ্রামক রাজত্ব প্রতিষ্ঠার কথা তার মূল 
গ্রতিপাদ্য। তাঁর মতে শ্রামকশাসন কালে শ্রামকশ্রেণীর একনায়কতন্র প্রাতাম্ঠত 
হবে এবং সমগ্র অর্থনৌতক ও সামাজিক জীবন রাষ্দ্রীনয়ান্্রত হবে। 

এই সমাজতান্তিক ধারণার একাঁট নূতন দিগন্ত স্বামণ বিবেকানন্দের 
চিন্তার মধ্যে পাওয়া যায়। প্রথম কথা এদেশে অন্যান্য সমাজ-সংস্কারকদের 
দৃম্ট যখন সমাজের উপরের তলার মানুষদের উপর 'নবদ্ধ ছল তখন 
একমাত্র স্বামীজার মধ্যেই সমাজতান্তিক চেতনা জাগ্রত হয়। তিনিই সর্ব- 
প্রথম আমাদের স্মরণ করিয়ে দেন যে জা বাস করে কুঁটিরে, িধবা-বিবাহ 
নয়, ধর্মসংস্কার নয়, ভারতের জাতীয় সমস্যা হল জনগণের যে সমস্যা ৪২ 
সেই সমস্যা অর্থাং দারদ্য ও আঁশক্ষা। এঁদকে আমাদের দাঁন্ট আকর্ষণ 
করতে চেয়ে তিনি বলেনঃ “তোমরা কি দেখতে পাচ্ছো না, কোট কোট 
মানুষ অনাহারে আছে, যুগ যুগ ধরে অনাহারে আছে, কোটি কোটি দেব- 
ধাঁষর সন্তান পশায় হয়ে গিয়েছে, ঘনকৃষ্ণ মেঘের মতো অন্জ্রানতার অন্ধকার 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাম্নোতিক ও অর্থনৈতিক চিন্তা ২৬১ 


তাদের ছেয়ে ফেলেছে।”৪৩ “বর্তমান ভারত” প্‌স্তকে দূঢ় কণ্ঠে ঘোষণা 
করেন একথা যে শূদ্র বা শ্রামক অভ্যু্থান আসন্ন (“তথাপি এমন সময় 
আসবে, যখন শদ্রত্বসীহিত শুদ্রের প্রাধান্য হইবে” ৪৪)। সেখানে তিনি 
আরও ঘোষণা করেনঃ “সোস্যালজম্‌, এনাক্জম্‌, নাইহিলিজম 
প্রভীতি সম্প্রদায় এই বিগ্লবের অগ্রগামী ধবজা।” সমকালীন পাশ্চাত্যের 
সমাজতান্বিক 'বাভন্ন চিন্তাধারার সঙ্গে তান যে সম্পূর্ণ ওয়াঁকবহাল 
ছিলেন তা এই উীন্তর মধ্যে স্প্ট। সর্বাপেক্ষা আশ্চর্যের কথা কোথায় এই 
শৃদ্রু অভ্যুত্থান সর্বপ্রথম ঘটবে সে সম্পর্কে এই অন্রান্ত ঘোষণা করোছলেনঃ 
“এই অভ্যুঙ্থান ঘটবে সর্বপ্রথম হয় চীন না হয়তো রুশ দেশে-ঠিক বলতে 
পারাছ না কোথায়_কারণ, এ দুটি দেশেই জনগণ সর্বাপেক্ষা আঁধক 
নির্যাতিত।” ৪৫ এবং ১৮৯৬ সালেই এদেশের পক্ষ থেকে সর্বপ্রথম সমাজ- 
তল্লবাদকে অভিনন্দন জানিয়ে বলেনঃ “আমি একজন সমাজতন্ত্বাদী |” ৪৬ 

কিন্তু তান যে শুধু পাশ্চাত্যের সমাজবাদী চিন্তা সম্পকে ওয়াকবহাল 
ছিলেন তাই নয়, সে চিন্তার বুট কোথায় পে সম্বন্ধেও অবাহত ছিলেন। এ 
সম্পকে তাঁর বিচার নম্নোন্তরুপ $ «আম যে একজন সমাজতন্দী (500101151), 
তার কারণ এ নয় যে, আম এঁ মত সম্পূর্ণ নির্ভুল বলে মনে কার, কেবল 
'নেই মামার চেয়ে কানা মামা ভাল"_ এই িসাবে।”8% তাঁর মতে শর 
শাসনকালে জ্ঞান-বিদ্যার মান নীচ হয়ে যাবে-এ আমরা পূর্বেই দেখোছ। 
তৎসত্েও একে তাঁর সমর্থন জানাবার কারণ তান নির্দেশে করেছেনঃ “অপর 
কয়াট প্রথাই জগতে চলেছে, পাঁরশেষে সেগুলির ন্ট ধরা পড়েছে। অন্ততঃ 
আর কিছুর জন্য না হলেও আভনবত্বের দক থেকে এঁটিরও একবার পরাক্ষা 
করা যাক্‌। একই লোক চিরকাল সুখ বা দ:ঃখ ভোগ করবে, তার চেয়ে 
সুখদ্ঞখটা যাতে পর্যায়ক্রমে সকলের মধ্যে বিভন্ত হ'তে পারে, সেইটাই 
ভাল।”৪৮ সমাজতন্নও কেন যে আদর্শ অবস্থা হতে পারে না সে সম্পর্কে 
তিনি আরও বলেনঃ “জগতে ভালমন্দের সমম্টি চিরকালই সমান থাকবে, 
তবে নূতন নূতন প্রণালীতে এই জোয়ালাট (5০%5) এক কাঁধ থেকে 


২৬২ চিন্তানায়ক 'বিবেকানল্দ 


তুলে আর এক কাধে স্থাপিত হবে, এই পর্যন্ত।” 8৯ এই কথা কয়টি বেদাল্ত- 
বাদীর কথা, মায়ার জগতের সান্ট ভালমন্দের সধমশ্রণে, সেজন্য এখানে কোন 
ব্যবস্থাই নুটহাঁন হতে পারে না। 

কিন্তু তা বলে চিরাঁদন শূদ্রশ্রেণী বাত হবে তা কোন ক্লমেই সমর্থন- 
যোগ্য বলে তান মনে করেনাঁন। মারক্কসের মতো বিবেকানন্দেরও এই 
মত যে, সমাজে মূল শ্রেণী হল শদ্রশ্রেণী-যারা উৎপাদন করে; এদেরই 
পাঁরশ্রমের ফলে মানুষের উন্নাত ও সভ্যতার বিদ্তার। 'ারব্রাজক' গ্রন্থে 
ভারতীয় শ্রামক ও কৃষককুলের প্রশাঁস্তি করে তান বলেছেনঃ “এ যারা চাষা- 
ভূষা তাঁতি-জোলা ভারতের নগণ্য মনষ্--বিজাতাবাঁজত স্বজাতানন্দিত 
ছোট জাত, তারাই আবহমানকাল নীরবে কাজ ক'রে যাচ্ছে, তাদের পরিশ্রম- 
ফলও তারা পাচ্ছে না! 
স্বরূপ বাঁবল, ইরান, আলকসান্দরয়া, গ্রীস, রোম, নিস, জেনোয়া, বোগ্দাদ, 
সমরকন্দ, স্পেন, পোর্তুগাল, ফরাসী, ?দনেমার, ওলন্দাজ ও ইংরেজের রুমান্বয়ে 
আধিপত্য ও এ*বর্য 1৮৫0 

শ্রেণীসংগ্রামঃ ইতিহাস যে শ্রেণীসংগ্রামের মধ্য দিয়ে এগিয়ে চলে এ 
তত্ও তিন গ্রীতাষ্ঠত করেছেন তাঁর নিজস্ব ভারত-ইতিহাস অনুশীলনের 
মাধ্যমে।৫১ ভারতের ইতিহাসের প্রথম যগে ব্রাহ্মণ-ক্ষন্িয়ে সঙ্ঘর্য ঘটে, 
পরবতশীব্ণলে ক্ষান্য়-ব্াহ্মণ জুটির সঙ্গে অন্যান্য শ্রেণীর; বর্তমানে বৈশ্যশ্রেণীর 
আধিপত্য অন্তে শুদ্রঅভ্যু্থান অনিবার্_এ মত তিনি প্রাতষ্ঠিত করবার 
প্রয়াস পেয়েছেন “বর্তমান ভারত” ও “ভারতের এীতহাঁসক ব্রমাবকাশ" নামক 
দু গ্রন্থদ্বয়ে। 

তাঁর 'চন্তাধারার সঙ্গে মার্কসীয় চিন্তাধারার এই পর্যন্ত কাঁ%ৎ সাদশ্য 
দেখা যায়। প্রকৃতপক্ষে তাঁর সমাজতন্দের ধারণার ভি্ততে আছে তাঁর দর্শন- 
মত, তাঁর বেদাল্তের জীবরন্মবাদ। “প্রীত মানুষে একই দেবত্ব শান্ত 'নীহত”, 
বেদান্তের এই মূল সূত্রটির ফলশ্রাত বিশেষ আধকারের অস্বীকার_এ 
আমরা পূবেই দেখোছি। বস্তুত এই বেদান্তদর্শন আমাদের ধর্মদর্শনের 
উত্তঙগ শিখর। সুতরাং এখানে প্রমাণ মিলছে যে, প্রকৃত ধর্ম শোষণের সহায় 
নয়, বর বিপরীত, শোষণের মূলে আঘাত করছে বিশেষ আঁধকারকে 
অস্বাঁকার করে। 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাম্নৌতক ও অর্থনোতক চিন্তা ২৬৩ 


কিন্তু বিবেকানন্দের মতে পোরোহত্যচক্ক শোষণের সহায়। “বেদান্ত 
ও অধিকার” (৬6৫৪7৪) শীর্ষক বন্তৃতায় তান পোৌরোহত্যের স্বরূপ 
উদ্ধাটন করে বলছেনঃ “পুরোহিত-তন্ত্র স্বভাবতই নিষ্ঠুর ও নিম্করুণ। 
সেই জন্যই যেখানে পুরোহত-তন্দ্ের উদ্ভব হয়, সেখানে ধর্মের পতন বা 
গ্লানি হয়। বেদান্ত বলেন, আমাদিগকে আঁধকারের ভাব ছাড়িয়া দিতে 
হইবে; ইহা ছাঁড়লেই ধর্ম আঁসবে। তংপূর্বে কোন ধর্ম আসে না।” ৫২ 
এখানে দেখা যাচ্ছে বিবেকানন্দ বোঝাতে চেয়েছেন প্রথমত এই কথা যে, 
পৌরোহত্য ধর্ম নয়, ধর্মের নামে বিশেষ-পাঁবধা-তন্দর : দ্বিতীয়ত বোঝাতে 
চেয়েছেন একথা যে, প্রকৃত ধর্মে বশেষ সুবিধার কোন স্থান নেই। সুতরাং 
তাঁর শেষ সিদ্ধান্ত পৌরোহিত্য হল ধর্মের অভাব। মার্কস্‌ প্রভীত 
সমাজতল্লবাদীরা এখানেই ভূল করেছেন-তাঁরা পৌরোহিত্য ও ধর্মকে এক 
ও আভন্ন মনে করেছেন। সেজন্য তাঁরা সিদ্ধান্ত দিয়েছেন ধর্ম হল 
শোষণের হাতিয়ার। বিবেকানন্দের 'সদ্ধান্তঃ পৌরোহিত্য শোষণের 
হাতিয়া, আর ধর্ম হল বিশেষ-সৃবিধা-তন্মের উপর আঘাত হানবার 
হাঁতয়ার। 

ভারত-ইীতিহাস থেকে ীববেকানন্দ এ সিদ্ধান্তের সমর্থনে প্রমাণ 
দেখিয়েছেন। তিনি দৌখয়েছেন, যথার্থ ধর্মনেতারা বিশেষ আঁধকারের উপর 
আঘাত হেনেছেন। বুদ্ধ, নানক, চৈতন্য, দাদু, কবার, রামানুজ প্রত্যেকে 
এরা এ কাজ করেছেন এবং এজন্য দেখা যায় এদের পৌরোহিত্চক্রের সঞ্জো 
সংগ্রামে লিপ্ত হতে হয়েছে, এপ্রা জনগণকে তাদের ন্যাষ্য মানাবক আধকার 
দিতে প্রয়াস পেয়েছেন। 

দেখা যাচ্ছে যে, বিবেকানন্দের চিন্তার আলোকে উদ্ভাঁসত হয়ে উঠেছে 
এই তত্ব যে, ধর্ম ও সমাজতন্মের মধ্যে মৌলিক বিরোধিতা কিছু নেই, বরণ 
ধর্ম সমাজতন্দের যোৌট মূল উদ্দেশ্য অর্থাং সমান আঁধকার প্রীতষ্ঠা এবং 
[বিশেষ সুবিধা চূর্ণ করা-সেই উদ্দেশ্যের পূরক। প্রকৃত ধর্মের প্রীতপাদ্যঃ 
“কেউ হন নয়, ছোট নয়, তুচ্ছ নয়, সকলেরই বড় হবার ও মহৎ হবার অনন্ত 
সম্ভাবনা আছে।” বিবেকানন্দ এই তত্তের 'ভাত্ততে দাঁড়য়েই জনগণকে 
আহ্বান জানিয়ে বলেছেনঃ “অজ্ঞ অশন্ত নরনারী সকলেই শোন, সকলেই সেই 
অজর অমঞ্ শাশ্বত আত্মা, সকলেরই বড় হবার অনন্ত সম্ভাবনা আছে। 
অতএব ওঠ, দৌর্বল্যের এ জড়তা হতে জাগো... তোমার জন্মগত অধিকার 
অস্বীকার কোর না।” ৫৩ বিবেকানন্দ এ তত্বের ভিত্তিতেই ভারতে গণম্যান্তর 


২৪৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


পাঁরকল্পনা করেছেন। এবং এজন্যই তান ঘোষণা করেনঃ “দেশে রাজনৈতিক 
ও সমাজতান্দ্নিক ভাবধারা প্রচারের পূর্বে তাকে ধর্মের গ্লাবনে "্লাবত কর।” 


(4891019 1000100 11019 1101) 50918115000 01 [901101021 10923 061006 
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রাজনশীতশাস্ত্রের দিক থেকে বিবেকানন্দের চিন্তার তাৎপর্য হল এই যে, 
ধর্ম ও সমাজতন্বের ধারণার মধ্যে বিরোধ ঘুচিয়ে সমাজতন্দের ধারণাকে 
তান একটি মস্তবড় ভ্ুটিমস্ত করেছেন এবং ধারণাটকে আরও গ্রহণযোগ্য 
করেছেন। বিবেকানন্দের এ অবদানের মূল্য অপারিসীম। 

সর্বার্থসাধক রাম্দ্র (10191101181) 50816) £ সমাজতন্দের অপর একটি বিরাট 
ত্াটি হল এই যে, এই সঙ্গে অঙ্গাঁত্গভাবে যুস্ত করেছেন মার্কস্‌ একাঁট 
সর্বার্থসাধক ও সর্বাত্মক ক্ষমতায্ন্ত রাষ্ট্রের (6০918111101) ধারণা, যে 
রাষ্ট্রে ব্যান্তুর স্বাধীনতার কোন স্থান নেই। বিবেকানন্দ এরূপে সমাজের 
যূপকান্টে ব্যান্তর বালদান কোন মতেই সমর্থনযোগ্য বলে মনে করেনাঁন। 
ব্যান্ত্বাধীনতার দ্াম্টকোণ থেকে সমাজতন্নবাদের একট মূল্যায়ন প্রয়াস 
করতে গিয়ে তান এই মত উপাঁস্থত করেছেন যে, “ব্যস্টির ব্যান্তগ্ত স্বাধীনতা 
আছে কি না এবং কত পাঁরমাণে হওয়া উচিত, সমান্টর নিকট ব্যাম্টর একেবারে 
সম্পূর্ণ আত্মেচ্ছা, আত্মসূখ ত্যাগ করা উঁচত কি না, এই প্রশ্নই সমাজের 
অনাঁদ কালের কার্য ।”৫৪ আধুনক পাশ্চাত্যে এ প্রশ্ন যে আলোড়ন 
উপস্থাঁপত করেছে তারই প্রকাশ ঘটেছে দুই প্রান্তের এই দুই মতবাদের 
মধ্যে যার একটির নাম সোস্যালিজম, অপরাটর নাম ইশ্ডাভজুয়ালিজম। 
তাঁর ভাষায়ঃ “যে মতে ব্যান্তগত স্বাধীনতাকে সমাজের প্রভূতার সম্মূখে বলি 
দিতে চায়, অহার ইংরেজী নাম সোশ্যালিজম, ব্যন্তিত্বসমর্থক মতের নাম 
ইন্ডিভিজুয়ালিজমৃ।”৫৫ কিন্তু ভারতবর্ষও এ বিষয়াট নিয়ে পরীক্ষা করে 
দেখেছে। সেখানে ব্যান্তর সমগ্র জীবন কিরূপ কঠোর সমাজ-নিয়ন্ত্রণের অধাঁন 
ছিল অ তুলে ধরে বিবেকানন্দ বলছেনঃ “এদেশে লোকে শাস্রোন্ত আইন 
অনুসারে জন্মায়, ভোজন-পানাঁদ আজীবন নিয়মানুসারে করে, বিবাহাদিও সেই- 
প্রকার ; এমন ক. মারবার সময়ও সেইসকল শান্দ্রোন্ত আইন অনুসারে প্রাণত্যাগ 
করে।” ৫৬ এরূপ ব্যবস্থায় জোর করে ব্যান্তকে যে আত্ম ইচ্ছা ও আত্মসৃখ 
বিসর্জন দতে বাধ্য করা হয় এবং এ অবস্থায় যে নিয়মের প্রাত চিরদাসত্বের 
শিক্ষা দেওয়া হয় বিবেকানন্দ তা দৌঁখয়েছেন। এ চিরদাসত্বের শিক্ষার 


বিবেকানন্দের সমাজদশনে রাম্মনৈতিক ও অর্থনোতিক চিন্তা ২৬৫ 


“পরিণাম সম্পর্কে তিনি বলছেনঃ “এই কঠোর শিক্ষার একাঁট মহৎ গুণ আছে, 
আর সকলই দোষ। গণাটি এই যে, দুটি-একাটি কার্য পুরুষানদুকুমে প্রত্যহ 
অভ্যাস করিয়া আঁত অক্পায়াসে সুন্দর রকমে লোকে কাঁরতে পারে।”৫? 
'কিন্তু এর বিষময় পাঁরণাম হল এই যে, “এই সমস্তগুঁলই মন্‌ষ্য প্রাণহীন 
যন্ধের ন্যায় চাঁলত হয়ে করে; তাতে মনোবাত্তর স্ফার্তি নাই, হৃদয়ের 
বিকাশ নাই, প্রাণের স্পন্দন নাই,...উদ্ভাবনী-শান্তর উদ্দীপনা একেবারেই 
'নাই...।”৫৮ অর্থাং বিবেকানন্দের মতেঃ এ অবস্থায় মান্ষ সৃজনী শান্ত ও 
সৃজনের ইচ্ছা হাঁরয়ে ফেলে। এমতাবস্থায় সমস্ত অগ্রগ্থাতি ব্যাহত হয়, এরূপ 
অচলায়তন সমাজের অবনাঁতি ঘটতে বাধ্য। বিবেকানন্দের তীক্ষ] ভাষায়ঃ 
“চালিত যন্ত্রের ন্যায় ভাল হওয়ার চেয়ে স্বাধীন ইচ্ছা- চৈতন্য-শীস্তর প্রেরণায় 
অন্দ হওয়াও আমার মতে কল্যাণকর। আর এই মীপশ্ডপ্রায়, প্রাণহীন 
যল্ত্রগ্লির মতো উপলরাশির ন্যায় স্তূপীকৃত মনৃষ্যসমট্টির দ্বারা যে সমাজ 
'গৃঠিত হয়, সে কি সমাজ? তাহার কল্যাণ কোথায় ?” ৫৯ বিবেকানন্দের দূঢ় 
আঁভমত স্বাধীন ইচ্ছার বিকাশেই কল্যাণ 'নাহত, একাঁট সামান্য কীঁটও 
স্বাধীন ইচ্ছার প্রয়োগে নিজের প্রাণরক্ষা করতে সমর্থ হয় এই যাান্ততে ৬০ 
[তান সর্বাবস্থায় ব্যান্ত্বাধীনতাকে সমর্থন করেছেন এবং বলেছেনঃ 
“স্বাধীনতাই উন্নাতর প্রথম সর্ত।” ব্যান্তর জন্যই সমাজ ও রাল্ট, রাষ্ট্র ও 
সমাজের জন্যই ব্যন্তি নয়- এঁদকে দৃষ্টি আকর্ষণ করে তান বলেছেনঃ ব্যন্টির 
'স্বার্থরক্ষার জন্য সমাম্টর কল্যাণের ?দকে প্রথম দাম্টপাত1৬১ এজন সমাম্টর 
কল্যাণের জন্য ব্যান্তকে জোর করে আত্মত্যাগ করানোর তিনি সম্পূর্ণ বিরোধিতা 
করেছেন। প্রাচীন ভারতে যেরূপ কঠোর 'বাধানয়মের মাধ্যমে এরূপ জোর করে 
আত্মত্যাগ করানোর ব্যবস্থা ছিল তার তীব্র ?নন্দা করে বিবেকানন্দ বলেছেনঃ 
“বহূর জন্য একের সুখ একের কল্যাণ উৎসর্গ করা কি একমান্র পুণ্য 
নহে ?...কল্তু আমাদের ভাষায় বলে, 'ঘষে-মেজে রূপ কি হয়? ধরে-বেধে 
প্রীত ক হয়?'.. বলপূর্বক সতীদাহে ক সতীত্বের বকাশ?”৬২ অর্থাৎ 
সমস্টির জন্য ব্যম্টিকে বলপূর্বক আত্মোৎসর্গ করানোর মধ্যে কোন কল্যাণ 
নেই। এখানে 'ববেকানন্দ প্রাচীন সমাজের দষ্টান্তের মাধ্যমে তুলে ধরেছেন 


২৬৬ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


এ সত্য যে, ব্যান্তিস্বাধীনতাকে বিসর্জন 'দয়ে যে সমাজতল্ল তা ন্রুটিপূর্ণ- তা; 
কল্যাণকর নয়। ৃ 

বিবেকানন্দ সমাজতল্লকে আঁভনন্দন জানিয়েছেন, আবার ব্যান্তিস্বাতন্দ্যকেও, 
আত উচ্চস্থান 'দিয়েছেন। এক তাঁর "চন্তাধারায় অসঙ্গাঁতর প্রমাণ? না” 
তানয়। রাজনশীতিশাস্বের বখ্যাত ব্যাখ্যাকার (0.7). 89115 তাঁর “%01101081 
19081” শীর্ষক গ্রন্থে সমাজতন্বাদ সম্পর্কে আলোচনার শেষে মলন্তবা 
করেছেনঃ “যাঁদ আমরা এমন কোন আদর্শ পেতাম যা একাধারে সমাজতান্লিক এবং 
ব্যন্তিস্বাতল্ত্যবাদী তাহলে জগতের মনস্বীকুলের কাছে তা গ্রহণীয় হত।...কারণ, 
ব্যক্তির বৈচিন্রোর উপর গূরুত্ব আরোপ করে ব্যান্তস্বাতল্জ্যবাদণী যেমন ঠিকই 
করেছেন, 'ঠক সেইরকম সমাজতন্বাদীও ব্যান্তির যৌথ স্বার্থের উপর দাাঁন্ট, 
নিবদ্ধ করে ঠিক কাজই করেছেন, কারণ সমান্ট জীবনে নিজ কর্ম যথাযথ: 
ভাবে সম্পন্ন করবার মধ্যেই ব্যান্তর বিকাশের সম্ভাবনা ।৮৬৩ এ কথাগুলি 
বিবেকানন্দের আভমতের প্রীতধান বলে মনে হয়। বিবেকানন্দ এখানে, 
সমাজতন্ত্বাদ ও ব্যান্তিস্বাতন্ন্যবাদের মধ্যে যে বাঞ্ছত সমন্বয়ের কথা বলা. 
হয়েছে তাই ঘটিয়েছেন নিজ 'িন্তায়। এ সমন্বয়ের ভীত্তভীম এই সূত্রাট_ 
“বৈচিন্র্যে একত্ব”। সমাজতন্ত্র লক্ষ্য বৌচন্ত্যের অবসান ঘটানো নয়, এর মূল 
লক্ষ্য বিশেষ স্বাবধার অবসান ঘটানো। পাশ্চাত্যের সমাজতন্নরবাদীদের ভ্রান্তি 
এইখানে যে, তাঁরা বৌচত্র্য বা বৈষম্যের অবদান ঘটাতে চেয়েছেন। একমান্ 
মিলন সম্ভব। সুতরাং বিশ্বের মনস্বীকুল যার অপেক্ষায় আছেন সেই 
পূর্ণায়ত আদর্শ রূপ পেয়েছে বিবেকানন্দেরই চিন্তায়। ভারতে আজ 
গণতল্ল ও ব্যান্তস্বাধীনতার 1ভাঁত্ততে সমাজতন্দ্বের যে রূপায়ণ-প্রয়াস চলেছে 
তা বিবেকানন্দের প্রদর্শিত পথ। 


আইন, স্বাধীনতা ও সাম্য 


আইনঃ রাজনীতিশাস্তের অপর তিনটি মূল্যবান ধারণাঃ “আইন, 
'স্বাধীনতা' ও 'সাম্য'। আইন সম্বন্ধে ববেকানন্দ বলেছেন খুব সামান্য, 
কিন্তু যেটুকু বলেছেন তা তাঁর গভীর মননশীলতা ও অন্তর্দীষ্টর পাঁরচায়ক 
'পারব্রাজক' গ্রন্থে তান বলছেনঃ “আইন করলেন আমীরেরা, দেশ- 
দেশান্তরের বাণিজ্য লুটপাট করবার জন্য; রাজস্ব ভোগ করবেন তাঁরা, আর 
গরীবদের খাল রক্তপাত, শরীরপাত, যা চিরকাল এ পাঁথবীতে হয়ে, 


বিবেকানন্দের সমাজদশনে রাম্ট্নৈতিক ও অর্থনৈতিক চিন্তা ২৬৭ 


আসছে!” ৬৪ অর্থাং শ্রেণীরাম্ট্রে আইন শ্রেণীস্বার্থ সংরক্ষণে নিযুক্ত হয়-এ সত্য 
স্পন্ট তিনি দেখতে পেয়েছিলেন। প্রখ্যাত রাজনীতিশাম্রাবদ্‌ ল্যাস্কি (19311) 
বলেছেনঃ “যে কোন 'নার্ঘস্ট সমাজের আইন সে সমাজের 'বাঁভন্ন শান্ত- 
সমূহের চাপের ফল; সেই শীন্তসমূহকে বাদ দিয়ে আইনগ্ণালর মূল লক্ষ্য 
ও তাৎপর্য আমরা ব্যাখ্যা করতে পার না।”৬ ল্যাঁদ্কর এই উীন্ত 
বিবেকানন্দের মতকে সমর্থন করছে। বিবেকানন্দের আরও আঁভমতঃ আইন 
শাসকশ্রেণীর স্বার্থরক্ষায় নিযুক্ত হলে, “...রাজা ও প্রজা উভয়েই হীন হইতে 
হঈনতর অবস্থায় উপাস্থত হয়...।"৬৬ শাসকশ্রেণীর স্বার্থে প্রণীত আইন 
পালিত হবার কারণ সম্পকে বিবেকানন্দ বলছেনঃ “যাঁদ সমাজ নব্য হয়, 
নীরবে সহ্য করে” ; লর্নিক বলছেন £ “আইনগাল মেনে নেওয়া হয় সাধারণত 
এই কারণে যে, যাঁরা এগুলি অস্বীকার করতে চান তাঁদের আইনের পশ্চাতে 
যে ক্ষমতা আছে তার মুখোমাঁখ হবার অবস্থা নেই।”৬? দুজনের কথার 
তাংপর্য একই। আইনের স্বরূপ সম্পর্কে বিবেকানন্দ যা বলেছেন তার 
সমর্থন ল্যাঁস্কির এই আঁভমতে পাওয়া যায়, যা বিশ শতকের "ত্রিশ দশকে 
লাখত, কিন্তু আশ্চর্য এই যে, বিবেকানন্দ লিখেছেন উনিশ শতকের নব্বই 
দশকে। বিবেকানন্দের চিন্তায় যে অনেক আগামী যুগের চিন্তা প্রতিফলিত 
হয়েছে-এখানে তারই প্রমাণ পাওয়া যাচ্ছে। 

গ্বাধীনতাঃ সমাজতন্বের আলোচনাকালে আমরা দেখোঁছি বিবেকানন্দ 
ব্যন্তিস্বাতন্ধ্যবাদের উপর গুরুত্ব আরোপ করেছেন। কিন্তু মিল, বেন্থাম 
প্রভাত উীনশ শতকের ব্যান্তস্বাতল্্রযবাদদের সঙ্গে স্বাধীনতার ধারণা সম্পর্কে 
তাঁর মৌলিক পার্থক্য রয়েছে। মিল প্রভৃতির মতে স্বাধীনতা নিয়ল্লণের 
অভাব বোঝায় (41701 15 00 210১01700৩0 1631181170) ।হারবার্ট স্পেন্সার ৬৮ 
আবার আরও এঁগয়ে গিয়েছেন, তাঁর মতে বন্গাহীন প্রাতযোগতাই 
স্বাধীনতার লক্ষণ, এবং তাতে যারা শীল্তমান তারাই টকে থাকবে (4501%181 ০1 
016 005৮) | বিবেকানন্দের স্বাধীনতার ধারণা এরূপ নেতিবাচক নয়, 
তাঁর স্বাধীনতার ধারণা সম্পূর্ণ ইীতিবাচক। তাঁর ধারণাঃ “আমার তোমার 
ধনাঁদ অপহরণের কোন বাধা না থাকার নাম কিছ স্বাধীনতা নহে, কিন্তু 
আমার নিজের শরীর বা বাঁদ্ধ বা ধন অপরের আনম্ট না কারয়া যে প্রকার 


২৬৮ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


ইচ্ছা সে প্রকার ব্যবহার কারতে পাইব। ইহা আমার স্বাভাঁবক আঁধকার ; এবং 
উন্ত ধন বা বিদ্যা বা জ্ঞানাজনের-সকল সামাঁজক ব্যান্তির সমান সাবধা যাহাতে 
থাকে, তাহাও হওয়া উাঁচিত।”৬৯ হার্বার্ট স্পেন্সারের শান্তমানেরই বেচে থাকার 
আঁধকার আছে-(এ তত্রের ভাষ্য রচিত হয়েছিল এইরূপ যে, দারিদ্র ও 
দর্বলের উন্নাতি করবার প্রচেষ্টা বৃথা, বাঁচার জন্য প্রাতযোগিতায় তদের টিকে 
থাকবার শীন্তু নেই) বিবেকানন্দ এ মতের তীব্র সমালোচনা করে বলেছেনঃ 
'্যাঁহারা বলেন, অজ্ঞ বা গরাীবাঁদগকে স্বাধীনতা দিলে অর্থাং তাহাদের শরার, 
ধন ইত্যাদতে তাহাদের পূর্ণ আঁধকার দলে এবং তাহাদের সন্তানদের ধনী 
উচ্চপদস্থ ব্যক্তিদের সন্তানদের ন্যায় জ্ঞানার্জনের এবং আপনার অবস্থার উন্নাত 
কারবার সমান স্মাবধা হইলে তাহারা উচ্ছৃঙ্খল হইয়া যাইবে, তাঁহারা কি এ 
কথা সমাজের কল্যাণের জন্য বলেন অথবা স্বার্থে অন্ধ হইয়া বলেন? 
..মুষ্টিমেয় ধনীদের বিলাসের জন্য লক্ষ লক্ষ নরনারী অজ্ঞতার অন্ধকারে ও 
অভাবের নরকে ডুবিয়া থাকুক, তাহাদের ধন হইলে বা তাহারা বিদ্যা শাখলে 
সমাজ উচ্ছৃঙ্খল হইবে !! 

“সমাজ কে? লক্ষ লক্ষ তাহারা? না, এই তুম আম দশ জন বড় 
জাত!!!”৭0 'ববেকানন্দের এ ধারণা সমাজবাদী, তখনকার 'দিনে স্বাধীনতা 
সম্পর্কে এরূপ ইতিবাচক ধারণা অনেকেরই ছিল না। 

বেদান্তবাদী হিসাবে বিবেকানন্দ স্বাধীনতার ধারণাকে আত উচ্চ স্থান 
দিয়েছেন, সামাজিক নিয়মবন্ধনের বাড়াবাঁড় তান অন্যায় মনে করেছেন। তাঁর 
কথা ছিলঃ «...বন্ধন খোল, জীবের বন্ধন খোল, যতদূর পারো বন্ধন খোল। 
...বন্ধনের দ্বারা 'ি বন্ধন কাটে? কার কেটেছে? সমাজের জন্য যখন সমস্ত 
নিজের সূখেচ্ছা বলি দিতে পারবে, তখন তো তুমিই বুদ্ধ হবে, তুমিই মত্ত 
হবে, সে ঢেব দূর! আবার তার রাস্তা কি জুলুমের উপর দিয়ে ?”+৯ সুতরাং 
সমাজ ও রাষ্ট্রকে তিনি সাঁমিত রাখবার পক্ষপাতী, ব্যান্তর স্বাধীনতার উপর 
অযথা হস্তক্ষেপ 'তাঁন পছন্দ করেনাঁন। কিন্তু স্বাধীনতার এটুকুই সব কথা 
নয়। ব্যান্তর বিকাশে কোন বাধা থাকবে না- স্বাধীনতার পক্ষে এট 
গুরত্বপূর্ণ কথা কিন্তু বিকাশের জন্য বাস্তব সাবধাগ্যালও ব্যন্তিকে দিতে 
হবে-এও সমান গুর্ত্বপূর্ণ। সুতরাং বিবেকানন্দের স্বাধীনতার ধারণার 
ভিত্তি প্রথমত স্বাধীন বিকাশের বাধা অপসারণ, দ্বিতীয়ত কতকগুলি বাস্তব 
আধকার প্রদান। 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাম্ট্রনৈতিক ও অর্থনোতক চিন্তা ২৬৯ 


আঁধকারঃ 'আঁধকার' রাজনাীতিশাস্ত্ে আর একটি গুরুত্বপূর্ণ ধারণা। 
বিবেকানন্দ এই আঁধিকারের মধ্যে উল্লেখ করেছেন শিক্ষা, ধনাজন, ধর্মের 
সুযোগ প্রীতির আঁধিকার। তাঁর অধিকারবাদের ভাত্ত বেদান্ত। এই 
বেদান্তের ভীত্ততে দাঁড়য়ে তান ঘোষণা করেছেনঃ “অজ্্, অশন্ত নরনারী 
সকলেই শুনুক কেউ হান নয়, তুচ্ছ নয়, সকলেই সেই সর্ব শাল্তমান অজর 
অমর অনন্ত আত্মা, সকলেরই বড় হবার সম্ভাবনা আছে। অতএব ওঠো 
জাগো, তোমার জন্মগত আঁধকার দাব কর।”৭২ প্রত্যেকের এই জন্মগত 
আঁধকার লাভেই স্বাধীনতার পরাকান্ঠা। জন্মগত আঁধকার বলতে সর্বপ্রকার 
মানীবক আঁধকার অবশ্যই এখানে বোঝাচ্ছে। 

সাম্যঃ রাজনীতশাজ্জে বর্তমানে যে ধারণাঁট সর্বাপেক্ষা জনাপ্রয় সোট 
হল সাম্যের ধারণা। বিবেকানন্দ এই ধারণার উপরে প্রভূত আলোকপাত 
করেছেন এবং তার দ্বারা এটির নিগঢ় অর্থসকল উদ্ঘাঁটিত হয়েছে এবং 'থাঁট 
আঁধকতর বাস্তব হয়ে উঠেছে। বিবেকানন্দের বন্তব্য হলঃ “আমরা যতই 
চেষ্টা কার না কেন, সকল মানুষ একর্‌প হউক-ইহা কখনই সম্ভব হইবে 
না। মানুষ পরস্পর পৃথক হইয়াই জন্মগ্রহণ করে। কেহ কেহ অন্য লোকের 
তুলনায় অধিকতর শীল্তশালী, কেহ কেহ স্বভাবতই ক্ষমতাসম্পন্ন হইবে, 
আবার কেহ কেহ এইরূপ হইবে না। কেহ কেহ সর্বাঙ্গসুন্দর হইবে, কেহ 
কেহ হইবে না। আমরা কখনও এই পার্থক্য বন্ধ কারিতে পারি না।৮৭৩ 
একথা এত সত্য যে, তা প্রমাণের প্রয়োজন নেই। আমরা" সকলেই একথা 
জানি। সৃষ্টির মূল কথা বৌঁচন্যি। সেজন্য বিবেকানন্দ বলছেনঃ “যতাঁদন 
পর্যন্ত সৃন্টতে প্রাণের ক্রিয়া চলবে, ততাঁদন ভেদ ও পার্থক্য বিলয়... 
অসম্ভব।” তাহলে সাম্যের অর্থ কি? সাম্য কি অর্থহীন কবিকন্গনা? 
বিবেকানন্দ বলছেন তা নয়, এঁক্যও আছে, এঁক্য না থাকলে বৌচিন্ত্য উপলাধ্ধ 
সম্ভব নয়। এক্য কি রূপ? স্বরূপের এক্য। বিবেকানন্দ ব্যাখ্যা করে 
বলেছেনঃ “একই শান্ত তো সকলের মধ্যেই বর্তমান ; কোথাও সেই শীস্তর 
আঁধক প্রকাশ, কোথাও বা কিছ অক্গ প্রকাশ ।” তা যাঁদ হয় তাহলে শান্ত 
প্রকাশের একই সুযোগ সকলকে দিতে হবে। ববেকানন্দের ভাষায়ঃ “প্রত্যেক 
জীবেই পূর্ণজ্ঞান বিদ্যমান... সম্ভবতঃ প্রকাশের সুযোগ পায় নাই...। যখন 
সে সুযোগ পাইবে, তখন তাহা প্রকাশ করিবে।”৭৪ বিবেকানন্দের এ ধারণার 
ভিত্তি বেদান্ত, বেদান্তের জীবর্রহ্মবাদ, যার সারকথা ঃ “আত ক্ষুদ্র জীবকোষেও 


২৭০ চিন্তানায়ক [বিবেকানন্দ 


সেই অনন্ত পূর্ণর্রক্গই অন্তীর্নাহত।৭৫ বেদান্তের মতেঃ “একই শীল্ত 
সুপ্তাকারে প্রত্যেকের মধ্যেই রাহয়াছে।” ৭৬ সূতরাং কেউ ছোট নয়, হীন 
নয়, তুচ্ছ নয়, সকলেরই বড় হবার অনন্ত সম্ভাবনা আছে। সুতরাং বেদান্ত 
কোন বিশেষ আঁধকার স্বীকার করে না। বেদান্তের এই 'ভান্ত থেকে দেখা যায়, 
বৌচন্র্য ও বভিন্নতা দূর করা যায় না, কিন্তু বিশেষ আধকার দূর করা যায়। 
সুতরাং একা বা সাম্য বলতে বোঝায় [াবশেষ আঁধকার বিলোপ। সেজন্য 
বিবেকানন্দ বলেছেনঃ “বৌকে নষ্ট না করিয়া সাম্য ও এঁক্যের দকে অগ্রসর 
হওয়াই একমান্ন কাজ।” তাঁর ব্যাখ্যাটি এ বিষয়ে অত্যন্ত প্রা্জল£ “এই-সকল 
বৌঁচন্রয, পার্থক্য অনন্তকাল বিরাজ করূক। এই বৈচিত্র্য জীবনের অপরিহার্য 
সারবস্তু। এভাবেই আমরা অনন্তকাল খেলা কাঁরব। তুমি হইবে ধন এবং 
আম হইব দরিদ্র; তুমি হইবে বলবান্‌ এবং আমি হইব দুর্বল; তুম হইবে 
বিদ্বান এবং আমি হইব মূর্খ; তুমি হইবে অত্যন্ত আধ্যাত্বিক-ভাবাপন, 
আম হইব অল্প অধ্যাত্মপ্রবণ। তাহাতে কি আসে যায়? আমাঁদগকে 
এর্‌পই থাঁকতে দাও, কিন্তু তুমি আমা অপেক্ষা শারীরক ও মানাঁসক শীশ্ততে 
আঁধকতর বলবান্‌ বাঁলয়া আমা অপেক্ষা বেশী আঁধকার ভোগ করিবে, ইহা 
হইতে পারে না; আমা অপেক্ষা তোমার ধনৈশ্বর্য বেশী আছে বাঁলয়া তম 
আমা অপেক্ষা বড় বিবেচিত হইবে, ইহাও হইতে পারে না, কারণ অবস্থার 
পার্থক্য সত্বেও আমাদের ভিতরে সেই একই সমতা বর্তমান।” ৭৭ এর থেকে 
দপস্ট প্রত'য়মান প্রকৃত সাম্য বলতে ক বোঝায় এবং ?কভাবে সেটা বাস্তব 
হতে পারে। বিশেষ আঁধকার ভেঙে দেওয়া, সকলকে সমান মানাবক আঁধকার 
দেওয়া_ সাম্যের এই হল প্রকৃত তাৎপর্য এবং এই অর্থেই সাম্য আমাদের 
সমাজজীবনে বাস্তব হতে পারে। সকলকে একরকম করা যাবে না, কল্তু 
সকলকে সমান মর্যাদা, সমান সুযোগ নিশ্য়ই দেওয়া যায়। সাম্য সম্বন্ধে 
বর্তমানে এই ধারণাই গৃহীত এবং পাঁখবীর 'বাভন্ন দেশে এই অর্থেই 
সাম্যের রূপমণ্ডন-প্রয়াস চলছে। 

আমূল রূপান্তর ও বিশ্লব£ সাম্প্রাতক কালের রাজনীতিতে “বগ্লবের 
ধারণা”র আলোচনা অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ বলে বিবেচিত। তার কারণ 
রাজনীতিশাস্ৰ গড়ে ওঠে বাস্তব জীবনের ভীত্ততে। বর্তমান শতাব্দীতে 
সঙ্ঘটিত রুশ বিগ্লব এক যুগান্তকারী ঘটনা, বর্তমান কালের রাজনৌতক 
চিন্তার ধারা এর দ্বারা বিশেষ প্রভাবত। রাষ্ট্রের বর্ুদ্ধে বদ্রোহ একথা 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাম্ঈনৌতক ও অর্থনোৌতক চিন্তা ২৭১ 


“হেগেল বা কান্ট কল্পনায়ও আনতে পারেনান, মার্কস শ্রেণী রাম্টে বপ্লব 
অবশ্যম্ভাবী বলেছেন। বাস্তব রুশ বিপ্লব হ্যারজ্ড ল্যাস্কি প্রভতিকে এই 
তত্ব প্রাতষ্ঠায় প্রভাবিত করেছে যে, অবস্থা ঠবশেষে রাষ্ট্রের বিরুদ্ধে বিদ্রোহের 
অধিকার জনগণের আছে। বিবেকানন্দ রুশ 'বপ্লবের পূর্বেই একথা 
ধলখেছেন, এবং বিস্লবের পূর্ববর্তী ইউরোপের আঁগ্নগর্ত অবস্থা গভীর 
অন্তর্দৃষ্টি সহায়ে লক্ষ্য করোছলেন। তাছাড়া 'বপ্লবপন্থী ক্লোপটাঁঞ্নের 
সঙ্গে তাঁর সাক্ষাং ঘটোছিল এবং অসম্ভব নয় আরও কিছু 1বস্লবপল্থীদের 
চিন্তাধারার সংস্পর্শে তিনি এসেছিলেন। সেজন্য বিপ্লব সম্বন্ধে [তান 
একাঁট নিজস্ব সংস্পম্ট বিচার দিয়েছেন। যে বক্তান্ত সঙ্ঘাতের ফলে রাম্ট্র এক 
শ্রেণীর হাত থেকে অর এক শ্রেণীর হাতে যায় পাশ্চাত্যের চন্তানায়কেরা 
তাকেই বিগ্লব বলেছেন। বিবেকানন্দের চন্তাধারায় তারও উল্লেখ আছে। 
যৈমন এক জায়গায় তানি বলছেন রাজতন্তের ক্ষমতা্যুতি সম্পর্কে ঃ “পালনের 
স্থানে কাজেই পাঁড়ন আসিয়া পড়ে রক্ষণের স্থানে ভক্ষণ ।... যেথায় সমাজ- 
শরীর বলবান, শীঘ্ই আত প্রবল প্রাতীক্য়া উপাঁস্থত হয় এবং তাহার 
আস্ফালনে ছন্র, দণ্ড, চামরাদি আত দূরে 'বাক্ষপ্ত ও 'সিংহাসনাদি "চন্র- 
শালিকারক্ষিত প্রাচীন দ্রব্যাবশেষের ন্যায় হইয়া পড়ে।” ৭৮ এই বিপ্লবের 
'কারণ নির্দেশ করে তান আরও বলছেনঃ “সমাজের নেতৃত্ব বিদ্যাবলের দ্বারাই 
আঁধকৃত হউক, বা বাহুবলের দ্বারা, বা ধনবলের দ্বারা, সে শান্তর আধার-_ 
প্রজাপুঞ্জ। যে নেতৃসম্প্রদায় যত পাঁরমাণে এই শন্ত্যাধার, হইতে আপনাকে 
খবাশ্লিম্ট কারবে, তত পাঁরমাণে তাহা দূর্বল।... পৌরোহত্যশীন্ত কালক্রমে 
শান্ত্যাধার প্রজাপুঞ্জ হইতে আপনাকে সম্পূর্ণ 'বাচ্ছন্ন কারয়া তাংকাঁলক 
প্রজাসহায় রাজশান্তর নিকট পরাভূত হইল; রাজশান্তও আপনাকে সম্পূর্ণ 
দ্বাধীন বিচার করিয়া, প্রজাকুল ও আপনার মধ্যে দুস্তর পরিখা খনন করিয়া 
অপেক্ষাকৃত আঁধক পাঁরমাণে সাধারণ-প্রজাসহায় বৈশ্যকুলের হস্তে নিহত বা 
ক্লঁড়াপ্‌ত্তলিকা হইয়া গেল। এক্ষণে বৈশ্যকুল আপনার স্বার্থীসাঁদ্ধ কারিয়াছে; 
অতএব প্রজার সহায়তা অনাবশ্যক জ্ঞানে আপনাঁদগকে প্রজাপুপ্জ হইতে 
সম্পূর্ণ বিভিন্ন কারবার চেষ্টা কারতেছে ; এই স্থানে এ শান্তর মৃত্যুবীজ উপ্ত 
শহুইতেছে।” 5৯ 

কিন্ত বিবেকানন্দ বিপ্লব বলতে শুধূমান্ন শ্রেণীক্ষমতা হস্তান্তর বা 
তজ্জন্য যে রক্তপাত তা বোঝানান। রন্তপাত বিনাই যে ঘটনা ঘটে-এমন একাঁট 
বন্তুকেই ব্যাঝয়েছেন। বিগ্লব বলতে 'তাঁন বুঝেছেন সমাজের আমূল 


২৭২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


রূপান্তর এবং ভারত-ইাঁতহাস পর্যালোচনা করে তান দৌখয়েছেন যে, ভারতে, 
এগুলি ঘটেছে বিনা রন্তপাতে ধর্মপ্লাবনের মধ্য দিয়ে। তাঁর বিশ্লেষণের, 
সারাংশ হল তাঁরই ভাষায়ঃ “ভারতবর্ষ ধর্মপ্রাণ, ধর্মই এ দেশের ভাষা এবং. 
সকল উদ্যোগের লঙ্গ। বারংবার এ 'বপ্লব ভারতেও ঘঁটিতেছে, কেবল এ 
দেশে তাহা ধর্মের নামে সংসাঁধত। চার্বাক, জৈন, বৌদ্ধ, শঙ্কর, রামানুজ,. 
কবাঁর, নানক, চৈতন্য, ব্রাহ্মসমাজ, আর্য সমাজ ইত্যাঁদ সমস্ত সম্প্রদায়ের মধ্যে 
সম্মখে ফেনিল বজজ্রঘোষী ধর্মতরঙ্গ, পশ্চাতে সমাজনৈতিক অভাবের, 
পৃরণ।” ৮০ ধর্মনেতারা ধর্মীয় উপলাব্ধর মধ্যে জগং ও জাবকুলের এঁক্য 
অনুভব করে সকলকে সমানাধিকার দিতে অগ্রসর হন, তখন তাঁদের পুরোহত- 
তন্বের সঙ্গে সঙ্ঘর্ষে লিপ্ত হতে হয়। এরকম ভাবে তাঁরা বিশেষ স্মাবধা, 
ভেঙে ফেলতে সহায় হন। জনগণের তাতে মানাঁবক আধিকার লাভ ঘটে। 
এই পারিণাতি যখন ঘটে তখন মূল্যবোধেও একটি বিপুল পাঁরবর্তন হয়।, 
সকলের সমান অধিকারকে যখন লোকে মূল্যমানে স্থান দেয়, প্রকৃতপক্ষে তখনই 
বিগলব ঠিক ঠিক সাধিত হয়। বিবেকানন্দ এ তত্ব প্রাতাঁষ্ঠত করতে গিয়ে, 
দোখয়েছেন জনগণের সমানাধকারের স্বীকীতি ঘটার নামই বিপ্লব, তা রক্ত- 
পাতের মাধ্যমেও ঘটতে পারে, আবার ধর্মপ্লাবনের মাধ্যমেও ঘটতে পারে।' 
প্রকৃতপক্ষে ধর্মপ্লাবনের মাধ্যমে ঘটলেও বিশেষ সুবিধা যারা ভোগ করছে 
তারা তা ছাড়তে চায় না বলে হয়তো সঙ্ঘর্ধ কিছ; কিছু আনবার্য হয়ে ওঠে, 
সময়ে সময়ে। কিন্তু রন্তপাতই বিপ্লব নয়, বগ্লব মূল্যবোধের আমূল 
রূপান্তর এবং জনগণের আঁধকার লাভ। বোদ্ধষূগে ক্ষারয়-ব্রাহ্ণে যে বিষম, 
সঙ্ঘর্য উপাস্থত হয়েছিল বিবেকানন্দ তাকে বিপ্লব বলেনান, বলেছেন বুদ্ধ- 
দেবের বিশেষ সুবিধাকে ভেঙে 'দয়ে সাম্য প্রাতিষ্ার প্রয়াসকে। বিষয়াট, 
ব্যাখ্যাকল্পপে তিনি বলছেনঃ “পশুমেধ, নরমেধ, অ*্বমেধ ইত্যাঁদ বহুল কর্ম 
কান্ডের প্রাণ-নষ্পীড়ক ভার হইতে সমাজকে সদাচার ও জ্ঞানমান্রাশ্রয় জৈন. 
এবং আঁধকৃত জাতাঁদিগের নিদারুণ অত্যাচার হইতে নিম্নস্তরস্থ মন.ষ্যকুলকে 
বৌদ্ধবিপ্লব ভিন্ন কে উদ্ধার করিত ?”৮১ এখানে “বৌদ্ধ বিগ্লব” কথাটি: 
বিশেষ লক্ষণীয়। ধর্মের এই বৈগ্লবিক ভূমিকা ইতিপূর্বে আর কোনও, 
সমাজবিজ্ঞানী উদ্ঘাঁটত করেনান। এটি 'ববেকানন্দের সমাজীবজ্ঞানে একটি 
গুরুত্বপূর্ণ অবদান। 

সবচেয়ে চমকপ্রদ উদ্ঘাটন এ বিষয়ে হল এই কথা যে, শুধু ধর্মের নয় 
বিগলবসাধনে জড়বাদেরও একটি উল্লেখযোগ্য ভূমিকা আছে। এ তখচ 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাম্্ননোতক ও অর্থনোতিক চিন্তা ২৭৩ 


বিবেকানন্দ তাঁর ইতিহাস বিশ্লেষণ সহায়ে প্রাতীষ্তঠত করেছেন। পোরোহত্যের 
অত্যাচার থেকে মাস্তি পাবার জন্য জনসাধারণ জড়বাদ বরণ করেছে। 
'বরবেকানন্দের ভাষায়ঃ “আরও একদল ছিল, পুরোহতকুল ও রাজকুল-উভয় 
হইতে যাহারা উদ্ভূত, তাহারা পুরোহিত এবং দার্শীনক দুই শ্রেণীকেই বিদ্রুপ 
কারত, অধ্যাত্ববাদকে ধাপ্পাবাঁজ ও বুজর্াক বাঁলয়া আঁভহিত কারত এবং 
জাগতিক সম্ভোগ্রকেই জীবনের সর্বোত্তম কাম্যবস্তু বলিয়া ঘোষণা কাঁরত। 
ইহারাই জড়বাদী। 

“সাধারণ মানুষ তখন ধর্মের প্রাণহীন আচার-অনুষ্ঠানে ক্লান্ত এবং 
দার্শীনক ব্যাখ্যার জটিলতায় বিভ্রান্ত ; কাজেই তাহারা দলে দলে এই জড়- 
নাদীদের সঙ্গে যোগ দিয়াছল।” ৮২ ধকল্তু বিবেকানন্দের ব্যাখ্যায় দেখা যায় 
এরূপ ঘটে বিপ্লবের প্রথম পর্যায়ে, দ্বিতীয় পর্যায়ে দেখা যায় ধর্মস্লাবন 
ঘটে। 

কিন্তু কোন বিগ্লবই সমাজ থেকে অসাম্যকে চিরতরে দূর করতে পারেনি। 
ভারতবর্ষে “এতিহাসিক ক্লমবিকাশ” প্রসঙ্গে বিবেকানন্দ বলছেনঃ “সকলের 
সামাজিক সাম্যের জন্য বোদ্ধ বৈষ্ণব প্রভাতি সম্প্রদায়ের বপূল সংগ্রাম সত্তেও 
সেই অমীমাংসিত সমস্যা আমাদের কাল পর্যন্ত আঁসয়া পেশীছয়াছে।”৮৩ 
অতীত ইতিহাসেই নয়, ভাবষ্যতেও সমস্যার একেবারে সমাধান কোন দন 
হওয়া সম্ভব নয়। বিবেকানন্দ বলছেনঃ “দুইটি শস্তি যেন নিয়ত ক্রিয়া 
কারিতেছে ; একটি বর্ণ ও জাতিভেদ সৃস্টি করিতেছে এবং অপরাট উহা 
ভাঙিতেছে। অন্য ভাবে বালতে গেলে একাট সাবধার সৃষ্টি করিতেছে এবং 
অপরটি উহা ভাঁঙতেছে। আর যতই ব্যান্তগত সুবিধা ভায়া যায়, ততই সে 
সমাজে জ্ঞানের দীপ্তি ও প্রগতি আসিতে থাকে।" ৮৪ এই উীন্ত বিবেকানন্দের 
অসামান্য বাস্তবদৃষ্টির প্রমাণ। একেবারে অসাম্য যদি দূর হয়, পূর্ণ সাম্য 
স্থাঁপত হয়, তাহলে চলমান জগতের চলাই বন্ধ হয়ে যায়। সমাজ তো চর. 
পারবর্তনশীল, তার বিবর্তন তো বন্ধ হয়ে যেতে পারে না। সতরাং কোন 
বগ্লবই সমাজে পূর্ণ সাম্য আনতে পারে না। 

ধর্মের বৈপ্লবিক ভূমিকা নিশি করে বিবেকানন্দ সমাজাবজ্ঞানে আর 
একটি গুরুত্বপূর্ণ অবদান রাখলেন যার অপারিসীম মূল্য রয়েছে মানবকল্যাণ 
সাধনে। 

পারপ্পারক সাহায্য (110119] /১৫) ও বিপ্লবের ধারণাঃ বিবেকানন্দের 
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রাজনৈতিক ধ্যানধারণায় আশ্চর্য রকম বিপরীত আদর্শসকলের সমন্বয় ঘটেছে। 
সমাজতন্ত্র ও ব্যন্তিস্বাতল্ল্য, ধর্ম ও সমাজতন্ত্র, ধর্ম ও বিস্লব ইত্যাদি আমরা 
ইতিপূর্বেই লক্ষ্য করোছি। 'ববেকানন্দের অপর একটি গুরুত্বপূর্ণ ধারণা হর 
নৈরাজ্যবাদী দার্শীনক প্রল্স ক্রোপটাকনের ধারণা 41100991 /১1৫” (পারস্পরিক 
সাহায্যের ধারণা)এর অনুরূপ । নিবোদতা লিখেছেন যে, নরমাংসখাদক 
কোন জাতির কথা কোন একজন পাশ্চাত্যদেশীয়ের নকট শুনে বিবেকানন্দ 
বলোছলেনঃ “সমাজবদ্ধ জীবের ব্যবহার এরূপ হয় না, কারণ এরূপ আচরণ 
সমাজবদ্ধ জীবনের মূলে আঘাত করে।”৮৫ নবোঁদতা এর উপর মন্তব্য 
করেনঃ “যখন একথাগদাল বলা হয়েছিল তখন ক্লোপটকিনের “40021 4১10৮ 
গ্রন্থ প্রকাশিত হয়ান। তাঁর মানবপ্রেম ও তাঁর একাট সহজাত ধারণা যে, 
প্রত্যেকে নিজ নিজ ক্ষেত্রে বড়, তাঁকে এরুপ গভশর অন্তর্দীষ্ট সম্পন্ন 
করোছিল।”৮৬ 

বিবেকানন্দের মতে ঃ ইতর প্রাণীর ক্ষেত্রে সহজাত প্রবাত্তর জন্য পরিবেশের 
সঙ্গে সত্ঘর্ষের মাধ্যমে তাকে টিকে থাকতে হয়। ডারউইনের মতবাদ এ 
পর্যন্ত সত্য। কিন্তু মানুষের ক্ষেত্রে মানুষের য্ান্তর বিকাশেই বিকাশ, মানুষ 
সেজন্য অপরকে ধ্বংস করে টিকে থাকতে তাগিদ অনুভব করে না, মানুষকে 
বরণ দেখা যায় অপরের জন্য সর্বস্ব ত্যাগ করতে । এই অপরের জন্য ত্যাগ- 
প্রবান্তই মানুষকে ইতর জীবজন্তুর থেকে পৃথক করেছে। 

বস্তুত ডারউইনের জীবনসংগ্রাম-তত্বই নার্কসকে প্রভূত প্রভাবত 
করোছিল তাঁর বিপ্লবের ধারণা গঠনে । সেজন্য তিনি রন্তান্ত বিপ্লবের কথা 
বলেছেন। কিন্তু বিবেকানন্দ তা বলেনান। তান বলেছেন দকণ্ঠে 
একথাঃ “হাজার গ্রাণনর প্রাণসংহার করে জগৎ থেকে পাপ দ্‌র করবার চেষ্টা 
থেকে জগতে পাপই বাঁদ্ধ হয়। কল্তু উপদেশ 'দয়ে জীবকে পাপ থেকে 
নিবৃত্ত করতে পারলে, জগতে আর পাপ থাকে না।” তাছাড়া তানি বারবারই 
বলেছেনঃ “আম বিকাশে বিশ্বাসী (1 0011656 10 0007) 1৮ একটি 
বীজই কালে মহামহীরূহ হয়ে ওঠে। তান সেজন্য চেয়েছেন জনগণকে 'শক্ষা 
দিতে, তাদের লুপ্ত ব্যান্তত্ব ফিরিয়ে দিতে। তারপর তাদের ভাগ্য তারাই 
নিধধারণ করবে, সেটাই তাদের পক্ষে সবচেয়ে মঙ্গলজনক-__এই ছিল তাঁর দূঢ় 
বশবাস। 

জাতীয়তাবাদ ও আন্তর্জাতিকতাঃ রাজনীতিশাস্তের এই দুটি ধারণার 
উপরও বিবেকানন্দের অসাধারণ মননের আলোক পড়েছে এবং তাদের প্ট 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাম্টনৈতিক ও অর্থনৌতক চিন্তা ২৭৫ 


ঘাটয়েছে। তাঁর স্বদেশপ্রেমের কথা সর্বজনাবাদত। নিবোঁদতা 'লখেছেনঃ 
'তাঁর আরাধ্য দেবী ছিলেন তাঁর মাতৃভূমি।”৮৭ "ভারতের সীমানায় উাঁথত 
এমন একাঁটও দ:ঃখবেদনা ছিল না, যা তাঁর হৃদয়ে বাজোন।”৮৮ ভারতকে 
তিনি 'দয়োছলেন একাঁট মহামল্দ-স্বদেশমন্্র নামে যোট খ্যাত। সেই সর্ব- 
জাণাবাঁদত স্বদেশমন্রের মধ্যে তাঁর অপূর্ব জাতীয়তাবাদের বৈশিষ্টযগাল 
প্রাতলিত। সেজন্য এখানে সৌঁট আমাদের বিশেষ িবেচ্য। এই স্বদেশ- 
মন্দ প্রথমে তান বলেছেনঃ “হে ভারত, এই পরানুবাদ, পরানুকরণ, 
পরম.খাপেক্ষা, এই দাসসূলভ দুর্বলতা, এই ঘৃণিত জঘন্য নিষ্ুরতা--এইমান্ 
সম্বলে তুমি উচ্চাধকার লাভ কাঁরবে? এই লজ্জাকর কাপুরুষতাসহায়ে তুম 
বীরভোগ্যা স্বাধীনতা লাভ কাঁরবে?”৮৯ এখানে স্পষ্ট হয়ে উঠেছে একথা যে 
জাতীয়তা উপলব্ধির উপজীব্য জাতীয় স্বাতন্ম্যবোধ, পরানূকরণ দ্বারা কখনও 
এই স্বাতল্র্যবোধ জাগতে পারে না। একমান্ন জাতীয় এীতিহ্যে গৌরবঝোধই 
সৈই স্বাতন্য্যের উপলাব্ধ এনে দিতে গারে। সেজন্য তান স্মরণ কারয়ে 
দলেন সে এীতহ্যঃ “ভূঁলও না-তোমার নারীজাতির আদর্শ সীতা, সাঁবন্ৰী, 
দময়ন্তাঁ; ভুলিও না-তোমার উপাস্য উমানাথ সর্বত্যাগী শঙ্কর...” ৯৩ 
ভারতের জাতীয় এতিহ্য ও স্বাতন্দ্য পান্তা ও ত্যাগের উপর ভাত্ত করে গড়ে 
উঠেছে যুগ-যগান্তর ধরে। ভারতের ধর্ম, ভাষা, আচার আচরণ প্রভীতিতে 
অনন্ত বৌচত্য, িন্তু এঁক্য এই দাট জাতীয় আদর্শের ক্ষেত্রে। এই এঁক্য- 
বোধই জাতীয়তাবোধের মূলাভাত্ত। সুতরাং দেখা যাচ্ছে অনন্ত বচন 
' সত্বেও জাতীয় এক্য গড়ে উঠতে পারে। জাতীয়ত্বের ধারণায় এট একটি 
গুরত্বপূর্ণ অবদান। সঙ্গে সঙ্গে বিবেকানন্দ তাঁর স্বদেশমন্ত্রে বলেছেনঃ 
'ভুঁলও না নাঁচজাতি, মুখ দরিদ্র, অজ্ঞ, মুচি, মেথর তোমার রন্ত, তোমার 
ভাই!”৯১ বিবেকানন্দ জাতীয় এঁক্যের একটি নূতন তাংপর্য এখানে যুদু্ত 
করলেন, এ তাংপর্য তাঁরই আঁবজ্কার। জাতি যে উচ্চ নীচ সকল শ্রেণীকে, 
অগাঁণত সাধারণ মানূষকে নিয়ে, একথা তাঁর পূর্বে পৃথবার ইতিহাসে অন্য 
কোনও জাতাঁয়তাবাদের প্রচারক এমন করে বলেননি। এখানে বিবেকানন্দ 
জাতাঁয়তবাদকে সমাজতন্দের ভিত্তিতে স্থাপন করেছেন। বপরাঁত আদর্শের 
মধ্যে এমন আশ্চর্য এঁক্যের কথা আর কোন মনাঁষী ভাবতে পারেননি। 


২৭৬ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


সমাজতন্নবাদীরা সাধারণত জাতীয়তাবাদকে সঙকীর্ণতাবাচক বলে বর্জন করে 
থাকেন। ৰ 
বিবেকানন্দের জাতীয়তাবাদের অপর বৌশম্ট্য হল এতে সঙ্কীর্ণতার স্থান 
নেই। একাট আলোচনায় তানি বলেছেনঃ “বর্তমানকালে ইউরোপখণ্ডে 
জাতাঁয়তার এক মহাতরঙ্গের প্রাদুভভাব। এক ভাষা, এক ধর্ম, এক জাতীয় 
সমস্ত লোকের একন্র সমাবেশ। যেথায় এ প্রকার একত্র সমাবেশ সসদ্ধ 
হচ্চে, সেথায়ই মহাবলের প্রাদুর্ভাব হচ্ছে; যেথায় তা অসম্ভব' সেথায়ই নাশ। 
বর্তমান অস্ট্রীয় সম্রাটের মৃত্যুর পর অবশ্যই জার্মান অস্দ্রীয় সাম্রাজ্যের 
জার্মানভাষী অংশটুকু উদরসাং করবার চেস্টা করবে, রুশ প্রভৃতি অবশ্যই বাধা 
দেবে ; মহা আহবের সম্ভাবনা...।”৯২ সঙ্কীর্ণ জাতীয়তাবাদের 'ভাত্ত ভাষা 
ধর্ম প্রভীতির এঁক্য এবং তার ফলশ্র্াত এ এঁক্যের ভান্ততে এক রাষ্ট্র গঠনের 
দাবি, তার পাঁরণাম যে যুদ্ধ ও এক রাষ্ট্রের দ্বারা অপর রান্ট্রের স্বাধীনতা 
হরণ, বিবেকানন্দ তা এখানে স্পম্ট করে তুলে ধরেছেন। 

“বোচন্ন্যে একত্ব" তত্বে বিশ্বাসী বিবেকানন্দ সকল জাতির বোঁশষ্ট্য ও 
মাহমাকে গভীরভাবে শ্রদ্ধা করতেন। নিবোঁদতা এ সম্পর্কে প্রচুর আলোকপাত 


করে বলছেনঃ 
“005 2, 10001909115, 11) 000 5%/81015 965, 1180 ৪11 0110 500100- 


1655 01 ৪ 0110101, 8. 01101011 ড711059 11010105 5611%1170 ৬8300 6৯ 
[01655 105 01] 00170610010) 01 10991 [101)11000 ৯৩ 
অর্থ প্রত্যেক জাতি বিবেকানন্দের দৃম্টিতে মানবতা সম্পর্কে নিজের ধারণাকে 
প্রকাশ করছে, সেজন্য প্রাতিটি জাতির মধ্যে একই মানবতার প্রকাশ দেখে মানুষ 
হিসাবে মানুষের মাহমায় গৌরব বোধ করেছেন। দেখা যাচ্ছে জাতীয়তাবাদ 
আপনা থেকেই বিবেকানন্দের মধ্যে আন্তজাতিকতার উদার আদর্শে উন্নীত। 
এজন্যই জাতীয়তাবাদের অন্যতম শ্রেষ্ঠ খাঁষ বিবেকানন্দ বলতে পেরেছিলেন £ 
“সত্যই আমার একমান্র উপাস্য আর 'বশ্বই আমার মাতৃভূমি ।" 

আমরা জান রামকৃষ্ণের ধর্মসমন্বয় সমগ্র জীবকুলকে এক করোছল, জন্ম 
দিয়েছিল এক মহামানবতার। বিবেকানন্দ তরই 'ভীত্ততে-রোমাঁ রোলার 
ভাষায়ঃ “গড়ে তুলতে প্রয়াসী হয়েছেন এক মানবতার মহানগরী ।” 
বিবেকানন্দের মধ্যে আন্তর্জাঁতিকতাবাদের সেই মহান স্বপ্নাঁটই বাস্তব র্‌” 


পেতে চেয়েছে, যে স্বপ্নের কথা রাজনীতিশাচ্তে বলা হয়েছে 'নম্নোত্ত ভাষায় £ 
“1১211101100 01 10021) 2110 19001901010. 01 1179 ৬/0110+, 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাম্ট্রনৈতিক ও অর্থনোতিক চিন্তা ২৭৭ 


কোনাঁদন সব মানুষ একাট রাম্ট্র গড়বে এ হয়তো স্বঙন, কিন্তু সকল জাতীয় 
রাষ্ট্র যে নিজ নজ পৃথক বৈচিন্তময় আঁস্তত্ব রক্ষা করেও পরস্পরের প্রাত 
শ্রদ্ধাশীল হয়ে পরস্পরকে সহায়তা করে চলতে পারে-এ গ্বঙ্ন অবাস্তব বা 
অসম্ভব নয়। অর্থাং বৌচত্যের মধ্যেই একা আসতে পারে আন্তর্জাতিক 
ক্ষেত্রেও। বিবেকানন্দ সেই স্ব্নই দেখোছলেন। যেমন তান ভেবৌছলেন যে, 
ভারতকে পাশ্চাত্য দেশ দেবে প্রযুক্তিবিদ্যা, বিজ্ঞানের জ্ঞান, ভারত পাশ্চাত্য 
দেশকে বানময়ে দেবে অধ্যাত্বীবদ্যা। এই ভাবে পরা অপরা বিদ্যার সাম্মলনে 
সমগ্র পাথবী এক হয়ে যাবে। 


দ্বিতীয় খণ্ড 
অর্থনৈতিক "চন্তা 


পটভূমিকা-_ভারতে অর্থনৈতিক চিন্তার বকাশ £ আধ্ীনক কালে ভারতবষে 
অর্থনৈতিক চিন্তার ক্ষেত্রে তিনজন ব্যান্ত আঁদ প্রবর্তক হিসাবে স্বীকীত 
পেয়ে আসছেন। তাঁরা হলেন--দাদাভাই নওরোজী, রমেশচন্দ্র দত্ত এবং 
মহাদেব গোবিন্দ রাণাডে। এরা সকলেই লিখেছেন উীনশ শতকের সত্তর দশক 
থেকে বিশ শতকের প্রথম দশকের মধ্যে। কিন্তু একটু অনুসন্ধান করলে 
। দেখা যায় যে, এদের আঁবর্ভীবের পূর্বেই ভারতে অর্থনোতক চিন্তার 
্ফুরণ ঘটেছে রামমোহনের মধ্যে এবং রামমোহনের পরবর্তী নবজাগরণের 
অপর দুই বিরাট শ্রম্টাপুরুষ বাঁজ্মচন্দ্রে ও বিবেকানন্দের মধ্যে এ চিন্তার 
আরও পরিণত বিকাশ ঘটেছে। সুতরাং ভারতে অর্থনৈতিক চিন্তার বিকাশের 
ইতিহাসে নবজাগরণের এই তিন 'বরাট অষ্টাপুরুষকে স্বীকৃতি দেওয়া 
এীতহাসিকের অবশ্য কর্তব্য। দুঃখের বিষয় ভারতে এ পর্যন্ত অর্থনৌতক 
চিন্তার বিকাশ সম্বন্ধে প্রায় কোন রকম গবেষণা হয়ান। একটিমান ক্ষ 
পাাস্তকা১ এ বিষয়ে আমাদের হস্তগত হয়েছে, সোঁট হল আধ্দীনক 
ভারতের প্রাথতষশা অর্থনীতাবদ ডঃ ভবতোষ দত্ত রাঁচত। এই পদীস্তকায় 
ডঃ দত্ত রমমোহনকে স্বাকীতি প্রদান অন্তে মন্তব্য করেছেনঃ “অর্থনৈতিক 
চিন্তার ক্ষেত্রে রামমোহন যে নেতৃত্ব দিলেন, তাকে অনুসরণ করে উনাবিংশ 


২৭৮ চিন্তানায়ক বিবেঞাণল্প 


শতাব্দীর মধ্যভাগে আর কেউ এগিয়ে এলেন না এই ক্ষেত্রে নিজের চিন্তা 
রাখতে। নবজাগ্রত ভারতের মনীষা জন স্ট;মনার্ট 'মিল-ও বেন্থাম প্রভৃতির 
চিন্তার দ্বারা পুষ্ট হলেও ইতিহাস, দর্শন ও সাহত্য চিন্তাতেই সীমাবদ্ধ 
থেকেছে, অর্থনৌতিক চিন্তার ক্ষেত্রে সম্প্রসারিত হয়নি। সেজন্য উনাঁবংশ 
শতাব্দীর প্রথমভাগ থেকে একেবারে শেষভাগে দীর্ঘপথ আঁতন্বম করে আসতে 
হয় অর্থনৈতিক সমস্যা সম্বন্ধে চিন্তার স্ফুরণ দেখবার জন্য। এই সমগ্নে 
শাক্ষত ভারতাঁয়দের মনে রাজনৌতিক চেতনার স্ফূর্রণ ঘটেছে। অর্থনৈতিক 
সমস্যাঁদ সম্বন্ধে আগ্রহ রাজনোৌতিক আশাআকাঙ্ক্ষার সঙ্গে অঙ্গাঁঙ্ভাবে 
জাঁড়ত। এই সময়ে সময়োপযোগী আর্ক আদর্শগাঁলকে রূপ দিলেন 
নওরোজী, রমেশচন্দ্র দত্ত ও রাণাডে।”২ ডঃ দত্তের এ মন্তব্যে উনাঁবংশ 
শতাব্দীর চিন্তাবিদদের প্রাতি ঘোর অবিচার করা হয়েছে বলে আমাদের মনে 
হয়। কারণ নিম্নে বর্ণিত হলঃ 

অনুসন্ধান করলে দেখা যায় যে, উনাবংশ শতাব্দীর প্রথমার্ধ থেকে আবিচ্ছেদ্য 
ধারায় শেষার্ধ অবাধ অর্থনোৌতিক চিন্তার বকাশ ঘটেছে। এই আঁবাচ্ছন্ন 
ধারার এক প্রান্তে রয়েছেন রামমোহন অপর প্রান্তে বিবেকানন্দ। 

রামমোহন ও বিবেকানন্দের মধ্যে অন্তর্বর্তী কালঃ পলাশন যুদ্ধের পর 
থেকে ইংরেজ শাসকেরা যে ভূমিস্বত্ব নীতি অনুসরণ করতে থাকে তারই 
প্রাতিবাদে দেশের নানাস্থানে কৃষকদের মধ্যে বিদ্রোহ ঘটে। ১৭৬০ সাল থেকে 
১৮৮০ পালের মধো ঘটে -তাঁতী মালঙ্গীঁদের বিদ্রোহ, বাঁকুড়ার চাষী-ীবাদ্রোহ, 
মোঁদনীপ;রের চুয়ার-বিদ্রোহ, দেবী [সংহের বিরুদ্ধে বাভন্ন স্থানে বিদ্রোহ 
ও উত্তরবঙ্গের সন্নযাসীশীবদ্রোহ। ১৮৫৮--১৮৬০ সালে ঘটে বিখ্যাত নীল- 
বিদ্রোহ। এই বিদ্রোহগুলি উনবিংশ শতাব্দীর বুদ্ধজীবী শ্রেণীকে কৃষকদের 
অবস্থা ও কৃষিনীতি সম্বন্ধে সচেতন করে তোলে। ১৮৩১ সালে রামমোহন 
ইংলন্ডে পার্লামেন্টের সিলেক্ট কমাটর নিকট ইস্ট ইন্ডিয়া কোম্পানিকে 
১৮৩৩ সালে পুনর্বার সনদ দেওয়া হবে কনা এই প্রশ্নে সাক্ষ্যাদতে [গয়ে 
কৃষকদের উপর গুরু করভারের প্রতিবাদ জানান। এইসময় 'বাভিন্ন সংবাদ- 
পত্রের জন্ম হয়। বাস্তব অর্থনৈতিক সমস্যা আলোচনায় বিশেষ গুরুত্বপূর্ণ 
ভীমকা এই সংবাদপন্রগ্ীল পালন করে। এদের মধ্যে উল্লেখযোগ্য 
রামমোহনের “সংবাদ কৌমুদী”, ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্ত সম্পাঁদত “সংবনদ প্রভাকর”, 
“বেঙ্গল স্পেক্টেটর” (ইয়ংবেগ্খলের), “তত্ববোধিনী পনিকা” কৃষকুমার "মিত্রের 
'সঞ্জীবনী, এবং শাঁশরকুমার ঘোষের “অমৃতবাজার পান্রকা”্র ভূমিকা 


বিবেকানন্দের সমাজদশ*নে রাম্ট্নৌতিক ও অর্থনৈতিক চিন্তা ২৭৯ 


একমান্ন “সংবাদ প্রভাকর”-ই ৯ই এরীপ্রল ১৮৪৭ থেকে ১৮৯২ সাল পর্যন্ত 
মোট ৬০টি অর্থনৌতক বিষয়ক প্রবন্ধ প্রকাশ করেন। এগাাঁলর মধ্যে 
কয়েকাটর শিরোনামাঃ “ইউনিয়ন ব্যাঙ্কের লোন ও ডিসকাউন্ট বিষয়ক 
বিজ্ঞাপ্ত”, “শজ্পকর্ম ও বাঁণিজা”, “সুদ” “কৃষকদের সমস্যা” "লবণ বাণিজ্য”, 
'স্বর্ণমুদ্রা” “নীলকরদের অত্যাচার”, প্বঙ্গের কৃষকদের অবস্থা”, 'বাজেট'" 
“বঙ্গীয় বাণিজ্য”?। অন্যান্য পাত্রকায়ও অনুরূপ প্রবন্ধ লেখা হত। যথা 
১৮৮১--১৮৯৭ সালে কৃষ্ককুমার বন্দ্যোপাধ্যায়ের সম্পাদনায় “বঙ্গবাসণ 
পান্রকা” যে সমস্ত মত প্রকাশ করেছে সেগাীল হলঃ ইংলন্ডের শিজ্পগীলকে 
সংরক্ষণ 'দিয়ে ভারতের শিল্প বাণিজ্যে ধংস এনেছে, আতরিন্ত উচ্চ কর 
বাঁসয়ে কারাাীশজ্পীঁদের শোষণ করা হয়েছে, পাঁরণামে হয়েছে ভয়াবহ দারিদ্ধয। 
এ ছাড়াও ভূঁমিরাজস্বের উচ্চ হার, ইউরোপীয় কর্মচারীদের উচ্চ বেতন, বদ্ব 
[শিজ্পের উপর আমদানী-কর বর্জনের অযৌন্তিকতা, শ্রম-আইন নিয়ে আলোচনা 
করা হয়।৩ ১৮৮৯- ১৮৯০ সালের 'সঞ্জীবনী' পান্রকায় আসামের চা 
বাগানের শ্রীমকদের শোচনীয় পরীস্থাত সম্পর্কে ধারাবাহক লেখেন 
দ্বারকানাথ গাঙ্গুলী । পাটকল শ্রমিকদের মধ্যে এ সময় কাজ করছিলেন 
শশীপদ বন্দ্যোপাধ্যায়, 'তাঁন ভারতের প্রথম শ্রামকদের মুখপন্র “ভারতে 
শ্রমজীবী” নামক একা পান্রকা প্রকাশ করেন। নীল-আন্দোলনের সময় 
তাৰ ভাষায় প্রবন্ধ লেখা হয় কৃষকদের 'নয়ে হারশচন্দ্র মুখোপাধ্যায়ের 111708 
7911090” ও সরেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায়ের 43918219৩, পান্রিকায়। বোম্বাইয়ে 
নারায়ণ মেঘজী লোখান্ডে "দীনবন্ধু নামক অপর একটি শ্রমজশীবীদের পাত্রকা 
প্রকাশ করেন। 

পান্রকা ছাড়াও কৃষক-শ্রমিকদের পরিস্থিতি নিয়ে এবং সাধারণভাবে উচ্চ 
খাজনা ও কর, শিল্প-বাণিজ্য নাতি প্রভৃতি নিয়ে নিয়ামত আলোচনা ও মত 
প্রকাশ করত 'বাভন্ন সংস্থা । যথা-“জাঁমদার সভা”, 17311051) 10011) 
/555001101017 (18357), ৭]101থা) 55500180100) (1875) শজ্প 
[বদ্যোংসাঁহনী সভা (১৮৫৪), “বঙ্গীয় সমাজ-ীবন্ঞান সভা (১৮৬৬)%। 
১৮৬৭--১৮৮০ পর্যন্ত অনুষ্ঠিত হিন্দুমেলায় ভারতের হস্তীশল্পজাত 
দ্ব্যাঁদর প্রদর্শনী হত, মূল লক্ষ্য ছিল উত্ত শি্পগুলির পুনরুজ্জীবন। ১৮৭০ 
সালে স্থাপিত হয় 480101091 $0০199”। এই সংস্থার মুখপত্র ছল [8110191 
দৈনিক পান্নকা। এ পান্রকা নবগোপাল মিত্রের পাঁরচালনায় বহীবধ অর্থ- 
নৈতিক সমস্যা-বিশেষ করে হস্তাশজ্পের পুনরুজ্জীবন ইত্যাদি নিয়ে 
আলোচনা করেছে। হিন্দুমেলা সংগঠনে যাঁরা নেতৃত্ব 'দিয়োছলেন, তাঁদের 


২৮০ চিদ্তানায়ক বিবেকানন্দ 


মধ্যে স্মরণীয় নাম রাজনারায়ণ বসু, জ্যোতীরন্দ্রনাথ ঠাকুর প্রভীত। এর 
কিছুকাল পরেই বিবেকানন্দের আবির্ভাব ঘটে। 

উপরে রামমোহন থেকে 'ববেকানন্দ পর্যন্তি অন্তর্বতণী কালের অর্থনৌতক 
চিন্তার বিকাশের সধাক্ষপ্ত ইতিহাস ৪ বার্ণত হয়েছে। এই ইতিহাস গড়ে 
উঠেছে বাস্তব অর্থনৌতক সমস্যাকে কেন্দ্র করে। ভারতের দারিদ্র্য, ব্রাটশ 
শোষণ, কৃষকদের উপর গুরু করভার, শ্রামকদের অমানুষিক অবস্থা প্রভাতি 
বাস্তব সমস্যার উপর এযুগে সংবাদপত্র ও সংস্থাঁদর মাধ্যমে আলোকপাত 
করা হয়। এইভাবে অর্থনোতিক চিন্তার ক্ষেত্রে বিবেকানন্দের আঁবভভাবের 
পটভীমকা রচিত হয়। 

উনিশ শতকের অর্থনৌতক চিন্তার মখ্য নায়কগণঃ উাঁনশ শতকের 
অর্থনৌতিক চিন্তার বিকাশে বহু মনীষীর অবদান রয়েছে, এ আমরা উপরে 
দেখোছ। এদের মধো মুখ্য অবদান যাঁদের, অর্থাং যাঁরা এ চন্তায় 
মোৌলিকত্বের স্বাক্ষর রেখেছেন এবং অন্যদের নেতৃত্ব দিয়েছেন তাঁরা হলেন 
রামমোহন, বাঁঙকমচন্দ্র, বিবেকানন্দ_নবজাগরণের তিন মহানায়ক, আর 
দাদাভাই নওরোজী, রমেশচন্দ্র দত্ত ও মহাদেব গোঁবন্দ রাণাডে। এদের মধ্যে 
বাঁঙ্কম ও বিবেকানন্দকে এ পর্যন্ত স্বীকৃতি দেওয়া হয়নি, অন্যদের দেওয়া 
হয়েছে। 

উনিশ শতকের অর্থনীতি বিষয়ের প্রধান চিন্তাঁবদদের সকলেরই 
চিন্তা তদানীন্তন কালের মুখ্য সমস্যার মধ্যে কেন্দ্রীভূত। আধকাংশই 
কীষ-অর্থনসীত বা কৃষকদের সমস্যা ?নয়েই কেবল আলোচনা করেছেন। রাম- 
মোহন তংকালীন কাঁষ-অর্থনীতির সমস্যার মধ্যেই দৃন্ট আবদ্ধ রেখেছেন। 
বাঁঙকমচন্দ্র ও রাণাডে কছু কিছু তাত্তক আলোচনা করেছেন। দাদাভাই 
নওরোজ ভারতের জাতায় আয় পাঁরমাপের প্রথম চেষ্টা করে প্থপ্রদর্শকের 
ভামকা নিয়েছেন, তাত্বক বিষয়ে তানি অন,প্রবেশ করেননি । কিন্তু রামমোহন 
চিরস্থায়ী বন্দোবস্তের যেসকল ন্রুটি লক্ষ্য করেছিলেন, তা অনেক পরবর্তী 
লেখক রমেশচন্দ্রের নিকট ধরা পড়োৌন। রামমোহনের পক্ষে সেকালে বিলাস- 
দ্রব্যের উপর কর ধার্ষের প্রস্তাব সত্যই অগ্রগামী চিন্তার পরিচায়ক। রমেশ- 


বিবেকানন্দের সমাজদশননে রাম্্রনোতক ও অর্থনৈতিক চিন্তা ২৮১ 


চন্দ্রের অবদান ভারতের অর্থনোৌতক বিকাশের ধারা আলোচনার 'ভাত্ত 
স্থাপনায়। রাণাডে পাশ্চাত্য অর্থনশীতিশাস্তে সুপাণ্ডিত হলেও ভারতের বাস্তব 
অবস্থা সম্পর্কে তাঁর পাঁরচয় গভীর ছিল না, সেজন্য জনসংখ্যা-বহুলতা ও 
বিপুল বেকারত্ব থাকা সত্তেও 'তাঁন বড়বহরের জোতে চাষ করবার কথা 
বলেছেন। 

উল্লিখিত চিন্তাবিদ্গণ ও স্বামী বিবেকানন্দঃ উানশ শতকের শেষপাদে 
বিবেকানন্দের আঁবিভীব। তাঁর চিন্তার দুটি বৈশিষ্ট্য আমাদের দাঁচ্ট 
আকর্ষণ করে। প্রথম. তিনি ভারতের অর্থনৌতিক সমস্যার মূলদেশ অবাধ 
যেভাবে পেশছোছলেন তা অপর কেউ পারেনান। দ্বিতীয়, তান শুধু 
ভারতের সমস্যারই নয়,,পাশ্চাত্যের তথা সারা পাঁথবীর অর্থনৌতিক সমস্যার 
মূলে পেশছাতে পেরেছিলেন। সেজন্য তাঁর চিন্তায় যে গভনরতা ও প্রসারতা 
দেখ তা অন্যদের মধ্যে অনুপস্থিত। সর্বোপারি অন্যান্য ক্ষেত্রেও তাঁর চিন্তার 
যে বৈশিষ্ট্য আমাদের নজরে পড়ে তা এখানেও লাক্ষত হয়। সোঁট হল এই 
যে, তান দেশ ও কালের সীমাকে আতনক্রম করে গিয়েছেন, আগামীকালের 
চিন্তা প্রাতফাঁলত হয়েছে, রূপ পেয়েছে তাঁর ভাষণে ও রচনায়। এই অনন্য 
বৌশিষ্ট্যের জন্য তাঁর অবদানের মূল্য সবচেয়ে বেশী এবং তান অন্য সকলের 
চেয়ে শ্রেষ্ঠত্বের দাবি করতে পারেন। 

একথাও এখানে স্মরণযোগ্য যে, রাণাডে প্রভৃতি যে রাজনোতিক সচেতনতায় 
জাগ্রত হয়ে কালোপযোগণী অর্থনোতিক আদর্শসকল দদিয়োছলেন, সেই 
সচেতনতা আনয়নে বিবেকানন্দের প্রভাব ছল সবচেয়ে বেশী--যেকথা আজ 
এতিহাঁসকেরা কম-বেশণ স্বীকার করেন। কিন্তু কেবল রাজনোতিক সচেতনতা 
সৃম্টিতেই নয়, কালোপযোগী অর্থনৌতিক আদর্শের রূপায়ণেও তিনি সাক্রয় 
ভামকা নিয়েছিলেন। আজ আরও ব্যাপক গবেষণা ব্যতত একথা বলা সম্ভব 
নয়, এ*রা কে কতখানি বিবেকানন্দের দ্বারা প্রভাঁবত হয়োছলেন। প্রতাক্ষভাবে 
না হলেও পরোক্ষভাবে যে হয়োছলেন তা মনে করার সঙ্গত কারণ আছে। 
এপ্রা চিন্তার বস্তার করেছেন, বিবেকানন্দ সে চিন্তার বীজ ছাঁড়য়োছলেন। 
যাই হোক, ব্যাপক গবেষণা ব্যতীত জোর করে কিছ বলা সাজে না। তবে 
এ বিষয়ে কোন সন্দেহ নেই যে, চিন্তার যে শিখরে তাঁর অগ্রগামী চন্তা- 
নায়কেরা পেশছেছিলেন, যেখানে তাঁর সমসাময়ক চন্তাঁবদেরা এগিয়ে 
গয়োছলেন, তান এদের সকলকেই আঁতক্রম করে 'গিয়েছিলেন। 

উপরোন্ত কথাগ্দীল আতশয়োন্ত বলে মনে হতেই পারে, কারণ 
বিবেকানন্দকে আমরা ধর্মীচার্য বলেই জান, এবং মুখ্যত তান তাই-ই। তাঁর 
যে অর্থনৌতিক চিন্তা থাকতে পারে, এ আমাদের কাছে অকজ্পনীয়। কিন্তু 
তাঁর আরর্ভাব ঘ্নটোছিল কালকে এগিয়ে নেবার জন্য, সেজন্য পৃথিবীর কোন 


২৮২ চিন্তানায়ক বিবেক।লল্দ 


সমস্যা-এমন কি অর্থনোতক সমস্যাও তাঁর চিন্তা-পরাধির বহিভতি থাকতে 
পারোন। তাছাড়া আক্ষারক অর্থে তান সর্ব শাস্মে পাণ্ডত 'ছলেন, অর্থ- 
নীতশাস্দেও সত্যই তাঁর রীতিমতো আঁধকার ছিল। উপরন্তু, বাস্তব জীবন 
থেকে তিনি অর্থনীতির পরাণ গ্রহণ করেছিলেন তাঁর ভারত ও বিশ্ব পারক্রমা- 
কালে। সর্বোপাঁর, ইতিহাসে তান ছিলেন অসামান্য পণ্ডিত। পাথবীর 
'বাঁভন্ন দেশের অর্থনৌতক ইতিহাসে তাঁর পূর্ণ দখল ছিল। সেজন্য তান 
সেকালের ভারতের অন্যান্য চিন্তাবদ্‌দের আঁতনক্রম করে আরও বহুদূর অগ্রসর 
হয়ে যেতে পেরেছিলেন। 

বিবেকানন্দ সম্বন্ধে আমাদের আজকের ধারণা 'নতান্তই সীমাবদ্ধ । 
তাঁর চিন্তার গভীরে অনুপ্রবেশ করেছেন এরকম লোকের সংখ্যা আঁধক নেই। 
সেজন্য অর্থনীতিশাস্মে তাঁর কতখাঁন আঁধকার ছিল সে বিষয়ে আমাদের 
কোন ধারণাই নেই। এই কারণে অর্থনোতিক আলোচনায় তাঁকে বিবেচনা 
করবার প্রয়োজন আছে একথা আমরা ভাবতেই পারি না, যষেজন্য ডঃ ভবতোষ 
দত্তের মতো মহাপণ্ডিত ব্যান্তরও এ বিভ্রান্ত ঘটেছে যে, রামমোহনের পর 
নবজাগরণের অপর কোন চিন্তানায়ক অর্থনীতি বিষয়ে কোন চিন্তা রাখেননি ; 
তাঁদের চিন্তা সাহিত্য, দর্শন ও ইতিহাস চর্চাতেই সীমাবদ্ধ । 

বিবেকানন্দের অর্থনশীতিশাদ্ৰে জ্ঞানঃ বিবেকানন্দের জীবনণ থেকে জানা 
যায় যে, তান মিল, বেন্থাম প্রভৃতি পাশ্চাত্য চিন্তাবিদদের লেখা পুখ্খান- 
পৃঙ্খরূপে পাঠ করোছিলেন। তাঁর মতো পাঠক মল প্রীতির অর্থনীতি 
বিষয়ক রচনাদিও নিশ্চয়ই পাঠ করেছিলেন। তাঁর জাঁবনীকারেরা এ বিষয়ে 
আমাদের খুব বেশী আলোকিত করতে পারেননি। কিন্তু এ বিষয়ে আমরা 
তথ্যাদি পাই অন্য সূত্র হতে। 

অর্থশাস্তে তাঁর তাত্বিক জ্ঞান কত সুগভীর ছল তা পাশ্চাতা দেশীয় 
এরিক হ্যামন্ড (1110 139101107) -এর স্মৃতিচারণায় আমরা পাই। বিবেকা- 
নন্দের অনন্য ভাষণ প্রথম শোনার সময় তাঁর ষে আঁভজ্ঞতা হয়েছিল সে বিষয়ে 


স্মৃতিচারণ করতে গিয়ে তিনি লিখেছেনঃ 
“95/01701)1 5001 $10৬00 (80116 %/25 60911) 61560 17] 1)15601 


110 [001101091 6০0110109. [16 50000 8100106 (11656 10601016 01) (1161 
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অর্থনীতিশাস্ত্রে তাঁর জ্ঞান কত প্রগাঢ় 'ছল সে বিষয়ে অপর একটি প্রমাণ 
হলঃ আমোরকার সমাজাবজ্ঞানীদের সংস্থা &10011021 9090181 90161709 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাষ্ট্রনোতিক ও অর্থনোতিক চিন্তা ২৮৩ 


45550০18000 -এর বার্ষিক সম্মেলনে ধর্মমহাসভায় খ্যাতি অজর্নের পূবেই 
তাঁর প্রদত্ত ভাষণটি। ৭ই সেপ্টেম্বর ১৮৯৩ তারিখে যে বন্তৃতাটি এ সম্মেলনে 
দেন তার বিষয়বস্তু ছিল “ভারতে রৌপ্যের ব্যবহার”। সোঁদন সাধারণ 
আলোচনার বষয় ছিল “অর্থের মান হসাবে 'দ্বধাতু” (1310৩0811101)। 
এ বিষয়ে মেরী লুই বার্ক যেসকল তথ্য আমাদের দয়েছেন৬ তা থেকে আমরা 
জানতে পার যে, সেদিনের মুখ্য বন্তা ০০1. 1200) [7 0170070 বলেন, 
দ্বিধাতৃতত্ত্ব (81179191191) বিষয়ে, 131. ০. 8.9 রৌপ্যের মর্যাদা (90708, 
01 91161), 78. 13010191011) /১1010%৩ ভারতে অর্থের মান সংক্রান্ত পরীক্ষা- 
নিরীক্ষা (11161400901 68111107110 1112) বষয়ে গভীর পান্ডিত্যপৃণ' 
ভাষণ দেন। দেখা যাচ্ছে যে, সোঁদনের আলোচ্য বিষয় ছিল অর্থনীতির একাট 
দুরুহতম বিষয়-অর্থাবষয়ক তত্ব (1006601/1001010103)। আর সেই বিষয়ে 
বিশ্বের শ্রেষ্ঠ বিশেষজ্ঞ মহলে ভাষণ দিয়ে সদন সংবাদপন্রসমূহের দৃষ্টি 
আকর্ষণ করতে পেরোছিলেন বিবেকানন্দ । “1১10176 ৮43 0110 300100$” 
শিরোনামায় 1911) 391019810 নামক দৌনক পান্নকা মন্তব্য করেনঃ 
44৯ 0100 00180105101) 01 (100 1020110 (01 0900015) ৬1৬০1008104, 
076 1717000 17001 700165500 0110 20019006 11. 91) 11001112010 910 
10091950170 11021]101) 1(810175 001 1015 900160( 1110 059 01 81161 1) 


10019”. একথা নাশ্চত সত্য যে, অর্থতত্তে (149090919 15০000100105) 
রীতিমতো দখল না থাকলে তিনি উপরোন্ত শ্রেম্ত পাঁণ্ডতদের সম্মূখে এ বিষয়ে 
আলোচনা করতে কখনই পারতেন না। তিনি যে শুধু তাঁদের সামনে বলেছেন 
তা নয়, তান সেখানে বলে সংবাদপত্রের প্রশংসা অন করেছেন। 

বাস্তব জীবন থেকে পাঠ গ্রহণ ঃ 'ববেকানন্দ তাঁর অর্থনীতি সম্বন্ধীয় 
জ্তান কেবলমান্র গ্রল্থ থেকে আহরণ করেনান, বাস্তব জীবন থেকেও তান এ 
বিষয়ে পাঠ গ্রহণ করেছিলেন। ভারত তথা পৃথিবীর অন্যান্য দেশেও তিনি 
জনজাঁবনের বাস্তব সমস্যা সম্পর্কে প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতার মাধ্যমে পাঠ গ্রহণ 
করৌছলেন। এ 'বষয়ে রোম রোলার মন্তব্যঃ “তাঁহার জীবনে (পাঁরব্রাজব 
জীবনে) আর এমন একটি মূহূর্তও রাহল না, যখন তান গ্রামে ও নগরে, ক 
ধন, কি দরিদ্র জীবত নরনারীর দৃঃখ-বেদনা, আশা-আকাঙ্ক্ষা, অনযায়-আঁবচার, 
উত্তেজনা ও চা্চল্য হইতে দূরে থাকিতে পারিলেন। ...জীবনের মহাগ্রল্থ 
তাঁহার সম্মুখে বর্তমানের বেদনাঁরুষ্ট সকরুণ মুখখানি উন্মোচিত কাঁরয়া 


২৮৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


ধারল।...বিদ্বজ্জনের বিদ্যার সাঁহত যেমন ছিল তাঁহার ঘানষ্ঠ পাঁরচয়, 
জনসাধারণের জীবন 'িয়ন্মণ করে ষে গ্রাম্য ও নাগরিক অর্থনীতি, তাহার 
সম্পকেও তাঁহার ছিল তেমাঁন পাঁরপূর্ণ চেতনা।”৮ এ বিষয়ে ভাগনী 
নিবেদিতাও গুরুত্বপূর্ণ তথ্য দিয়েছেন। উত্তর ভারতে স্বামীজীর সঙ্গে 
পারদ্রমণকালে যখন লক্ষেবীতে উপনীত হয়েছেন তখন স্বামীজ তাঁদের 
লক্ষেনী শহরের শিল্প ও 'বিলাসদ্রুব্-উৎপাদন ব্যবস্থার ব্যাখ্যা দেন, সঙ্গে 


সঙ্গে এ অঞ্ুলের গ্রাম্য কাষ-ব্যবস্থাও পর্যালোচনা করেনঃ 
“009 11700501195 0100 1015001105 01 ].001010 11090 179609 109 


8৮০1 0901]. . . 701100১179৬17010 414 1113 109৬0 90০01], , , [0016 
101001750) (1101) 05 %/01005501 20055 0)6 10116 9016601099 01 1116 19191105 
০০/9190 %11]। 10105 0110 191175 0110 %11100565. 11670 1119 11701181)1 
%/83 1199 00 7000৫ 0৮0 110 1210 95 2. ড1)010 2100 179 %/0)10 90610 
10015 65010110100 0110 00111001101 5৮৩] 01 211001101৩১ 01 ৫9$- 
01017 019 07119 110 01 (116 [গো 110030৬116 _- 1 195 1119 00]10179, 
000011055, 01115 0%%]। 025 05 4 %/010709101) 0112 50 7011011001100 1015 
9০3 900 (0111100 11 11১ ০0100, 03 100 1010 05 11650 11011009”, ৯ 
তাঁর বর্ণনা শুনে বোঝা যাচ্ছিল যে, তানি তাঁর পাঁররাজক-জীবনের আঁভজ্ঞতা 
বর্ণনা করছেন-নবোঁদতা এ মন্তব্যও করেছেন। 

বিবেকানন্দের ভারত পরিক্মা কালে ভারতের আর্ক অবস্থা £ বিবেকা- 
নন্দ যে সময় ভারত পারকুমা করছিলেন, তখন ছল ভারতের অর্থনৌতক 
ইীতহাসে এক মহাসঙ্কটের কাল। ইংরেজ শাসকেরা ভূমিস্বত্ব ও খাজনা 
সংক্রান্ত যে নীত অনুসরণ করাছল প্রধানত তারই ফলে ভারতে 'ছয়া্তরের 
মন্বন্তরের (বাংলা ১১৭৬, ইংরোজ ১৭৭০) পর থেকে ইংরোৌজ ১৯০০ 
সাল পযন্তি শতাধিক বর্ষব্যাপী একটানা দু্ভরক্ষ দেখা দয়েছিল। এর 
বস্তারত বিবরণ রমেশচন্দ্র দত্তের হাতিহাস-গ্রন্থে বার্ণত হয়েছে। প্রায় 
প্রাত বংসর কোন না কোন অণ্ল, আধকা২শ সময় বিস্তীর্ণ অণুল দ্ভক্ষ- 
কবলিত হয়েছে, যার ফলে লক্ষ লক্ষ মানূষ অনাহারে প্রাণ হাঁরয়েছে। 
ববেকানন্দেব ভারত-্রমণকাল ১৮৮৮--১৮৯৩, এ সময়ে যেসকল দুভিক্ষ 
ঘটোছল তার মধো সবচেয়ে উল্লেখযোগ্য ১৮৮৮--৮৯ সালের গঞ্জাম 
জেলায় বর্ষব্যাপী দুভিক্ষ এবং ১৮৯১-৯২ সালের আজমীঁড়-মারওয়ারের 
ও মাদ্রাজের মধ্যাপ্চলের ভয়াবহ দুভিক্ষি, যাতে বিস্তপর্ণ অণ্ুল জ্‌ড়ে লক্ষ লক্ষ 


বিবেকানন্দের গমাজদর্শনে রাম্ট্নৈতিক ও অর্থনোৌতিক চিন্তা ২৮৫ 


লোকের দুগগাঁতর অন্ত ছিল না। গুরুভার খাজনা, শিল্পগুলির অবক্ষয়ের 
কলে জাঁমর উপর জনচাপ বৃদ্ধি, সেচ-ব্যবস্থার অভাব, মহাজন ও জাঁমদারদের 
অত্যাচার লক্ষ লক্ষ মানুষকে মৃত্যুমুখে ঠেলে দয়োছল এবং যারা মৃত্যুর 
কবলে পড়োনি তারা জীর্ণ শর্ণ নিঃসম্বল ভিক্ষুকে পারণত হয়েছিল। সারা 
ভারতব্যাপী এদের সংখ্যা ছিল কয়েক কো। 

দেখা যায়, ১৮৯১ সালের জুলাই মাস থেকে এ্রীপ্রল ১৮৯২-র মধ্যে 
বিবেকানন্দ আজমীড়-মারওয়ারের বিস্তীর্ণ অণ্চল পরিভ্রমণ করতে করতে 
অবশেষে গুজরাটে এসে উপনীত হন, ১৮৯২ সালের অক্টোবর মাসে তান 
বেলগাঁওয়ে পেপছান। ৯০ এই দীর্ঘ ভ্রমণপথে বলা যায় যে তান জনজীবনের 
গভীরে নিমজ্জিত হত়্াছিলেন। করাল দভিক্ষপ্রপণীড়ত, অনাহারাক্রিষ্ট 
দারিদ্যের শেষ সীমায় উপনীত লক্ষ লক্ষ উপায়হাঁন নরনারীর অশেষ দুগ্গাতি 
প্রত্যক্ষ করতে করতে, তাদের অনাহারের ভাগ্যে অংশ গ্রহণ করতে করতে তিনি 
এই দীর্ঘ পথ আতক্রম করেন। ১৮৯২-র শেষে 'তাঁন মাদ্রাজে এসে 
পেশছালেন, তখন সেখানেও বিস্তীর্ণ অঞ্চল জুড়ে করাল দুভিক্ষের ছায়া 
বিরাজ করছে। এই অবর্ণনীয় দ্‌ঞখ-দারিদ্ ও আবচার তাঁর হৃদয়কে অশ্নিময় 
করে তুলোছল | ১১ 

১৮৯২ সালের জুলাই মাসের শেষ সপ্তাহে বিবেকানন্দ বোম্বাই শহরে 
এসৌছলেন।১২ ১৮৫০ সালের পরবর্তীকাল ভারতে বম্ঘ্শিল্পের সম্প্র- 
সারণের কাল। কিন্তু তখন শল্প-শ্রীমকদের অবস্থা অবর্ণনীয়। ১৮৮১ 
সালে প্রথম শ্রীমক আইন পাশ, ১৮৯১ সালে দ্বিতীয় শ্রীমক আইন। কিন্তু 
শ্রমকদের তা সন্তুষ্ট করতে পারোন। ১৮৭৫ সাল থেকে বোম্বাই প্রদেশের 
বাভন্ন অঞ্চলে কর্মীবরাত হতে থাকে। ১৮৯০ সালে প্রথম শ্রামকসংস্থা 
“13010085 111111781005 45950০18010” গঠিত হয়োছল। ১৮৮৫-তে লোখান্ডে 
প্রকাশ করেন 'দীনবন্ধ্‌* নামক শ্রামকদের প্রথম সংবাদপন্র।১৩ বিবেকানন্দের 
মতো তঁক্ষ পর্যবেক্ষকের দৃষ্টি এই সকল ঘটনাকে নিশ্চয়ই উপেক্ষা করোন। 
মেরী লুই বার্ক লিখেছেনঃ আমৌরকার মধ্যা্ল পাঁরদ্রমণের সময় তীনি শ্রামক- 
কৃষকদের সঙ্গে সরাসরি কথাবার্তার মাধ্যমে তাদের অবস্থা জানতে প্রয়াস 
করোছলেন। এ প্রচেষ্টা তান 'নাশচতই নিজের দেশেও করোছলেন। ১৪ 


২৮৬ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


দেখা যাচ্ছে, জীবনের মহাগ্রল্থ থেকে বিবেকানন্দ অর্থনীতির যে পাঠ গ্রহণ 
করোছলেন, তা লাভ করার সুযোগ ছিল না 'সাঁভালয়ান রমেশচন্দ্র দত্তের, 
বা উচ্চশ্রেণীর সমাজসেবী, বাদ্ধিজীবী, রাজনৌতিক কর্মী দাদাভাই 
নওরোজীর, উচ্চ বর্ণের উচ্চপদস্থ রাণাডের, বা ডেপুটি ম্যাজিস্ট্রেট বাঙ্কম- 
চন্দ্রের। রমেশ দত্ত ও বাঁওকমচন্দ্র চাকার সম্পর্কিত দাঁয়ত্ব পালন করতে 1গয়ে 
তাঁদের যেটুকু আভিজ্ঞতা জনজীবন সম্পর্কে হয়োছল, তাই তাঁদের গ্রন্থরচনার 
ভীত্ত। কিন্তু ভারতের অর্থনৌতিক সমস্যা সম্পর্কে বিবেকানন্দের 
আঁভজ্্তার তুলনায় তা নিতান্তই সামাবদ্ধ। 

দেশীয় রাজ্যসমূহে ভ্রমণ ও কৃষি-শিল্প উন্নয়ন সম্পিত প্রচেষ্টাঃ 
পূর্বে বলা হয়েছে যে, ববেকানন্দের হৃদয় জনসাধারণের অবর্ণনীয় দুঃখ- 
দারিদ্রের সংস্পর্শে এসে আগ্নময় হয়ে উঠেছিল। তিনি দেশীয় রাজাদের 
এ বষয়ে অবাঁহত করে উন্নয়নমূলক কাজে প্রেরণা দেবার প্রয়াস পেয়েছিলেন। 
তাঁর জনৈক জাঁবনীকার এ বিষয়ে আলোকপাত করে লিখেছেনঃ “জুনাগড়ের 
দেওয়ানের ন্যায়, এই (ভুঁজের) দেওয়ানের সাঁহতও স্বামীজী রাজ্যের কষ, 
শিপ ও আর্থিক সমস্যা সকলের এবং জনসাধারণের মধ্যে শিক্ষাবস্তারের 
প্রয়োজনীয়তা সম্বন্ধে বহু সুদীর্ঘ আলোচনা করেন।"” ১৫ সংবাদাট এজন্যও 
গুরুত্বপূর্ণ যে, এটি বিবেকানন্দের অর্থনৌতক সমস্যা বিষয়ে আলোচনার 
উপর আলোকপাত করছে। দীর্ঘ পথ পদন্বজে ভ্রমণ কালে তিনি এসকল 
সম্বন্ধে যে প্রত্যক্ষ জ্ঞান অর্জন করেছিলেন তারই 'ভত্তিতে ভারতের আঁর্থক 
উন্নয়ন সম্পর্কে নিজস্ব পাঁরকজ্পনা গড়ে তুলেছিলেন, সোৌঁট তান দেশীয় 
রাজাদের বোঝাতে প্রয়াস পেয়েছেন। 

অবশ্য অল্প সময়ের মধ্যেই তিনি বুঝতে পেরোছলেন যে, দেশীয় রাজা বা 
আঁভজাত শ্রেণী জনসাধারণের আর্ঘক উন্নয়ন ব্যাপারে কিছু করভে আগ্রহী 
নন। তিন্ত আভিন্ঞতা তিনি ব্যস্ত করেছেন একটি চিঠতে £ “কোথায় 
ইতিহাসের কোন্‌ যুগে ধনী ও আঁভজাত সম্প্রদায়, পুরোহিত ও ধর্মধবাঁজগণ 
দীনদ্‌ঃখাীঁর জন্য চিন্তা করিয়াছে? অথচ ইহাদের নষ্পেষণ করাতেই তাহাদের 
ক্ষমতার প্রাণশান্ত।” ১৬ দরিদ্র জনসাধারণের উন্নয়নের জন্য অতঃপর তিনি যূবক- 
দলকে সঙ্ঘবদ্ধ করবার প্রয়াস করেন। এ বিষয়ে অপর একটি চিঠিতে 'তাঁন 
(িখলেন ঃ “আম এই ঘুবকদলকে সঙ্ঘবদ্ধ কাঁরতেই জন্মগ্রহণ কাঁরয়াছ।...... 
ইহারা দদমনীয় তরঙ্গাকারে ভারতভূঁমর উপর দিয়া প্রবাহত হইবে, এবং 
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যাহারা সর্বাপেক্ষা দীন হান ও পদদালিত- তাহাদের দ্বারে দ্বারে সুখ-দ্বাচ্ছন্দা। 
নীতি, ধর্ম ও শিক্ষা বহন করিয়া লইয়া যাইবে-ইহাই আমার আকাত্ক্ষা ও ব্রত, 
ইহা আম সাধন কারব কিংবা মৃত্যুকে বরণ করিব।” ৯৭ দেখা যাচ্ছে, এ সময়ে 
ভারতের জনগণের আর্ক তথা সর্বাঙ্গীণ উন্নাত সাধন তাঁর ধ্যানজ্ঞান ও 
তপস্যা হয়ে দাঁড়য়েছে। শিল্প বাণিজ্য ও কাঁষ সমস্যা সম্পর্কে তান যে প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান অন করেছেন, তা তান গ্রল্থরচনার কাজে লাগাতে প্রবৃত্ত হনান। তান 
সৌনক, সেজন্য কর্মপ্রয়াসে ঝাঁপিয়ে পড়তে চেয়েছেন। তিনি গ্রন্থরচনা না 
করলেও তাঁর করমপ্রয়াস থেকেই আমরা তাঁর অর্থনৌতিক ধ্যানধারণা সম্বন্ধে 
[কিছুটা উপলাব্ধ করতে পারি। অবশ্য তাঁর 'বাভন্ন উান্ত থেকেও আমরা এ 
ধারণা পাই। 

পাশ্চাত্যের জনজীবন থেকে অর্থনীতির পাঠ গ্রহণঃ কিন্তু কেবলমান্ 
ভারতেই নয়, পাশ্চাত্যেও বিবেকানন্দ জনজীবন থেকে বাস্তব অর্থনৌতক সমস্যা 
সম্বন্ধে জ্ঞান অঞ্জন করেছেন। এ সম্পর্কে মেরী লুই বার্ক যে আলোকপাত 
করেছেন প্রসঙ্গক্রমে তা আমরা পূর্বেই উল্লেখ করৌছ।১৮ 

সেজন্যই দেখা যায়, উানশ শতকের অন্যান্য মননষাদের তুলনায় 'ববেকানন্দের 
অর্থনৌতক চন্তার ব্যাপকতা ও গভীরতা অনেক বেশী । তান শুধু ভারতের 
আর্ক সমস্যা সমাধানের কথা ভাবেনানি, ভেবেছেন পাশ্চাত্য তথা আজকের 
পৃথিবীর অর্থনৈতিক সমস্যা সমাধানের কথাও। বাস্তব সমস্যা সম্পকে তার 
নাবড় ও ব্যাপক পাঁরচয় থাকায় তাঁর চিন্তায় একাঁটি অনন্য স্বকীয়তা বা 
মৌলকত্ব দেখতে পাওয়া যায় যা আজকের দিনের ভারতেও বিরল। বিদেশী 
গ্রন্থের চার্বতচর্কণই আমাদের আধকাংশ অর্থনীতি চর্চার মূল বৈশিষ্ট্য ও 
গৌরব। অনেকেই বিচার না করে সম্পূর্ণ অন্য পারাস্থাততে যা উপযোগী তা 
ভারতের জন্য সুপারিশ করেছেন, এমন ক রাণাডেও, কিন্তু ?ববেকানন্দ তা 
করেনান, বাস্তব সমস্যার রূপ অন্যায়ী তান সমাধান দেবার প্রয়াস পেয়েছেন। 
তা শুধু নয়, যেকথা পূবেহইি বলা হয়েছে, তাঁর 'চন্তা কালের সীমা আতিক্রম 
করে ভাবীকালকে প্রতিফলিত করেছে, রূপ 'দয়েছে। সৌদক থেকে উানশ 
শতকের অন্যান্য চিন্তাবদ্‌দের তুলনায় তাঁর চিন্তা অনেক সগাঠত, সুপারণত 
ও আধ্ীনক কালোপযোগীঁ। তবে 'তান যা বলেছেন তা অতি সংক্ষেপে, 
সত্রাকারে, স্বল্পকালের গঠনমূলক কর্মে ব্যস্ত তাঁর পক্ষে বিদ্তার করবার লময় 
বা সুযোগ ছিল না। তান শুধু তত্তপ্রণেতা বা ব্যাখ্যাতা নন, তান ভাবীকালের 


২৮৮ চিদ্তানায়ক বিবেকানন্দ 


রূপকার। তাঁর ভূমিকা স্বতন্ত্। সেজন্য আত সংক্ষেপে তিনি যা বলেছেন, 
তা ভাষ্যকারের অপেক্ষা রাখে । * এও একটা কারণ, যার জন্য তাঁর এক্ষেত্্ের 
চিন্তা এতিহাসিকের দ্বাম্ট এঁড়য়ে গিয়েছে। 

শ্রম ও শ্রমবিভাগঃ বাস্তব জীবন সম্বন্ধে অর্থনীতির পাঠ গ্রহণ করায় যে 
প্রাধান্য গেয়েছে, সকল সময় তাঁর চেতনায় জাগ্রত থেকেছে--সোঁট হল ভারত 
তথা সারা পাঁথবা ব্যাপী শ্রামক বা শদ্রশ্রেণীর অবস্থা । বিবেকানন্দ শ্রমকে 
উৎপাদনের মুখ্য উপাদান বলে মনে করেছেন এবং শ্রীমককে সমাজের সবচেয়ে 
গুরত্বপূর্ণ শ্রেণী বলে আভহিত করেছেন। শ্রীমকদের কোন সমস্যাই বোধ হয় 
তাঁর দান্ট এড়াতে পারোন। যেমন, বড়বহরে উৎপাদন ব্যবস্থায় ঘে শ্রমাঁবভাগ 
ঘটে, তার ফলে শ্রামকদের জীবনে যে সমস্যা দেখা দেয়, সে সম্বন্ধে তান এক 
জায়গায় বলছেনঃ “মেলা কলকব্জা মানুষের বাদ্ধস্যাদ্ধ লোপাপাত্ত ক'রে 
জড়ীপণ্ড তৈয়ার করে। কারখানায় লোকগুলো দিনের পর দিন, রাতের পর 
রাত, বছরের পর বছর, সেই একঘেয়ে কাজই কচ্চে--এক এক দলে এক একটা 
জিনিসের এক এক টুকরোই গড়ছে। পনের মাথাই গড়ছে, সুতোর জোড়াই 
দচ্চে, তাঁতের সঙ্গে এগ পেছুই কচ্চে--আজন্ম। ফল, এ কাজটিও খোয়ানো, 
আর তার মরণ-খেতেই পায় না। জড়ের মতো একঘেয়ে কাজ করতে করতে 
জড়বং হয়ে যায়।৮ ১৯ তিনি এখানে আধাঁমক আর্থক ব্যবস্থার দুাট মূল নুটি 
তুলে ধরেছেন, দুটিই শ্রমিকদের পক্ষে ক্ষাতিকর। একাঁট হল, উৎপাদনের একাঁট 
অকি্ণিংকর ভগ্নাংশ সম্পন্ন করায় শ্রামকের বর্তমান কাজটি চলে গেলে পারণাম 
বেকারত্ব, দ্বিতীয়, এইরূপ একা আংাঁশক কাজ যন্দ্ের মতো সম্পন্ন করতে 
হয় বলে শ্রামকের সৃজনা শান্ত লোপ পায়, বুদ্ধি জড়ত্ব প্রাপ্ত হয়। তার 
কুশলতা লোপ পায়। 

উৎপাদন ব্যবস্থার মূলে যে অগ্াঁণত সাধারণ ব্যান্তর অবদান বয়েছে সেই 
বষয়াট সূন্দররূপে তুলে ধরে তিনি বলছেনঃ “এ জাহাজ করলে কে? কেউ 
করোন; অর্থাং মানুষের প্রধান সহায়স্বরূপ যে সকল...কলকারখানার সৃষ্ট, 
তাদের ন্যায়_সকলে মলে করেছে। যেমন চাকা; চাকা নইলে ক কোন কাজ 
চলে? হ্যাঁকচ হোঁকচ গোরুর গাড়ী থেকে 'জয় জগন্নাথের রথ পযন্ত, সূতো- 
কাটা চরকা থেকে প্রকাণ্ড প্রকাণ্ড কারখানার কল পযন্ত কিছ চলে? এ চাকা 
প্রথম করলে কে? কেউ করোন, অর্থাং সকলে মিলে করেছে। প্রাথথামক মানুষ 
কুড়ুল দিয়ে কাণ্ঠ কাটছে. বড় বড় গঠাড় ঢালু জায়গায় গাঁড়য়ে আনছে, ক্রমে 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাম্ট্নোতিক ও অর্থনৈতিক চিন্তা ২৮৯ 


তাকে কেটে নিরেট চাকা তৈরী হ'ল...। কত লাখ বংসর লেগেছিল কে 
জানে?”২০ 

শ্রামকের মজ্‌রী ও সন্নযাসীর বাস্তব দৃষ্টিঃ বিবেকানন্দের কোন বিষয়ের 
আলোচনাই ছক তাঁত্বক পর্যায়ে আবদ্ধ থাকোঁন, তার বাস্তব দিক বা সমস্যার 
দিকে তান সকল সময়ে দৃম্ট নিবদ্ধ করেছেন। সেজন্য উৎপাদনের ক্ষেত 
শ্রীমকের অবদান উল্লেখ করতে গিয়ে ভারতীয় শ্রামকদের অবদান ও তাদের 
সমস্যার দিকে অঙ্গঁলসঙ্কেত করেছেন। তিনি বলছেনঃ «এ যারা চাষাভুষ 
তাঁত-জোলা ভারতের নগণ্য মন.ষ্য-ীবজাতাঁবাঁজত স্বজাতানীন্দিত ছোট জাত, 
তারাই আবহমানকাল নীরবে কাজ ক'রে যাচ্চে, তাদের পরিশ্রমফলও তারা পাচ্ছে 
না! কিন্তু ধীরে ধারে প্রাকীতক নিয়মে দ্ানয়াময় কত পাঁরবর্তন হয়ে যাচ্চে। 
দেশ, সভ্যতা, প্রাধান্য ওলটপালট হয়ে যাচ্ছে। 

“হে ভারতের শ্রমজাঁব! তোমার নীরব অনবরত-ীনন্দিত পাঁরশ্রমের ফল- 
স্বরূপ বাঁবল, ইরান, আলকসান্দ্িয়া, গ্রীস, রোম, ভীনস, জেনোয়া, বোগ্দাদ, 
সমরকন্দ, স্পেন, পোর্তৃগাল, ফরাসী, দিনেমার, ওলন্দাজ ও ইংরেজের ক্রমান্বয়ে 
আধিপত্য ও এম্বর্য। আর তুম ঃ_কে ভাবে এ কথা। স্বামীজী! তোমাদের 
গ্পতৃপুরুষ দুখানা দর্শন লিখেছেন, দশখানা কাব্য বাঁনয়েছেন, দশটা মান্দির 
করেছেন_ তোমাদের ডাকের চোটে গগন ফাটছে; আর যাদের র্ীধরমতরাবে মনুষা- 
জাতির যা কিছন উন্নাতি-তাদের গুণগান কে করে?”২৯ এখানে বিবেকানন্দের 
দন্ড যে শুধু বাস্তবাশ্রয়ী তা নয়, হীতহাসাশ্রয়ীও বটে। একাঁদকে যেমন তিনি 
উদ্ঘাঁটিত করেছেন এ তত্ব যে, শ্রামকের মজুরী তার পাঁরশ্রমের ফলের সমান 
নয়, সমাজের অন্যান্য শ্রেণী_অনুৎপাদক শ্রেণী তাদের তা থেকে বাত করেছে, 
অপরাদকে তুলে ধরেছেন একাট গুরুত্বপূর্ণ এীতিহাসিক তথ্য যে ভারতীয় 
শ্রামকদের উৎপাঁদত সম্পদ পাঁথবীর 'বাভন্ন দেশের সমাঁদ্ধর মূলে রয়েছে। 
তাঁর মধ্যে বাস্তব পাঁরাস্থাতর ও ইতিহাসের জ্ঞানের সমন্বয় ঘটায় 'তান শ্রামক 
শোষণের স্বরূপ যুগ যুগ ধরে যা চলেছে এদেশে ও অন্ন, যা আজও চলেছে 
তার স্বরূপ কি-তা সপন্ট করে উপলব্ধি করতে পেরেছিলেন। এঁদকে আরও 
আলোকপাত করে তান বলেছেনঃ “ইংরেজের ঘরে ভারতের বাণিজ্য, রাজস্ব__ 
সমস্তই; তাই ইংরেজ এখন সকলের উপর বড় জাত।...এ কথা ইউরোপাঁয়েরা 
স্বীকার করতে চায় না; ভারত-নোঁটভপূর্ণ, ভারত যে তাদের ধন, সভ্যতার 
প্রধান সহায় ও সম্বল, সে কথা মানতে চায় না, বুঝতেও চায় না।”২২ 


২১০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


ধনতান্ব্রিক দেশের অর্থনৈতিক সংগঠনঃ সাম্রাজাবাদী ধনতান্তক দেশ- 
গদীলর অথনৌতক ব্ানয়াদ যে শ্রামক শোষণের উপরে এবং আঁধকৃত দেশগুলির 
সমস্ত সম্পদ হরণ করে-তিনি অতি সুস্পষ্ট তা দেখতে পেয়েছিলেন । রামমোহন, 
বাডকম, রমেশচন্দ্র, রাণাডে 'রাঁটশ শাসনের স্বরূপ উদ্ঘাটত করেছেন, কিন্তু 
সাধারণভাবে ধনতীন্মক সমাজগঠনের মূলাভাত্ত সম্পর্কে গববেকানন্দের মতো 
তাঁদের স্পম্ট ধারণা দেখতে পাওয়া যায় না। 

ভবিষ্যৎ মাজে শ্রামকশোষণের অবসানঃ বিবেকানন্দ ধনতল্বের স্বরূপ 
এভাবে উপলাব্ধ করতে পেরৌছলেন বলেই অন্রান্ত দ্‌রদীন্ট সহায়ে ভাবষ্যতের 
গভে নীহত এ স্ত্যও দেখতে পেয়োছলেন যে, অনাতাঁবলম্বে এই বাঁণত শ্রীমক 
বা তাঁর ভাষায় শূদ্রশ্রেণীর আধপত্য ঘটবে। আগামী যুগ এদেরই যুগ, সমগ্র 
পৃথিবাঁতে সামাজিক ও অর্থনৈতিক কাঠামোর পরিবত্ন হবে। সেজন্যই 
বলেছেনঃ “কিন্তু ধাঁরে ধারে প্রাকৃতিক নিয়মে দুনয়াময় কত পীরবর্তন হয়ে 
ঘাচ্গে। দেশ, সভাতা, প্রাধান্য ওলটপালট হয়ে যাচ্চে।” ভারতেও একই ব্যাপার 
ঘটবে এ ভবিষ,দ্বাণীও তিনিই সেষুগে শুনিয়েছেন। বলেছেনঃ “...তোমরা উচ্চ- 
বর্ণেরা কি বেচে আছ? ...তোমরা শনো ববলীন হও, আর নূতন ভারত 
বেরুক। বেরুক লাঙল ধ'রে, চাষার কুটির ভেদ করে, জেলে মালা মুচি 
মেথরের ঝুপাঁড়র মধ্য হ'তে। বেরুক মাঁদর দোকান থেকে, ভূনাওয়ালার 
উনুনের পাশ থেকে। বেরুক কারখানা থেকে, হাট থেকে, বাজার থেকে ।” ২৩ 

উনিশ শতকের ভারতের চেতনায় সমাজতন্্ন ঃ স্পম্টতই এখানে বিবেকানন্দের 
মধ্যে আমর, সমাজতন্মের আীবর্ভাব সম্বন্ধে একাট সূস্পম্তট উপলাব্ধ লক্ষ্য 
কার যা অন্যদের মধ্যে দেখতে পাই না। এখানেই তিনি ভারতের তদানীন্তন 
অর্থনীতিকদের আতিক্রম করে অগ্রগামী চিন্তা রেখেছেন। রামমোহনের চিন্তায় 
কৃষক শ্রমিকদের সমাজে আধিপত্যলাভ সম্বন্ধে কোথাও স্পস্ট ডীন্ত নেই। 
ধব্রীটশ শোষণ সম্বন্ধে তাঁর চেতনা থাকলেও আভজাত-শ্রেণীর শোষণ সম্পর্কে 
চেতনার অভাব দেখা যায়। বাঁঙ্কম সাম্যের দার্শনক দিক নিয়ে আলোচনা 
করেছেন) 7২069160৬01) 90. 91000 প্রভাত ইউটোপ্রশয়ান (01001927) 
সমাজবাদীদের প্রভাব তাঁর উপর স্পন্ট দেখা যায়, কিন্তু সমাজতন্তরের আবির্ভাব 
সম্পকে বা সমাজতন্বের আর্ক বুনিয়াদ সম্পকে তাঁর চেতনার অভাব 
পারলাক্ষত হয়। প্রমাণস্বরূপ তাঁর নিম্নলিখিত উত্তিটি উদ্ধৃত করা যেতে 
পারে ঃ 

«'বঙ্গদেশের কৃষকে' এ দেশীয় কৃষকাঁদগের যে অবস্থা বার্ণত হইয়াছে, তাহা 
আর নাই। জমীদারের আর সেরূপ অত্যাচার নাই। নূতন আইনে তাহাদের 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাচ্্নৈতিক ও অর্থনৈতিক চিম্তা ২৯১ 


ক্ষমতাও কঁময়া িয়াছে।..অনেক স্থলে এখন দেখা যায, প্রজাই অত্যাচারী, 
জমীদার দুব্বল।”২৪ ১৮৮৫ সালের প্রজাস্বত্ব আইনে কৃষকদের একাট নগণ্য 
অংশকে সামান্য কিছ; আঁধকার দেওয়া হয়। তারপর বহু আইন পাশ করতে 
হয়েছে আজ পযন্ত এ1বষয়ে_ একথা মনে রাখা দরকার স্ব্পসংখ্যক অনুংগাদক 
শ্লেণী কর্তৃক বহ্‌সংখ্যক উৎপাদক শ্রেণীর ন্যাষ্য প্রাপ) থেকে ঝ9নার সুযোগ 
যে ব্যবস্থায় নিহিত, তাতে সামান্য সংশোধনে মূল বটি দূর হয় না। বঙ্কিমের 
ধারণায় এ সত্য গ্রাতভাত নয়। তাঁর মধ্যে শ্রীমক বা শদ্রেশ্রেণীর সমাজে 
প্রাধান্য লাভ সম্পর্কেও কোন সংস্পস্ত ধারণ দেহ যা ন। 

দাদাভাই নওরোজী ও রমেশ দত্তের মধ্যেও আমরা এ [বষয়ে কোন সংসপস্ট 
ধারণা দেখতে পাই না। রমেশচন্দ্র দত্তের চিরস্থায়ী বন্দোবস্ত সম্পর্কে উচ্চ 
ধারণা থেকে বোঝা যায়, তাঁর দৃজ্টি কত সাঁমিত ছিল। বিশ্বের অথনোতিক 
ব্যবস্থার মূল তরি তাঁর কাছে ধরা পড়োন, ধরা পড়োনি আগামী 1দনের 
প্রবণতা । দাদাভই, ব্রিটিশ শাসকদের শ্ষণ সম্বন্ধে সচেতন ছিলেন, কিল্তু 
অভিজাত ও বুদ্ধিজীবাঁদের প্রতৃত্ব সম্পকে সচেতন ছিলেন না। 

এ বষয়ে রাণাডের চিন্তা আরও অপাঁরণত। ডঃ ভবতোষ দত্তের সিদ্ধান্ত £ 
'শতান ভারত-ইংলণ্ড সম্পর্কের ক্ষেব্রে ন্যায় প্রাতিষ্ঠা করতে চেয়েছেন, অথচ 
ভারতে 'বাঁভন্ন শ্রেণীর আঁধকারের ক্ষেত্র ন্যায় শ্রীতম্ঠার কথা আদো 
ভাবেননি।” ২৫ দেখা যায় যে, ১৮৮৫ সালের বাংলার প্রজাস্বত্ব, আইনের তানি 
তীর বিরোধতা করেছেন, তাঁর মতে এটি একি কমিউনিস্ট প্রস্তাব। সাম্রাজয- 
বাদী ব্রাটশ শাসকেরা কাঁমউীনজমের অনুকূল আইন পাশ করতে পারে, তাঁর এ 
ধারণা সত্যই হাস্যকর। এই আইনে বারো বৎসর যাঁরা একাঁদক্রমে একই জম 
চাষ করেছেন, তাঁদের তাতে দখলীস্বত্ব দেবার কথা বলা হয়েছে। রাণাডের 
মতঃ চাষীদের যাঁদ দখলীস্বত্ব পেতে হয়, তাহলে তাদের ন্যায্য মূল্যে পাওয়া 
উচিত। দান দরিদ্র চাষাঁদের ক্রয়ক্ষমতা কোথা থেকে আসবে পেকথা রাণাডে 
চিন্তা করেনান। এ ব্রয়ক্ষমতা যাঁদ তাদের থাকত তাহলে ভারতের অর্থনৌতক 
জীবনের মুখ্য সমস্যা-ভারতের দাঁরদ্যু থাকত না। রাণাডের ভারতের বাস্তব 
আ্থক সমস্যা সম্পকে ধারণার অভাবই এখানে লক্ষিত হয়। 

তুলনায় বিবেকানন্দের চেতনা কত স্পম্ট, কত পরিণত, কত জাগ্রত, তা 
নিবেদিতার ব্যাখায় পাওয়া যায়। নিবেদিতা লিখছেনঃ “আগাম যুগ শূদ্র বা 
শ্রীমকশ্রেণীর সমস্যা সমাধানের য.গ-এই ছল তীঝ জীভমভ" "মধ 
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পাশ্চাত্য দেশে গিয়ে তিনি তার আপাতদ্‌স্ট গণতল্ল দেখে মুগ্ধ হয়োছলেন। 
পরবর্তীকালে ১৯০০ সালে তান ধাঁনকদের লালসা, অর্থগ্ধ্মুতা, তাদের 
বার্থ, প্রাধান্য প্রাতষ্ঠার জন্য বপূল সঙ্ঘবদ্ধতা ও হিংস্র সংগ্রাম দেখে বলে- 
ছিলেন--পাঁশ্চমের জীবনযাত্রা এখন তাঁর কাছে নরকতুল্য বোধ হয়'।”২৬ এ 
বিষয়ে রোমাঁ রোলার মন্তব্য প্রভূত আলোক্প্রদ। তিনি বলছেনঃ “পাশ্চাত্য 
সাম্রাজ্যবাদের অবগৃণ্ঠন মোচন কারবার ফলে যে হংঘ্র মুখমণ্ডল প্রকাশ 
পাইয়াছল, তাহা তাঁহাকে বহল কাঁরয়া দিয়াছিল। তিনি সাম্রাজ্যবাদের চোখে 
চোখ রাখিয়া দাঁড়াইয়াছিলেন। সাম্রাজ্যবাদের চোখে হিংঘ্র লুব্ধ ঘৃণা ভিন্ন 
আর কিছুই ছিল না।"১৭ সাম্রাজ্যবাদের স্বরূপই শ্ধু নয়, তান দেখতে 
পেয়েছিলেন সমাজের ভাবষ্যং রূপ্পাটও। নিবোঁদতা এ 'বষয়ে আলোকপাত 
করেছেন। তিনি লিখছেনঃ “তানি একাঁদন বলোছলেন, "শূদ্রদের সমস্যার 
সমাধান হবে, কি প্রচণ্ড আলোড়নের মধ্য দিয়ে, কি তাণ্ডবের মধ্য দিয়ে'। যেন 
তিনি ভবিষ্যতের গভীরে সোজা দৃষ্টি নিক্ষেপ করে দেখতে পাচ্ছিলেন কি 
রয়েছে সেখানে লাঁকয়ে, তাঁর কণ্ঠস্বরে ভীবধ্যদ্বাণীর ব্যঞ্জনাই সৌদন ধ্বাঁনত 
হয়েছিল।” ২৮ 

ববেকানন্দ অভিজাত, উচ্চবর্ণ সম্বন্ধে আত কঠোর মনোভাব প্রকাশ 
করেছেন এ আমরা পূর্বেই দেখোছি। তাদের তান এমন কি “চলমান *মশান”, 
“ভূত কাল” বলে আভাহত করেছেন।২৯ তিনি স্পষ্টই দেখতে পেয়োছলেন 
তাদের দিন নিঃশেষ । এ প্রসঙ্গে এক জায়গায় তিনি বলেছেনঃ “জীবনসংগ্রামে 
সর্বদা ব্যস্ত থাকাতে নিম্নশ্রেণীর লোকদের এতাদন জ্ঞানোন্মেষ হয়ান। এরা 
মানবব্াদ্ধনয়ন্লিত কলের মতো একই ভাবে এতাঁদন কাজ ক'রে এসেছে, আর 
বাদ্ধমান চতুর লোকেরা এদের পারশ্রম ও উপার্জনের সারাংশ গ্রহণ করেছে; 
সকল দেশেই এ-রকম হয়েছে। কিন্তু এখন আর সে কাল নেই। ইতরজাতিরা 
কলমে একথা বুঝতে পাচ্ছে এবং তার বিরুদ্ধে সকলে মিলে দাঁড়য়ে আপনাদের 
ন্যায্য গন্ডা আদায় করতে দয়প্রীতজ্ঞ হায়েছে। ইওরোপ-আমোরিকায় ইতর- 
জাঁতরা জেগে উঠে এ লড়াই আগে আরম্ভ ক'রে দিয়েছে। ভারতেও তার 
লক্ষণ দেখা দয়েছে, ছোটলোকদের ভেতর আজকাল এত যে ধর্মঘট ৩০ হচ্ছে, 
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ওতেই এঁ-কথা বোঝা যাচ্ছে। ...এখন ইতরজাতদের ন্যায্য আঁধকার পেতে 
সাহায্য করলেই ভদ্র জাতদের কল্যাণ। ...তা না হ'লে কিন্তু তোদের (ভদ্র 
জাতিদের) কল্যাণ নেই।...এই 22855 (জনসাধারণ) যখন জেগে উঠবে, আর 
তাদের ওপর তোদের (ভদ্রুলোকদের) অত্যাচার বুঝতে পারবে-তখন তাদের 
ফুৎকারে তোরা কোথায় উড়ে যাবি! তারাই তোদের ভেতর 0৮111581101 
(সভ্যতা) এনে 'দয়েছে; তারাই আবার তখন সব ভেঙে দেবে।”৩১ এখানে 
কোথাও কোন অস্পম্টতা নেই, ববেকানন্দ স্পম্ট ধনতন্দ্র ও সাম্রাজ্যবাদের 
স্বরূপ, উচ্চবর্ণের আধিপত্যের অবসান ও সর্বসাধারণের সমাজে আঁধপত্য লাভ 
এসকল বিষয়ে অনেক পরবৃর্তীকালের চেতনাকে প্রাতফলিত করেছেন। 

এখানে এ প্রশ্ন জাগতে পারে বিবেকানন্দ ি সার্ল মার্কসের চিন্তাধারার 
দ্বারা প্রভাবিত হয়োছলেন ? বিবেকানন্দের রচনাবলাতে বার বার হেগেল, 
কান্ট, স্পেন্সার-এর নাম আমরা পাচ্ছি, পাচ্ছি অন্যান্য অনেকের নাম। 
মার্কস-এর নাম কোথাও ঘুণাক্ষরেও উল্লাখত হয়ান। বিবেকানন্দ সেজন্য 
মোটামটভাবে সম্ভবত এঁ চিন্তাধারার সঙ্গে গাঁরচিতই ছিলেন। তবু তান 
কোথায়ও এ নামটি উল্লেখ করেননি দেখে মনে হয় ববেকানন্দ তাঁর দ্বারা বিশেষ 
প্রভাবিত হনান। বিবেকানন্দ যা আঁভমত দিয়েছেন, তা বিশ্লেষণ করলে বোঝা 
যায় সেগুলি নিজস্ব অনুশীলন হতে প্রাপ্ত। ভারতের এীতিহাঁসক ক্রমাবকাশ 
এবং পাশ্চাত্য ও প্রাচ্যের অর্থনৈতিক পরিস্থিতি বিশ্লেষণ করে তান তাঁর 
1সদ্ধান্তসমূহে পেশছেছেন, এ বিষয়ে কোন সন্দেহ নেই। বিবেকানন্দের 
চিন্তার গভঁরে যাঁরা প্রবেশ করেছেন তাঁরা তা জানেন। তাছাড়া মার্কায় 
চিন্তাধারার সঙ্গে তাঁর চিন্তার মূল দৃষ্টিভাঁঙ্গর পার্থক্য রয়েছে, যাঁদও 'কছ; 
কিছ সাদশ্যও দেখা যায়। সাদৃশ্যের কারণ বাস্তব সত্য যা তা তো একটাই। 
ববেকানন্দ ও মার্কস দুজনে সম্পূর্ণ পৃথক ধারায় চিন্তা করতে করতে একই 
সত্যে উপনীত হয়েছেন। বিবেকানন্দের চিন্তার ধারা অনুসরণ করলেই দেখতে 
পাওয়া যাবে যে, বাস্তব আর্ক অবস্থা ও ইতিহাস বশ্লেষণ সহায়ে তান 
তাঁর সদ্ধান্তসমূহ লাভ করোছলেন। 

প্রথম দর্শনে পাশ্চাত্যের অর্থনৌতিক জখীবন সম্পর্কে ধারণা ঃ পূর্বেই বল 
হয়েছে যে, বিবেকানন্দ শুধু ভারতে নয়, পাশ্চাত্যেও বাস্তব অবস্থা পর্যবেক্ষণ 
সহায়ে অর্থনীতির পাঠ নিয়েছিলেন। ১৮৯৩ খ্যাষ্টাব্দে যখন তিনি 
আমেরিকায় প্রথম উপনীত হয়েছেন, তখন সেখানে শিল্প।বগ্লব পূর্ণ গাঁতবেগ 
প্রাপ্ত হয়েছে। সেজন্য সেখানে উপনীত হয়ে তিনি এক শিল্পসমূদ্ধ উন্নত 
নগরজীবনে প্রতিষ্ঠিত এক ধনবান সমাজকে প্রত্যক্ষ করলেন। ওদেশের অর্থ- 
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নৈতিক জীবনের যে দুটি দিক দেখে তিনি মুগ্ধ হয়োছলেন, তা হলঃ প্রথমত, 
ওখানে দারিদ্য নেই; দ্বিতীয়ত, শ্রীমকদের উচ্চ মজুর ও উন্নত অবস্থা। 
বেলগাঁওয়ের হারপদ মিন্রকে লিখেছেনঃ “এ দেশের ধনের কথা ক বালব? 
পৃথবীতে এদের মত ধনী জাতি আর নাই। ইংরেজরা ধনী বটে, কন্তু অনেক 
দরিদ্র আছে। এদেশে দরিদ্র নাই বলিলেই হয়। একটা চাকর রাখতে গেলে 
রোজ ৬ টাকা- খাওয়া-পরা বাদ--দিতে হয়। ইংলণ্ডে এক টাকা রোজ। একটা 
কুলি ৬ টাকা রোজের কম খাটে না।”৩২ এ অভূতপূর্ব আর্থক উন্নাত দেখে 
[তিনি ভারতবর্ষের জন্য অনুরূপ উন্নাত কামনা করলেন। এ চিঠিতেই তান 
আরও 'লিখলেনঃ “গড়ে ভারতবাসীর মাঁসক আয় ২ টাকা। ...আম এদেশে 
এসোঁছ, দেশ দেখতে নয়, তামাসা দেখতে নয়, নাম করতে নয়, এই দাঁরদ্রের জন্য 
উপায় দেখতে ।” ৩১ 

অতাঁতে ভারতের আর্থক উন্নতিঃ বিবেকানন্দ ভারতবর্ষের অতীতাঁদনের 
অর্থনৌতিক সমৃদ্ধির কথা ইতিহাসচর্চার মাধ্যমে উত্তমরূপে জ্ঞাত ছিলেন। সে 
সম্বন্ধে একটি সমীক্ষায় তান বলেছেনঃ “মানব-জাতির উন্নাতির বর্তমান 
অবস্থার জন) যতগযলি কারণ প্রাচীন কাল থেকে কাজ করছে, তার মধ্যে বোধ 
হয় ভারতের বাণিজ্য সর্কপ্রধান। অনাঁদ কাল হ'তৈ, উর্বরতায় আর বাঁণিজ্য- 
শিল্পে ভারতের মতো দেশ কি আর আছে? দ্ানয়ার যত সুতি কাপড়, তূলা, 
পাট, নীল, লাক্ষা, চাল, হারে, মতি ইত্যাঁদর ব্যবহার ১০০ বংসর আগে পর্যন্ত 
ছিল, তা সমস্তই ভারতবর্ষ হ'তে যেত। ত; ছাড়া উৎকৃষ্ট রেশমী পশামনা 
কিংখাব ইত্যাদি এদেশের মতো কোথাও হ'ত না। আবার লবঙ্গ এলাচ মার 
জায়ফল জয়িব্র প্রভৃতি নানাবধ মসলার স্থান_-ভারতবর্ষ। কাজেই আত 
প্রাচীনকাল হতেই যে দেশ যখন সভ্য হ'ত, তখন এ সকল জিনিসের জন্য ভারতের 
উপর নিভর।"৩৪ প্রসঙ্গত এখানে বলা যেতে পারে যে, অতঁত ভারতের শল্প 
ও বাণজ্যের নির্ভরযোগ্য একটি তালিকা এখানে পাওয়া যাচ্ছে। এটি তাঁর এ 
বিষয়ে গভীর অনুশীলনের পাঁরচায়ক। মাই হোক, তান অনুভব করোছিলেন 
যে, অতুল প্রাকীতিক এ*্বর্ষের অধিকারী ও কৃষিস্পদে সমূদ্ধ ভারত অতাঁতে 
যা পেয়েছিল-যা 'ব্রাটশ শাসনের কালে শাসকদের অনুসৃত নীতর ফলে 
অবক্ষয়ের মূখে পড়েছে, তা পুনর্বার ভারত লাভ করতে পারে। সেজন্য তিনি 
এ বিষয়ে ভারতকে অবাঁহত করতে চেয়েছিলেন। বলেছিলেনঃ “ভারতে কত 
জিনিস জন্মায়। দেশী লোক সেই £৪৮ [0800111 (কাঁচামাল) 'দয়ে 
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তার সাহায্যে সোনা ফলাচ্ছে। আর তোরা ভারবাহা গদ্দভের মতো তাদের মাল 
টেনে মরছিস। ভারতে যে-সব পণ্য উৎপন্ন হয়, দেশাবদেশের লোক তাই নিয়ে 
তার ওপর বুদ্ধি খরচ ক'রে, নানা জিনিস তৈয়ের ক'রে বড় হয়ে গেল; আর 
তোরা তোদের বাদ্ধটাকে 'সিন্দূকে পুরে রেখে ঘরের ধন পরকে 'বালয়ে হা 
অন্ন, হা অন্ন' ক'রে বেড়াচ্ছিস!' ৩৫ 

সাম্রাজ্যবাদী দেশ ও ওপানবেশিক দেশের অর্থনৈতিক বৈশিষ্ট্য ঃ উপরোন্ত 
টীন্তাঁটি খেদোন্তি মান্র নয়, আলোচ্য বষয়ে গভীর তাংপর্যপূর্ণ। এর মধ্যে 
ববেকানন্দ উন্ঘাঁটিত করেছেন ইংলন্ড-আমোঁরকার মতো সাম্রাজ্যবাদী দেশের 
অর্থনৈতিক বৌশস্ট্য এবং ভারতের মতো পরাধীন দেশের ওপনিবেশিক অর্থ- 
নোতিক (001010141 100170179) কাঠামো, এ দুই-ই। [ববেকানন্দ দোখয়েছেন 
প্রথমোন্ত দেশগ্‌দীল তাদের অধাঁনস্থ উপানিবেশগুলি থেকে কাঁচামাল সংগ্রহ 
করে সেগুলি নিজেদের দেশে শিল্পজাত দ্বব্যে পাঁরণত করে, তারপর আবার 
সেগুলি উপানিবেশগ্ঁলতে পাঠায়। দেখা যাচ্ছে, উপানবেশগূলি তাদের 
কাঁচামাল সরবরাহকারী দেশ, আবার তাদের [শল্পজাতদ্রব্যের বাজার। 
ওপনিবোশক বাণিজ্যের বৈশিষ্ট্ই এই--অধীনস্থ দেশগুল কাঁচামাল রপ্তানি 
করে, ?িক্পজাত দ্রব্য আমদানি করে। সাম্রাজ্যবাদী শাসক দেশগাল শল্প- 
সমৃদ্ধ দেশ, তারা পরাধীন দেশগীল থেকে কাঁচামাল আমদাঁন করে এবং 
নজেরা রপ্তানি করে শিল্পজাত দ্বব্য। উপানবেশগুলি সেজন্য আর্থক 
দিক দিয়ে অনুন্নতই থাকে, সেখানে শিল্পসমাদ্ধ ঘটতে পারে না, তার 
কারণ তাহলে তারা শাসক সাম্রাজ্যবাদী দেশগ্‌লিতে কাঁচামাল রপ্তাঁন করতে ও 
শিল্পজাত দ্রব্য সে দেশগ্যাল থেকে আনতে পারে না। 

ধনতান্নিক কাঠামোয় আর্ক উন্নতির শোচনীয় পাঁরণামও এখানে 
উদ্ঘাঁটিত। কতগাঁল দেশ উন্নত হয়েছে, অপর কতগুলি দেশকে তার মূল্য 
দতে হয়েছে-তারা অনুন্নত থেকেছে। এই অসম উন্লাত_উন্নত ও 
অনুন্নত দেশের মধ্যে এইরূপ বৈষম্য-ধনতাল্মক উন্নাতর (০92010115. 
[0৩56101010910) অন্যতম পাঁরণাম। অনেক পরবতশীকালে অর্থনীতিজ্ঞদের 
[বিশ্লেষণে উদ্ঘবাঁটত এই তত্ব বিবেকানন্দের চিন্তায় তখনই সস্পন্ট 
প্রীতফাঁলত হয়েছে । তখন কার্ল মার্কস্‌ এ ধারায় চিন্তা করছেন, ?কল্তৃ 
অর্থনীতিশাস্ত্ে তখনও তার প্রভাব অনুভূত হয়নি। অর্থনীতিশাস্ের উন্নীত- 
তত্ব (010%0) 70090017103 ) অনেক পরে গড়ে উঠেছে। অর্থনীতি তখনও 
ভারসাম্য তত্ব (208111)11থ /50915515) -কেন্দ্রিক। সূতরাং এখানে প্রমাণত 


২৯৬ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


যে, ববেকানন্দের চিন্তায় পরবর্তীকালের অর্থনৈতিক "চিন্তা আত সূুন্দররূপে 
প্রাতলিত হয়েছে যা তখনকার অন্য কোন লেখকের ক্ষেত্রে হয়ান। 

ভারতে আর্ক উন্নতির উপায় বৈদেশিক সাহায্যঃ বিবেকানন্দ 
চেয়োছলেন, পাশ্চাত্য দেশ থেকে মূলধন ও প্রয্যান্তীবদ্যা ব্যাপারে সাহায্য নিয়ে 
ভারতকে শিল্পসমূদ্ধ দেশে পাঁরণত করতে । লক্ষ্য করা প্রয়োজন যে, আজকের 
ভারত এবং বিভিন্ন উন্নয়নশীল দেশ ঠিক এই পন্থাই গ্রহণ করেছে। তিনি 
এই সাহায্য লাভের পথকে প্রশস্ত করতেই পাশ্চাত্য দেশের উদ্দেশ্যে যাত্রা 
করোছলেন। এ বিষয়ে আলোকপাত করে মেরী লুই বার্ক বলেছেনঃ 
“ধর্মমহাসভার পূর্ববর্তী ছ সপ্তাহে আমেরিকার অধিবাসঈদের তানি তাঁর 
সেদেশে আসার কারণ বুঝিয়ে বলবার চেষ্টা করেছেন। তিন তাদের বলেন 
[য, ভারতে ধর্মের অভাব নেই। প্রচুর ধর্ম আছে, যার থেকে অন্যকেও দেওয়া 
যেতে পারে। তাদের অভাব খাদ্যের, অভাব প্রযান্তবিদ্যার।”৩৬ আধুনিক 
পদ্ধাত অনুসারে উৎপাদন প্রথার প্রবর্তনই ভারতের দাঁরপ্রয দূরীকরণের মৃখ্য 
উপায়-একথা তান তখন উত্তমরূপে উপলব্ধি করোছলেন। 

তান এজন্য এ সময়ে একটি আদানপ্রদান ব্যবস্থার প্রবর্তন করতে 
আগ্রহশীল হয়েছিলেন। সৌঁট হল ভারতকে পাশ্চাত্য দেশ দেবে প্রয্যান্ত- 
বিদ্যা, ভারতের ধা অভাব. আর পাশ্চাত্যকে ভারত দেবে আধ্যাত্মিকতা, 
পাশ্চাত্যে যার অভাব। একটি চিনিতে এর ইঙ্গিত পাওয়া যায়। তাতে 
তিনি লিখছেনঃ “তাই আমেরিকায় এসোছি, নিজে রোজগার করব, ক'রে 
দেশে যাব...আমাদের দেশে 300101 %1090র (সমাজ-হতকর গুণের) 
অভাব, তেমনি এ দেশে 5011119119 (আধ্যাত্মিকতা) নাই, এদের 50111019115 
দিচ্ছ” এরা আমায় পয়সা দিচ্ছে। ...হিন্দুস্থানের কারও উপর 
61000 (নর্ভর) কার না। নিজে প্রাণপণ ক'রে রোজগার ক'রে নিজের 
01019 ০811 ০ (উদ্দেশ্য কার্ষে পাঁরণত) ক'রব ০1016 |) 0106 2006100)1 
(কিংবা এ চেষ্টায় ম'রব)।”৩৭ "বিবেকানন্দ কেবল তত্র বা পাঁরকজ্পনা "দিয়েই 
সন্তুষ্ট হতেন না। সোঁট কর্মে পাঁরণত করবার জন্য আপ্রাণ প্রয়াস করতেন। এ 
ব্যাপারেও নিজেই পথপ্রদর্শকের কাজ করতে চেয়েছেন। 'িজে অধ্যাত্মীবদ্যা 
শিক্ষা দেবার বানিময়ে অর্থ ও প্রযযান্তাবিদ্যার ব্যাপারে সাহায্য লাভ করে দেশে 
শিল্পশিক্ষা প্রতিষ্ঠান ও কর্মশালা চাল; করতে চেয়েছেন। এ সম্পর্কে 
আমেরিকার একটি সংবাদপত্র কিছু আলোকপাত করেছে। ১৯০০ সালের 
৮ই ফেব্রুয়ারি তারিখের 838%608 9087 সংবাদ পাঁরবেশন করছে যে, স্বামী 
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ধববেকানন্দ ৬ তারখে 11009 00116071710 1115010006 পারদর্শন করে 
খুব খুশী হয়েছেন এবং তান তাঁর প্রতিষ্ঠিত শক্ষাপ্রীতষ্ঠানসমূহে অনুরূপ 
শিক্ষার প্রবর্তন শীঘ্রই করবেন। মেরী লুই বার্কের গ্রন্থে পাঁরবোশত 
'এই সংবাদটি অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ। এটি বিবেকানন্দের ভারতের দারিদ্র্য 
মোচনের উপায় সম্বন্ধে ধারণাকে স্পম্ট করছে। মেরী লুই বার্কএর 
সমীক্ষায় এ সম্বন্ধে আরও স্পম্টভাবে মন্তব্য করা হয়েছে অন্য এক স্থলে। 
(তান এখানে বলছেন£ «্বামীজীর অন্যতম স্বপ্ন ছিল, যেকথা 'তীন প্রায়ই 
বলতেন, 'তীন প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের মধ্যে আদর্শ ও কাতিত্বের আদানপ্রদানের 
স্বপ্ন দেখতেন। মিঃ আযলান তাঁর ভারত সম্পর্কে ধারাবাহক বন্তৃতা থেকে 
উদ্ধৃত করেছেন এই কথাটিঃ 'আমাদের যন্তুবিদ্‌ প্রেরণ করুন, যাতে আমরা 
আমাদের হাতের ঝ/বহার করতে শিক্ষা পাই। আমরা আপনাদের আধ্যাত্মিকতা 
শিক্ষার জন্য প্রচারক পাঠাবো'।”৩৮ এর উপর মেরী লুই বার্ক নিজে মন্তব্য 
করেছেনঃ “এ স্বপ্ন শুধূ যে সুদূর ভবিষ্যং সম্পার্কত ছিল তা নয়। এ 
ফ্বগন ভাবষ্যতের একটি বাস্তব ঘটনার বীজ বপন করোৌছল।” ৩৯ মেরী লুই 
বার্ক ঠিকই বলেছেন, সৌঁদন সেই স্ব্ন অনুযায়ী কাজ শুরু হয়েছে, তাঁর 
আমল থেকেই, এ আজকের 'দনে স্পম্ট বোঝা যায়। 

পাশ্চাত্যের ধনতন্ত্র সম্বন্ধে পরবর্তী ধারপাঃ তখনকার দিনে ভারতে 
শল্পায়ন সম্পর্কে অনেকেই উৎসাহিত ছিলেন। তাঁরা সকলেই পাশ্চাত্যের 
শিল্পাঁবপ্লব দেখে মুগ্ধ হয়োছলেন। এর মধ্যে” নৃতনত্ব কিছু নেই। 
1ববেকানন্দের যোঁট বিশেষত্ব সেটি হল এই যে, তখনকার দিনে তাঁর দৃম্টিতে 
শুধু শিল্পায়নের সুফলই ধরা পড়েনি, ধরা পড়েছে তার 'ভাত্তমূলে যে একটি 
বিরাট বটি রয়েছে সেটিও, যোট তখনকার ভারতাঁয়দের চিন্তায় একেবারেই 
অন্পাঁষ্থত বললেও অত্যান্ত হয় না। একমাত্র ব্যতিক্রম িবেকানন্দ। আশ্চর্য 
হতে হয় এইজন্য যে, আক্ষারক অর্থে অর্থনীতিজ্ঞ না হলেও 'শল্পসমদ্ধ 
দেশ আমোরকার অর্থনৌতিক ব্যবস্থাকে তান বিশ্লেষণ ও বচার করেছেন 
বিশেষজ্ঞের মতোই । আমেরিকায় ধনতান্ত্িক ব্যবস্থার দাট বিষময় পাঁরণাম-- 
শিল্পে মন্দা ও একচেটিয়া ক্ষমতার সম্প্রসারণ 'তাঁন বিশেষভাবে লক্ষ্য 
করেছেন। ১৮৯৩-এ তাঁর আমোরকায় প্রথম পদার্পণের মান্র তিনবংসর 
পূর্বে আমোরকা একচোটয়া ব্যবসায়ের সম্প্রসারণ নিয়ল্লণ করবার উদ্দেশ্যে 
"পাশ করেছে প্রখ্যাত 91001772175 /১10-005 0 ১৮৯২-৯৩-এ আমোরকায় 
এক প্রচণ্ড ব্যবসায়িক মন্দা দেখা দিয়োছল। ১৮৯৪ সালের ২০শে জন 


২৯৮ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


হরিদাস বিহারীদাস দেশাইকে লাখত 'চাঠতে তান এই মন্দার কথা উল্লেখ 
করে লিখেছেনঃ “...এবার আমৌরকায় বড় দুর্বংসর চালতেছে, হাজার হাজার 
গরীব বেকার।” ৪০ তদানীন্তন প্রখ্যাত কবি ও সাংবাদিক এলা হুইলার 
উইলককস (819 ১/1)0101 ৬/1100)-এর স্মাতিচারণায় এর উল্লেখ পাওয়। 
ঘায়। তিনি লিখছেনঃ “এ হল অর্থনৌতিক দর্দৈবের, ভয়াবহ শীতকালের 
কথা, যখন ব্যাঙ্ক ফেল করছে, স্টক ফুটো বেলুনের মত চুপসে যাচ্ছে, 
নৈরাশ্যের অন্ধ প্রান্তরের মধ্য দিয়ে পথ হাঁটছে ব্যবসায়ীরা, সারা জগতে যেন 
ওলট-পালট (৮৪8 ১ 

এই মন্দা প্রভ্ভীতির কৃফল লক্ষ; করে বিবেকানন্দ শিজ্পসমদ্ধ ধনতান্রিক 
ও অর্থনৌতক সংগঠনের ব্রা উপলব্ধি করোঁছলেন। তাঁর নিজের বর্ণনানুপারে, 
টিটি হল নিম্োন্তরপ£ 

“যন্ন-উৎপাদন মাধ্যমে প্রচণ্ড ক্ষমতা কেন্দ্রীভূত হচ্ছে এবং তার ফলে আজ 
যেরকম বিশেষ জ্াবধা দাব-করা হচ্ছে তার নাঁজর পাঁথবীর হীতহাসে আর 
কোথায়ও মেলে না।”৪২ যন্্ব দ্বারা উৎপাদন ধনতন্বের বোঁশম্টা, তার ফলে 
মূলধন সরবরাহকারী অল্পসংখাক ধানকদের হাতে প্রভূত ক্ষমতা কেন্দ্রীভূত 
হয়। এর ফলে তারা সীমাহীন সুবিধা কুক্ষিগত করে, ফলে সাধারণে বাণত 
হচ্ছে, তাদের শোষণ করা হচ্ছে যতদূর সম্ভব। 

বিবেকানন্দ আরও লক্ষ্য করোছলেন যে, উত্ত ধাঁনক একচোটয়া ব্যবসায়ী 
শ্রেণী যে কেবলমান্র নিজ দেশের মধ্যে সকলকে বাত করে সব জ্বীবধা. 
নিজেদের করতলগত করেছে তা নয়, পণ্যের বাজার হস্তগত করবার জন। অন্য 
দেশের স্বাধীনতা হরণ করেছে. তাদের সব সম্পদ লুঠ করেছে। এ সম্বন্ধে 
তাঁর তাঁর মন্তব্য (যা আমরা ইতিপূর্বে লক্ষ্য করোছ) থেকে একথা জানা যায় । 
মন্তব্যাট হলঃ “যাদের হাতে টাকা, তারা রাজ্যশাসন নিজেদের মুোর ভেতর 
রেখেছে, প্রজাদের লুঠছে, শুষছে, তারপর সেপাই ক'রে দেশ-দেশান্তরে মরতে 
পাঠাচ্ছে, জত হ'লে তাদের ঘর ভরে ধনধান্য আসবে । আর প্রজাগুলে। 
তো সেইখানেই মারা গেল. .।"৪৩ 

ধনতাল্িক আর্ক উন্নাতির গ্ৰরূপঃ এখানে স্পঙ্ট দেখা যাচ্ছে যে, 
ধনতান্পিক আঁর্থক উন্নাতর স্বরূপ তান পাঁরপূর্ণরূপে উপলাব্ধ করে- 
ছিলেন, দেখেছিলেন স্পম্ট যে, এ উন্নাতির ফলভোগে সাধারণ প্রজার কোন অংশ 


[বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাম্ট্রনোতিক ও অর্থনোত্ক চিন্তা ২৯৯ 


নেই, সে বাণ্চত। শুধু তাই নয়, অন্য দেশের স্বাধীনতা হরণের জন্য তাকে 
মরতে পাঠানো হচ্ছে। গৌরবহীন যুদ্ধে ততোঁধক গৌরবহীন মৃত্যু ও 


ধবংসই তার ভাগ্য। বিবেকানন্দের বর্ণনায়ঃ 
“11069 00101 0120 000 /৯1101])19 1045 81৬01 01011 2. 01701101 


(0 1019 0501 211 106 0110, (0 20817091715 7010115, (0 00 21010111)[ 
(116 11106, 10 (1) 010 0110 0105110 001. 116 100৬6 2 0101101 


(0100১ 10011001) 1011. ..”,8৪ এখানে (বিবেকানন্দ আশ্চর্যরকমভানে 
লেনিনের লেখা 11199181191)' গ্রন্থের মূল বন্তব্যকে উপস্থাপিত করেছেন। 
10106114191), ও লেনিন তখনও ভবিষ্যতের গর্ভে । উাঁনশ শতকের ভারতের 
অন্য কোন চিন্তাবিদ এ 'ীবষয়ে ধারণা করতে পারেননি, বিবেকানন্দ এখানে 
তাঁদের সকলকে অতিক্রম করে [গয়েছেন। 

ছোটবহরের শিল্প সংগঠনঃ বড়বহরের উৎপাদনে অক্পসংখ্যক লোকেদের 
হাতে ক্ষমতা ও সম্পদের কেন্দ্রকরণ ঘটে। সেজন্য তিনি ছোটবহরের শিল্প- 
সংস্থার প্রাত সব সময় সহানুভূতিসম্পন্ন ছিলেন। নিবোঁদতা বিষয়াটর উপর 
আলোকপাত করে লিখেছেনঃ “ব্যবসাতে আঁধক মূলধন 'নয়োগে আঁধক- 
লাভের সম্ভাবনা, এইরূপ মতাবলম্বীদের বিপক্ষে তান যাহারা অল্প জমিতে 
চাষ করে, অথবা স্বল্প পুঁজ লইয়া কীষজাত দ্রব্যের কারবার করে, সর্বদা 
তাহাদের সমর্থন কাঁরতেন।”৪% ননবোদতা আরও বলেছেনঃ “তাঁন সর্ব- 
ক্ষেত্রেই, সরবরাহের ক্ষেত্রেও ক্ষুদ্র সংস্থা, ছোট-ব্যবসায়ীর বিলোপসাধন 
করতে পারে, এরূপ য্যন্তিকে সন্দেহের চক্ষে দেখতেন, বড় সংগঠনের সংহাতিকে 
তিনি প্রশংসা করতে সক্ষম ছিলেন, 'কন্তু প্রশ্ন হল একদল নেকড়ের সংহাতির 
মধ্যে কোন সোন্দর্য আছে কি?”৪৬ 

ভারতে যান্দ্িক পদ্ধাত ব্যবহারে কাঁষ-উন্নয়নের সম্ভাবনাঃ ভারতবর্ষের 
ক্ষেত্রে তিনি ক্ষুদ্র জোতের অবস্থানের জন্য বড়বহরে যন্ত্র সহায়ে চাষ সমর্থন 
করেননি। তান যখন আমেরিকায় প্রথম পদার্পণ করেন, তখন ওখানকার 
কাষিব্যবস্থা দেখে মনে করেছিলেন ভারতেও অনুরূপভাবে যল্র-ব্যবহার সহায়ে 
চাষ করলে কীষর উন্নাতি ঘটবে। পরে তিনি অনুভব করেন যে, বড় আকারের 
জোতের আঁধকারাঁ আমেরিকার চাষীদের পক্ষেই যন্দের ব্যবহার উপযোগী । 


ছোটজোতের দেশ ভারতের পক্ষে তা সম্পূর্ণ অনুপযোগী । 
“1110 00105) 116 1090 8০০610060 ৬1000 11000110010 0550010])- 


৩০০ চিন্তানায়ক ববেকানন্দ 


(1010 0090 100001)10019 9010 09 ৪ 0001] 10 82110110010, 00116 00010 
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[11195 (0 0111) 1010110 06 0)০ 06191 101 17801011069) 010% 610 11101 
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এ বিষয়েও তাঁর তীক্ষ। বাস্তব দৃঁম্ট লক্ষণীয়। এই কথাঁট বুঝতে আমাদের 
স্বাধীন ভারতে দীর্ঘ সময় ও [বিশেষজ্ঞদের অনুসন্ধান প্রয়োজন হয়েছিল। 
যল্তদবারা চাষ করতে হলে বড়জোত প্রয়োজন হয় এবং বর্তমান ছোটজোতের 
স্থানে বড়জোতে যন্তদ্বারা চাষ হলে বহুলোক বেকার হয়ে পড়বে--বিবেকানন্দ 
(বা আজকের অর্থনীতাবদদেরও মত) তা দেখাতে চেয়েছেন। তখন এ 
উপলাব্ধ খুব কম লোকেরই ছিল। যেমন রাণাডে। রাণাডে চেয়োছলেন 
বড়জোতের প্রবর্তন। ডঃ ভবতোষ দন্ত এ বিষয়ে বলছেনঃ “শল্পসংরক্ষণ 
ব্যতীত অন্যভাবেও রাণাডে রাম্দ্রীয় উদ্যোগ চেয়েছেন_ যেমন রাম্দ্রীয় উদ্যোগে 
ছোটবহরের কাঁষর পাঁরবর্তে বড়বহরের কাঁষজোত চেয়েছেন তাঁন_ এটা তাঁর 
বাস্তববাদ্ধর পারিচয়।” ৪৮ কিন্তু কীষক্ষেত্রে রাষ্ট্রীয় উদ্যোগ চাওয়ার মধ্যে 
যাঁদ বাস্তবব্যাদ্ধর পাঁরচয় থেকেও থাকে, ভারতবর্ষেব মতো জনবহুল দেশে, 
যেখানে বিপুল-সংখ্যক লোক বেকার, কাঁষর উপর জনচাপ অত্যাধক, শল্প 
অত্যন্ত অনুন্নত, সেখানে বড়বহরের জোতের পরিণাম বেকারের সংখ্যা বাদ্ধি_ 
এট না বুঝে বড়জোত চাওয়ার মধ্যে বাস্তববুদ্ধির পারচয় থাকতে পারে না। 
কিন্তু বিবেকানন্দ বাস্তব পাঁরাস্থাত আত উত্তমরূপে জানতেন, এদেশে কাঁষ- 
জোতের পাঁরমাণ স্বচক্ষে দেখেছেন, সেজন্য এখানে বড়জোত বা ব্যাপক যন্ত- 
প্রয়োগে চাষএর কোনটাই যে ভারতে খুব প্রযোজ্য নয়, তা তানি বুঝতেন। 
ভারতের অর্থনৈতিক সমস্যা_ দারিপ্ধ্যুঃ ভারতের যোট মূল অর্থনৌতিক 
সমস্যা_ ভয়াবহ দারিদ্র প্রত্যক্ষ দেখে বিবেকানন্দ তার পাঁরচয় লাভ 
করেছিলেন। দু্ভর্ষ প্রপশীড়ত বদ্তীর্ণ অণলের মধ্য দয়ে যখন বশাল 
ভারতবর্ষের এক প্রান্ত থেকে আর এক প্রান্ত পাঁরক্রমা করাছলেন তখন তান 
এ পাঁরচয় লাভ করোছিলেন। খুবই আশ্চর্য হতে হয় দেখে যে, বিবেকানন্দ 
ভারতের দারিদ্র্যের পাঁরমাণ মাথাঁপছ্ঢ আয়ের ভীত্ততে করতে প্রয়াস 
পেয়েছেন। বিশেষজ্ঞ অর্থনীতাবদ যাঁরা তাঁরাই এইরূপ বৈজ্ঞানিক পদ্ধাততে 
দারিদ্যের পাঁরমাপ করবার প্রয়াস পেয়ে থাকেন। আক্ষারক অর্থে 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাম্ট্রনোতিক ও অর্থনৈতিক চিন্তা ৩০১ 


অর্থনীতিবিদ্‌ না হয়েও বিবেকানন্দ এই বৈজ্ঞানক পদ্ধাতকেই অনুসরণ 
করেছেন। আমরা ইতিপূর্বে দেখোঁছ দাদাভাই নওরোজার প্রথম হিসাব 
অনুযায়ী ভারতে মোট জাতীয় আয় (2১৮৭০) হল ৩০০ কোটি টাকা ও 
মাথাপিছু আয়- বাংসারক গড় আয়-_-২০ টাকা। বিবেকানন্দ 'দয়েছেন 
মাসক গড়। বিবেকানন্দ লিখছেন£ “গড়ে ভারতবাসীর মাঁসক আয় 
২. টাকা।” ৪৯ বিবেকানন্দ দাদাভাইয়ের কাছাকাছি 'হসাব দয়েছেন। আর 
এক জায়গায় লিখেছেনঃ “তাদের গড় আয় মাঁসক পাঁচাঁসকে ক দেড়টাকা 1” 
সম্ভবত বিবেকানন্দ এ বিষয়ে দাদাভাই নওরোজার প্রা্থামক প্রয়াসের সঙ্গে 
সূপারচিত 'ছিলেন। 

ভারতে দাঁরপ্র্য যে ক ভয়াবহ তা বোঝাবার জন্য তান অর্থনীতিজ্ঞর 
মতো (মাঁসক) গড় আয়ের উল্লেখ করেছেন। বিষয়টি ব্যাখ্যা করে তিনি 
আরও যা বলেছেন নিঃসন্দেহে তার 'ভীত্ত তাঁর চাক্ষুষ অভিজ্ঞতাঃ “ভারতের 
কোনো কোনো অণ্থলের মানুষ মাসের পর মাস, বছরের পর বছর, মহুয়। 
ফুল সেদ্ধ ক'রে খেয়ে জীবনধারণ করে। কোথাও কোথাও পাঁরবারের জোয়ান 
পরুষেরাই কেবল ভাত খায়, নারী ও শশুরা ফেন খেয়ে থাকে। ভারতের 
আঁধকাংশ লোক সম্বন্ধে বলা যায়_মোটামুটি অনাহারই তাদের সাধারণ 
অবস্থা। আয়ের একটু হেরফের হলেই লক্ষ লক্ষ লোকের মৃত্যু।"19 

ভারতের দারিদ্রের কারণঃ বিবেকানন্দের মতে এই ভয়াবহ, দাঁরদ্যের মূল 
কারণ দাঃ ১। ভারতে ব্রিটিশ শাসকদের শোষণ ২। আভজাত, জাঁমদার ও 
পূরোহতদের অকথ্য অত্যাচার ও শোষণ । 

দারিদ্যের অর্থনৈতিক কারণ ঃ ভারতে ইংরেজ শাসনের ফল আলোচনা করতে 
গিয়েই তান ভারতে অবর্ণনীয় দারিদ্যের অর্থনোতক কারণগ্যাল 'নদেশি 
করেছেন। ব্রিটিশ শাসনের স্বরূপ সাধারণভাবে সাম্রাজ্যবাদী দেশের য৷ 
স্বরূপ ঠিক তাই। 'তাঁন এ বিষয়ে বলছেনঃ “চারপাশে তাঁকয়ে দেখতে পাই, 
ইংলণ্ড ৩৫ কোটি এঁশয়াবাসীর ঘাড়ে পা দিয়ে সম্পদলাভ করেছে। ...ইংরেজ- 
বজয়ের কালে বহাদন ধরে দারুণ সন্ত্রাসের রাজত্ব ভারতে চলোছল। ইংরেজ- 
শাসনের অবশ্যম্ভাবী পাঁরণামরূপে সপাহা বিদ্রোহের সময় ১৮৫৭ ও ১৮৫৮ 
খ্ীজ্টাব্দে যে বীভৎস হত্যাকাণ্ড এদেশে ঘটেছে এবং তার চেয়েও ভয়ানক যে- 
সকল দীভক্ষ পরে দেখা "দিয়েছে, তা গ্রাস করেছে লক্ষ লক্ষ মানুষের জীবন... 
তা না হলে ভারতে তার বর্তমান জনসংখ্যার পাঁচগুণ লোকের ভরণপোষণের 
উপযোগী উৎপাদন ও জাঁবকার সংস্থান রয়েছে ।” ৫১ 


৩০২ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


উপরোন্ত বিবাতর মধ্যে দেখা যায় বিবেকানন্দ ভারতের দাঁরদ্রের দা 
অর্থনোতিক কারণ ানদেশ করেছেনঃ 
১। ইংরেজের অনুসৃত নীতির ফলে সঙ্ঘটিত ভয়াবহ দক্ষ 
২। ইংরেজগণ কর্তৃক ভারতের জাতীয় সম্পদ ল.ণ্ঠন। 
ভারতের তদানীন্তন অন্যান্য অর্থনশীতিজ্ঞ ব্যান্তগণও এ দ7াটকেই ভারতের 
দারদ্র্ের মূল কারণ হিসাবে নির্দেশ করেছেন। রমেশচন্দ্র প্রথম কারণাঁটর 
উপর জোর "দিয়েছেন, দাদাভাই নওরোজণী তাঁর সমপ্রীসদ্ধ 10181 1106015 
(শোষণ-তত্তু) মাধ্যমে দ্বিতীয়টির উপর গুরুত্ব দয়েছেন। ববেকানন্দ এ 
দই আমাদের দারিদ্যের মূলে রয়েছে বলে নির্দেশ করেছেন। 
সামাঁজক কারণঃ কিন্তু [তাঁন ভারতের দাঁরদ্যের মূলে একাঁট সামজিক 
কারণকেও মুখ্যত দায়ী করেছেন। এটি হলঃ আভজাত, জামদার ও পুরোহিত 
শ্রেণীর প্রতৃত্ব, শোষণ ও অত্যাচার । পৌরোহত্য চক্কের নির্মম শোষণের স্বরূপ 
উদ্ঘাঁটিত করে তিনি বলেছেনঃ “যে দেশে কোট কোটি মানুষ মহুয়ার ফুল 
খেয়ে থাকে, আর দশীবশ লাখ সাধু আর ক্বোর দশেক ব্রাহ্মণ এ গরীবদের রম্ত 
চুষে খায়, আর তাদের উন্নতির কোনও চেস্টা করে না, সেকি দেশ না 
নরক!” ৫২ জামদার ও আঁভজাতশ্রেণীর শোষণ সম্পর্কে বলেছেনঃ “আমরা 
গাঁরবদের পায়ে দলোছ অর্থলালসায়, তাদের কান্না শানান, যখন তারা 
একটুকরো র্যাটর জন্য কে'দেছে তখন আমরা সোনা-রূপোর থালায় খেয়োছ, 
তাদের দিকে দৃক্পাত কারান তার ফল হল, মুসলমানেরা এসে ঝাঁপিয়ে পড়ে 
মেরে কেটে পরাধীন ক'রে ফেললে । ভারত বারবার এর ফলে পরাধীন 
হয়েছে |" ৫৩ 
দারিদ্রযই ভারতের জাতীয় সমস্যা £ সেযফুগে আমাদের দেশের সংস্কারক- 
দের দৃম্ট আবদ্ধ ছল উচ্চবর্ণের মানুষদের প্রাতি। তাঁরা সেজন্য সমাজ- 
সংস্কার বলতে বুঝেছিলেন সমাজের উপরতলার মানুষদের সামাজিক প্রথা- 
প্রতিষ্ঠানের সংস্কার যেমন বধবাঁববাহ, পর্দাপ্রথা বর্জন ইত্যাদ। সেগুলির 
যে প্রয়োজন ছিল না, তা নয়, কিন্তু সেগ্দীলই ভারতের জাতীয় সমস্যা নয়। 
সে সমস্যাকেই জাতীয় সমস্যা বলে আভাহত করা যেতে পারে যা হল দেশের 
অগ্াণত জনসাধারণের সমস্যা, মুস্টিমেয়ের সমস্যা নয়। বিবেকানন্দ একমান্র 
ব্যান্ত সেযূগে যান এইরূপ জাতীয় সমস্যার মূলে যাবার চেষ্টা করোছলেন 
এবং পেণছাতে পেরেছিলেন। তান স্পম্ট ঘোষণা করেনঃ “...দাঁরদ্রের 
কুটীরেই আমাদের জাতীয় জীবন স্পান্দত হইতেছে। কিন্তু হায়, কেহই 


বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে রাম্টনেতিক ও অর্থনৈতিক চিন্তা ৩০৩ 


ইহাদের জন্য কিছুই করে নাই। আমাদের আধুনিক সংস্কারকগণ বধবা- 
বিবাহ লইয়া বিশেষ ব্যস্ত। অবশ্য সকল সংস্কারকার্যেই আমার সহানুভাত 
আছে, কিন্তু বিধবাগণের স্বামীর সংখ্যার উপরে কোন জাতির ভবিষ্যং নিভর 
করে না; উহা নির্ভর করে- জনসাধারণের অবস্থার উপর।” ৫৪ তদানীন্তন 
সমাজ-সংস্কারকদের মূল ভ্রু হল তাদের অর্থনৈতিক চেতনার অভাব। উচ্চ 
শ্রেণীর শোষণকে আমাদের দারদ্যের কারণ 'হসাবে ইীঞঙ্গত করেছেন 
1ববেকানন্দ। তাঁর এ বিষয়ে সংস্পম্ট চেতনা ছল। 'তাঁন আভজাতশ্রেণীকে 
কঠোর ভাষায় তিরস্কার করে বলেছেনঃ “যতাঁদন ভারতের কোটী কোটা লোক 
দারিদ্রা ও অজ্জ্ানান্ধকারে ডুবে রয়েছে ততাঁদন তাদের পয়সায় ?শাক্ষত অথচ 
ঘারা তাদের দিকে চেয়েও*দেখছে না, এর্‌প প্রত্যেক ব্যন্তকে আম দেশদ্রোহ' 
বলে মনে করি। যতাদন ভারতের বিশ কোটা লোক ক্ষুধার্ত পশুর মতো 
থাকবে, ততদিন যে-সব বড়লোক তাদের পিষে টাকা রোজগার ক'রে জাঁকজমক 
ক'রে বেড়াচ্ছে অথচ তাদের জন্য কিছু করছে না, আম তাদের হতভাগা পামর 
বাঁল।” ৫৫ 

ভারতের দারিদ্যের অবসানের উপায়সমূহ £ ভারতের এই ভয়াবহ 
দারিদ্র্যের অবসানের জন্য বিবেকানন্দ কয়েকাট উপায়ের কথা বলেছেন। প্রথম 
বলেছেন আমাদের দৃম্টিভাঙ্গর পাঁরবর্তনের কথা । আধ্যাত্বক আদর্শ সম্মুখে 
রাখতে গিয়ে ভারত এীহক বা আঁর্ঘক উন্নাতকে অবহেলা করেছে, এটা 
যুক্তিসঙ্গত নয়। আর্ক উন্নাতিকে সমান গূর্ত্ব দিতে হবে। বিষয়টির 
ব্যখ্যা প্রসঙ্গে তিন বলেছেনঃ “আমরা নির্বোধের মতো জড় সভ্যতার 
বরদ্ধে চীৎকার কাঁরতোছ। ...ভারতের আধ্যাত্বক সভ্যতার শ্রেষ্ঠত্ব স্বীকার 
কাঁরলেও ভারতে এক লক্ষ নরনারীর আঁধক যথার্থ ধাঁমকি লোক নাই, ইহা 
মানিতেই হইবে। এই মুষ্টিমেয় লোকের আধ্যাত্বক উন্নীতির জন্য ভারতের 
ধ্িশ কোটি লোককে অসভ্য অবস্থায় থাকতে হইবে এবং না খাইয়া মারতে 
হইবে? একজন লোকও কেন না খাইয়া মারবে? ...বাহ্য সভ্যতা আবশ্যক, 
শুধু তাহাই নহে; প্রয়োজনের আঁতীরন্ত বস্তুর ব্যবহারও আবশ্যক, যাহাতে 
গরীব লোকের জন্য নূতন নূতন কাজের সৃম্টি হয়।” ৫৬ কথাগ্ীল [াবশেষ 
তাৎপর্যপূর্ণ এবং গভীর বাস্তবদৃম্টির পাঁরচায়ক। সাধারণ মানুষের 
স্বার্থকে এখানে বিবেকানন্দ সব কছূর উপরে স্থান দিয়েছেন। কেবল 
আধ্যাত্বক লক্ষ্কে অনুসরণ করলে চলবে না, কারণ আধ্যাত্বক আদর্শের 
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উপয্বন্ত লোকের সংখ্যা ম্াম্টমেয়। বিপুল জনসাধারণের জীবনকে সমদ্ধ 
করে তোলাই জাতির লক্ষ্য হওয়া উঁচত। সেজন্য শুধু যেট্‌কু প্রয়োজন 
সেটুকু উৎপাদন করলে কর্মপ্রবাহের প্রয়োজনীয় মান্রা লাভ হবে না। সেজন্য 
বলেছেন, প্রয়োজনের আতীরিন্ত ভোগ-ব্যবহার বাদ্ধ চাই, চাই, এমন কি. 
বিলাঁসতা। মুষ্টিমেয়ের মোক্ষলাভের পথকে প্রশস্ত করবার জন্য লক্ষ লক্ষ 
নরনারীকে অনাহার ও দারিদ্রের মধ্যে নিমাঁজ্জত করবার পক্ষে তিনি কোন 
যান্ত খুজে পানান। সেজনা তিনি দাচ্টভাঙ্র পাঁরবর্তনের উপর জোর, 
দয়েছেন। 

ভারতের দারিদ্যুমোচনের জন্য বিবেকানন্দ আরও যে যে উপায়ের কথ। 
বললেন তা হলঃ নিম্নশ্রেণীকে 1শাক্ষত করে তোলা, তাদের সামাজিক অধিকার, 
প্রদান। ব্যাপক শিক্ষার প্রসারের উপর তান খুব জোর 'দয়েছেন, কারণ তা 
তাদের দক্ষতা বাড়াতে সহায় হবে, তাদের ভিতর নিজেদের অবস্থা সম্বন্ধে 
চৈতনা আনবে, এবং উন্নত উৎপাদন পদ্ধাত গ্রহণে সহায়তা করবে। শিক্ষার, 
প্রসার ব্যতীত পৌরোহতোর অবসানের উপরও তান অত্যন্ত জোর 'দিয়েছেন। 
জনসাধারণের স্বাধীন বিকাশের জন্য এটি বিশেষ প্রয়োজন বলে মনে করেছেন। 
একাঁট চিঠিতে লিখছেনঃ “আমাদের পূর্বপ্রুষেরা ধর্মীচন্তায় স্বাধীনত। 
দিয়াছলেন, ফলে আমরা এই অপূর্ব ধর্ম পাইয়াছি। 'কল্তু তাঁহারা সমাজের, 
পায়ে অতি কঠিন শৃঙ্খল পরাইলেন। এক কথায়...আমাদের সমাজ ভয়াবহ, 
পৈশাচিক।...স্বাধীনতাই উন্নাতির প্রথম শর্ত ।...ভারতকে উঠাইতে হইবে, 
গরীবদের খাওয়াইতে হইবে, শিক্ষার বিস্তার কাঁরতে হইবে, আর পৌরোহত্য- 
রূপ পাপ দূরীভূত কারতে হইবে।"”৫? 

টিউজননিপজিন্ন্সরীনারি জা নর 
বলেছেনঃ “জনসাধারণকে 'শাক্ষিত করা এবং তাহাঁদগকে উন্নত করাই জাতীয় 
জশবন-গঠনের পন্থা। আমাদের সমাজসংস্কারকগণ খঠাজয়া পান না- ক্ষতি 
কোথায়। বিধবা-ববাহের প্রচলন দ্বারা তাঁহারা জাতিকে উদ্ধার কাঁরতে 
চাহেন।... সমস্ত ন্লুটির মূলই এইখানে যে, সত্যিকার জাতি-যাহারা কুটাঁরে 
বাস করে, তাহারা তাহাদের ব্যান্তত্ব ও মনুষ্যত্ব ভুলিয়া গয়াছে।... প্রত্যেকের, 
পায়ের তলায় পম্ট হইতে হইতে তাহাদের মনে এখন এই ধারণা জন্মিয়াছে 
যে, ধনীর পদতলে নিম্পেষিত হইবার জন্যই তাহাদের জল্ম। তাহাদের লুপ্ত 
ব্যক্তত্ববোধ আবার 'ফিরাইয়া দিতে হইবে। তাহাদিগকে 'শাক্ষিত কাঁরতে, 
হইবে।... দরিদ্র লোকেরা যাঁদ 'শক্ষার নিকট পেশাছিতে না পারে (অর্থাৎ, 
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নিজেরা শিক্ষালাভে তৎপর না হয়), তবে শিক্ষাকেই চাষীর লাঙ্গলের কাছে, 
মজংরের কারখানায় এবং অন্যত্র সব স্থানে যাইতে হইবে।” ৫৮ 

সামাজিক প্রাতীবধান ও শিক্ষার বিস্তার ছাড়াও তিনি ভারতের দারিদ্র্য 
দরীকরণের জন্য আরও যে যে উপায়ের কথা বলেছেন সেগ্ীল হলঃ 
১। আধুনক প্রয্বত্তিবিদ্যা সহায়ে শিল্প-সম্প্রসারণ। এ বিষয়ে তাঁর 
পারকল্পনার কথা পূর্বেই আলোচনা করেছি। ২। ছোটবহরের শিল্পের 
সম্প্রসারণ, এ বিষয়াটও আমরা পূর্বে আলোচনা করোছি। ৩। ছোটবহরের 
জোতে কীঁষকর্ম প্রাতীষ্ঠত রাখা যাতে বহু লোক নিযুন্ত থাকতে পারে। 
৪। বাণিজ্যের সম্প্রসারণ। এ বিষয়ে তাঁর নিজস্ব পরিকজ্পনার কথা তান 
নম্নোন্তরূপে বলেছেনঃ * 

“রুমশঃ এ সকল প্রধান কেন্দ্রে (তাঁর পারকাল্পত কর্মকেন্দ্র) কাঁষ 
বাঁণজ্য প্রভভীত শিখানো যাবে এবং শিল্পাঁদরও যাহাতে এদেশে উন্নাত হয়, 
তদপায়ে কর্মশালা খোলা যাবে। এ কর্মশালার মালাবক্রয় যাহাতে ইউরোপে 
ও আমোরকায় হয়, তক্জন্য উত্ত দেশসমূহেও সভা স্থাপনা হইয়াছে ও 
হইবে।"৫৯ ছোট ছোট কর্মশালা স্থাপন মাধ্যমে বহলোকের দত কর্ম- 
সংস্থান হবে, উৎপাঁদত দ্রঝগুলির রপ্তাঁন করে দেশের সমাদ্ধ বাদ্ধ এই 
ছল তাঁর পাঁরকজ্পনা। 

ধনতান্্িক ব্যবস্থার পাঁরণাম_দারিদ্রযঃ বিবেকানন্দ পাশ্চাত্য সমামজও 
মযাষ্টমেয়ের আধিপত্যের ভয়াবহ পাঁরণাম উদ্ঘাটিত করে দেখিয়েছেন। বলেছেনঃ 
"দেশের সব ধন, সব ক্ষমতা অল্পসংখ্যক লোকের করায়ন্ত। তারা নিজেরা 
কোনো কাজ করে না, কিন্তু লক্ষ লক্ষ মানুষকে [য়ে কান করিয়ে নেবার 
ক্ষমতা রাখে। ...এমন সামাজিক অবস্থা কিন্তু 'চরস্থায়ী হতে পারে না। 
একথা সত্য যে, কলকারখানা দুব্যাদ সলভ করেছে, বৈষাঁয়ক উন্নাতি থাটয়েছে, 
কিন্তু কেউ ধনী হবার জন্য কেউ লক্ষ লক্ষ লোককে, নিষ্পোষিত করবে, 
দারদ্ররা আরও দরিদ্রু হবে, দলে দলে মানুষ ক্লীতদাসে পাঁরণত হবে_ এ 
জাঁনস চলতে পারে না। স্বার্থপরতা ও অহামকাপূর্ণ বর্তমান ধানক 
সত্যতার ধংস আনবার্য।”৬৭ এ উীন্তীটর তাংপর্য এই যে. এর মধ্যে 
দারিদ্যের একটি কারণ উদ্ঘাটিত হয়েছে_সেঁটি হল বর্তমান ধাঁনক সভ্যতায় 
মাঞ্টমেয়ের বশেষ সবধাভোগের সুযোগ। বিবেকানন্দ বেদান্তের ভিত্তিতে 
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দাঁড়য়ে সর্বপ্রকার বিশেষ সাবধার বিরুদ্ধে যুদ্ধ ঘোষণা করোছিলেন। আর্থিক 
শোষণের বিরুদ্ধেও তিনি তীর প্রাতবাদ জানয়েছেন। 

অর্থনৈতিক সমস্যার সমাধানই দ্গব সমস্যার সমাধান নয়ঃ বিবেকানন্দের 
অর্থনৌতক চিন্তার আলোচনার শেষে একটি কথা এখানে উল্লেখ করা বিশেষ 
প্রয়োজন। তান মনে করতেন না যে নিছক শিল্পায়ন ও আর্ক উন্নাত 
মানুষের কল্যণ সাধন করতে পারে। অধ্যাত্ব-আদর্শ-চ্যুত জাগাঁতক জ্ঞান 
মানুষকে ধ্বংসের পথে নিয়ে যায়, তখন এসকল সম্পদ তার কাছে অর্থহনন। 
এ সম্পর্কে তাঁর বন্তব্যঃ “নানা কল-কারখানা ক'রে এহক জীবনের সুখ- 
স্বাচ্ছন্দ্য বদ্ধ করতে পারলেই যে জাতাঁবশেষ সভ্য হয়েছে, তা বলা চলে না। 
বর্তমান পাশ্চাত্য সভ্যতা লোকের হাহাকার ও অভাবই দিন দন বাদ্ধ ক'রে 
দিচ্ছে... ।”৬৯ ভারত আর্থক দিক 'দয়ে উন্নত হোক তিনি চেয়েছেন, কিন্তু 
ভারতের অধ্যাত্ব-আদর্শ হতে যেন চ্যাতি না ঘটে। তাঁর মতে অধ্যাত্ব-আদর্শ 


$ 


থেকে চুাত জ্ঞান মানুষকে শয়তান করেঃ ". , -9০058 01101019086 810 
00৮0, ৮/10100 1)0110655, 1081095 |]থা।থা। 06105 00%11৮৬২ 
ঠিক একই কথা বলেছেন প্রখ্যাত সমাজতত্বীবদ্‌ পপ. এ. সোরোকিন (1১. /১. 
9010100)। তাঁর কথাগ্ীল হল 'নিম্দোন্তরূপঃ 

“ইীন্দিয়ান্গর (হক) সভ্যতার মৃখ্য ফল বিজ্ঞান ও প্রযান্তীবদ্যা। কিন্তু 
এ সভ্যতা মানুষের অবনতি ঘটায়। লোভ ও মোহের দাস আত্মসং্যমহান 
মানুষের হাত বিজ্ঞানকে আজ বিষান্ত গ্যাস সান্টর কাজে লাগয়েছে। 
আধ্যাত্বক সভ্যতা মনুষ্যত্বের বিকাশ ঘটায়, তার দব্যস্বরূপের সঙ্গে যয্ত 
হওয়ায় সে সাঁত্যকারের মানুষ হয়ে ওঠে। আজ সেজন্য একান্ত প্রয়োজন 
এই অধ্যাত্মীভাত্তক সভ্যতার।” ৬৩ 

আধ্যাত্বক ও আর্থক কল্যাণ পরদ্পর সম্বন্ধযত্তঃ বিবেকানন্দ মোটের 
উপর এরীহক ও আধ্যাত্মিক জগতের মধ্যে ষে কাষ্পত ব্যবধান তা ঘ্াচয়েছেন। 
মানুষের সার্বিক কল্যাণে দুটিই প্রয়োজন। তিনি তাঁর গুরুর এই কথাটিতে 
বারংবার আস্থা প্রকাশ করেছেনঃ “খালি পেটে ধর্ম হয় না।” সেজন্য তান 
রামকৃষ্ণ মিশনের উদ্দেশ্যাবলণর মধ্যেও হক উন্নাতির সহায়তার উপর জোর 
'দয়েছেন। তাতে বলা হয়েছেঃ “মনুষ্যের সাংসারিক ও আধ্যাত্মিক উন্নাতির 
জন্য বিদ্যাদানের উপয্ন্ত লোক শাক্ষতকরণ, শিল্প ও শ্রমো? 
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উৎসাহ্বর্ধ ন...।৬৪ তাঁর মতে মানুষের আর্ক কল্যাণকে রূপ দিতে পারে 
না, এরকম অবাস্তব ধর্মমত মানুষের জীবনে স্থান পেতে পারে না। তাঁর 
ভাষায়ঃ “প্রত্যেক ধর্ম আন্দোলনের মধ্য দয়ে একাট অর্থনৌতক দ্বন্দের 
ধারা বয়ে চলেছে। মানুষের উপরে ধর্মের কিছ প্রভাব আছে বটে, কিন্তু 
সে পাঁরচালিত হয় অর্থনীতির দ্বারা। 

“সুতরাং যখনই কোন ধর্মমত সফল হয়, তখন বুঝতে হবে অবশ্যই তার 
আর্ক মূল্য আছে। একই ধরনের হাজার সম্প্রদায় ক্ষমতার জন্য লড়াই 
করলেও যে-সম্প্রদায় আর্থক সমস্যার সমাধান করতে পারে, সেই প্রাধান্য লাভ 
করে। পেটের চিন্তা, অন্নের ঁচন্তা মানুষের প্রথম চিন্তা ।”» ৬৫ 

এ প্রসঙ্গে ইতি টানবার আগে আরও একটি কথা এখানে না বলে পারা 
যাচ্ছে না। সৌঁট হল আজকের 'দিনের গবেষকদের সঙ্গত ক্ষোভের কথা। 
বিবেকানন্দের টুকরো টুকরো কথাগুলি জুড়ে অনুভব করা যায়, তাঁর অথ- 
নৈতিক চিন্তা কতদূর গুরত্বপূর্ণ। অথচ বেশ বোঝা যায় বহু গুরুত্বপূর্ণ 
কথা হারিয়ে গিয়েছে। যাঁরা তাঁর কথা বা বন্তৃতা 'লাপবদ্ধ করেছেন তাঁরা 
স্বামীজনর অর্থনৌতক চিন্তার উপর মনে হয় ততটা গুরুত্ব দেনান যতটা 
দেওয়া উাচত ছিল। ফলে এ বিষয়ে গবেষকদের কাজ খুবই কাঠিন হয়েছে এবং 
তাঁদের দায়ত্বও বেড়ে গিয়েছে। এ দাঁয়ত্বের কথা সব সময় তাঁদের স্মরণ রাখা 
কর্তব্য। তবে যে কয়েকাঁট কথা লাপবদ্ধ হয়েছে, তারও মূল্য অসামান্য। 
তা থেকে আমাদের একথা বুঝতে অসুবিধা হয় না যে, বিবেকানন্দ উনাঁবংশ 
শতাব্দীর ভারতে সবচেয়ে দূরদাাঁন্টসম্পন্ন, আধুনক মনোভাবাপন্ন এবং 
সমাজসচেতন অর্থনীতি-চন্তাবদ্‌। তিনিই একমান্র ভারতীয় চিন্তাবিদ 
যানি তখনকার পাশ্চাত্যের ধনতান্তিক অর্থনীতির মূল ভাট প্রদর্শন করেছেন 
এবং সাম্রাজ্যবাদী অর্থনীতির স্বরূপ উদ্ঘাটন করতে পেরেছেন। ভারতীয়দের 
মধ্যে একমান্্ তানই উনিশ শতকে বিশ্বের পটভূমিকায় তাঁর অর্থনৌতক 
চিন্তাকে স্থাঁপত করেছেন। 


পাঁরসমাপ্ত 
[বিবেকানন্দের সমাজদর্শনে তাঁর রাষ্ট্রনোতিক ও অর্থনোতিক ধ্যানধারণা 


সম্পর্কে আলোচনা শেষে আমরা ঠিক সেই সিদ্ধান্তে পেখছাই যে সিদ্ধান্তে 
একদা নিবৌদতা পেশছেছিলেন তাঁর 'ববেকানন্দ-সমীক্ষা অন্তে। সোঁট হল 


৩০৮ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


এই যে, বিবেকানন্দের সমগ্র চেতনা প্রাতিমুহ্রতে আচ্ছন্ন করে রেখোঁছল 
'মানুষ-বিশেষ করে দূর্বল অসহায় মান্ষ। শুধু ভারতের নয়, পাঁথবীর 
সবন্ধ নির্যাতিত দন্্বল অসহায় মানুষদের মনুষ্যোচত আধকার পুনরুদ্ধার 
ও সংরক্ষণ, এই ছিল তাঁর একমান্র লক্ষ্য, তারই জন্য তাঁর সকল চিন্তা, সকল 
আয়াস, সকল সংগ্রাম। এ লক্ষ্য থেকে মূহূর্তের জন্যও তিনি কখনও চ্যুত 
হনান। কখনও তাঁর মধ্যে এই লক্ষ্যাভিমুখা প্রয়াস স্তিমিত হয়ান। বারংবার 
এই চিন্তার উচ্চ থেকে উচ্চতর শিখরে আরোহণ করতে তান কখনও অক্ষম 
হননি। ৬৬ 

আজকের যুগের মানুষের সংগ্রাম দূর্বল অসহায় নির্যাতিত ম্বান্ষদের 
ন্যায্য আধিকার প্রাপ্তির জন্য। বিবেকানন্দের রাজনোতিক ও অর্থনৌতিক 
চিন্তাধারার আলোচনায় আমরা প্রথম থেকে শেষ অবাধ দেখোঁছ, এই 
লক্ষ্যাটকে সম্মুখে রেখেই তান এগুলকে রূপ 'দয়েছেন। আজ যাঁরাই 
মানুষের আঁধকারের জন্য সংগ্রাম করছেন, তাঁদের প্রত্যেকের কাছেই এগুলি 
মহামূল্য রত্রস্বরূপ। এ ধারণাগাঁলই জ্ঞাতসারে বা অজ্ঞাতসারে কর্মে 
পাঁরণত হচ্ছে। একটু াবচার করলেই তা ধরা পড়ে। 

শুধু আজই বা কেন, পাঁথবীতে অনাগত কালেও যখনই মানুষ মানাঁবক 
আঁধকারের জন্য সংগ্রামে লিপ্ত হবে তখনই বিবেকানন্দের বাণী, তাঁর ধ্যান- 
ধারণার কাছে তাকে আসতে হবে প্রেরণার জন, পথ-নির্দেশের জন্য। এগ্বালর 
আবেদন বা প্রয়োজন মানুষের কাছে কোনাঁদনও 1নঃশেষ হবে না। এগুলি 
মানুষের কাছে চিরকালের অমূল্য সম্পদ । এই হল এগ্ালর মূল্য সম্বন্ধে 
আমাদের সমনীক্ষান্ত শেষ সিদ্ধান্ত। 


স্বাধীজীর কাষচিন্ত। 


নব মী বিবেকানন্দের কীষাঁচন্তা-এমন একট 'বষয়ের অবতারণা করাটাই 
[স্চ্ত বিস্ময়কর। কারণ, আমরা, যারা নজেদের বাঁদ্ধজীবী বলে 
দাবি কার, যারা গোটা সমাজসংস্কারের যাবতীয় দৃশ্-অদশ্য বিষয়ে 
'সাচান্তিত' মতামত প্রকাশ করতেই আগ্রহী, সেই আমরাও যে তাবৎ জ্ঞানের 
বহর 'দিয়েও ভারতের মূল চা'লিকাশীন্তর কাছাকাঁছ আজও যেতে পারান-- 
সেটা কি অস্বীকার করা শ্যায়ঃ ভারত কীষানভ'র--প্রাকৃ-স্বাধীনতা যৃগেও 
যেমন কাঁষানভ'র ছিল, স্বাধীনতা-উত্তর কালে প্রভূত শিল্পবিস্তারের পরও 
তেমান কাঁষানভরই আছে। ভারতের সমস্যার সংহভাগ যেমন কৃষকদের 
জীবনেই প্রাতফালত, তেমনি ভারতীয় জীবনধারার আবর্তন বা বিবর্তন সেই 
কাঁষকেই কেন্দ্র করে। ভাবতে অবাক লাগে বৈদান্তিক সন্ন্যাসী বিবেকানন্দ 
আজ থেকে প্রায় আশি বছর আগে ভারতের কীষ ও কৃষক সম্পর্কে যেসকল 
বন্তব্য এবং মতামত প্রকাশ করোছলেন, যেসকল চন্তাভাবনা ধারণ ও বহন 
করেছিলেন এবং 'দিয়োছলেন যেসকল পথ্ানর্দেশ, তা আজও এই আধুঁনক 
কাঁষাবজ্ঞানের যুগেও সমভাবে প্রযোজ্য । মূল বিষয়ে প্রবেশ করার আগে আমরা 
তৎকালীন কীঁষজীবনের পাঁরবেশ এবং পাঁরস্থিতিটা একটু পর্যালোচনা করে 
দেখতে পার এবং সেই অতাত দর্শনের মাধ্যমেই প্রতিপাদ্য বিষয়াট স্বচ্ছ হয়ে 
উঠতে পারে। 

১৮৫৭ সালে সিপাহ-বিদ্রোহের আগুন 'নিভতে না নিভতেই বাংলার বুকে 
দেখা দিল আবার আগুন। নীলচাষীরা মরণ-পণ করে 'বাদ্রোহ করেছিলেন 
নালচাষের সীমাহীন ছলনা ও প্রতারণার  বরুদ্ধে। সৌদন  বদেশী শাসকরা 
এই শবদ্রোহের আগুনে শান্তিজল 'ছটিয়ে দেওয়ার আশায় “ইন্ডিগো কমিশন" 
গঠন করতে বাধ্য হয়েছিলেন। উত্ত কমিশনের সামনে বিদ্রোহী নীলচাষী 
দীন মণ্ডল স্পম্টভাষায় জানিয়ে দিয়োছলেনঃ «...আঁম নীল-চাষ করব না 
এই কারণে যে নীল-চাষ মৃত্যুযল্্ণার সাঁমল।”৯ সমসামীয়ক পহন্দু 
পোষ্টরয়ট” পত্রকায় একটি প্রবন্ধ লিখে হারিশচন্দ্র মুখোপাধ্যায় নীল বদোহের 
পটভূমিকায় বলেছিলেনঃ “বাঙলাদেশ তার কৃষককুল সম্পর্কে গর্ববোধ করতে 
পারে...শন্ি নেই, অর্থ নেই, রাজনোতিক জ্ঞান নেই, এমনকি নেতৃত্ব নেই, 
তবুও বাঙলার কৃষকরা এমন একাঁট বগ্লব সংগাঁঠিভ করতে পেরেছে যাকে 


৩১০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


অন্যদেশের বিস্লবের তুলনায় কি ব্যাপকতায়, কি গুরত্বে কোনাঁদক থেকেই 
নিকৃষ্ট বলা চলে না।”২ বিক্ষোভ আর বিদ্রোহের আগুনে শেধ পর্যন্ত 
বাংলাদেশের বুক থেকে নীলচাষ পুড়ে ছাই হয়ে গিয়োছল। কিন্তু 
জাঁমদারতন্ঃ চিরস্থায়ী বন্দোবস্ত? নীলচাষের আভশাপ থেকে মুযৃন্ত 
পেলেও চাষীরা জামদারতন্দের নাগপাশে তখনও ছিল বন্দী, একান্ত অসহায়- 
ভাবে বন্দী। “মাটিতে যাদের ঠেকে না চরণ”, তারাই “মাটির মালিক” হয়ে 
থাকে অন্ধকারে । একদিকে জমিদারতলন্লের শোষণ, অন্যাদকে মহাজনদের 
অত্যাচার কাষজীবী সমাজের সবটুকু জীবনীশান্তকে নিঃশেষে হরণ করে 
নিয়েছিল। আর তারই ফলে শুধু কৃষকরাই নয়, সমগ্র কৃষিব্যবস্থাই হয়ে 
পড়োছিল পঙ্গু, হয়ে পড়েছিল অন্তঃসারশূন্য। অবশ্য ইংরেজ সরকার 
চিরস্থায়ী বন্দোবস্তের জাঁতাকল থেকে কৃষকদের রক্ষা করার জন্য কয়েকাঁট 
আইন সংশোধন এবং নতুন আইন সংযোজন করেন। কিন্তু তাতে 
পাঁরস্থীতির কোন উন্নতি হয়ান, বরং নানাভাবে খাজনার হার বাঁড়য়ে 
জাঁমদারেরা কৃষকদের উপর অত্যাচারের পাঁরমাণ ও পাঁরাঁধ বিস্তৃত করে! 
যেমন দীনবন্ধু মিত্র রচনা করেন “নল দর্পণ”, তেমাঁন মীর মশাররফ রচনা 
করেন “জামদার দর্পণ”_এই দুই দর্পণেই তৎকালীন কৃষক সমাজের যন্ত্রণা 
কাতর নিঃস্ব 'রিন্ত কঙকালসার চেহারা হয়েছে প্রাতফালত। 

এই প্রসঙ্গে আমরা বাঁঙ্কমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায়ের “দেশের শ্রীবাদ্ধ” নামক 
প্রবন্ধাটর দিকেও দৃম্টি ফেরাতে পারি। ইংরেজ শাসনের স্নেহচ্ছায়ায় 
লালিত-পালিত 'শাক্ষত ও সাবধাভোগী ব্াদ্ধিজশীবসম্প্রদায় যখন দেশের 
শ্রীবাদ্ধির জয়গানে মুখর, তখন হাঁসিম শেখ এবং রামা কৈবর্তের দল নঃসীম 
অন্ধকারে মাথা গ'জে বহন করে চলেছে অত্যাচারের জবালা। কৃষকদের 
উন্নীতির জন্য যেসকল আইন প্রণীত হয়োছল্‌, সেগ্ী লও যে কেন কৃষিজীবাঁদের 
সহায় হয়নি, সে সম্পর্ক বাঁঙ্কমচন্দ্রের মন্তব্যটি স্মরণীয়। তিনি বলেছিলেন £ 
আইন--সে একটা তামাসামান্র, বড় লোকেরাই পয়সা খরচ করে সেই তামাসা 
দেখে থাকে। কৃষক যাঁদ জমির মালকানা না পায়- তাহলে কাঁষর উন্নাত হবে 
না এবং কৃষির উন্নীতি না হলে কৃষকের উন্নাতিও ঘটতে পারে না- এই বাস্তব 
সত্য শুধু আজই স্বাঁকৃত ও প্রাতম্ঠিত নয়, বহু বুগ্গ আগেই একথা আমরা 
শুনোছ। 

শ্রীরামকৃষ্$ও একদা স্বামীজীকে বলেছিলেনঃ খালি পেটে ধর্ম হয় না! 
অস্ত এবং ক্ষুধার্ত মানুষের কাছে শুকনো ধর্মের কথা এক নিষ্ঠুর প্রহসনমান্র। 


্বামীজীর কৃষি চিন্তা ৩১১ 


ক্ষুধার্তের কাছে খাদ্যবস্তুই ঈশ্বর হিসাবে উপাঁস্থত হয়--এটাও এক বহ:শ্রুত 
প্রবচন। বিবেকানন্দের পরবর্তী চিন্তাধারায় আমরা লক্ষ্য করোছি যে, তান 
শুধুমান্র আধ্যাত্বক উন্নাতির প্রয়াসে ?ানজেকে সঙ্কুচিত করে রাখেনানি, দেশের 
সামগ্রিক উন্নয়নের একটা সংস্পম্ট রূপরেখা সদা-সর্বদাই তাঁকে অন্,প্রাণিত 
করেছে। কাঁষ, শি্প এবং বাণিজ্যের উন্নাত ও প্রসারের মাধ্যমেই একমান্র 
দেশের সার্বিক শ্রীবৃদ্ধ ঘটানো সম্ভব--একথা বৈদান্তিক সন্ন্যাসী বহু পূর্বেই 
উপলাব্ধি করোছিলেন। সব থেকে বিস্ময়ের কথা এই যে. আজকের যুগে গ্রামীণ 
অর্থনীতির উন্নাত এবং কাঁষসমস্যার সমাধানে আমরা কাঁমশনের পর কাঁমশন 
গঠন করে যেসকল পথ ও পল্থার সন্ধান করছি. তার প্রায় সবগীলই বিস্তৃতভাবে 
না হলেও, স্বামীজী বহু*্পূর্বেই আমাদের চোখের সামনে তুলে ধরেছিলেন। 
আমরা চোখ মেলে এতকাল সোঁদকে তাকাইনি, তাই দেখতে পাইনি। 

ভারতীয় অর্থনীতিতে কাষ পারকজ্পনার গুরুত্ব যে কতখাঁন, তা স্বামী 
সম্যকরূপেই অবগত ছিলেন এবং সেই গুরুত্বের মূল কারণ সম্পর্কেও তান 
ছিলেন ওয়াকবহাল। বিবেকানন্দ জানতেন, যে দেশের অধিকাংশ লোক কীষর 
উপর 'িভরশীল, সে দেশে কৃষির উন্নতি ঘাঁটয়ে যেমন মানাবক সম্পদের 
সদ্ব্যবহার করা যাবে, তেমাঁন খাদ্য সঙ্কটের মোকাবলা করা সম্ভব হবে। দেশের 
চাহদা মেটাবার জন্য এবং বৈদোশক বাঁণঙ্গো সাফল্য অর্জনের জন্য পাট, চা, 
আখ. তৈলবাজ প্রভাতি খুবই গুরযত্বপূর্ণ। শিল্পপ্রসারের 'ভীত্ত হিসাবেও 
কাঁষর প্রসার ঘটাতে হবে। আর বিধবস্ত ও বিপন্ন গ্রামীণ অর্থনীতিকে সজীব 
করে তুলতে পারে বিজ্ঞানসম্মত কাষব্যবস্থা। আধানক মন নয়ে আমরা যখন 
গ্রামীণ সমস্যা ও কৃষির উন্নতি সম্পর্কে এই পটভুামকায় চিন্তাভাবনা কার, 
তখন বিবেকানন্দের ধ্যানধারণাকে আঁতি আধু'নক বলেই মনে হয়। 

কৃষির উন্নাতি ঘটাতে হলে কি ক করা প্রয়োজন? এ সম্পর্কে স্বামীজাী 
প্রথমেই জমির উপর কৃষকের আঁধকার মেনে নেওয়ার স্বপক্ষে মত প্রকাশ 
করেছেন। তিনি বলোছলেনঃ “নজের দাঁয়ত্ব না থাকলে কেউ কোন বড় কাজ 
করতে পারে না।”৩ সেই সঙ্গে বিজ্ঞানসম্মত চাষের প্রয়োগকৌশল কৃষকদের 
শেখাতে হবে, দিতে হবে অন্যান্য সুযোগস্াবধা। মধ্যস্বত্বভোগনদের গ্রাস 
থেকে যাঁদ জমির মালিকানা উদ্ধার করা যায়, যাঁদ যথার্থ কীষজীবীঁদের হাতেই 
তুলে দেওয়া যায় জমির মাঁলিকানা--তাহলেই কীষক্ষেত্রে উৎপাদন-বগ্লব 
সঙ্ঘাটত হতে পারে। উল্লিখিত উদ্ধৃতি থেকে এটা স্পট যে, শুধু আজকের 
ধারণা নয়. এ ধারণা কয়েক যুগ আগেই স্বামীজী পোষণ করেছিলেন। কিন্তু 
শুধু মালিকানা তুলে দিলেই হবে না, সেই সঙ্গে আধুনিক বিজ্ঞান ও কারি- 


৩১২ চন্তানায়ক বিবেকাণল্দ 


গাঁরর যথাযথ প্রয়োগ ঘটাতে হবে কৃষিক্ষেত্রে-এটা স্বামীজীর নিরশি ছিল। 
লক্ষণীয় বিষয় হল এই যে, তিনি ভারতপাঁথকরূপে যখনই কোন দেশীয় রাজা 
বা মহারাজার দরবারে উপাস্থত হয়েছেন, তখনই 'তান সেই সকল রাজা- 
সহারাজাদের সঙ্গে নানা বষয়ে আলোচনাকালে কাঁষ বা অর্থনোতিক উন্নাতির 
প্রসঙ্গাঁট উত্থাপন করতেন। দেশীয় রাজাদের তাঁন উন্নয়নমূলক কাজে প্রেরণা 
দিতে সর্বদাই আগ্রহী ছিলেন। 'বাভন্ন জীবনগগ্নন্থ থেকে লব্ধ তথ্যের ভাত্ততে 
বলা যায়, স্বামীঁজী যখন জুনাগড়ে গিয়োছলেন, তখন সেই রাজ্যের দেওয়ানের 
সঙ্গে তান রাজ্যের কাঁষ ও আর্ক সমস্যা নয়ো বস্তৃত আলোচনা করেন। 
তবে তান এই সত্য মর্মীল্তকভাবে উপলব্ধি করেছিলেন যে, দেশীয় রাজারা 
কখনই সাধারণ দুঃস্থ দরিদ্র মানুষের অর্থনৌতিক মের্দণ্ডকে সবল ও খজু 
করে গড়ে তুলবেন না। অথচ যুগের প্রয়োজনে প্রজা-সাধারণের অর্থনৌতিক ও 
সামাজক উন্নাতি না হলে কোন রাজ্য মহারাজাই শেষ পযন্ত টিকে থাকতে 
পারবে না এবং সমগ্রভাবে বৃহত্তর ভারতের জাগরণও সম্ভব হবে না। তই 
তিনি তৎকালীন বহু রাজা-মহারাজাকে মহত্তর মানবকল্যাণের আদর্শে উদ্বুদ্ধ 
করতে প্রয়াসী হয়োছলেন। ইতিহাসের সাক্ষ্য থেকে জানা যায় যে, স্বামীজীর 
সংস্পর্শে এসে অনেক দেশীয় রাজা পরবর্তীকালে প্রজানূরঞ্জকর্‌পে রূপান্তারত 
হয়োছলেন। ভূজ রাজ্যে খন তান যান, তখন সেখানেও উন্ত রাজ্যের দেওয়ানের 
সঙ্গে কীষ, আর্ক উন্নয়ন এবং 'শক্ষাবস্তারের প্রয়োজনীয়তা সম্পর্কে 
গঠনমূলক আলোচনা করেন -এমন তথ্যও 'বাঁভন্ন জীবনীগ্রন্থে পাওয়া যায়। ৪ 

ভারতের কীষিজীবাঁ সম্প্রদায়ের বন্ধনম্যন্তর জন্য শক্ষাবস্তার একান্ত 
অপাঁরহার্য। আজ সমাজাঁশক্ষা এবং নিরক্ষরতা দূরীকরণের কাজ ব্যাপকভাবে 
অনুসৃত হচ্ছে। এ সম্পর্কে স্বামীজীর চন্তাধারা আধুনিক চিন্তার জনক। 
তানি গ্রামীণ অর্থনৌতক কাঠামোর মূল সমস্যাটাকে বাস্তব পটভীমকায় 
উপলাধ্ধ করেছিলেন। তাই “1৬5 110 0100 111551090” শীর্ষক ভাষণে 
তান তাঁর পাঁরকল্পনা স্পন্ট ভাষায় ব্যস্ত করেছেন। তান বলেছেনঃ 
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দাঁরদ্রযপীড়ত সমাজে শিক্ষার চাইতে ক্ষুধার অন্ন অনেক বেশী সত্য। অথচ 
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দারিদ্যমুন্তর জন্য এবং আত্মাববাসের প্রাতিষ্ঠা করার প্রয়োজনে আমাদের 
শোষত ও বাঁণত কৃষক সমাজে শিক্ষাবস্তার এক অপাঁরহার্য শর্ত। বিজ্ঞান 
ও প্রযান্তাবদ্যাকে কাঁষকাজে নিয়োগ করতে হলে শীক্ষত মন চাই, এটা স্বামীজাী 
মর্গে মর্মে বঝোছলেন। তাই তিনি গণাঁশক্ষা বিস্তারের পথ বলে দিলেনঃ 
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আধুনিক সমাজাশক্ষার*ধারণা কংবা নিরক্ষরতা দূরীকরণের কর্মসূচী যাঁদ 
আমরা বশ্লেষণ করি, তাহলেও দেখতে পাব যে, বৃহত্তর জনসমাজ, যারা কৃষি- 
নির্ভর, তাদের অর্থনোতিক ও সামাজিক অগ্রগাঁতির লক্ষ্য সামনে রেখেই সেসব 
রাঁচিত হয়েছে। এ ব্যাপারে স্বামীজনই এদেশে পাঁথকং। তিনি সমাজগঠনের 
উদ্দেশো গণাঁশক্ষার কাঠামো সম্পর্কে বলোছলেনঃ “দরিদ্রদের শক্ষা আঁধকাংশই 
শ্রাতির দ্বারা হওয়া চাই। . ক্রমশঃ এ সকল প্রধান কেন্দ্রে কষ বাণিজয প্রভীত 
শিখানো যাবে এবং শিল্পাঁদরও যাহাতে এদেশে উন্নতি হয়, তদুপায়ে কর্মশালা 
খোলা যাবে।” গ “এাঁদকে (এদেশের) জ্যান্ত ঠাকুর অন্ন বিনা, ীবদ্যা বনা 
মরে যাচ্ছে।"৮ এটা ভারতপাঁথক স্বামীজী প্রত্যক্ষ করোছলেন এবং সেই 
প্রত্যক্ষ অনুভুতির প্রাতীক্য়া হসাবেই তিনি দেশের কোঁট কোটি “জ্যান্ত 
ঠাকুর”কে বাঁচাবার জন্য কাষর উন্নাতি করে অন্নের সংস্থান করার নির্দেশ 
দিয়েছিলেন, শিক্ষার উন্নতি ঘটিয়ে কৃষকের জীবন পূর্ণায়ত করার আহ্বান 
জানিয়েছিলেন। তাঁর চিন্তাধারা যখন অনুধাবন করি, তখন যেন মনে হয় 
সত্তর দশকের কোন মনীষী আমাদের ভ্রান্ত দ্যাম্টাক নতুন 1দগন্তে পেশছে 
দিচ্ছেন। 

শুধু এদেশে নয়, দেশের কৃঁষাঁবজ্ঞান সম্পর্কেও তাঁর গভীর আগ্রহ ছল । 
মেরী লুই বার্ক রচিত 5৮811 ৬1501910108: বিড [015009০1105 
গ্রন্থে উল্লিখত আছে যে, আমোরিকা পরিভ্রমণকালে স্বামীজী সে দেশের সর্ব- 
শ্রেণীর মানুষের জীবনযাত্রা ও 'ক্িয়াকাণ্ডের প্রত্যক্ষ সান্নধ্যে এসেছিলেন। উত্ত 
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[0171015. ..” ৯ অর্থাং তিনি সে দেশের শ্রীমক ও কৃষকদের জীবন ও কর্ম 
সম্পর্কে প্রতাক্ষ জ্ঞান লাভ করতে সচেষ্ট 'ছিলেন। 

আর এই বপুূল ও প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা থেকেই তিনি বুঝোছলেন, বিজ্ঞান- 
শিক্ষার পরিপূরক হবে প্রযান্তীবিদ্যা। প্রয্যান্তীবদ্যার মধ্যে আমাদের মতো 
দেশের ক্ষেত্রে স্বামীজী দেখেছিলেন স্বয়ধানয়োগ বা আত্মানভরশীলতার 
প্রশস্ত মার্গ। এর দ্বারা বহুলোককে চাকারর উমেদার থেকে বাঁচানো যেতে 
পারে। ১০ অর্থাৎ কাঁষ ও শিল্পক্ষেত্রে যাঁদ চিরাচরিত প্রথা ও পদ্ধাতকে বর্জন 
করে আধ্বনিক জ্ানবিজ্ঞানের প্রয়োগ ঘটানো যায়, তাহলেই কাঁষর উন্নাত 
ঘটতে পারে। কারণ, “নেহাত চাষাড়ে বুদ্ধিতে চাষ নয়, বিদ্বান্‌, বাদ্ধমানের 
বুদ্ধিতে করতে হবে। ...উৎপাদন ঠিক পাঁরমাণে হচ্ছে না। লেখাপড়া-জানা 
লোক পল্লীগ্রামে বাস করলে আর চাষবাসটা বিজ্ঞান সাহায্যে করলে উৎপাদন 
বেশী হয়-_ চাষাদের চোখ খুলে যায়।”১ ১এই মন্তব্য এবং আধ্ানিক প্রগাতশীল 
কৃষকের ধারণা কি সমগোত্রীয় নয়? মান্ধাতা আমলের শ্রম ও পদ্ধাতকে বজ'ন 
করার জন্য আজ যে কাঁষ-সম্প্রসারণের কার্যসূচী অনুসৃত হচ্ছে, তাক উপরে 
উল্লীখত বন্তব্যেরই অনুসারী নয়? তিনি নানা ব্যাপারেই পাশ্চাত্যের জ্ঞান 
বিজ্ঞানের অনুসরণ করতে বলেছেন, যাঁদও অন্ধ অনুকরণের তান ছিলেন ঘোর 
বিরোধাঁ। কৃঁষর উন্নতি সম্পকে তানি বলেছেনঃ “পাশ্চাত্যবিজ্ঞানসহায়ে মাঁট 
খড়তে লেগে যা, অন্নের সংস্থান কর্‌-চাকরা গুখ্দার কারে নয়, নজের চেষ্টায় 
পাশ্চাত্যবিজ্ঞানসহায়ে নিত্য নূতন পণ্থা আবিচ্কার করে।” *২ আজ আমরা, 
শিক্ষিত যুবকদের কীষকাজে আকৃষ্ট করার উদ্দেশ নানারকম কর্মসূচী গ্রহণ 
করোছি এবং পাশ্চাত্যের আভজ্্রতা অনুযায়ী কাঁষর উন্নাতিতে বিজ্ঞানের সাহায্য 
গ্রহণ করতে অগ্রসর হয়েছি। লক্ষণীয় বিষয় হল এই যে. আজ আমরা যা 
করতে চাই, সেটা করার নির্দেশ স্বামীজী বহুপূর্বেই দিয়োছিলেন। দুঃখের 
বিষয় হচ্ছে, বিদেশীদের কথায় আমরা যতটা কর্ণপাত করতে অভ্যস্ত হয়ে 
উঠোঁছি, স্বদেশীয় চিন্তানায়কদের দ্াম্টভঙ্গি সম্পকে হয়োছি ততটা উদাসীন। 
লজ্জার কি শেষ নেই? 

কৃষিকাজকে হেয় জ্ঞান করার যে শতাব্দীপ্রাচীন অশুভ প্রবণতা আমাদের, 


্বামণজীর কাঁষচিন্তা ৩১৫ 
তথাকথিত শাক্ষত মানুষকে আচ্ছন্ন করে রেখোঁছিল, স্বামীজ তার বিরুদ্ধেও 
সবল প্রতিবাদ জানিয়েছেন। এই প্রসঙ্গে আমরা রাজপুতানার আলোয়ারে 
অবস্থানকালে জনৈক শষ্যের সঙ্গে আলোচনায় স্বামীজা যে উীন্ত করোছিলেন 
তা উল্লেখ করতে পারি। তান শিষ্যকে বলোছলেনঃ “দেখ, এ বিষয়ে আমিও 
অনেক ভেবোছি; কিন্তু দেখতে পাই, চরিত্র বজায় রেখে অর্থ উপার্জন করতে 
কেউ বড় চায় না; এ বিষয়টা নিয়ে কেউ ভাবে না, কারো মনে সমস্যাও ওঠে 
না। আমাদের শিক্ষার দোষেই এমনটি হয়ে দাঁড়য়েছে। যা হোক, আম তো 
ভেবে চিন্তে চাষবাস করাটাই ভাল মনে করাছ। চাষবাসের কথা বললেই এখন 
মনে হয়...দেশসুদ্ধ লোককে ক আবার চাষা হয়ে দাঁড়াতে হবে? দেশসূদ্ধ 
লোক তো চাষা আছেই; "তাই না আমাদের এত দুগাঁত! তা নয়, শাস্ পড়ে 
দেখ, জনক খাঁষ এক হাতে লাঙ্গল দিচ্ছেন, আর এক হাতে বেদ অধ্যয়ন 
করছেন। ...আবার আজকাল দেখ, আমোরকা চাষবাস করেই এত বড় 
হয়েছে।” ১৩ সাম্প্রাতক কালে শিক্ষিত মানুষও কৃষিকাজের গ্রাত আকৃষ্ট হচ্ছেন, 
গড়ে উঠছে কাঁষ বিশ্ববিদ্যালয়_.কিন্তু জনক খাঁষর উদাহরণ দিয়ে এদিকে 
প্রথম দৃাম্ট আকর্ষণ করোছলেন স্বামী 1ববেকানন্দ। 

স্বাধীনতা-উত্তর ভারতে সমান্ট উন্নয়ন প্রকল্পের সঙ্গে সঙ্গে সমাজাঁশক্ষার 
সম্প্রসারণে বিশেষ ধরনের কর্মসূচী গ্রহণ করা হয়েছিল। সম্প্রসারণ শিক্ষা কংবা 
সমাজশিক্ষার মূল লক্ষ্যই হচ্ছে, যে ব্যান্ত যে জাঁবকায় আছে, সেই ব্যান্তুকে 
উন্নততর জাঁবনমানে উন্নত করার জন্য প্রয়োজনীয় ব্যবহাঁরক' জ্ঞান তার কাছে 
পেণছে দেওয়া। এ সম্পর্কে বিবেকানন্দের বন্তৃব্য উল্লেখযোগ্য। তানি কৃষি- 
কাজের প্রাত সাধারণ মানুষের শ্রদ্ধা উদ্রেক করার জন্য এবং কৃষকের সন্তানকে 
কৃষিবিজ্ঞানে শিক্ষাদানের উদ্দেশ্যে বলেছিলেন "জ্ঞানোন্মেষ হলেও কুমোর 
কুমোরই থাকবে, জেলে জেলেই থাকবে, চাষা চাষই করবে । জাত-বাবস। ছাড়বে 
কেন? 'সহজং কর্ম কৌন্তেয় সদোষমাঁপ ন ত্যজেং--এই ভাবে শিক্ষা পেলে 
এরা নিজ নিজ বাঁত্ত ছাড়বে কেন? জ্ঞানবলে নিজের সহজাত কর্ম যাতে আরও 
ভাল ক্র করতে পারে, সেই চেস্টা করবে ।”১৪ পরবর্তীকালে বশবকবি 
রবীন্দ্রনাথও প্রায় একই সত্যের পুনরঃচ্চারণ করেছেন। তান বলোছিলেন £ “মনে 
রাখতে হবে শ্রেষ্ঠত্বের উৎ্কর্ষে সকল মানুষেরই জল্মগত আঁধকার। গ্রামে গ্রামে 
আজ মানুষকে এই অধিকার ফিরিয়ে দিতে হবে। আজ আমাদের সকলের 
চেয়ে বড়ো দরকার শিক্ষার সাম্য। অর্থের দিক দিয়ে এর ব্যাঘাত আছে জানি, 
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কিন্তু এ ছাড়া কোনো পথও নেই। নূতন যুগের দাঁব মেটাতেই হবে।” ১৫ 
আধুনিক জনাশক্ষা আন্দোলন ক ও কেন-এ সম্পর্কে, স্যার রিচার্ড লীভং- 
স্টোনের বন্তব্য হচ্ছেঃ মনের দক 'দয়ে জনসাধারণকে জাগয়ে তোলাই বড় 
কথা। স্বাধীন চিন্তার বকাশ ও নিজ শাল্তর সদ্ব্যবহারের সক্ষমতা- এটাই এই 
আন্দোলনের মূল উদ্দেশ্য। এক্ষেত্রে আধানক চন্তার উৎস যে স্বামী 
বিবেকানন্দ, অন্তত ভারতের ক্ষেত্রে তানই যে পাঁথকৃং সে বিষয়ে সন্দেহের 
অবকাশ থাকবার কথা নয়। 

বিদেশের অন্ধ অনুকরণ কিংবা বিদেশী ধাঁচে যে ভারতের কাষিসমস্যার 
সমাধান হবে না, সমাধান হবে তখনই, যখন ভারতীয় পাঁরবেশ ও পাঁরাস্থাঁত 
অনুযায়ী পারকল্পনা রচিত হবে-এটা আজ আমরা অনেক ক্ষতি স্বীকার 
করার পর উপলান্ধ করেছি। অথচ লক্ষণীয় বিষয় হল এই যে, স্বামীজী 
আমোরকার কাষিবাবস্থা অনুসারে ভারতীয় কষ কাণ্ঠামোর সংস্কার করা সম্পর্কে 
প্রথম যে ধারণা পোষণ করতেন, পরে সেই ধারণার পাঁরবর্তন করেন। এ সম্পকে 
1নবোদতার উীন্তাট স্মরণশয়। ৮100 17510 /55 ] 92 1711)” গ্রন্থে 
(প্‌ঃ ২২১) নিবোঁদতা বলেছেন, স্বামীজাঁ তাঁকে বলোছলেন যে, যাঁদও তানি 
প্রথমে ভেবোঁছলেন যন্দসহায়ে বড়বহরে আমোরকার মতো এদেশেও চাষবাস 
করলে ভারতের উন্নাতি হবে, এখন তান দেখছেন যে সে ধারণা ভূল. কেননা 
আমোরকার চাষীর পক্ষে এ পদ্ধাত প্রয়োগ সম্ভব, তার জোতের পাঁরমাণ 
করেক মাইল [নয়ে গঠিত, কিন্তু ভারতে এ পদ্ধাত অচল, কারণ ভারতে 
জোতের পাঁরমাণ অনেক ক্ষুদ্ব। স্বাম'জীর এই ডীন্তর আলোকে আমরা সহজেই 
বুঝতে পার যে, তান কীষক্ষেত্রে যন্তের ব্যবহার সম্পর্কে কতটা সচেতন 
ছিলেন। এদেশের বংশপরম্পরায় জমি খাঁণ্ডত হচ্ছে এবং খণ্ড খণ্ড জাঁমতে 
যন্নিভ'র চাষ সম্ভব নয়, নয় লাভজনকও। আমেরিকার ধাঁচে এদেশে খামার 
গড়তে পারলেই, কিংবা কালোব্ভ ফাঁর্মং অনুসরণ করতে পারলেই ঘন্দ্ের 
বাবহার করা যাবে। দীর্ঘকাল আগে স্বামীজী যা বুঝোছলেন বিশেষজ্ঞের মতোই 
আমরা আজ ত৷ নিয়ে মাথা ঘামাচ্ছ। 

কীষগবেষণা এবং কাঁষাশক্ষার 'বষয়ে তিনি অনেক যুগান্তকারী পথানর্দেশ 
দিয়োছলেন, যা আমরা অতি সহজেই বিস্মৃত হয়েছি, অথচ অনুরূপ বিষয়েই 
আমরা “বিদেশী বিশেষজ্ঞের” বঞ্তব্কে অবলীলায় মাথায় তুলে নিয়োছি। 
উদাহরণস্বরূপ সম্প্রতি গৃহঈত কৃষকদের শিক্ষামূলক ভ্রমণের কর্মসূচী স্মরণ 
করা যেতে পারে। স্বামীজী গবেষণা ও শিক্ষা প্রসঙ্গে ভ্রসূপ্রের সন্ধান 
দিয়োছলেন এবং প্রথম সূত্রেই তিনি বলেছিলেনঃ “আমার মাঁদ টাকা থাঁকত 


চ্বামীজীর কাষি চিন্তা ৰ ৩১৭ 


তোমাদের (ছান্র-কৃষকদের) প্রত্যেককেই পৃথবী-পর্যাটনে পাঠাতাম। কোণ থেকে 
' না বেরূলে কোন বড় ভাব হৃদয়ে আসে না।” ১৬ "দ্বিতীয়ত, তান চেয়োছলেন 
ভারতের সর্বন্্ কষ সম্পাঁকতি গবেষণাসংস্থা, যেখানে কাঁষ নিয়ে ব্যাপক গবেষণা, 
সন্ধান ও পর্যবেক্ষণ চলবে। এরা স্থানীয় কৃষকদের নিয়মিত তথ্যাঁদ সরবরাহ 
করে উৎপাদন বাদ্ধতে সাহায্য করবে ঃ “...চাই, প্রথমতঃ এক এক রাজধানীতে এক 
এক কেন্দ্র ও সেথা হইতে ধাঁরে ধীরে ভারতের সব্বস্থানে ব্যাপ্ত হওয়া। .. 
সকল প্রধান কৈন্দে কীঁষ বাঁণজ্য প্রভীতি শিখান যাবে এবং িশল্পাঁদরও যাহাতে 
এদেশে উন্নাত হয়, তদুপায়ে কর্মশালা খোলা যাবে।” ১৭ সর্বশেষে তানি 
সুস্পষ্ট নির্দেশ দিয়ে বলোছলেনঃ “বর্তমানে যে সোজা কাজটুকু করা চলে, তা 
হচ্ছে--ভারতবাসীদগকে" ্বদেশী দ্রব্য ব্যবহার করতে উৎসাঁহত করা এবং 
ভারতীয় 1শল্পদ্ুধ্যাদি যাতে ভারতের বাইরে বিক্রয় হয়, তার জন্য বাজার সা) 
করা ? ৯1৮ 

দেশকে স্বয়ম্ভর করে তোলার যে আবেগ আধাঁনক ভারতবর্ষে সুষ্গন্ট 
হয়ে উঠেছে, সেই আবেগের প্রথম বাহঃপ্রকাশ আমরা দেখোঁছ স্বামী বিবেকানন্দের 
চিন্তায়। তথাকাঁথত শাক্ষিতজনের !দকে লক্ষ্য রেখেই তান বলোছলেন? 
“তোদের শিক্ষার উদ্দেশ্য ক? হয় কেরানাগার, না হয় একটা দ:স্ট উকীল 
হওয়া, না হয় বড়জোর কেরানাগাঁররই রূপান্তর একটা ডেপুঁটাগরি চাকার - 
এই তো! এতে তোদেরই বা কি হ'ল, আর দেশেরই বা কি হ'ল? একবার 
চোখ খুলে দেখ, স্বর্ণপ্রস্‌ ভারতভূমিতে অন্নের জন্য কি হাহাকারটা উঠেছে! 
তোদের এ শিক্ষায় সে অভাব পূর্ণ হবে কি ১” ৯৯ আত্মস্বার্থপূরণ নয়, জাতীয় 
জীবনের মানোন্নয়নে স্বামীজীর এই দৃম্টভাঙ্গ সোদনও ছিল এক অন্রান্ত 
সত্য, আজও ক আই নয়? তিনি চেয়েছিমেন এক আত্মানভরশনীল এবং আত্ম- 
শাল্তৃতে বিবাসী সমাজের বিশাল অভ্যুদয়। তাই গ্রামাভাত্তক আমাদের ঘ্রিয়মাণ 
সমাজব্যবস্থা সম্পর্কে তানি সতর্কবাণী উচ্চারণ করোছলেনঃ “লোকগুলোকে 
যাঁদ আত্মনির্ভরশীল হতে খান না যায় তবে জগ্গতের যত এম্বর্যয আছে সব 
ঢাললেও ভারতের একটা ক্ষদ্্র গ্রামের যথার্থ সাহাষ্য করতে পারা যায় না।॥ ২৪ 

কাঁষ পারক্পনার মাধ্যমে এক সুস্থ ও সবল গ্রামীণ জীবন গড়ে তোলাই 
ছিল স্বামীজীর ধ্যানজ্ঞান। তাই তান ইংরোজ শিক্ষায় শাক্ষত গ্রামীণ 


৩১৮ 1চম্তানায়ক বিবেকানন্দ 


মানুষের শহরমুখা প্রবণতাকে কটাক্ষ করে বলোৌছলেনঃ “পল্লী গ্রামের ছেলেরা 
দুপাতা ইংরেজী পড়ে শহরে পালিয়ে আসে, গ্রামে হয়তো অনেক জায়গা জাম 
আছে, তাতে তাদের পেট ভরে না-ম্রনের তপ্ত হয় না; শহুরে হতে হবে, 
চাকরী করতে হবে। অন্যান্য জাতের মতো আমাদের 'হন্দ; জাতটা তাই বেড়ে 
উঠতে পারছে না। ...উৎপাদন ঠিক পাঁরমাণে হচ্ছে না। শহরে বাস করার 
ঝোঁক বেশী, আর একট. পড়াশোনা করলেই চাষার ছেলে স্বধর্ম ত্যাগ করে 
গোরার গোলামি করতে দৌড়োয়।” ২১ 

এই “ছ্বধর্ম ত্যাগ” করার আভিশাপ আজও কি আমাদের গ্রামীণ সমাজকে 
বহন করতে হচ্ছে না? অসার শিক্ষাব্যবস্থা স্বকর্ম পালনে কখনই উৎসাহত . 
ব৷ অনুপ্রাণিত করেনি, ভাই গ্রামের শীক্ষতজন শহরবাসী হয়, আর গ্রামগীল 
আকণ্ঠ দারিপ্রু এবং আঁশক্ষার অন্ধকার বক্ষে ধারণ করেই দীনতায় টিকে আছে। 
গ্রামমূখা বা গ্রামকেন্দ্রিক বাত্তশিক্ষা, তথাকাঁথত উচ্চ শিক্ষা নয়-_-এটাই বর্তমান 
যুগের দাবি এবং এই দাই বিবেকানন্দ উত্থাপন করোছলেনঃ "পল্লীগ্রামে 
ধাস করলে পরমায়ু বাড়ে, রোগ তো প্রায় হয় না; ছোটখাটো খারাপ গ্রামগুলো 
ভাল হয়ে ওঠে, লেখাপড়া-জানা লোক পল্লীগ্রামে বাস করলে আর চাষবাসটা 
বিজ্ঞান সাহায্যে করলে উৎপাদন বেশী হয়-চাষীদের চোখ খুলে যায়; তাদেরও 
একট, আধট; বাধ খোলে, লেখা-পড়া করতে ইচ্ছা হয়, আর যেটা আমাদের 
দেশে সর্বাপেক্ষা বেশী আবশ্যক তাও হয়। ...এই ছোট জাত আর বড় জাতের 
মধ্যে একটা ভাই ভাই ভাবে মেশামোশ হয়।”২২ এটাও ক আমাদের সর্বাধানক 
চিন্তারই প্রাতিফলন নয় ? 

আজ যখন বেকার সমস্যায় বিব্রত হয়ে আমরা কীষানর্ভর কর্মসংস্থানের 
দিকে নজর ফারয়েছি, যখন অনুভব করেছি, শুধ্‌ উৎপাদনের দিকে নয়, 
বেকারদের জন্য কাজের সংস্থান করার দিকেও নজর দিতে হবে, তখন স্বামী 
বিবকানন্দের সেই উন্তি বিশেষভাবে স্মরণ করা যেতে পারে। তিনি 
বলোছলেনঃ 'প্রয়োজনাতীরন্ত বস্তু ব্যবহারও আবশ্যক, যাহাতে গরীব লোকের 
জন্য নৃতন নৃতন কাজের সৃন্টি হয়।” ২৩ 

এবার আমরা সঙ্গত প্রম্নের অবতারণা করতে পার। প্রশ্ন উঠতে পারে, 
স্বামী বিবেকানন্দ শোষিত এবং বাত কৃষকদের স্বার্থে বি্লব বা বিদ্রোহের 
বাণী উচ্চারণ করেনান কেন? এটাও কি বুর্জোয়া মানাসকতার প্রমাণ নয়? 
এই প্রশ্নের উত্তর দেওয়ার আগে তৎকালীন অপ্রস্তুত পাঁরবেশ এবং 


্বামীজীর কাঁষাঁচন্তা ৩১৯ 
অসংশোধিত পাঁরস্থিতির কথা অবশ্যই মনে রাখতে হবে। পরবর্তীকালেও 
জামদারতল্দের 'বরুদ্ধে কৃষকাঁবপ্লৰ এদেশে খণ্ড খণ্ড চেহারা ধারণ করলেও, 
সামাগ্রক সাফল্যের পথ খঃজে পায়ান। তান মনেপ্রাণে বিদেশী শাসন এবং 
শোষণ থেকে এদেশের মস্ত চেয়েছিলেন এবং 'তান মনে করতেন স্বাধীনতা- 
লাভের পরে শোষিত শ্রেণীর মানত সম্ভব। "তান কোনাঁদনই 'হংসাশ্রষা 
শ্রেণীসঙ্ঘর্ষে বিশ্বাস করতেন না। কারণ তানি জানতেন ভারতের মাটিতে 
শ্রেণীবিদ্বেষ এক ভয়াবহ বিষবৃক্ষ রোপণ করবে। "তান শ্রেণীসমন্বয়ের 
তত্তে বিশ্বাসী ছিলেন। তাই এদেশের আয় ও বণ্টনের সমতাসাধনের জন্য 
তাঁর চিন্তাভাবনা ছিল খুবই স্পম্ট। তানি বলেছিলেনঃ “আহা, দেশে 
গরীব-দুঃখীর জন্য কেউ“ভাবে না রে! যারা জাঁতর মেরুদণ্ড, যাদের পারশ্রমে 
অন্ন জন্মাচ্ছে... তাদের সুখে দুঃখে সান্তনা দেয়, দেশে এমন কেউ নেই রে! 
..আমরা এদের অন্নবস্তের সুবিধা যাঁদ না করতে পারলুম, তবে আর 'ি 
হ'ল?...সর্বাঙ্গে র্তসণ্চার না হ'লে কোন দেশ কোনও কালে কোথায় উঠেছে 
দেখেছিস? একটা অঙ্গ পড়ে গেলে, অন্য অঙ্গ সবল থাকলেও এ দেহ 'নয়ে 
কোন বড় কাজ আর হবে না_এ নিশ্য় জানাব।”২৪ এই 'দ্বধাহীন কন্ঠের 
সতর্কবাণস, এটাও কি বৃহত্তর ম্ান্তসংগ্রামের পূর্বাভাষ নয়? 

পধাজবাদের বিরুদ্ধে ববেকানন্দ রীতিমতো সোচ্চার ছলেন এবং সামন্ত- 
তান্বিক শোষণকে তিনি বার বার ধিক্কার জানয়ৌছলেন। রুশনেতা ক্লোপটাকন 
যখন ইংলন্ডে ছিলেন, তখন তাঁর সঙ্গে স্বামীজাঁর সাক্ষাৎ হয়ৌছল। সমাজ- 
তন্দের অভ্যুদয় প্রত্যাশা বিবেকানন্দের কণ্ঠে রীতিমতো সবল ও খজভাঁঙ্গতে 
প্রকাঁশত। তাঁর কণ্ঠে ধ্বানত হয়োছলঃ “এমন সময় আসবে, যখন শূদ্রত্ব- 
সাহত শদ্রের প্রাধান্য হইবে... শদ্রধর্মকর্ম-সাহত সর্বদেশের শুদ্রেরা সমাজে 
একাধপত্য লাভ কাঁরবে। তাহারই পূর্বাভাসচ্ছটা পাশ্চাত্য জগতে ধারে 
ধীরে উাদত হইতেছে এবং সকলে তাহার ফলাফল ভাবিয়া ব্যাকুল। 
সোস্যালিজম্‌, এনার্িজম্‌, নাইহিলিজম্‌ প্রভীতি সম্প্রদায় এই বিপ্লবের 
অগ্রগামী ধবজা।” ২৫ তবুও কি কুসংস্কারের বশবতশী হয়েই আমরা িবেকা- 
নন্দকে বুজোঁয়া হিসাবে চিহ্ত করব? অজ্ঞতার সীমাহীন প্রতারণা 
এীতিহাঁসক 'বচারে আদৌ ক্ষমার যোগ্য নয়। নীচতলার শোঁষত মানুষের 
জন্য তৎকালীন সমাজে কোন সুসংগঠিত প্রয়াস না দেখে স্বামীজী উচ্চারণ 
করেছিলেনঃ “আজ অর্ধ শতাব্দী ধরিয়া সমাজসংস্কারের ধূম উঠিয়াছে। 
দশ বংসর যাবং ভারতের নানা স্থল বিচরণ করিয়া দেখলাম, সমাজসংস্কার- 
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সভায় দেশ পাঁরপূর্ণ। কিন্তু যাহাদের রাীধরশোষণের দ্বারা 'ভদ্রলোক' নামে 
প্রাথত ব্যক্তিরা 'ভদ্রলোক' হইয়াছেন এবং রাঁহতেছেন, তাহাদের জন্য একাঁট 
সভাও দেখিলাম না।”২৬ অথণৎ শ্রমজীবী এবং কীষজীবী মানুষকে সংগঠিত 
করার প্রয়োজন তিনি মনে মনে উপলা্ধ করেছিলেন। সব কথা বলার পরও 
একথা অবশ্যই স্মরণে রাখা প্রয়োজন যে, বিবেকানন্দ রাজনৈোতিক নেতা কিংবা 
অর্থনীতাবদ ছিলেন না, তান ছিলেন অপরাজেয় দেশপ্রেমিক সন্ন্যাসী । 
তান বলোছলেনঃ “এই যে চাষাভুযো, ম্বাচ-মদ্দাফরাশ--এদের কর্মতৎপরতা 
ও আত্মনিষ্ঞা তোদের অনেকের চেয়ে ঢের বেশী । এরা নীরবে চিরকাল কাজ 
ক'রে যাচ্ছে, দেশের ধন-ধান্য উৎপন্ন করছে, মুখে কথাটি নেই এরা 
শীঘই তোদের উপরে উঠে যাবে!...আর তোরা 'হা চাকার, জো চাকাঁর' ক'রে 
ক'রে লোপ পেয়ে যাঁব। ...এখন ইতরজাতদের ন্যায্য আঁধকার পেতে সাহায্য 
করলেই ভদ্র জাতদের কল্যাণ।... এই জন্য বাল, এইসব নীচ জাতদের ভেতর 
বদ্যাদান জ্ঞানদান ক'রে এদের ঘুম ভাঙাতে যত্রশীল হ।”২৭ অর্থাৎ 
অসংগঠিত এবং আঁশাক্ষত মানুষের পক্ষে মাথা তুলে দাঁড়াবার প্রয়াস সফল 
হয় না, বিদ্রোহ করাটা 'নছক হঠকারতায় পাঁরণত হয়, এটা স্বামীজী যেমন 
বুঝোছলেন, আমাদের সাম্প্রাতিক অভিজ্ঞতায়ও সেটাই প্রমাণ করেছে । সেই- 
জন্যই তান গণশিক্ষা, গণচেতনা এবং গণসংগঠন গড়ার উপর জোব 'দয়ে- 
ছিলেন। তাতেই মানুষ আত্মবিশ্বাস ফিলে পাবে এবং তারই ফলে ঘটবে 
শোষত মানুষের জগতে গণজাগরণ । হিংসাশ্রয়ী পথে বিদ্বেষের বীজ বপন 
করা হয়, সমন্বয়ের পথে সাধিত হয় নতুন সমাজের রূপায়ণ। সতরাং 
কৃষক-বিদ্রোহের নামে হঠকারিতার পথ অনুসরণ করাটা যে এক এীতহাসিক 
অপরাধ হত -সে বিষয়ে সন্দেহের কোন অবকাশ নেই। সোঁদক থেকে তাঁর 
চিন্তাধারা ক অনেক রাজনোৌতিক নেতা বা অর্থনীত1বদের তুলনায় অনেক 
বেশন প্রগাতিশীল নয় ? 
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মী বিবেকানন্দ সংসারত্যাগরী সন্্যাসী, বেদান্তপল্থী ম্যান্তসাধক। কিন্তু 
আশ্চর্যের কথা এই ষে,গ্দংসারকে একাঁদকে ত্যাগ করে আর একাঁদকে তান 
গ্রহণ করেছেন। সংসারকে মায়া বা অলীক বলে অবহেলা নয়, তার মাঁলনতা, 
কলুষ দূর করা ছিল তাঁর কর্মবহ্্‌ল স্বজ্পস্থায়ী মরজীবনের একটি প্রধান 
অভীগ্সা। এই উদ্দেশ্য সাধন করতে গিয়ে তিনি দেশী ও বিদেশী গণজীবন 
নিয়ে অনেক কথা বলেছেন। গণচেতনার জাগরণ প্রসঙ্গ তাঁর কমপ্রয়াসে 
একটি বড় জায়গা দখল করে আছে। অবশ্য এরও কারণ তাঁর অধ্যাত্মজবনের 
মর্মমূলেই নিহিত ছিল। ভারতীয়_ওপনিষাঁদক তথা বৈদান্তিক দৃণ্টিতে কীব- 
জগতের সর্বাবধ প্রকাশের মধ্যে_পুরম ঈশবরেরই আক্তিত্ব সূপ্রকট।১, সুতরাং 
সাধারণ মানুষ নামে বিশাল জনসমাজকে সমাজের উচ্চবর্গের মানুষেরা যুগ 
যুগ ধরে যে শোষণ করে আসছে, ত একান্তভাবে ধর্মীবরুদ্ধ। কারণ ঈশ্বর 
তো “সদা জনানাং হৃদয়ে সান্নীবষ্ট 81” ০্ধর্মীয় দৃষ্টিকোণ থেকেই সেজন। 
স্বামীজীর "চন্তাক্ষেত্রে গণজীবনের একাঁট উল্লেখযোগ্য ভূমিকা আছে। 
সমকালীন ভারতবর্ষে ভারতীয় গণজীবন যে অধঃপাঁতিত অবস্থায় ছল, 
তার জন্য তান অনেক জায়গাতেই সমাজের উচ্চবর্গের নেতৃস্থানীয় উৎপাঁড়ক 
শ্রেণীকে দায়ী করেছেন। এদের প্রাতি তীব্র ধিক্কারবাণ উচ্চারণ করেছেন। * 
তাঁর অপারিসীম আস্থা ও সহানুভূতি প্রকাশিত হয়েছে জনসাধারণ বা 'গণে'র 
উপর। তাই তাঁর চিন্তায় দেখ একাঁদকে গণচেতনার উদ্বোধনের একান্তিক 
প্রয়াস, অন্যাদকে দেশীয় 'শাক্ষত 'বস্তবান উচ্চবর্গের মানুষের মন থেকে 
জনসমাজ সম্বন্ধে ঘূণামাশ্রত অবজ্ঞা এবং শোষণের প্রবৃত্তি দূর করে সমগ্র 
জনসমাজের সঙ্গে একাত্মবোধ জাগ্রত করার আগ্্রহ। স্বামীজনর “বর্তমান 
ভারত” নামীয় প্নাস্তকাঁট উনাবংশ-ীবংশ শতাব্দীর সন্ধিক্ষণে লেখা । তাঁর 
আগে বাঁঙ্কমচন্দ্র "সাম্য এবং “কমলাকান্তের ' দপ্তর”-এর শবড়াল' রচনায় 
সম-আধিকারবাদের কথা বললেও কার্ল মার্কসের শ্রেণীহীন শোষণমুক্ত 
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শ্রীমকরাজের কল্পনা তখনও ভারতীয় জীবনে অকল্পনীয় ব্যাপার। কিন্তু 
“বর্তমান ভারত” গ্রন্থে স্বামীজী শোষক এবং উৎপাঁড়ক সমাজনেতাদের প্রধান 
রুটি যে জনজীবন থেকে বিচ্ছিন্নতা, একথা দৃঢ়কণ্ঠে ঘোষণা করেছেন। তান 
সাধারণ মানুষ বা জনসাধারণকে বলেছেন 'শন্ত্যাধার'-_সমাজশান্তর উৎসস্থল। 
এই "শত্ত্যাধার প্রজাপহঞ”কে অবহেলা করে ভারতবর্ষে ক্রমান্বয়ে ব্রাহ্মণ ও 
ক্ষায়শ্রেণী ক্ষমতা হারিয়েছে। বৈশ্য বা পাজগাঁত ব্যবসায়ক ও শিল্গপাত 
শ্রেণী যাঁদও সমকালে ক্ষমতার শীর্ষে বিরাজমান, তব; স্বামীজী অন্্রান্ত 
এঁতিহাঁসক ও সমাজতাত্বক দৃাঁন্টতৈে দেখোছলেন, এরাও জনগণ থেকে 
বাচ্ছন্ন হয়ে নিজেদের 'মৃত্যুবীজ' নিজেরাই বুনে চলেছে। কিন্তু সমস্ত 
শান্তর আধার হয়েও সমকালীন ভারত ও বৃহত্তর বিশ্বে গণজীবনের এ রকম 
অসহায় অবনমিত অবস্থা ছিল কেন? কি কারণে তাদের এমন দর্গাত! 
দ্বামীজী নিজেই এই প্রশ্নের উত্তর দিয়ে বলেছেনঃ নিজেদের শান্ত ও 
আধকার সম্বন্ধে সচেতনতার অভাব, বিফল প্রত এবং উদ্দেশ্য সাধনে মিলিত 
উদ্যোগের অনাস্তত্বই সোঁদন তাদের এই দুরবস্থার কারণ ছিল। এর সঞ্চে 
মালত হয়োছল উচ্চাবত্ত শোষকশ্রেণীর আবিচার এবং কূট কৌশল। 'কন্তু 
একথা তানি কম্বুকণ্ঠে ঘোষণা করেছেন যে, গণচেতনার উদ্বোধন এবং দাঁরিদু 
পদানত নিরন্ন সাধারণ দেশবাসীর সার্ক উন্নয়ন ছাড়া জাতীয় জীবনের 
উন্নাতর কোনও সম্ভাবনা নেই। দীর্ঘকাল অবজ্ঞা পেতে পেতে মান্ষগ্যালর 
নজেদের উপরই আর কোন আস্থা নেই। স্বামীজীর ববৃত সেই "“প্যাটের 
গল্প” মনে পড়ে,২ কংবা সিংহাশশুর আবাল্য মেষষযৃথের সঙ্গে বার্ধত হবার 
গল্পাঁট। জন্মাবাঁধ মেষপালের মধ্যে বার্ধত সিংহাটকে অন্য একাঁট সংহ যে 
মূহূর্তে জোর করে ধরে এনে হুদের জলে নজের প্রীতাবম্ব দেখাল, তখনই 
সে সংহস্বরূপ বুঝতে পেরে গর্জন করে মেষপাল থেকে বৌরয়ে গেল। 
এতকাল সে নিজের সত্তাকে ভুলোছল, নিজেকে মেষ বলেই ভেবে এসেছিল।৩ 

গ্যাট এবং এ আত্মাবস্মৃত সিংহের মতোই ভারতীয় জনগণ সোঁদন 
অন্ধকারে আচ্ছন্ন ছিল। স্বামীজী তাই এই মানবসম্ূহ বা গণের আত্ম- 
চেতনার উন্মেষ তথা তাদের ব্যান্তত্ববোধের জাগরণকে ফাঁলত বেদান্তের একটি 
দায়ত্ব বলে মেনে নয়েছেন। আর এই কারণেই বিশেষভাবে জনাশক্ষা এবং 
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জনসেবার উপর সমধিক জোর দিয়েছিলেন। জনীশক্ষা এবং জনসেবা কোন্‌ 
পারক্পনা অনুসারে চালিত করতে হবে, তারও সংস্পস্ট নীতি ও পথানেশ 
[তান করে গিয়েছেন। তাঁর ভাষণ, কথোপকথন, পন্রাবলী, কবিতা, প্রবন্ধ 
অনুধাবন করলেই বোঝা যায়, ভারতীয় গণজীবন সম্বন্ধে তাঁর উৎকণ্ঠা কত 
আন্তরিক ছিল! গ্রণচেতনার জাগরণ এবং গণশান্তর সুসংহাতির উপর তাই 
তান খুব গুরুত্ব দিয়েছেন। এ বিষয়ে তাঁর চিন্তাধারা যেমন প্রাগ্রসর, তাঁর 
নর্দোঁশিত গল্থাও তেমান বাস্তব ও য্যান্তীনর্ভর। এ সমস্ত বিষয়ের চন্তায় 
তান তীক্ষ মনস্বিতার পারচয় 'দয়েছেন, শুধু ভাবের আবেগে উচ্ছ্বীসত 
হনান। একজন প্রকৃত চন্তানায়কের বশ্লেষণী দ্াম্টতে তান বিষয়াটকে 
দেখার চেস্টা করেছেম। স্বামীজী বিশ্লেষণী দূরদৃষ্টিতে দেশাবদেশে 
অবশ্যম্ভাবী গণ-অভ্য্থান সম্বন্ধে ভাঁবষ্যদ্বাণী করোছলেন। উনাবংশ 
শতাব্দীর আন্তম এবং বিংশ শতাব্দীর সূচনা-হখে স্বামীজীর 'পারবাজক' 
ও “বর্তমান ভারত” গ্রন্থ দ্যাট রচিত ও প্রকাশিত হয়। ৪ 

এই দুঁট রচনায় ভারতীয় গণজাগরণ সম্বন্ধে স্বামী বিবেকানন্দ যে 
ভবিষ্যদ্বাণী করেছেন, পরবর্তীকালের রাজনৌতক ও শিল্প ক্ষেত্রে তার 
অদ্রান্ততা প্রমাণিত হয়েছে। রাজনীতিতে আঁধক সংখ্যায় জনগণের অংশ" 
গ্রহণ এবং শিপ (1019301)) ক্ষেত্রে কার্মএক্য-সংগঠন (01800 0100১) 
সমূহের মাধ্যমে জনগণ যে তাদের আঁধকার সম্বন্ধে সচেতনতার পারচয় 
দয়েছে এবং এই আঁধিকার আদায় করার জন্য সংগ্রামে রত হয়েছে তা স্বামীজীর 
সুস্থ, প্রাগ্রসর, মহৎ চিন্তারই ফলশ্রদাত। “বর্তমান ভারত” গ্রন্থে তান যে 
শদ্রজাগরণের কথা বলেছেন, তা আসলে সাধারণ মানুষের চেতনার উদ্বোধনকেই 
ইঙ্গিত করে। তিনি এীতিহাঁসিক প্রমাণ উপস্থাঁপত করে দেখিয়েছেন যে, 
আগামী দিনে শূদ্র বা শ্রামকশ্রেণীর (মার্কসীয় পরিভাষায় 'প্রলেতারিয়েত') 
অভ্যুত্থান ঘটবেই। কারণ ব্রাহ্মণ-ক্ষান্য়বৈশ্যরা বাভন্ন যুগে জনগণের শোষণের 
উপরই নিজেদের সম্পদের পাহাড় জমা করেছে; অথচ যাদের প্রাণান্ত 
রুধিরম্্রাবী পারিশ্রমে সম্পদ উৎপন্ন হচ্ছে, তাদের ঘৃণা ও অবহেলায় নীচে 
ফেলে রেখেছে। সামাঁজক নিয়মে ইতিহাসের ধারাপথেই তাই একাদন 
বিস্ফোরণ ঘটতে বাধ্য। স্বামীজীর ভাষায়ঃ “সর্বংসহা ধারত্রীর ন্যায় সমাজ 
অনেক সহেন, কিন্তু একাদিন না একাঁদিন জাগয়া উঠেন এবং সে উদ্বোধনের 


৩২৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


বীর্যে যগযগান্তের সণ্টিত মাঁলনতা ও স্বার্থপরতারাশি দূরে নিক্ষিপ্ত 
ছয়।”৫ কল্তু এই চেতনার জাগরণে প্রধান অন্তরায় ছিল সাধারণ প্রজাপুঞ্জের 
মধ্যে অনৈক্য এবং আপন শান্ত সম্বন্ধে সচেতনতার অভাব। কিন্তু ধারে 
ধরে নিজেদের ভিতর সংহাত স্থাঁপত হাঁচ্ছল এবং আপন শান্ত সম্বন্ধে 
জনসাধারণ সজাগ হচ্ছিল। স্বামীজীর এই 'সিদ্ধান্ত-বাক্য এরতিহাঁসিক সত্যের 
উপর প্রাতিষ্ঠিত--“এমন সময় আঁসবে, যখন শদ্রেত্সাহত শুদ্রের প্রাধান্য 
হইবে...শদ্রধর্মকর্ম-সাহত সর্বদেশের শুদ্রেরা মাজে একাধপত্য লাভ 
কারবে। তাহারই পূর্বাভাসচ্ছটা পাশ্চাত্য জগতে ধীরে ধীরে ডাদত 
হইতেছে...।৮৬ ১৯১৭ খটজ্টাব্দে রাশিয়ার বিপ্লব এবং ১৯৪৯ খ্রীষ্টাব্দে 
চীনের বিপ্লব স্বামীজনীর ভবিষ্যদ্বাণী বাস্তব-সত্যে প্রাতীষ্ঠত করেছে। ? 
কিন্তু ভারতবর্ষে এই গণ-অভাতথান.কোন্‌ পথে আসবে, সে সম্বন্ধে স্বামী 
বিবেকানন্দ কোন স্পন্ট ইঞ্গত দেনান। তবে হিংসার পথ যে তাঁর কাম্য নয়, 
সেকথা সহজে অনুমেয়। কারণ ভারতীয় জীবনাদর্শ এ পথের সমর্থক 
নয়।” 

ভারতীয় গণচেতনাকে সজাগ করার জন্য তাঁর পাঁরকল্পনায় শিক্ষাবিস্তার 
একটি বড় স্থান আঁধকার করে আছে। শক্ষার উদ্দেশ্য, ডিগ্রী বা উপাধলাভ নয়, 
মানুষের ভিতরে যে অপার সম্ভাবনা আছে, অনন্ত শান্ত আছে সে সম্বন্ধে 
“বাস জাগানো । এই বি*বাস জাগানোর জন্য ভারতাঁয় অধ্যাত্মবোধে গণচেতনাকে 
পাঁরপজ্ট করা প্রয়োজন। তারা যাঁদ বোঝে যে, তারা এসেছে অনন্ত শান্তর 
উৎস থেকে, অনন্ত শান্তির িকাশেই তাদের ভাগ্যালাপ বনর্ভরশীল, তবে 
তাদের হাঁনম্মন্যতা কেটে যাবে, সুপ্ত সিংহ জেগে উঠবে। সমস্ত ভারতবাসী 
যাঁদ পরস্পরকে জাতি-বর্ণধর্ম-নীর্বশেষে ভাই বলে গ্রহণ করতে পারে, তবে 





স্বামী বিবেকানন্দ ও গণচেতনা ৩২৫ 


জনজীবনের উন্নয়নে আর কোন দুঃসাধ্য সমস্যা থাকে না। তাই একাঁদকে 
প্রয়োজন সাধারণ শিক্ষার প্রসার, অন্যাদকে আবশ্যক ধর্মীশক্ষার 'বিস্তার। 
ভারতীয় জীবনের মূলাভীত্ত যেহেতু ধর্মের উপর প্রতিষ্ঠিত, সেজন্য ধর্মকে 
সমস্ত জাগরণের কেন্দ্রে রেখে কাজে অগ্রসর হতে হবে, সেই সঙ্গে নত হবে 
জনকল্যাণের নানা প্রকল্প। দ:খপাীড়ত মানুষের দ:ঃখ দূর করা, অন্রহীনকে 
অন্নদান, বস্বহীনকে বস্বদান, নিরক্ষরকে সাক্ষর করে তোলা, মহামারী গ্রস্তকে 
চাকংসা ও পরিচর্যা করা_সবই এই জনসেবার লক্ষ্য হতে পারে। আর 
জনকল্যাণ মানে জনগণকে দয়া নয়, ঈশ্বর বৃদ্ধিতে পূজা, নররূপাী নারায়ণের 
পূজা । এই 'পৃজা' কথাটির উপর তান খুবই জোর দিয়েছেন। এই পূজায় 
পৃূজক এবং পৃঁজত উন্ডয়েরই কল্যাণ হয়। ৯ 

এ প্রসঙ্গ আর বেশীদূর না টেনে আমরা শুধু একথাঁটই প্রাতপন্ন 
করতে চাই যে, স্বামীজী জনসেবাকে ঈশবর-আরাধনারই' ব্যবহাঁরক প্রকাশ বলে 
মনে করেছেন_একে বলেছেন “কর্মে পারত বেদান্ত” (51400081 ৬০৫৪1719) 
জনসেবার উদ্দেশ্য যাঁদ শুধু অসহায় মানুষের দুঃখে সহায়তা ও সহান্ভূতি 
বোঝায় তাহলে এর মূল উদ্দেশ্যই ব্যাহত হবে। ভারতে পদদাঁলত, 
[নপণাঁড়ত জনসাধারণ তখন প্রায় পশ্‌বং জীবনযাপন করছিল। সুতরাং 
তাদের মধ্যে সৌঁদন সেবামূলক কাজের খুবই দরকার ছিল। কিন্তু সবচেয়ে 
বড় প্রয়োজন ছিল, জনসাধারণের লুপ্ত মন্য্যত্বের পনরুদ্ধার। এরই জন্য 
শিক্ষা একটি বড় হাতিয়ার । অবশ্য এ শিক্ষা পরীক্ষা পাশের জন্য যান্নুক শিক্ষা 
নয়, নিজের পায়ে দাঁড়াবার শিক্ষা, নিজের হত ব্যন্তিত্ব ফরে পাবার শিক্ষা । 

আমরা এ প্রবন্ধের সূচনাতেই উল্লেখ করেছি, গণচেতনার দুটি দিকঃ 
১। জনগণের চেতনার জাগরণ ; ২। সমাজের শীক্ষত উচ্চ শ্রেণীর মানুষের 
মন থেকে গণজীবন সম্পর্কে অবজ্ঞা দূর করা। দরটই সৌঁদনকার ভারত- 
বর্ষে খুব কঠিন কাজ ছিল। 'পুনশ্চ' কাব্যের 'শ্দাঁচ' কাবতায় রবীন্দ্রনাথ 
[লিখেছেন যে, গুরু রামানন্দ তাঁর আরাধ্য দেবতার আদেশ পেয়ে পথে 
বেরোলেন অস্পৃশ্য অন্তাজদের বুকে তুলে নেবেন বলে। *মশানে চণ্ডাল 
নাভা শবদাহ করাছল। রামানন্দ তাকে আলিঙ্গন করতে উদ্যত হওয়ামান্ন 
নাভা ভয়ে সাত পা পিছিয়ে গেল। তার করুণ মিনতিঃ “প্রভু, আম 
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চণ্ডাল.... হেয় আমার বৃত্তি, অপরাধী করবেন না আমাকে ।” যুগ যুগ অবজ্ঞা 
আর 'নপাঁড়ন সহ) করতে করতে নাভাদের এ ধারণা বদ্ধমূল হয়ে গেছে যে, 
তাদের অতাত, বর্তমান ও ভবিষ্যং বলে ছু নেই। তারা মানুষ নয়। একটা 
নিঃসীম অপরাধ ও হানতাবোধের গুরুভার চাপে এদের মনধ্যত্বচেতন 
বলুপ্ত। উচ্চবর্ণের লোকদের নিষ্পেষণে এরা আজ শুধু “ভারবাহী পশ.%। 
পুনশ্' ১০ কাবাগ্রল্থ রচনার অনেক আগেই স্বামীজী 'পাররাজক' ও 
“বর্তমান ভারত” গ্রল্থে এরকম ভাবের কথা বলেছেন। পন্রাবলী, কথোপকথন, 
ভাষণ (ভারতে বিবেকানন্দ), প্রবন্ধাবলীর অনেক জায়গাতেই গণচেতনার 
শতাব্দীসাত জড়ত্বের কথা বলেছেন। শত শত বংসরের অবজ্ঞার চাপে যাদের 
জীবন শুচ্ক, নিরানন্দ মরূভূমি-প্রায়, তাদের চেতনায় নতুন আশার সঞ্জীবন- 
শান্ত আনা ক সহজ কথা! এটা করতে গেলে প্রথমে স্মীবধাভোগ্ী শ্রেণীকেই 
অনেকখানি এগিয়ে আসতে হবে, এগয়ে আসতে হবে নিষ্কাম সেবাব্রতী কার্ম 
দলকে_তা ত্যাগী সন্ন্যাসীর দল হতে পারে, অথবা সেবাপরায়ণ সমাজকর্মী বা 
রাজনৈতিক কর্মীর দলও হতে পারে। একবার তারা কাজ শুর করলে ধারে 
ধারে গণমানস থেকে হাঁনতার ভাব দূর হবে; আস্তে আস্তে নিজেরাই 
নিজেদের মঙ্গল সম্বন্ধে সচেতন হবে। স্বামীজীর নির্দোশত পথে কাজ করে 
শ্রীরামকৃষ-পার্ধদ স্বামী অখণ্ডানন্দ প্রভূত সাফল) লাভ করোছলেন। পরবতী- 
কালে কংগ্রেসের সেবাদল এবং গান্ধজীর হারজন-কল্যাণ স্বামীজীর "চিন্তার 
প্রেরণা থেকেই কারকর হতে পেরোছল। আঁভজাত-বর্গের মন থেকে সাধারণ 
মানুষের উপর ঘৃণা ও শোষণের মজ্জাগত অভ্যাস দূর করাও সৌদন কঠিন কাজ 
ছল। স্বামীজী এ ব্যাপারেও অনেকখানি সফলতা অর্জন করেছিলেন। তাঁরই 
ীনর্রেশে খেতাঁড়র রাজা অজিত 'সং প্রজাদের শিক্ষা, স্বাস্থ্য প্রভীতি উন্নয়নে 
ধার্যকর ব্যবস্থা নিয়েছিলেন। ১৯ স্বামী অখন্ডানন্দ খেতাঁড়তে অবস্থান কালে 
সাধারণ প্রজার দৃঃখদর্শনে ব্যাথত হয়ে হীতকর্তব্য জানার জন্য আমৌরকায় 
দ্বামীজীর কাছে চিঠি লেখেন। ১২ উত্তরে স্বামীজী তাঁকে লেখেনঃ 
“রাজপূতানার স্থানে স্থানে ঠাকুরদের ভিতর ধম্মভাব ও পরাহতৈষণা 
বাদ্ধ কারবার চেষ্টা করিবে... খেতড়ী সহরের গরীব নীচ জাতিদের ঘরে 
ঘরে গিয়া ধম্ম উপদেশ করিবে আর তাদের অন্যান্য বিষয়, ভূগোল ইত্যাদি 
মৌখিক উপদেশ কারবে।...মধ্যে মধ্যে অন্য অন্য গ্রামে যাও, উপদেশ কর, 
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বিদ্যা শিক্ষা দাও। কম্ম” উপাসনা, জ্ঞান_এই কণ্ম কর তবে চিত্তশৃদ্ধি হইবে, 
নতুবা সব ভস্মে ঘৃত ঢালার ন্যায় নিম্ষল হইবে।...পড়েছ, 'মাতৃদেবো ভব, 
পতৃদেবো ভব, আম বাল 'দরিদ্রদেবো ভব, মূর্খদেবো ভব"-দরিদ্র, মূর্খ, 
অজ্ঞানী, কাতর ইহারাই তোমার দেবতা হউক, ইহাদের সেবাই পরমধর্ম্ম 
জানিবে।” ১৩ দু-বংসর খেতাঁড়তে অবস্থান করে স্বামী অখণ্ডানন্দ দারিদ্র 
প্রজাদের স্বাস্থ্য, শিক্ষা ও নৌতক চারন্রগঠনে বতী হন। গুরুর নিদেশে 
খেতড়ির রাজা সানন্দে তাঁকে সবাঁদক থেকে সাহায্য ও সহযোঁগতা দান করেন। 
পরবর্তীকালে স্বামী অথণ্ডানন্দ মর্শদাবাদের মহলা গ্রামে দু্ভরক্ষ ও 
ব্যাধ-পাঁড়তদের মধ্যে যে সেবাকার্য করেন, তাতেও স্বামীজশর অকৃণ্ঠ উৎসাহ 
ও অন্প্রাণনা ছিল। ১% 

সন্ন্যাস গ্রহণের পর পদরুজে সারা ভারত ঘুরে ভারতের অবহেলিত জন- 
সাধারণের দুদ্শার "চন্র নিজ চোখে স্বামীজী দেখোঁছলেন। তিনি বুঝে- 
ছিলেন, এই দুর্বল অসহায় বিরাট গ্রণসমাজকে তুলতে হলে আগে সমাজের 
শাক্ষত সুবিধাভোগী মানুষদের এঁগয়ে আসা দরকার। সেজন্য শষ্যদর 
মধ্যে খেতাঁড়িরাজ, রামনাদরাজ, আলাসঙ্গা প্রমূখকে বার বার জনকল্যাণে 
আত্মনিয়োগ করার জন্য উৎসাহ দয়েছেন। 'পন্নাবলী'তে এর অজন্্ উদাহরণ 
ছাঁড়য়ে আছে। তান মনে করতেন যে, সমাজের উচ্চব্গের লোকদের এ 
ব্যাপারে দায়ত্ব ও কর্তব্য রয়েছে। কারণ তারা কোটি কোটি মানুষের প্রাণ- 
পাত পরিশ্রমে উৎপন্ন সম্পদ ও অর্থের বাঁনময়ে শিক্ষিত ও বিভ্তবান হচ্ছে। 
তাই অগাঁণত মানুষের প্রাত তাদের একটা কৃতজ্ঞতার খণ আছে, বাধ্যবাধকতা 
আছে। স্বামীজীর এই বজ্জ্রগর্ভ ঘোষণা তাদের এই দায়িত্ববোধে উদ্বুদ্ধ 
করবার জন্যই উচ্চারিত হয়েছিলঃ “যারা লক্ষ লক্ষ দারদু ও 'নিম্পোষত 
নরনারশর বুকের রন দ্বারা আঁজতি অর্থে শিক্ষিত হয়ে এবং বিলাসিতায় 
আকণ্ঠ 'নিমাঁত্জত থেকেও তাদের কথা একাট বারও চিন্তা করবার অবসর 
পায় না, তাদের আম "বমবাসঘাতক' বলে আঁভাহত কার।” ১৫ 

আবার একথাও তান জোর 'দিয়েই প্রকাশ করেছেন যে, ভারতীয় জনগণের 
মধ্যে অপার সাহষ্ণুতা, সদ কর্মক্ষমতা এবং সংহ-বক্রম লাকয়ে আছে। 
'পাঁবর্রাজক' গ্রন্থে তাঁর সেই বিখ্যাত উীন্ত বহূজনাবাঁদত £ 

“এরা সহম্্র সহম্্ বংসর অত্যাচার সয়েছে, নীরবে সয়েছে-তাতে পেয়েছে 
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অপূর্ব সাহফকুতা। সনাতন দুঃখ ভোগ করেছে, তাতে গেয়েছে অটল 
জীবনীশান্ড। এরা এক মুঠো ছাতু খেয়ে দ্যানয়া উল্টে দিতে পারবে; 
আধখানা রুটি পেলে ন্রেলোক্যে এদের তেজ ধরবে না; এরা রন্তবীজের প্রাণ- 
সম্পন্ন। আর পেয়েছে অদ্ভূত সদাচার-বল, যা ব্েলোক্যে নাই। এত শান্তি, 
এত প্রতি, এত ভালবাসা, এত মুখাঁট টুপ ক'রে দিনরাত খাটা এবং কার্য- 
কালে সংহের বিক্রম!” ৯৬ 

ভারতীয় জনগণের অন্বর্নীহত বিরাট সম্ভাবনায় তান আস্থাবান ছিলেন 
বলেই বার বার এদের প্রশংসায় মুখর হয়েছেন, বিশেষত, তাদের ধর্মজ্ঞান ও 
বাঁদ্ধবাত্তর উপর তাঁর অগাধ বিশ্বাস ছিল। 'কর্মযোগ' বন্তৃতায় ভারতের 
আত সাধারণ লোকও কিরূপ অসাধারণ ধর্মতত্ত্রেগলাব্ধ ও কর্তব্যন্ানের 
অধিকারী, তার উদাহরণ হিসাবে মহাভারতের ধধ্মব্যাধ' নামক কসহয়ের 
কাহনীঁটি বিবৃত করেছেন। ১৭ কসাইয়ের বৃত্তিজীবী ধর্মব্যাধ শুধু নিচ্চার 
সঙ্গে নিজ দায়িত্ব এবং মাতৃসেবার সামাঁজক কৃত্য সম্পাদন করে উচ্চতম 
তত্বজ্ঞান লাভ করোছিল। ভারতের গণসমাজের বিশ্বাবদ্যালয়ের উপাধি না 
থাকুক, কর্মশান্ত এবং ধর্মসম্পদ আছে। আধুনিক পাশ্চাত্য সমাজতত্ীবদ, 
ইউরোপে নানা জায়গায় গণজাগরণ দেখে 'তন্তীবিরন্ত এবং শঙকাকুল হয়ে যে 
ঘণাসূচক বাক্যবাণ গণ-অভ্যুর্থানের উদ্দেশ্যে নক্ষেপ করেছেন, ৯৮ স্বামীজীর 
কঞ্গনাতেও সেরকম ভাতামাশ্রত অবজ্ঞার ভাব আসত না। আমরা এখানে 
বিশ্বাবশ্রুত স্পেনীয় লেখক গ্যাসেটের কথা বলাঁছ। ইউরোপের স্থানে স্থানে 
এবং বিশেষ করে 'বিগ্লবোত্তর রাশিয়ার গণজাগরণ দেখে আশঙকা এবং ঘ্‌ণা- 
মাশ্রত কণ্ঠে গ্যাসেটের উচ্চারণ? “90 019 11519, 0190) 11001 019 
0091 0101016 01 1116 1185963, ১৯ 

তাঁর মতে জনসাধারণের কোন স্বাধীন মতামত, নীতবোধ এবং সভ্যতা 
থাকতে পারে না। এগাঁল পূর্বতন বুদ্ধিজীবা-সমাজের মাষ্টমেয় অসাধারণ 


মানূষের একচেটিয়া সম্পাত্ত। আর জনসাধারণ হল “. :.010 03501010188 
0 09150051701 90601811) 008110650২০ এবং “1100 901986 10101) 


11005 11115011 10) 11695? 10 115 11620, 001 110 1805 1106 19010) 


স্বামী বিবেকানন্দ ও গণচেতনা ৩২৯ 


০610681101৮, ২১ গণসমাজ একটা ব্াদ্ধবৃত্তিবাজতি জড় মানবসমাষ্টমান 
উচ্চ কোন ভাব ধারণের ক্ষমতা তার নেই, সভ্যতা স্থাপনের শান্ত ও কল্পনা তাদের 
থাকতেই পারে না-তাদের দ্বারা জগতে শুধু “বর্ঝরের সাম্রাজয”ই (01811 
90121০) প্রাতীস্ঠিত হবে, গ্যাসেটের এই মত উনাবংশ-ীবংশ শতাব্দীর ক্ষায়ফ; 
আঁভজাত 'শীক্ষত লোকদের মনোভাবেরই প্রাতফলন। একে সামন্তপ্রভু এবং 
'বুর্জোয়া' বাদ্ধজীবীর আস্ফালন ও আক্ষেপ বলা মেতে পারে। 

কিন্তু বৈদান্তিক ততৃজ্ঞান এবং জীবনে তার উপলাব্ধি স্বামীজশকে কখনও 
এই বৃহত্তর গণমানবকে ঘৃণা করার মতো অহঙ্কার বা ভ্রান্তিতে ফেলোন। 
ভারতীয় গণসমাজ সম্বন্ধে তাঁর যেমন উচ্চ ধারণা, তেমনি তাদের দুরবস্থার 
জন্য তাঁর দুঃখবোধও অপ্ারমেয়। তিনি একথা বার বার বলেছেন যে, ভারতের 
উন্নাতি গণজীবনের উন্নাতি ছাড়া কখনও সম্ভব নয়। ভাবিষ্যং ভারতে যেহেতু 
শূদ্রযূগ আসবেই, সেই হেতু শর তথা প্রজাপুঞ্জের আর্থক এবং বৌদ্ধিক 
বিকাশ অত্যন্ত জরুরী প্রয়োজন। শদ্রুযুগের আগমন-সম্ভাবনাকে স্বামীজী 
স্বাগত জানিয়েছেন, গ্যাসেটের মতো আক্কোশে ব্যাদ্ধ বিবেচনা বিসর্জন দেনীন। 
তবে যত শ্রীঘ্র সম্ভব গণজীবনকে প্রায়াসন্ন দাঁয়ত্ববহনের যোগ্য করে তোলা 
ঘায়, ততই মঙ্গল। স্বামীজীর অনুজ ডক্টর ভূপেন্দ্রনাথ দত্ত অগ্রজের ভাবধ্য- 
দৃম্টির প্রশংসা করে লিখেছেন যে, স্বামীজা শূদ্রু অভ্যু্থানের আগ্নমনী যখন 
গেয়েছেন, তখন রাশিয়ার লোনন সর্বহারাদের দ্বারা পাঁরচালিত শ্রেণীহীন 
ব্াস্ট্রের চিন্তাও করেনান, চীনের মাও-সে-তুঙ-এর তখন অভ্রুযদয়ই ঘটোন। ২২ 
শদুরাজের যে কক্পনা স্বামীজণী করোছলেন, তাকে এক কথায় বলতে পাঁর 
গ্ণরাজ। কিন্তু এ গণরাজের দ্বারা পরিচালিত সমাজ ও রাষ্ট্র সম্পরকে তার 
ধারণা বিশেষ উল্লেখের দাঁব রাখে। “বর্তমান ভারত” পস্তিকায় দ্‌ঢ় কণ্টে 
[তান জানয়ে দিয়েছেন ঃ “এমন সময় আসবে, যখন শদ্রত্বসাহত শূ্রের প্রাধান্য 
হইবে, অর্থাং বৈশ্যতব ক্ষাত্রিয়ত্ব লাভ কারয়া শূদ্রজাতি যে প্রকার বলবীর্য বিকাশ 
কারতেছে তাহা নহে, শূদ্রধর্মকর্ম-সাঁহত সর্বদেশের শূদ্রেরা সমাজে একাঁধপত্য 
লাভ কারবে।"২৩ 

একজন লেখক মন্তব্য করেছেনঃ “সমগ্র ভারতে উনাবংশ শতাব্দীব্যাপা 
কৃষকের সামন্ততন্্র ও ইংরেজশাসনাবরোধা বৈশ্লাবিক সংগ্রাম প্রত্যক্ষ করিয়াও 
তান (স্ব!মীজী) সেই সম্বন্ধে একাঁট কথাও উচ্চারণ করেন নাই ; শদ্র-মূচি- 


৩৩০ চিল্তানায়ক ববেকানন্দ 


মেথর প্রভীতি কতকগ্াল শ্রেণী সন্তাবাঁজত অর্থহীন কথাদ্বারা কৃষকের সেই 
বৈগ্লাবক সংগ্রামকে এড়াইয়া গিয়াছেন।”২৪ স্বামীজীর রচনার সঙ্গে, 
গভীরভাবে পাঁরিচয় থাকলে যে কোন পাঠকই বুঝতে পারবেন যে, ভারতের 
কৃষকদের সমস্যা সম্পর্কে তান কত সচেতন। 'পন্রাবল?", “ভারতে, 
বিবেকানন্দ” এবং “দবাঁম শিষ্য সংবাদ” গ্রন্থ তিনাঁট খাটিয়ে দেখলেই আমাদের 
এ মন্তব্যের প্রমাণ পাওয়া যাবে। তাঁর লেখায় যে শদ্রমচ-মেথরের কথা 
আছে, তারা শ্রেণীসত্তাবাঁজতি হবে কেন? তারাই তো এযুগের 'প্রদেতরয়েত'। 
একথা বুঝবার জন্য উপার-উদ্ধৃত "শদ্রত্বসাহত শুদ্রের প্রাধান্য” কথাটার 
তাৎপর্য অনুধাবন করা দরকার। সবহারাশ্রেণীর কাঁধে পূর্ববর্তী যুগের 
সমাজপ্রভুদের শ্রেণচরিত্রের অভিমান ভূতের মতো চেপে বসবে না। তাদের 
অফুরন্ত করম্মশান্ত আপনার স্বতঃস্ফূর্ত বিকাশের পথ পাবে। কল্তু 
শৃদ্রুসংহতি সম্বন্ধে স্বামীজাঁর নিজস্ব একটি পরিকল্পনা ছিল। এই পাঁর- 
কল্পনার মর্মার্থ তাঁর ভাষাতেই পেশ করা যাকঃ 

“] 1015 00551010 (0 1010] ৪ 51000 11 10101 (79 1000৬119000 
0 000 01165 [01100 1110 ০010110 01 11)0 101110219) 0179 0150100016 
301 0 000 00111761018] ৪10 10 10681 01 ০0009110901 1100 1950 
০॥া) 21] 1706 10101 1100806) 101005 11017 0৬115, 11 ৬111 00 21 10921 
51000. ২৫ 


অর্থাৎ প্রাহ্মণ যুগের জ্ঞান, ক্ষান্নয়ের বাহুবল, বৈশ্যের সম্প্রসারণশান্ত এবং 
শৃদ্ের সাম্যের আদর্শ যাঁদ মিলিত করে একটি পূর্ণায়ত জীবনাদর্শ গড়ে 
তোলা যায় এবং তাকে কার্ক্ষেত্রে প্রাতিফলিত করা যায়, তবে আসন্প্রায় শর 
যুগ হবে পূর্ণাঙ্গ সাংস্কাতক বিকাশের যূগ। শ[দ্রসংস্কৃতির অন্য নাম 
গণসংস্কাতি। ভারতীয় গণসংস্কৃতি হবে একাঁট বভেদহাঁন সমন্বিত সংস্কাতি। 
এর গাঁতপ্রকীতর ভাবষ্াং সম্বন্ধে স্বামীজীর নিজস্ব মৌলিক নিরেশশি আছে। 
তাঁর মতে ব্রাহ্মণকে শূদ্রে অবনামত করে নয়, শদদ্রকে রান্গণত্বে উন্নীত করেই 
এই সংস্কাত পূর্ণাঙ্গ ভারতীয় বৈশিষ্ট্য লাভ করতে পারে। এ বিষয়ে তাঁর 
পারকল্পনা এই রকমঃ 

“জাতিভেদের একমান্র যুন্তসঙ্গত ব্যাখ্যা মহাভারতেই পাওয়া যায়। 
মহাভারতে লাখত আছেঃ সত্যধূগের প্রারম্ভে একমান্র ব্রাহ্মণ জাতি 'ছলেন। 
তাঁহারা 'বাভন্ন বাত্ত অবলম্বন করিয়া ব্মশঃ বিভিন্ন জাতিতে বিভন্ত হইলেন। 


গ্রাম বিবেকানন্দ ও গপচেতনা ৩৩১ 


জাতিভেদ-সমস্যার যত প্রকার ব্যাখ্যা শুনা যায়, তন্মধ্যে ইহাই একমান্ত্র সত্য ও 
ঘাুত্তিযুক্ত ব্যাখ্যা। আগামী সত্যযুূগে আবার ব্রান্মণেতর সকল জাতিই ব্রাহ্মণে 
গারণত হইবেন। সৃতরাং ভারতের জাতিভেদ-সমস্যার মীমাংসা এরুপ 
দাঁড়াইতেছে_ উচ্চবর্ণগুঁলকে হাঁনতর কাঁরতে হইবে না, ব্রাহ্মণজাতিকে ধংস 
কারতে হইবে না। ভারতে ব্রাহ্মণই মনুষ্যত্বের চরম আদর্শ-..। 

“উচ্চতর বর্ণকে নীচে নামাইয়া (মার্কসীয় পাঁরভাষায় যাকে 0০০17550৫ 
হওয়া বলে) এ সমস্যার মীমাংসা হইবে না, নিম্নজাতিকে উন্নত কারিতে 
হইবে ।”২৬ স্বামীজীর মতেঃ ব্রাহ্মণত্বই হচ্ছে “মন্ষ্যত্বের চরম আদর্শ” আর 
'সত্যযুগ' হচ্ছে বিভেদহাীন আদর্শ সাম্যসমাজের যুগ। 'সত্যযগ' সম্বন্ধে তাঁর 
অভিমত খুবই আধুনিকঃ 

“তিনি (শ্রীরামকৃষ্ণ) যৌদন থেকে জন্মেছেন, সেদিন থেকে সত্যযূগ এসেছে। 
এখন সব ভেদাভেদ উঠে গেল, আচণ্ডাল প্রেম পাবে। মেয়ে-পুরুষ-ভেদ, ধান- 
নিধনের ভেদ, পাশ্ডিত-বদ্বান-ভেদ, ব্রাহ্মণ-চণ্ডাল-ভেদ, সব তিনি দূর করে 
দয়ে গেলেন।... এ যে ভেদাভেদে লড়াই ছিল, তা অন্য যুগের; এ সতাযুগে 
তাঁর প্রেমের বন্যায় সব একাকার ।”২৭ ১৮৯৪ খাঈন্টাব্দের ৯ই এ্রীপ্রল 
নিউইয়র্ক থেকে তাঁর মন্তব্য প্রকাশিতঃ “আম “বাস কার, সত্য্গ এসে 
পড়েছে-এই সত্যযূগে এক বর্ণ এক বেদ হবে এবং সমগ্র জগতে শান্ত ও 
সমন্বয় স্থাঁপত হবে। এই সত্যযুগের ধারণা অবলম্বন করেই ভারত আবার 
নবজ বন পাবে।২৮ ১ 

দেখা যাচ্ছে, স্বামীজীর দৃষ্টিতে সত্যযূগ হচ্ছে একটি শ্রেণীবৈষম্যহীন 
মমান্বিত সামাসমাজের যুগ। সেযুগে গ্রণজীবনের অভূতপূর্ব উন্নয়ন ঘটনে; 
সবাঁদক থেকে সমন্বয়ের মাধ্যমে শোষণমুক্ গণরাজ প্রাতিষ্ঠাই হচ্ছে আগামা 
সত্যযূগের প্রত্যাশিত দায়িত্ব। 

কিন্তু এই শোষণমুস্ত সমাজ প্রতিষ্ঠার প্রথম ধাপে জনগণের আর্থিক 
সমস্যা নিরাকরণ, আঁশক্ষার অন্ধকার দূরীকরণ এবং দায়ত্বসচেতন ব্যান্তত্ববোধ 
প্রাতষ্ঠার প্রয়োজন। 

ভারতবর্য কীষিপ্রধান দেশ। এখানকার উন্নাত অনেকখাঁন কৃষককুলের 
উন্নাতর উপর নির্ভর করে। খুব বাস্তব দৃম্টিভাঞঙ্গ 'নয়ে স্বামজী ভারতীয় 
কৃষকের দুরবস্থার কথা চিন্তা করেছেন। তাদের অবস্থার উন্নাত কিভাবে 
করতে হবে সে সম্পর্কেও তাঁর 'নর্দেশ যান্ুঁভিত্তকঃ “আমাদের [153101) 


৩৩২ চিন্তানাম়ক বিবেকানন্দ 


(কার্য) হচ্ছে অনাথ, দরিদ্র, মূর্খ, চাষাভুষোর জন্য ; আগে তাদের জন্য করে 
যাঁদ সময় থাকে ত ভদ্রলোকের জন্য।... কতকগুলো চায়ার ছেলেমেয়েকে একট; 
লিখতে-পড়তে শেখাও ও অনেকগুলো ভাব মাথায় ঢাকয়ে দাও... চাষাভুষো 
মৃতপ্রায়; এজন্য পয়সাওয়ালারা সাহায্য করে তাদের চোতিয়ে দিক_এই 
মান্র!”"২৯ গণজীবনের মূলা ও সম্ভাবনা সম্পর্কে স্বামীজীর আঁভমতে কোনও 
অস্পস্টতা নেই। খুব জোর দিয়েই বলেছেনঃ “মনে রেখো, দরিদ্রের 
কুঁটরেই আমাদের জাতির জীবন।...জাতির অদ্ট নির্ভর করে জনসাধারণের 
অবস্থার উপর। তাহাঁদগকে উন্নত কাঁরতে পার? তাহাদের স্বাভাঁবক 
আধ্যাত্মিক প্রকৃতি নস্ট না কাঁরয়৷ তাহাঁদগের হৃত ব্যান্তত্ববোধ জাগাইতে পার? 
তোমরা কি সাম্য, স্বাধীনতা, কার্য ও উৎসাহে ঘোর পাশ্চাত্য এবং ধর্ম বি*বাসে 
ও সাধনে ঘোর 'হন্দু হইতে পার? ইহাই কাঁরতে হইবে এবং আমরাই ইহা 
কাঁরব।” ৩০ 

স্বামীজর গরণচেতনার একটি বড় দিক হচ্ছে জনগণের কাঁয়ক শ্রমের 
মর্যাদাকে স্বীকীতিদান। গাঁতায় শ্রীকষ বলেছেনঃ “চাতৃবর্ণং ময়া সূজ্টং 
গুণকর্মীবভাগশঃ।”৩৯ কর্ম এবং দক্ষতার উপর নির্ভর করে প্রাচীন চার 
বর্ণের বিভাগ হয়েছিল কিন্তু কালক্রমে বর্ণভেদ এমন অবস্থায় দাঁড়াল যে, 
দৈহিক শ্রমজীবী মানুষের উপর উচ্চবর্ণের অবহেলা ঘৃণার নামান্তর হয়ে 
মানবতাবিরোধী জাতিভেদের রূপ নিল। কিন্তু বর্ণাবভাগের মূল উদ্দেশ্য 
ছিল শ্রমবণ্টন (01%15100 0118)01) | এই শ্রমাবভাগের দ্বারা জাতীয় 
জীবনের কর্মরথাঁট সচল রাখাই ছিল উদ্দেশ্য। স্বামীজ' তাই কায়িক 
পারিশ্রমজশীবী ভারতের অবহোলিত জনসমাজকে অকুণ্ঠ শ্রদ্ধা জানিয়েছেন এবং 
তাদের উপর দ্‌ঢ় আস্থা ঘোষণা করেছেন। তাঁর নিজের ভাষাতেই এই 
মনোভাব ব্যন্ত করা যাকঃ “এই যে চাষাভূষো, মুচি-মুদ্দাফরাশ -এদের কর্মতৎ- 
পবতা ও আত্মনষ্ঠা তোদের অনেকের চেয়ে ঢের বেশী । এরা নীরবে চিরকাল 
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কাজ ক'রে যাচ্ছে, দেশের ধন-ধান্য উৎপন্ন করছে, মুখে কথাটি নেই।...তোদের 
মতো তারা কতকগুলো বই-ই না-হয় না পড়েছে। তোদের মতো শার্ট কোট 
পরে সভ্য না হয় নাই হ'তে শিখেছে। তাতে আর ক এল গেল! কিন্তু এরাই 
হচ্ছে জাতের মেরুদণ্ড-সব দেশে। এই ইতর শ্রেণীর লোক কাজ বন্ধ করলে 
তোরা অন্নবস্ত্র কোথায় পাব? একাঁদন মেথররা কলকাতায় কাজ বন্ধ করলে 
হা-হূতাশ লেগে যায়, তিন দিন ওরা কাজ বন্ধ করলে মহামারীতে শহর 
উজাড় হয়ে যায়! শ্রমজীবীরা কাজ বন্ধ করলে তোদের অন্নবস্ জোটে না। 
এদের তোরা ছোট লোক ভাবাছস, আর নিজেদের 'শাক্ষত বলে বড়াই 
করাছস 2... এরা মানববাদ্ধ-নিয়াল্মিত কলের মতো একই ভাবে এতাঁদন কাজ 
ক'রে এসেছে, আর ব্াদ্ধমান চতুর লোকেরা এদের পাঁরশ্রম ও উপাজনের 
সারাংশ. গ্রহণ করেছে ; সকল দেশেই এ-রকম হয়েছে। কিন্তু এখন আর সে 
কাল নেই। ইতরজাতিরা ক্রমে এ কথা বুঝতে পাচ্ছে এবং তার বিরুদ্ধে 
সকলে মিলে দাঁড়িয়ে আপনাদের ন্যায্য গণ্ডা আদায় করতে দর়প্রাতিজ্ঞ হয়েছে। 
ইওরোপ-আমেরিকায় ইতরজাতিরা জেগে উঠে এ লড়াই আগে আরম্ভ ক'রে 
দিয়েছে। ভারতেও তার লক্ষণ দেখা দিয়েছে, ছোটলোকদের ভেতর আজকাল 
এত যে ধর্মঘট হচ্ছে, ওতেই এঁ-কথা বোঝা যাচ্ছে।” ৩২ 

শুধু শ্রমের মর্যাদা স্বীকার নয়, যে ভারতীয় শ্রমজীবীরা বহু প্রাচীন 
সভ্যতা সমূহের ও জাতি সমূহের উদয়-বিস্তারের মূল নেপথ্য-নায়ক, তাদের 
তিনি প্রর্ণতি জানিয়ে আবেগাপ্লুত কণ্ঠে বলেছেনঃ «...ভারতের চিরপদদালত 
শ্রমজীব! তোমাদের প্রণাম কার।” ৩৩ 

স্বামীজণী ভারতীয় শ্রমজীবী গণমানুষের কর্মক্ষমতা, সহনশস্তি, বৃদ্ধি 
ও ধর্মচেতনাকে সাধুবাদ জানিয়ে এযূগের গণচেতনার উদ্বোধন এবং গণ- 
অভ্যুত্থানের ীতহাসিক আঁনবার্য তাকেই স্বীকীতি দিয়েছেন। এর মধ্যে তাঁর 
তীক্ষ এীতহাঁসক বিচারের স্বাক্ষর পেয়ে আমরা বিস্ময় মান। সর্বত্যাগী 
সন্ন্যাসীর সর্বসংস্পর্শী মননক্ষমতায় আমরা আঁভভূত না হয়ে পাঁর না। 

একটা কথা মনে রাখা দরকার, স্বামীজীর সমস্ত ভবিষ্যদ্বাণী উচ্চারত 
হয়েছিল পরাধীন ভারতবর্ষে। আজ দেশ স্বাধীন। একটি গণতান্মিক 
শাসনব্যবস্থায় দেশ পারচালত হচ্ছে। কিন্তু স্বামীজী-কাঁজ্পত শ্রেণীহীন 
সাম্যসমাভ এখনও প্রাতিষ্ঠিত হয়নি। ডঙ্টর ভূপেন্দ্ুনাথ দত্তের মন্তব্য উদ্ধৃত 
করে আজকের স্বাধীন ভারতে জাতির কর্তব্যের কথা স্মরণে আনা যাকঃ 

“006 181101) 10006 1000001 9009 0076 010ঠাগা। 01 5011 
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৬1612101108 1) 0116 00150601150 ০0 01) 10000610610 17019, 220 
011 00 115 10010 04017001701. ৩৪ 
স্বামীজী বলতেন, গণচেতনার উদ্বোধনে সহায়তা, শিক্ষার প্রসার, কর্মের 
সুযোগ বাড়াতে চেষ্টা করা হচ্ছে সমাজের অপেক্ষাকৃত স্মাবধাভোগী শ্রেণীর 
কর্তব্য। গণচেতনার জাগরণ ঘটলে ভাবষ্যতে জনসাধারণ নিজেরাই নিজেদের 
ভাগ্য নির্ধারণ করবে। ১৮৯৪ খ্রীন্টাব্দের ২৪শে জানুয়ার আমোরকা 
থেকে মান্রাজী শিষ্যগণকে লিখিত পত্রে এ সম্পর্কে তীন স্পম্ট আভমত 
দিয়েছেন ঃ 
“]$9 11010 01010110001) 1] 1109 15 (0 501 111 [001101) এ 00010101 

৮/10101) 111] 01106 11010 10685 10 11) 0001 01 99100, 70 0101) 
1০ 10167 81070 ৮/011)01) 50101010161 0৬1 1000. 10 0161) 1000৬ 
108 0] 10161901015 25 ৯/০1] 95 00701 10001051126 (10021) 00 
(16 10050 11016110009 0005101)5 01119. 1.9 (11017) 500 51000111) 
৬1790 001)615 0170 0010 110, 0100 (1101) 06106. ৬6 216 (0 001 
0110 01101010815 102911)01, 1170 0919111581101) ৮111] ০০ 0019 0১ 
108(010 80001011% (0 116 195 ... 1060) 0170 17000 091019 /০-_ 
1219৬801010 0116 171039055 ৮/101100 110]01106 011617 161151017, 

,010810 101 ০৮০71 99111080) 101: 010 [0001, (6 ৫0৬1- 
(1000017) 001) 01010 00901--01)15 15 01]: 17101107, ৩৫ 

আমরা শুধু রাসায়নক উপাদানগুলি (01100110015) এক সঙ্গে মিলত 
করব, তারা প্রকাতির নিয়মে বিশেষ আকার নেবে। সমাজধারার ক্ষেত্রেও 
একথাই প্রযোজ্য। ক্ষার দ্বারা জনগণকে সচেতন করে তুলতে হবে, দাঁরদ্র্য 
দূরীকরণে তাদের পাশে দাঁড়াতে হবে। বাঁকটা তারা নিজেরাই ধারে ধারে 
ঠিক করে নেবে। আধুনিক ভারত এবং 'বশ্বের অনেক দেশে সংসদীয় 
গণতন্ নানা আকারে প্রচালিত আছে। সংসদীয় গণতন্দব্ের মূল ভিত্তি জাগ্রত 
জনগণ। কারণ গণ-নর্বাচত প্রাতীনাধদের দ্বারা শাসনব্যবস্থা পরিচালিত 
হয়। স্বামীজী উনাঁবংশ শতাব্দীর শেষাঁদকে পাশ্চাত্যের অনেক দেশ ঘুরে 
সংসদীয় গণতন্দ্বের (01110110111 79011001905) যে রূপ দেখোছলেন, তাতে 
এই গণতাল্িক ব্যবস্থার পাঁরচালকদের ত্রুটিতে তাঁর ক্ষোভই জেগেছে। স্বভাব- 
সলভ পরিহাসবিজল্পিত স্বরে তিনি সেই ক্ষোভের প্রকাশ দেখিয়েছেন? 

“ও তোমার পার্লেমেন্ট' দেখলুম, 'সেনেট, দেখলুম, ভোট ব্যালট 
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'মৈজরাট সব দেখলুম, রামচন্দ্র! সব দেশেই এ এক কথা। শান্তমান্‌ পুরুষরা 
যে দিকে ইচ্ছে সমাজকে চালাচ্ছে, বাঁকগুলো ভেড়ার দল।... অবশ্য ভোট- 
ব্যালটের সঙ্গে প্রজাদের যে একটা শিক্ষা হয়, সেটা আমরা পাই না, কিন্তু 
রাজনীতির নামে যে চোরের দল দেশের লোকের রন্ত চুষে সমস্ত ইউরোপা 
দেশে খাচ্ছে, মোটা তাজা হচ্ছে, সে দলও আমাদের দেশে নেই। সে ঘুষের 
ধুম, সে দনে ডাকাতি, যা পাশ্চাত্যদেশে হয়, রামনন্দ্র!... যাদের হাতে টাকা, 
তারা রাজ্যশাসন নজেদের মূঠোর ভেতর রেখেছে, প্রজাদের লুঠছে শুষছে, 
তারপর সেপাই ক'রে দেশ-দেশান্তরে মরতে পাঠাচ্ছে, জত হ'লে তাদের ঘর 
ভরে ধনধান্য আসবে। আর প্রজাগুলো তো সেইখানেই মারা গেল; হে রাম” ৩৬ 
সোঁদন দেশে দেশে গণতন্ত্রের এই চেহারা দেখে স্বামীজী হতাশ হয়েছিলেন। 
আর সেজন্যই বলোছিলেন যে, তান একজন সমাজতন্ত্র (9০০11191) | অবশ্যই 
এই ব্যবস্থাকে যে নির্ভুল বলে মনে করতেন, তা নয়। উন্নততর গণকল্যাণ- 
মুখী অন্য কোন ব্যবস্থার অভাবেই সৌদিন তাঁকে সমাজতন্ত্রের দিকে তাবাতে 
হয়োছল। ৩৭ 

কিন্তু এই সমাজতন্তও ভারতে সফল হবে না, যাঁদ গণজীবনের অবনাঁত 
চলতেই থাকে। স্বাধীন ভারতবর্ষ শাসনব্যবস্থায় সংসদীয় গণতন্ত্র গ্রহণ 
করেছে এবং অর্থনৈতিক পাঁরকল্পনায় মিশ্র নীতি অবলম্বন করেছে । অর্থাং 
অর্থনৈতিক ও রাষ্দ্রক ক্ষেত্রে গণতন্-শাঁসত সমাজতন্ত্র ভারতে পরীক্ষিত 
হচ্ছে। এ ব্যবস্থার সফলতাও নির্ভর করে গণজাবনের উন্নাতির উপরেই । 
ব্যবহারিক ও নোতিক শিক্ষায় গণসমাজকে সুদ্‌ঢ় না করলে ভোট-ব্যালট প্রহসনে 
দাঁড়ায়। আর শিল্পক্ষেত্রে দক্ষ কর্মীর অভাবে আর্থক উন্নয়ন ব্যাহত হয়। 
সৃতরাং ভারতীয় গণতন্ত্রকে সাফল্যমশ্ডিত হতে হলে অগাঁণত সাধারণ মানূষ 
বা গণের দিকে তাকাতেই হবে। তাদের নীচে ফেলে নয়, উপরে তুলেই 
গণতান্লিক সাম্যসমাজ প্রাতষ্ঠার উদ্যম ফলপ্রসূ হতে পারে। এ পরীক্ষায় 
ভারত স্বাধীনতার আটাশ বছর পরেও খুব উল্লেখযোগ্য কাতিত্ব দেখাতে 
পারেনি। ভাঁবষ্যতে এ পরীক্ষায় সে কৃতকার্য হবে কনা তা অনুমানের 
ব্যাপার। তবে স্বামীজীর দূঢ় বিশ্বাস ছিল, ভারত একাঁদন নিজের পায়ে 
দাঁড়য়ে জগতে উন্নত মস্তকে আপন গৌরব ঘোষণা করবে এবং সে গৌরবের 
ধবজা উচ্চে তুলে রাখবে ভারতায় জনগণ । 
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তমান জগতে দেশে-বিদেশে সবন্ধ চলছে নানাবিধ আন্দোলন, কোথাও তার 


লক্ষ্য সামায়ক সমস্যার দূরীকরণ, কোথাও বা এমন বাঁশম্ট মতবাদ যাকে 
মনে হয় সর্বকালের সব সমস্যা সমাধানের একমাত্র অপাঁরহার্য পন্থা বা নীতি। 
তাছাড়া আছে 'বাভন্ন রাজনীতির আলোড়ন। এরই মধ্যে দেখা যায় একাঁট 
গঠনমূলক কর্মকাণ্ড, যার নাম রামকৃষ্ণ-বিবেকানন্দ আন্দোলন। মূলত 
আধ্যাত্মক এই আন্দোলনকে সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ আখ্যা দিলে অত্যান্ত হয় 
না। অবশ্যই এ আন্দোলন চমকপ্রদ নয়, তাৎক্ষাণক উত্তেজনা বা আড়ম্বরের 
সঙ্গে তার যোগ নেই। তার প্রকাতি শান্ত, কিন্তু গভীর। দেখা যাচ্ছে, ধারে 
ধীরে এই আন্দোলন ব্যাপকতর ও গভনীরতর হচ্ছে, সম্প্রসারিত হচ্ছে ভারতের 
সর্ব, পৃথিবীর আঁধকাংশ স্থলে, চিন্তাশীল মনীষবৃন্দের উপর প্রভাব 
বিদ্তার করছে, সমাজের চিন্তাধারার পাঁরবর্তন আনছে এবং সর্বোপাঁর, 
অলক্ষ্যে বহ্‌ নরনারীর হৃদয়ে এক মহৎ উচ্চ জীবনযাত্রার প্রেরণা সণ্টার করছে। 

ভারতের প্নরুখানকল্পে যে দুটি লক্ষ্য স্বামী [বিবেকানন্দের জ্ঞাননেত্রে 
উদ্ভাঁসত হয়েছিল, তা হল নারাজাতর মস্ত ও জনসাধারণের উন্নতি সাধন। 
তান চেয়োছিলেনঃ যথার্থ 1শক্ষার মাধ্যমে প্রকৃত জ্ঞানোন্মেষের পথ' উন্মুক্ত 
হোক। কোন দেশ বা জাতির সমস্যাগাাল আপাতদৃষ্টিতে পৃথক বলে বোধ 
হলেও প্রকৃতপক্ষে তা নয়। মূল 'ভীত্তর উপর স্থাপত হলে কোন সমস্যার 
সমাধানই আর দুঃসাধ্য মনে হয় না। স্বামীজীর মতে নারীজাতি ও জন- 
সাধারণের প্রকৃত শিক্ষা বা জ্ঞানলাভের উপরেই নির্ভর করছে ভারতের উন্লাত 
ও সর্বপ্রকার সমস্যার সমাধান। ভারতের ধর্ম ও শা*বত সনাতন অধ্যাত্ব- 
1ভাত্তক সংস্কীত থাকবে সেই শিক্ষার মূলে। 

ভারতের সন্ন্যাঁসবৃন্দ সাধনপথের অন্তরায় জ্ঞানে চিরকাল নারীজাতিকে 
দূরে পারহার করে এসেছেন। সন্ন্যাসী বিবেকানন্দ কিন্তু অত্যন্ত সচেতন- 
ভাবে নারীজাতির কথা চন্তা করেছেন, কারণ যাঁদ নারী এবং পুরুষ উভয়েরই 
জীবন সমভাবে উন্নত না হয়, তবে দেশের বা জগতের সর্বাঙ্গঁণ উন্নতি, 
সম্ভব নয়। «“একপক্ষ পক্ষীর উত্থান সম্ভব নয়।” 

এই প্রসঙ্গে ভারতের নারীজাতি সম্পর্কে কিছ আলোচনা প্রয়োজন। 
ভারতের যেষুগে প্রথম সভ্যতার অভ্যুদয়, সেই বোঁদক যুগে নারী ও পুরুষের 
সমান আঁধকার ছল বলে স্বীকৃত। পাতি এবং পত্নীর একন্র যজ্ঞ সম্পাদনের 
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আঁধকার ছিল। এটা ছিল তদানীন্তন ধর্মের বৌশস্ট্য। বহু নারী ?1ছলেন 
খাঁষ-অর্থৎ মন্দদ্রম্টা--সমাজে যাঁদের স্থান সকলের উচ্চে। বাকৃ্খাষর নাম 
বিশেষভাবে উল্লেখযোগা, কারণ ব্রহ্মশান্তর সঙ্গে নিজের একাত্মতা অনুভব 
করে তিনি সুন্ত রচনা করেন যার নাম “দেবী সূক্ত”। সমাজে নারীর অবস্থা 
পুরুষের অপেক্ষা হীনতর ছিল এমন কোন প্রমাণ পাওয়া যায় না। অতঃপর 
উপ্পনিষদের যুগেও দেখা যায় নারীর মর্যাদা অক্ষর । ব্রক্মবাদনী মৈল্লেয়ী ও 
গার্গী ভারত-ইতিহাসে চিরকাল নারীর সবোচ্চ অবস্থাপ্রাপ্তর দস্টান্ত- 
স্বরূপ হয়ে থাকবেন এবং সেযূগে ব্রক্গবাঁদনীর সংখ্যা নিতান্ত 'বরল ?ছল 
না। বৌদ্ধযুগেও অধ্যাত্মজগতে নারীর স্থান উচ্চই ছিল, যাঁদও একথা 
স্বীকৃত, পরবর্তীকালে সঙ্ঘে ভিক্ষণনর স্থান ছিল ভক্ষুর 'নম্নে। 
প্রকৃতপক্ষে স্মৃতি ও পুরাণের যুগ থেকে নারীর অবস্থার অবনাত শুরু । 
যাঁদও স্মৃতিকার মনূর মতে £ “কন্যাপ্যেবং পালনীয়। শিক্ষণীয়াতিযত্তঃ” 
এবং “যন্র নার্যস্তু পৃজ্যন্তে, রমন্তে তত্র দেবতাঃ”-_অর্থাৎ কন্যাকে যত্রপূর্বক 
পালন ও শিক্ষাদান করা উচিত এবং যেখানে নারীগণ পৃঁজত সেখানেই 
দেবতাগ্ণ আনন্দলাভ করেন, ইত্যাঁদ। তথাঁপ অন্যান্য স্থলে দশাঁবধ সংস্কারের 
মধে স্বাতন্ত্য আর ছিল না। গৃহে মর্যাদা যাঁদ বা থেকে থাকে, সমাজে 
কিছুই ছিল না। স্মৃতি-পুরাণাঁদর রচায়তা পুরুষ, এবং যত প্রকারে সম্ভব 
গৃহের শ্রী-স্বাচ্ছন্দ্য বজায় রাখবার জন্য নারীকে যতটা সম্মান বা মর্যাদা 
দেওয়া প্রয়োজন তার 'বিন্দুমান্র বেশী দেনান। স্বাতিন্্য বা স্বাধীনতার প্রশ্নই 
ওঠে না। মনে 'বস্ময় জাগে, পুরুষ না হয় নারীকে স্ববশে রাখতে চেয়োছল, 
নারী কেন তার বিরুদ্ধাচরণ করোনি? মনে হয়, কোমলা, অবলা নারীর দৌহক 
কোমলতা অপেক্ষা তার কোমল অন্তঃকরণ ও ভাবপ্রবণ স্বভাবই ছল প্রধান 
বাধা। এবং বলা বাহুল্য, তার পূর্ণ সুযোগ নিতে পুরুষ বিন্দুমাত্র দ্বধা- 
বোধ করোন। তারপর ধীরে ধীরে কেমন করে নারীর অবস্থা হীনতর হয়ে 
অবশেষে অন্তঃপুরে সীমাবদ্ধ হল, কেমন করে একদা ভারতের তেজাস্বিনী 
্রহ্মবাদনী এবং সমাজে ও রাম্ট্রে আদর্শস্থানীয়া উচ্চ আঁধকারণীগণ তাদের 
ত্যাগবেরাগ্যপূর্ণ উন্নত জীবনযাত্রা থেকে চ্যুত হয়ে পুরুষের ভোগ্যপণ্য 
[হসাবে কেবল সংসারযান্রা ির্বাহে সন্তুষ্ট রইল, তার ইতিহাস সত্যই 
বিস্ময়কর। ব্যাতিক্রম অবশ্যই ছিল। স্মৃতিষুগ থেকে আরম্ভ করে বিংশ 
শতাব্দী পর্্ত বহু নারীর আঁবস্মরণীয় কীতিচ্ছিটায় ইতিহাসের পৃন্ঠা 
সমুজ্জহল, কিন্তু তা ব্যতিক্রমই! পরবর্তীকালে বৈদেশিক আক্রমণের যুগ থেকে 
নারীর ভাগ্যচক্র সম্পূর্ণ পরিবর্তন-ষা অন্ধকারময় মধ্যযুগ বলে সৃচিত। 
অন্টাদশ ও উনাঁবংশ শতাব্দীতে মেয়েদের অবস্থা ভয়ঙকর। মানুষ মান্রেরই 
যে দুটি বিষয়ে জন্মগত আঁধকার থাকা উচিত, সেই শিক্ষা ও স্বাধীনতার 
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দ্বার সম্পূর্ণ রুদ্ধ। অতঃপর সংসার এবং লোকামার নিয়ে তার জীবনযাত্রা। 

কেবল ভারতেই মেয়েদের অবস্থা হাঁন ছিল এর্প মনে করবার কারণ 
নেই। পশ্চিম বা পূর্বের অন্যান্য দেশগ্ালতেও নারীর অবস্থা কিছ, 
উন্নততর ছিল না। তবে শিক্ষার পথ সবন্প একেবারে রুদ্ধ হয়ে যায়ান। 
প্রথম বিশ্বযুদ্ধের পূর্বে রাশিয়ায় নারীর অবস্থা কী ভয়ঙ্কর ছিল, গোর্শীর 
আত্মজীবনী তার উদাহরণ। একমান্ আমোরকায় নারীজাতর অবস্থা 
স্বামীজীকে মুগ্ধ করেছিল। কিন্তু বলা নিষ্প্রয়োজন যে, সেখানেও এবং 
পাঁথবাঁর সর্ব মেয়েদের মধ্যে আজ প্রচণ্ড সংগ্রাম চলছে “নারীর আপন ভাগ; 
জয় কারবার” এবং জীবনের সর্বক্ষেত্রে সম আঁধকার লাভের জন্য। 
আন্তজাতিক নারীবর্ষ বলে চাহ্ৃত বংসরে তাদের প্রবল কণ্তস্বরে শোনা 
গিয়েছে বাভন্ন দাবি। সুতরাং বলা যায়, বর্তমান অবস্থা পূর্বাপেক্ষা বহু 
গুণ উন্নত হলেও নারী সন্তুষ্ট নয়। 

আমাদের দেশে জনসাধারণ ও মেয়েদের অবস্থা কতটা শোচনীয় হয়েছিল 
তা স্বামীজীর এক পব্রের কয়েকাঁট ছন্রে পারস্ফ্টঃ “শত শত যৃগব্যাপী 
মানীসক, নৌতক ও টৌঁহক অত্যাচারের কথা, যাহাতে ভগবানের প্রাতিমা- 
স্বরূপ মানুষকে ভারবাহ গর্দভে এবং ভগবতাঁর প্রাতমার্পা নারীকে 
সন্তান ধারণ কারবার দাসীস্বরূপা করিয়া ফেলিয়াছে এবং জীবন বষময় 
করিয়া তুলিয়াছে ... আমরা স্বীলোককে নীচ, অধম, মহা হেয়, অপবিন্ন বাঁল। 
তার ফল-আমরা পশু, দাস. উদ্যমহীন, দরিদ্র।”১ আরও 1লখোছলেনঃ 
“তোমাদের মেয়েদের উন্নতি কারতে পারো? তবে আশা আছে। নতুবা পশ্‌- 
জন্ম ঘুঁচবে না।” ২ শাস্ত্রকারের উন্ত £ “পম্রার্থে ক্লিয়তে ভার্ষা”_ অর্থাৎ 
পুত্রের জন্যই ভার্যার প্রয়োজন। কৃতজ্ঞাচত্তে ও শ্রদ্ধার সঙ্গে স্মরণ কার, 
উনাবংশ শতাব্দীর সেই সব মহাপ্রাণ সমাজসংস্কারকগণকে-যাঁরা স্বামীজীর 
মতোই উপলাব্ধ করেন, নারীজাতির উন্নাত ব্যতীত ভারতের পুনরুথান 
সম্ভব নয়। যে পুরুষজাঁতি নারীকে নানাবধ আচার অনুষ্ঠানের শত 
শৃঙখলে অন্তঃপুরে আবদ্ধ রেখে এবং যত প্রকারে সম্ভব নির্যাতন করে উল্লাস 
বোধ করেছিল, সেই পূরুষজাতিই বলপূর্বক পাঁতহীনা সতীকে চিতায় 
নক্ষেপ ও বালবিধবার অবরুদ্ধ ক্ুন্দনে মর্মীন্তক বেদনা অনুভব করে অগ্রণন 
হয়োছল তাদের উদ্ধারকজ্পে। সতীদাহপ্রথা রোধ এবং বালাবিধবার 
পুনর্বিবাহ প্রবর্তনে রাজা রামমোহন রায় ও ঈশ্বরচন্দ্র বদ্যাসাগরকে যে 


নারশজাগরণ ও জ্বামশী বিবেকানম্দ ৩৩১৯ 


প্রচণ্ড প্রাতকৃূল অবস্থার সম্মুখীন হতে হয়েছিল, আজ তা এঁতহাঁসক 
কাহিনী ।* 

উনাবংশ শতাব্দী ভারতে নারীর কাছে প্রথম মযান্তর বার্তা বহন করে 
আনে। তার শিক্ষা ও স্বাধীনতার আঁধকার অনুভূত হয়। সেই প্রথম দিকে 
বিদেশী সরকারের অধীনে প্রাতিকল পাঁরবেশের মধ্যে স্বীশক্ষার পত্তন। 
মুন্টমেয় শাক্ষত হিন্দু এবং খীম্টান মশনারীগণ গাঁরচালত স্নীশক্ষা 
ও স্বাধাঁনতা আন্দোলনের নেতৃবৃন্দ প্রায় সকলেই [হলেন পাশ্চাত্য 'শক্ষায় 
শাক্ষত ও পাশ্চাত্য আদর্শে প্রভাবত। সুতরাং পাশ্চাত শিক্ষার অনুকরণে 
গড়ে ওঠা এবং ভারতীয় আদর্শ ও আধ্যাত্মক প্রভাবাবহীন সে শিক্ষার 
কতকগ্দাল অবাঞ্চত ফল অবশ্যম্ভাবী হয়ে উঠল। স্বামীজী কিন্তু স্্রীশিক্ষা 
প্রবর্তনের সেই প্রচেম্টাকে আভনন্দন জানিয়ে বলৌছলেনঃ “দেশে নূতন 
149৪ -র ভোবের) প্রথম প্রচারকালে কতকগ্ীল লোক এ ভাব ঠিক ঠক গ্রহণ 
করতে না পেরে অমন খারাপ হয়ে যায়। তাতে বিরাট সমাজের কি আসে 


* নারীজাগরণে যে প্রয়াস গত দুই শতাব্দীতে পাঁরলাক্ষত হয় ত। পূর্ণ পাঁরণাত লাভ 
করে স্বামীজীর শচন্তাধারার মধ্যে। রামমোহনের চোখে সতী৭দাহশ্রথাটাই াবসদৃশ ঠেকোছল্‌, 
কারণ তাঁর চোখে এটা ছিল নারশীনর্যাতনের একটি বাঁডংস রূপ। নারীকে এই 
অত্যাচার থেকে মু্ত করার প্রয়াসের মধ্য দিয়ে তিনি নারীকে স্বমহিমায় প্রাতষ্ঠিত করতে 
ঢেয়েছলেন। এই চিন্তাধারা অগ্রগাত লাভ করে বিদ্যাসাগরের মধ্যে। বিধবাবিধাহ, বাপ- 
[ববাহ রোধ এবং নারশীশক্ষার মধ্য দিয়ে তান নারখজাগবণের 2ফ্হ ব্যাপক করতে প্রয়াসী 
ছিলেন। স্বামীজী কিন্তু আরও গভটরে প্রবেশ করে সমস্যাঁটকে দেখালেন। তানি নারীকে 
স্বাবলম্বাঁ করতে চাইলেন। কতকগুলি আইনের সাহায্যে নারীদের বশেষ সদাবধা 
দেওয়াটাই তাঁর কাছে সব নয়। ভারতের নারীদের দুরবস্থার কারণ ক এই 
প্রশ্নে স্বামীজী বলোছিলেনঃ নারীদের সমস্যা সমাধানে পুরুষেরা আদের মতামত 
ও িন্তাধারা নারীদের উপরে চাঁপয়ে 'দচ্ছে। তিনি চাইলেন: নারখরা নিজেদের সমস্যা 
নয়ে নিজেরা চিন্তা করুক, নিজেরাই সমাধান খুজে বের কবুক। তাই স্বামীজী চাইলেন 
যথার্থ শিক্ষার উদ্বোধন। ত্যাগ 'শাক্ষিতা নারীরাই ভার নক নারশীশক্ষাব; তানা নিজেদের 
সমস্যার সমাধান [নজেরাই কবুক পুর,ষের মুখাপেক্ষী না হয়ে। বৈদান্তিক তত্র উপর 
দাঁড়য়ে কি নারী ক পুরুষ যখন যথার্থ আত্মবিশবাসী হয়ে উঠে দাঁড়াবে তখন স্থান-কাল- 
পাত্র অনুসারে যে কোন সমস্যাই আসুক না কেন, তারা তা নিজেদের স্বাধীন বচারবাাদ্ধ 
দিয়ে মোকাবিলা করতে পারবে। এইভাবে নারীশিক্ষার প্রকৃত উপায়াঁটর দিকে স্বামীজা 
অ্গাঁলানর্দেশ করলেন ; নারীজাগরণের এক নতুন দিগন্ত তান খুলে দিলেন। তাপ 
ভাষায়ঃ “আমি পুরুষগণকে যাহা বাঁলয়া থাক, নাবীগণকে ঠিক তাহাই বাঁশব। ভারত 
এবং ভারতীয় ধর্মে বিশবাস কর, তেজাস্বিনী হও আশায় বুক বাঁধো, ভারতে জল্ম বাঁলয়া 
লাঙ্জত না হইয়া উহাতে গৌরব অনুভব কর... 1” [বাণী ও রচনা, «ম খণ্ড, ১ম সংস্করণ, 
পুঃ ৪৮৩] 


৩৪০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


যায়?”৩ সেই সঙ্গে মন্তব্য করেনঃ “ধর্মকে ০6006 (কেন্দ্র) ক'রে রেখে 
স্ীশিক্ষার প্রচার করতে হবে। ধর্ম ভিন্ন অন্য শিক্ষাটা 56৫00081 (গৌণ) 
ছবে। ধর্মীশক্ষা, চারন্রগঠন...নতুবা তার কাজে গলদ বেরোবেই।৮”৪ বিংশ 
শতাব্দীর প্রথম থেকেই অন্তঃপুরের বাইরে নারীর পদধবান শোনা যায়_ 
দৃপ্ত ও বালিষ্ত নয়, ভীরু, সঙ্কুচিত, বিশেষ ক্ষেত্রে সীমাবদ্ধ। প্রত্যুত, 
সল্নাসবাদ, মহাত্মা গান্ধীর নেতৃত্বে পাঁরচালিত অসহযোগ ও আইন-অমান্য 
আন্দোলন এবং স্বাধীনতা আন্দোলনের বিভিন্ন স্তর বহ: নারীকে সক্রিয় অংশ 
গ্রহণে উদ্বুদ্ধ করে। দেখা গেল, নারীর প্রথম অকুণ্ঠিত আত্মপ্রকাশ । 
সহজেই সে নিজের স্থান করে নিয়েছিল পুরুষের পাশে। স্বাধীন ভারতে 
নারীজাতির পটভূঁম সম্পূর্ণ পাঁরবার্তত। 'দ্বখাণ্ডত ভারতে দলে দলে 
উদ্বাস্তুর আগমন, ফলে অর্থনোৌতিক চাপ সমাজে বিরাট পাঁরবর্তন সৃষ্ট করে, 
বাধ্য করে নারীকে স্বনির্ভর হতে। বর্তমানে স্তীশিক্ষার পাঁরাধ বহগুণ 
বিস্তিত। দেশের সবর স্কুল-কলেজের সংখ্যা ব্লমবর্ধমান। নারী আর অন্তঃ- 
প্‌রচারণী ও কেবল গৃহকর্মে রত নয়। শিক্ষা, সমাজ ও রাষ্ট্র পাঁরচালনার 
বাভন্ন ক্ষেত্রে সে যোগ্যতার সঙ্গে তার দায়ত্ব পালনে সক্ষম। 'বাভন্ন প্রকার 
কর্মে তার সাফলা আজ বিস্ময়কর । ভারতের মতো বিশাল এবং সমস্যা- 
সঙকুল দেশের প্রধানমন্ত্রীর পদে আঁধান্ঠত একজন মাঁহলা! 

যেসকল সমস্যা যুগ যুগ ধরে নারীর জীবন দ্ার্ববহ করে তুলেছিল, 
তার আঁধকাংশ আজ অল্তার্হত। অবশ্য বহূতর নতুন সমস্যার উদ্ভব্‌ হচ্ছে। 
তারও সমাধানের চেষ্টা চলছে নানাভাবে । একথা অনস্বাঁকার্য যে, এসবই আধূনিক 
শিক্ষার ফল। আধ্যানক শিক্ষাই নারীকে স্বাবলম্বী হতে সাহায্য করেছে, 
শাখয়েছে বাহজগিতে স্বচ্ছন্দে বিচরণ করতে, প্রেরণা দিয়েছে বৃহত্তর জগতে 
পূর্ণ আত্মগ্রত্যয়ের সঙ্গে স্বাধীন জীবনযাপনে। স্বামীজীর উীন্ত স্মরণ 
কাঁরঃ “...তোমাদের নারীদের শিক্ষা দিয়া ছাড়িয়া দাও; তখন তাহারা 
নিজেরাই প্রয়োজনীয় সংস্কারের কথা তোমাঁদগকে বাঁলবে।”€ প্রশ্ন ওঠে, 
তবে দি আধ্মানক 'শক্ষাবাবস্থা এবং নারীর বর্তমান অবস্থা সম্পূর্ণ 
সন্তোষজনক? কোনক্রমেই নয়। স্কুল-কলেজে শিক্ষাপ্রাপ্ত মেয়ের সংখ্যা 
বাড়ছে ঠিক, সুদূর গ্রামাণ্চলেও মেয়েরা শিক্ষার সযোগ পাচ্ছে। তব; 
অশাক্ষিত মেয়ের সংখ্যার হার কা লজ্জাকর! কোথাও পুরুষের সঙ্গে 
প্রাতদ্বন্দিতায় নারীর সমগ্র শীন্ত নঃশোষত, কোথাও পাশ্চাত্য আদর্শের 


নারবীজাগরণ ও জ্বামণ বিবেকানন্দ ৩৪১ 


হাস্যকর বিকৃত অনুকরণ! তার উপর যৌথ পাঁরবার ভেঙে যাওয়ার ফলে 
আঁববাহিতা মেয়ে শিক্ষালাভ করেও অসহায় বোধ করছে। সুতরাং প্রথমেই 
দেখা প্রয়োজন গলদ কোথায়। আগে নির্ণয় করা প্রয়োজন শিক্ষার লক্ষ্য বা 
জীবনের উদ্দেশ্য অথবা আদর্শ; শিক্ষাব্যবস্থার কথা পরে। একদা অতাঁত 
ভারতের মহীয়সী নারীগণ (যথা গার্গী, মৈত্রেয়ী, সীতা, সাঁবন্নী, দময়ল্তী 
প্রভৃতি) বহাদন ধরে ছিলেন নারীজাতির আদর্শ। অর্থাৎ তাঁদের চারব্রের 
ছাঁচে চারন্র গঠন করতে হবে বা করা উচিত-এই রকম একটা ধারণা ছল। 
দুঃখের সঙ্গে বলতে হয়, এর মূল ব্যাখ্যা করা হয়োছল- নারী হবে পাতব্রতা। 
বর্তমানে আদর্শের রূপ পাঁরবর্তিত। নারী আর কেবল অন্তঃপ্যীরকা নয়। 
সুতরাং বাহার্বশ্বের সঞ্চো সম্পর্কশূন্য অন্তঃপুরে অবাস্থত নারীকে যে 
চারঘ্রগ্াল একটি মান্র লক্ষ্য বা আদর্শের প্রেরণা যোগাত, বর্তমানে তার 
অনুধাবন ও অনুসরণ প্রকৃতই কাঁঠন। সমুদ্রপারের মোহময় সভ্যতার প্রবল 
তরঙ্গ ভারতের সমাজ ও পাঁরবারিক জাঁবনে আছড়ে পড়ছে। স্বামীজাঁ 
তার সুন্দর বর্ণনা দিয়েছেনঃ “সম্মুখে 'বাঁচন্র যান, বচন পান, সুসাঁজ্জত 
ভোজন, 'বাচত্ব পরিচ্ছদে লঙ্জাহাীনা বিদুষী নারীকুল, নূতন ভাব, নূতন 
ভঙ্গী অপূর্ব বাসনার উদয় করিতেছে ; আবার মধ্যে মধ্যে সে দৃশ্য অন্তাঁহতি 
হইয়া ব্রত-উপবাস, সাঁতা-সাবন্রী, তপোবন-জটাবত্কল, কাষায়-কৌপীন. 
সমাধ-আত্মানুসন্ধান উপাস্থত হইতেছে।"৬ 

বলা বাহুল্য, প্রথম 'চিন্রের আকর্ষণ বর্তমানে সমাধক এবং ষূগের 
সবাভাঁবক আদর্শ বলে গৃহীতি। যুগের আদর্শ উপেক্ষা করে চলা কি সম্ভব 
অথবা সঙ্গত ১ সৃতরাং প্রাচীনপল্থীরা হায়' "হায় করছেন-সব গেল। 
প্রাতপল্থীরা অবন্াভরে ভাবছেন, কেবল ভারতীয় ভাবটুক আকিড়ে ধরে 
থাকার প্রচেষ্টা কী নির্বদ্ধিতার পরিচয়! জগতের সঙ্গে পা ফেলে চলতে হবে 
না? পাশমের ও পূর্বের দেশগুলতে তো বটেই, ইরাক, ইরান, তুরস্ক প্রভীত 
মসলম রাম্ট্রগ্লিতেও নারী আর পশ্চাংপদ নয়। জগতে সমস্ত নারীর 
গাঁত বা লক্ষ্য পূর্ণ স্বাধীনতা, পুরুষের সমান অধিকার দাবির জন্য এাগয়ে 
চলা--কেবল ভারতের নারীই অতাঁতের জয়ঢাক 'পাঁটয়ে পিছনে মুখ 'ফাঁরয়ে 
বসে থাকবে? তাতে কোন্‌ 'সিদ্ধলাভ? 

জীবনের সর্ক্ষেত্রে আজ আমরা জাগাঁতিক উন্নাতকেই চরম লক্ষ্য বলে 
মেনে নিতে চলোছি। বিজ্ঞানের জয়যান্রা পাঁথবী আঁতক্রম করে সুদূর মহাকাশে 
পাঁরব্যাপ্ত। বিজ্ঞানসূম্ট ভোগবিলাস, সুখস্বাচ্ছন্দ্যে আকণ্ঠ নিমজ্জিত হয়ে 
থাকার বাসনা মানবহৃদয়কে অহরহ আকৃষ্ট করছে। বিজ্ঞানের বিরাট সাফল্য 


৩৪২ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


বৈজ্ঞানিক এবং রাজনীতিবিদৃগ্গণের কাছে যতই মূল্যবান হোক, সাধারণ 
নরনারাঁর প্রাতাঁদনের সুখদুঃখের জীবনে তার বিশেষ অবদান দেখা যায় না_ 
অন্তত আমাদের দেশে নয়। দারিদ্যের অভিশাপ র্লমশ উধর্বগামী। লোভ 
ও স্বার্থপরতা জীবনকে ক্লিম্ট করে তুলছে। এই প্রসঙ্গে শ্রীরামকৃষ্ণ-বিবেকা- 
মন্দের প্রা শ্রদ্ধাশীলা শ্রীমতী মেরী লুই বার্কের এক বন্তৃতার কিছু অংশের 
সংক্ষিপ্ত মর্ম তুলে ধরাছঃ 

“মানবজাতির সামনে একটা লক্ষ্য থাকা আবশ্যক, যে লক্ষ্যে উপনীত হবার 
আকাঙ্ক্ষা তাকে ক্রমশ এগিয়ে নিয়ে যায়। সূতরাং পাশ্চাতে যখন ধর্মের 
অবনাতি ঘটল, তখন তার স্থান আঁধকার করল বিজ্ঞান। পাঁরপূ্ণতা লাভের 
জন্য পাশ্চাতো আমরা যাঁদ ধর্মের স্থানে বিজ্ঞানকে বাঁসয়ে থাকি, তবে তার 
অর্থ কয়েকটি গাণিতিক প্রতীকের হাতে আত্মসমর্পণ । প্রকীতাবদ হয়তো 
তাতে অগাধ বৌদ্ধিক আনন্দলাভ করতে পারেন। কিন্তু আত্মার খাদ্য তাতে 
সংগৃহীত হয় না। সংক্ষেপে বলতে গেলে, বিজ্ঞান আমাদের সেই চরম 
সত্যের সন্ধান 'দতে পারে না-_যা আমরা জানতে চাই ; আবার ধর্মও তার 
বর্তমান রূপে যে পরম সত্তাকে ভালবাসবার জন্য আমাদের হৃদয় আকুল তার 
আভাস 'দিতে পারে না।...এই পাঁরাস্থাতিতে পাশ্চাত্যবাসী একটা সমাধান 
করবার চেষ্টা করেছে, গত শতাব্দীর শেষভাগে একটা ধারণা ছিল, মানুষ 
স্বভাবত সংগ্রকীতির এবং তার মধ্যে রয়েছে পূর্ণ তালাভের অসীম সম্ভাবনা । 
সমাজ ও অর্থনোৌতিক ব্যবস্থার সংস্কার সাধন করতে পারলেই আশ্চর্য ফল 
পাওয়া যাবে। কারণ তখন সর্বপ্রকার বাধামুস্ত পারবেশের মধ্যে মানুষের সং 
গ্রকীতি উজ্জ্বল মাহ্মায় প্রকাশ পাবে। তখন আর লোভ থাকবে না। থাকবে 
না দ্বেষ অথবা ক্ষমতা লাভের আকাতক্ষা। এই পাঁথবীতেই তখন স্বর্গরাজ্য 
গঠনের জন্য থাকবে কেবল প্রেম, বদান্যতা ও দ্রুত প্রগাতি-যেখানে মৃত্যুর 
পূর্বে প্রত্যেকেই জীবনকে পাঁরপর্ণভাবে উপভোগ করবার সুযোগ পাবে। 
কী সুন্দর! কিন্তু এই ধারণার মধ্যে স্বামী বিবেকানন্দের 'মানূষ গড়া ধর্মের' 
কথা কারোর চিন্তায় আসেনি।"৭ আমরা জানি, উন্নততর সমাজব্যবস্থা ও 
আর্থক উন্নতিই মানবজীবনে পারিপূর্ণতা আনবে এই স্বপ্ন দ্রুত ও নির্মম 
ভাবে চূর্ণ হয়ে গেছে। বিজ্ঞান ও প্রযুস্তীবদয যুগান্তর আনবে এ ধারণাও 
হতাশায় পর্যবাঁসত। মনীষী মান্রেই বিজ্ঞানের ধৰংসাত্বক ভয়ঙ্কর রূপের 'চন্তায় 
উদ্দিবগন। শ্রীমতী মেরী লুই বারের মতে বর্তমান আমেরিকায় প্রকৃতপক্ষে 
সর্বপ্রকার সুবিধা ঃ দ্রব্যের প্রাচুর্য, কর্মসংস্থান এবং আমোদ-প্রমোদ প্রতোকের 


নারীজাগরণ ও স্বামী বিবেকানন্দ ৩৪৩ 


করতলগত। সাধারণ মানুষ ধনী, তার সন্তানের জন্য পর্যাপ্ত আহার ও 
উপয্যস্ত শিক্ষার ব্যবস্থা আছে। আমোৌরকার গাঁহণীর সংসারে আছে সর্বপ্রকার 
উপকরণের বাহল্য। দ্রব্যমূল্য ও করভার ক্লমবর্ধমান সতা, কিন্তু সেই 
অনুসারে বেতন ও পাঁরশ্রীমকের হারও উধর্গামী। এই প্রাচুর্য কতাঁদন 
চলবে জানা নেই। কিন্তু অনায়াসে বলা যায়, আমোরকায় এই মুহূর্তে 
মধ্যবিত্ত ও শ্রমিকের কাছে দারিদ্র্য শব্দের অর্থ অজ্ঞাত। এ অবস্থা নিশ্চিত 
আনন্দের। তথাপি বলা যায়, এাহক উন্নাতর সঙ্গে আপনা থেকেই 
আঁবামশ্র সুখ ও সামাঁজক শান্তির যে প্রত্যাশা তার চিহমান্র কোথাও নেই। 
জীবনে সম্ভোগ অবশ্যই আছে, কিন্তু নেই আনন্দ- নৈরাশ্য ভয়ঙ্কর !* 

বিজ্ঞান ও প্রষ্যান্তীবদ্যা যেখানে সর্বাধিক সফল. সেই বস্তৃতন্বাদী 
আমোরকার সভ্যতা ও সংস্কৃতির রূপ ভবিষাদদ্রস্টা স্বামীজীর দৃষ্টিতে 
পূবেই ধরা পড়ে। পাশ্চাত্য সভ্যতার প্রথম পাঁরচয় তাঁকে বিশেষভাবে 
আকৃষ্ট করেছিল, কিন্ত তাদের সম্পদ ও ক্ষমতার লিপ্সা শনঘ্ুই তাঁর ভূল 
ভেঙে দেয়। তিনি বুঝেছিলেন-পাশ্চাত্য কোন্‌ পথে ছুটে চলেছে এবং 
সমাধানকজ্পে তান বলোছিলেন£ঃ “আমার আদর্শকে বস্তৃতঃ আঁতি সংক্ষেপে 


* আজকে পাঁথবশর "বাভশ্ল দেশে নারীজাগরণের নামে (৬/০776705 1100790101) 
[19101670) যেসব ক্রিয়াকলাপ চলছে তা প্রকৃত কল্যাণ আনতে পারবে কনা সন্দেহ, 
কেননা, এসবেব মূল লক্ষ্য নারীকে পুরুষের অনুগামী করা। পোশাক, চালচলন, কম- 
জশবন ইত্যাঁদ সকলক্ষেত্রে পুরুষের অন্মকরণ করাই যেন এই আন্দোলনে একমান্র লক্ষ্য । 
আর এই কাবণেই এ আন্দোলন ব্যর্থ হতে বাধ্য । প্রথমত, পুরুষেরা যা করে তা-ই আদর্শ 
বলে ধরা হচ্ছে এবং দ্বিতীয়ত, এই 'িবশ্বে নারীদের মৌলক অবদানকে অস্বীকার করা 
হচ্ছে। দুটিই ভুল ধারণা । পাশ্চাতানারীরা যখন চালচলন ও পোশাকে পুর্ষদের নকল 
করতে উদ্যোগণ তখন একথাই মনে হয় যে, নারীদের অবচেতন মনে পুরুষদের শ্রেষ্ঠতা 
দানা বেধে বসে আছে। “সম-আঁধকার”, এর অর্থ উন্নাতিব পথে সমান আঁধকার। 'শিক্ষা- 
চিকিংসা-কারিগাঁর ইত্যাঁদ সকল ক্ষেত্রে নারীদের এঁগয়ে যাওয়াটাই জাগরণের চিহ্ূ। 
'বন্ধন' মানুষের মনেই থাকে । অতএব পোশাকের দিকে নজর না 'দিয়ে 'চন্তার স্বাধীনতা 
অন করাটাই নারীজাগরণের লক্ষ্য হওয়া দরকার। পুরূষের অনুকরণ করে বেচে থাকাটা 
কখনও নারীব কামা হতে পারে না; বিশ্বে স্বীয় মমৌঁলক অবদানকে প্রাতাক্ঠিত করাটাই 
হল মূল কথা। একটা সমাজ সুষ্ঠুভাবে চলতে গেলে নাবী ও পুরুষ উভয়কেই মৌলিকভাবে 
বেড়ে উঠতে খবে। আর কে না জানে, যথার্থ মায়েব অভাবেই আমাদের সমাজ ক্রমশ দুবল 
হয়ে পড়ছে। সমাজ নির্ভর করে পাঁরবারের উপর, এবং মা-ই হচ্ছেন পাঁববারের কেন্দ- 
বন্দু । পাঁরবারের সুষ্ঠু পারচালক হিসাবে পুরুষ িন্কালই ব্যর্থ। এখানে নারীবাই 
একমাব্র গফল। সংসারের হাল যাঁদ সে ছেড়ে দেয় সমাজ তবে রক্ষা পাবে না। তাই মায়ের 
হাতেই সমাজসাধনান চাঁবকাঠি। নারীরা 'বাভন্ল কর্মক্ষেত্রে ছড়িয়ে পড়ুক কিন্তু সংসারের 
মূল পাঁরচালক শান্ত হিসাবে তারা স্বাঁয় দাঁয়ত্ব অঙ্বীকার করতে পারে না। সাম্প্রীতক 
তথাকথিত নারামান্ত আন্দোলন এই 'দিকটিকে অবহেলা হরছে। 
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প্রকাশ করা চলে, আর তা হল এইঃ ম্লানুষের কাছে তার অন্তীর্নাহত দেবত্বের 
বাণৰ প্রচার করতে হবে এবং সর্বকার্যে সেই দেবত্ববিকাশের পল্থা নির্ধারণ 
ক'রে দিতে হবে।...জগতের ধর্মগ্ীল এখন প্রাণহীন মিথ্যা অভিনয়ে পর্য- 
বাসত। জগতের এখন একান্ত প্রয়োজন হ'ল-চরিন্ন। জগং এখন তাঁদের 
চায়। যাঁদের জীবন প্রেমদীগ্ত এবং স্বার্থন্য।” ৮ নারীর সমস্যা 
দৈনান্দন জাঁবনে যাঁদ বা কিছু পৃথক থেকে থাকে, নরনারী নির্বি- 
শেষে সকলেরই জীবনের উদ্দেশ্য সেই চরম সত্য লাভ। সন্ন্যাসী 
ববেকানন্দ 'নাজেকে সমাজসংস্কারক বলে ঘোষণা করতে দ্বিধা করেননি, 
কিন্তু অন্যান্য সমাজসংস্কারকের সঙ্গে তাঁর মূলগত পার্থক্য ছিল। তিনি 
ছিলেন সর্বপ্রকার সংস্কার-আন্দোলনের বিরোধী । তদানীন্তন প্রচলিত 
উৎকট জাতিভেদ ও বাল্যাববাহ-প্রথার বিরুদ্ধে কঠোর সমালোচনা করলেও 
তান মনে করতেন না, এ দুই প্রথা রাহত হলেই জনগণ ও নারীজাতর উন্নাতি 
আপনা থেকেই হয়ে যাবে। বাল্যাববাহ রোধ ও বিধবাবিবাহের প্রবতন তাঁর 
কাছে সমস্যা হয়ে দেখা দেয়নি। কারণ, তিনি জানতেন, বিধবার পুনর্বার 
স্বামীলাভের উপর একটা জাতির ভাগ্য নির্ভর করে না। তিনি স্পম্টই লিখে- 
ছলেনঃ «...জাতিভেদ থাকা উচিত কি না, স্ত্রীলোকদের সম্পূর্ণ স্বাধীনতা 
পাওয়া উচিত কি না, এ ীবষয়ে আমার মাথা ঘামাইবার দরকার নাই।” ৯ 
উপরন্তু দ্‌ঢ়তার সঙ্গে তিনি বলেছিলেন, মেয়েদের বিষয়ে পুরুষের হস্তক্ষেপের 
অধিকার তাদের শিক্ষা দেওয়া পর্যন্ত--“...নারীগণকে এমন যোগ্যতা অর্জন 
করাইতে হইবে, যাহাতে তাহারা নজেদের সমস্যা নিজেদের ভাবে মীমাংসা, 
করিয়া লইতে পারে। তাহাদের হইয়া অপর কেহ এ কার্য কারতে পারে না, 
কারবার চেষ্টা করাও উীচত নহে। আর জগতের অন্যান্য দেশের মেয়েদের 
মতো আমাদের মেয়েরাও এ যোগ্যতা-লাভে সমর্থ ।"১০ 

আশ্চর্য যেষূগে মেয়েরা সম্পূর্ণভাবে অন্তঃপুরে বান্দনী, সেযুগে 
বিদেশের শত শত শাক্ষতা উদ্ারহদয় মহাঁয়সী মাহলার সঙ্গে এ দেশের 
মেয়েদের অবস্থা তুলনা করে দুখে ক্ষোভে তানি লিখোছলেনঃ “আমাদের 
মেয়েরা বরাবরই প্যানপেনে ভাবই শিক্ষা করে আসছে। একটা 'কছ্‌ হ'লে 
কেবল কাঁদতেই মজবুত।” ১১ 

সেই যূগেই তান লিখেছেনঃ «একমান্র ভারতবর্ষেই মেয়েদের লজ্জা, 
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বিনয় প্রভীতি দেখে চক্ষু জড়ায়। এমন সব আধার পেয়েও তোরা এদের 
উন্নাতি করতে পারালনি ঃ এদের ভেতরে জ্ঞানালোক দিতে চেষ্টা করালনে।” ১২ 

“এদেশে পুরুষ-মেয়েতে এতটা তফাত কেন যে করেছে, তা বোঝা কঠিন। 
বেদাল্তশাস্তে তো বলেছে, একই চৎসত্তা সর্বভূতে বিরাজ করছেন। তোরা 
মেয়েদের নন্দাই কারস, 'কন্তু তাদের উন্নাতর জন্য কি করেছিস বল: 
দেখি?” ১৩ 

স্বামীজী বিশ্বাস করতেন, শিক্ষার যাদুকর শান্ত আছে এবং শিক্ষাই 
একমান্র সকল সমস্যার সমাধানে সক্ষম, কিন্তু সে শিক্ষা কেবল পাঠ্য পুস্তকের 
বা আক্ষারক নয়। যে শিক্ষায় চাঁরন্র গঠন হয়, মনের শান্ত বাড়ে, বুদ্ধর বিকাশ 
ঘটে, নিজের পায়ে নিজে.দাঁড়ানো যায়, আত্মজ্ঞানের আঁধকারা হওয়া যায়, তাকেই 
তান প্রকৃত শিক্ষা বলতেন। বস্তৃত তাঁর মতে লেখাপড়া শিখে কর্মক্ষম হওয়া 
পুরুষ এবং নারীর পক্ষে অবশ্যই প্রয়োজন, কিন্তু তাকেই স্বামীজী চরম 
মুস্ত, প্রকৃত স্বাধীনতা বা জীবনের সর্বোচ্চ লক্ষ্য বলে স্বীকার করতেন না। 
তাঁর মতে পুরুষ এবং নারী উভয়েরই জীবনের লক্ষ্য পরম সত্য লাভ, সর্ব- 
প্রকার বন্ধন থেকে মান্ত। ব্যবহারিক জগতে অথবা আধ্যাত্মিক ক্ষেত্রে পুরুষ 
ও নারীর মধ্যে তান কোন ভেদ করেনাঁন। উপাঁনষদের “তব স্তী তং পুমানাঁস 
সং কুমার উত বা কুমারী”--তুমিই স্ত্রী, তামই পূরুষ, তুমিই কুমার, কুমারীও 
তমি--এ তত্ব তাঁর হৃদয়ে সদা জাগ্রত ছিল। “আত্মাতে কি লঙগভেদ আছে 
নাক? দূর কর মেয়ে আর মদ্দ, সব আত্মা।”১৪ 

“আমার জশবনে এই একমান্র আকাঙ্ষা যে, আম এমন একটি যন্ত্র চালাইয়া 
যাইব-াহা প্রত্যেক ব্যান্তুর নিকট উচ্চ উচ্চ ভাবরাঁশ বহন কাঁরয়া লইয়া 
যাইবে। তারপর পুরুষই হউক আর নারীই হউক- নিজেরাই নিজেদের ভাগ্য 
রচনা কারবে।” ১৫ | 

স্বামীজীর বাণীতেই সবপ্রথম নারীর পূর্ণ স্বাধীনতা বা জাগরণের 
পরিচয় লাভ করি। আধ্যাত্মক জাগরণের মাধামেই জগতের সর্বাঙ্নীণ কল্যাণ 
বা পূর্ণ স্বাধীনতা লাভ সম্ভব। ভাগনাঁ নিবোঁদতার মতে, যে সমাজ- 
ব্যবস্থা বা রাষ্ট্রনীতি আত্মা ও মনের উপর শরীরের বন্ধন দ্‌ঢ় করে, স্বামীজী 
তাকে কোনক্রমেই সহ্য করতে পারতেন না। তাঁর বিশ্বাস 'ছিল, যে নারী 
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যত বড় হবেন, তিনি ততই নারীসৃলভ দুর্বলতাগ্কাল আতিক্রম করতে সমর্থ 
হবেন।* | 

একথা বললে অত্যান্ত হবে না যে, সমাজে নারীর অবস্থা হীন হলেও 
সমাজ বা ব্যান্তজীবনে নারীর প্রভাব যথেষ্ট। ডঃ রাধাকৃষ্ণ তাই বলেছেন, 
যে কোন সমাজের আধ্যাঁত্মক ও সাংস্কীতিক স্তরের যথার্থ পাঁরচয় বহন করে 
তার নারীজাতির অবস্থা । মহাকালের যান্রাপথে বহু উত্থান-পতন ও সঙ্কটের 
মধ্যে সমাজজীবনে হীীনতম অবস্থা সত্তেও মেয়েরাই সর্বদেশে-বিশেষত 
ভারতে, জৰাঁলয়ে রেখোঁছিল ধর্মের আঁনর্বাণ দীপাঁশখা। প্রাত্যাহক জীবনের 
ছোটখাট সকল কর্ম, পূজা, ব্রত, উপবাসের মধ্যে ধরে রেখোঁছল ধর্ম ও. 
সংস্কাতি যা যে কোন জাতির প্রাণস্বরূপ। আঁধকাংশ মনীষীর জীবনে তাই 
দেখা যায় জননীর প্রভাব সর্বাধিক। 

আজ সমাজ ও পাঁরিবাঁরক জীবনে যথার্থ সঙকটকাল উপাস্থত--সেখানে 
পুরুষ-নারীর ভেদ নেই। সবন্র দেখা যাচ্ছে আদর্শের প্রবল সঙ্ঘাত নবীন ও 
প্রাচীনের, প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের, ধর্ম ও 'িজ্ঞানের। ভাবিষ্যদদ্ুষ্টা স্বামী 
বিবেকানন্দ পূর্েই তা অনুধাবন করে সতর্ক করেন। বিজ্ঞানকে স্বাগত 
জানয়ে ও যথাযোগ্য স্বীকৃতি 'দয়ে তান বলোছলেন, ধর্মকে কোন ক্লমেই 
বিসজ্ন দেওয়া চলবে না। আমাদের আদর্শ হবে আধাঁনক বিজ্ঞানাশক্ষা 
ও কর্মকুশলতার সঙ্গে প্রাচীন যুগের মৌন মাধূর্য ও ধ্যানপরায়ণতা ! 


*নারীত্বেব আদর্শ সম্বন্ধে স্বামীজী প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য ধারণার সমন্বয় চেযোৌছলেন। 
ভারতে 'জননী'ই নারীত্বের আদর্শ, পাশ্চাত্যে 'জায়া'। “ভারতে নারীর আদর্শ মাতৃত্ব. 
সেই অপূর্ব, স্বার্থশূন্য, সর্বংসহা, নিত্য ক্ষমাশীলা জনন” [বাণী ও রচনা, ৫ম 
খণ্ড, ১ম সংস্করণ, পঙঃ ৪৩১]। আবার, আমেরিকান নারীদের মধ্যে কর্মশালন্তর বিপুল প্রকাশ 
দেখেও স্বামীজী মুগ্ধ। তান তাই এই দুইয়ের সম্মলন চাইলেন। সাবিব্রপ, সীতা, 
দৌপদী, লক্ষীবাঈ প্রমূখের শান্তর সঙ্গে গার্গী, মৈপ্রেয়ী গ্রমূখের জ্ঞান মিলেই তা আদর্শ 
নারীর স্াঁম্ট করতে পারে। স্বামীক্রী নারীজাগরণের পল্থা হিসাধে এই আদর্শেবই 
সন্ধান দিষেছেন। নারী-আদর্শ সম্বন্ধে পাশ্চাতো যে ধারণা তা নারীর সামাঁজক মণুন্ত 
আনবে ; শিক্ষা ও কর্মশান্ততে নারীকে স্বাবলম্বী কবে তুলবে। কিন্তু তার সঙ্গে নারণ 
যাঁদ জননীর ভারতীয় আদর্শ নিজের মধ্যে ফুটিয়ে তুলতে না পারে তবে সমাজকে ধরে 
রাখা যাবে না। স্বাধীনতা তখন উচ্ছত্খলতার বেশে আঁবর্ভ়ত হয়ে সমাজের মূল [ভাত 
নণ্ট করে দেবে। স্বামীজনীর ইচ্ছা ছিল, ছোটবেলা থেকেই মেয়েদের সাহস. স্বাবলম্বী ও 
শাক্ষিত করে তোলা হোক; ব্রহ্গচর্যের আদর্শে তারা ছেলেদের মতোই বেডে উঠুক 
প্রাপ্তবয়স্কা হয়ে তারা হয় ত্যাগী হয়ে সমাজের উন্নতিকল্পে ঝাঁপিয়ে পড়ুক, অথবা 
চবয়ংবর প্রথায় মনোমত পতি নির্বাচন করে সংসারে প্রবেশ করুক। এরপরে নিজেকে 
আদর্শ জননী 'হসাবে প্রাতিষ্ঠিত করুক তারা; একাঁদকে বার-প্রসাঁবন+, অন্যাদকে সমাজ- 
কল্যাণে নিবোঁদতা। 


নারীজাগরণ ও স্বামী বিবেকানন্দ 5৪৭ 


“ভারতের আঁস্তত্ব কি বিলুপ্ত হবে? ভারত কি বিনাশগ্রাপ্ত হবে? তাহলে 
জগৎ থেকে সমুদয় আধ্যাত্বিকতার অবসান ঘটবে।”১৬ 

“আবার এখান হইতেই তরঙ্গ উীথত হইয়া সমগ্র পাঁথবীর জড়বাদ? 
সভ্যতাকে আধ্যাত্বকতায় পূর্ণ করিবে... বিশ্বাস করুন ভারতই আবার 
পাঁথবীকে আধ্যাত্বক তরঙ্গে গ্লাবত কাঁরবে।” ১৭ 

“আমাদের পূণ্য মাতৃভামিতেই ধর্ম ও দর্শনের উৎপাত্ত ও পাঁরগাম্ট। 
এখানেই বড় বড় ধর্মবীর জন্মগ্রহণ করিয়াছেন। এখানে--কেবল এখানেই 
ত্যাগধর্ম প্রচারিত হইয়াছে ; এখানে-কেবল এখানেই আঁত প্রাচীন কাল হইতে 
বর্তমান সময় পর্যন্ত মানুষের জম্মখে উচ্চতম আদর্শসমহ স্থাপত 
হইয়াছে | ১৮ 

এই লোকোত্তর মহাপুরূষগণের আবর্ভাব প্রধানত মানবজীবনের চরম 
প্রশ্নের উত্তর দেবার জন্য, কিন্তু তাঁদের জীবন ও 'শক্ষার প্রভাব পড়ে জীবনের 
সর্বস্তরে । বস্তুত ধর্ম ও সমাজের ক্ষেত্র প্থক নয়। ধর্ম যাঁদ মানবজীবনকে 
সর্বতোভাবে পারব্যাপ্ত না করে, দৈনান্দন জীবনে তার প্রভাব না থাকে, 
জীবনের সকল কর্মে তার সুর ধ্বনিত না হয়, তবে সে ধর্ম সাধারণের কাছে 
অবান্তর হয়ে পড়ে। ধর্ম কেবল মুষ্টিমেয় ব্যন্তির জন্য নয়, যাঁরা জীবনের 
প্রতি বিতৃষ্ণ হয়ে লোকালয় পাঁরহার করে নির্জনে [গরিগৃহায় ধ্যানে সমাসীন 
থাকবেন, অথবা নির্মম চিত্ত অবলম্বন করে বিচরণ করবেন অরণ্যে, প্রান্তরে । 
স্বামী বিবেকানন্দের মতে তা যথার্থ ধর্ম নয়। 

ভগবান বুদ্ধের প্রতি অনুরন্ত ববেকানন্দ কঠোর ভাষায় সমালোচনা 
করোছিলেনঃ “ফল কথা, এই যে দেশের দূর্গাতর কথা সকলের মুখে শুনছ, 
ওটা এ ধর্মের অভাব। যাঁদ দেশসুদ্ধ লোক মোক্ষধর্ম অনুশীলন কবে, সে 
তো ভালই; কিন্তু তা হয় না, ভোগ না হ'লে ত্যাগ হয় না, আগে ভোগ কর, 
তবে ত্যাগ হবে।...ষখন বৌদ্ধরাজ্যে এক এক মঠে এক এক লাখ সাধু, তখনই 
দেশটি ঠিক উৎসন্ন যাবার মুখে পড়েছে।" ১৯ 

ভারতের ইতিহাসে বৌদ্ধযুগ আত গৌরবময় উচ্চস্থান আধকার করে 
আছে। ভগবান বুদ্ধের চরিত্র, শিক্ষা কেবল বহু নরনারীকে সংসারাবমুখ 
ও 'নির্বাণলাভে প্রবুদ্ধ করে তা নয়, জীবনের সর্বক্ষেত্রে মানবতা, সাহত্য। 
শিপ, নলিতকলা, ভাঙ্কর্ে তার অমিত প্রভাব। অবনতি ঘটল তখনই যখন 
সে ধর্ম কেবল সন্ন্যাসী সম্প্রদায়ের মধ্যে আবদ্ধ রইল। 


৩৪৮ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


স্বামীজীর মতে ধর্ম সকলের জন্য। যে ধর্ম মোক্ষমার্গে প্রবদ্ধ করে, 
সেই ধমই স্বধর্মে পরিণত হয়ে সাধারণ নরনারীকে উচ্চ. ও সুস্থ জীবনযাপনে 
প্রেরণা দেয়। 

ধর্মজগতে শ্রীরামকৃষ্ণের অবদান বাভন্ন ধর্মের মধ্যে সমন্বয়সাধন। 
বিবেকানন্দ সেই সমন্বয়সাধনের মধ্যেই খজে পেয়োছলেন সমাধানের সূত্র। 
তাঁর উত্তিঃ “আমরা নির্বোধের মতো জড় সভ্যতার বিরুদ্ধে চিৎকার 
কারতেছি।...বাহ্য সভ্যতা আবশ্যক, শুধু তাহাই নহে; প্রয়োজনের আঁতীরন্ত 
বস্তুর বাবহারও আবশ্যক, যাহাতে গরীব লোকের জন্য নৃতন নূতন কাজের 
সৃঁন্টি হয়।”২০ "যদ্যাপ ভয় আছে যে. এই পাশ্চাত্যবীর্যতরঙ্গে আমাদের 
বহূকালাজতি রত্ররাজ বা ভাঁসয়া যায় ; ভয় হয়, পাছে প্রবল আবর্তে পাঁড়য়া 
ভারতভামও এীহক ভোগলাভের রণভুঁমতে আত্মহারা হইয়া যায়; ভয় হয়, 
পাছে অসাধ্য অসম্ভব এবং মূলোচ্ছেদকারী বজাতীয় ঢঙের অনুকরণ কাঁরতে 
যাইয়া আমরা 'ইতোনম্টস্ততোভ্রষ্টঃ' হইয়া যাই। এই জন্য ঘরের সম্পান্ত 
সর্বদা সম্মুখে রাখিতে হইবে; যাহাতে আসাধারণ সকলে তাহাদের 'পতৃধন 
সর্বদা জানতে ও দেখিতে পারে, তাহার প্রযত্র কারতে হইবে ও সঙ্গে সঙ্গে 
নিভশীক হইয়া সর্বদ্বার উন্মৃন্ত কারতে হইবে। আসুক চারাদক হইতে 
রাশ্মধারা, আসুক তীর পাশ্চাত্য কিরণ। যাহা দুর্বল দোষযস্ত, তাহা 
মরণশীল-_তাহা লইয়াই বাক হইবে? যাহা বীর্যবান বলপ্রদ, তাহা 
আঁবনশ্বর:; তাহার নাশ কে করে?”১১ 

পাশ্চাত্যের প্রাতি এই মোহ, অথবা কোন নতুন মতবাদ বা 'ইজম'কে 
সবামীজী ভয় পেতেন না। তাঁর দৃঢ় বিশ্বাস 'ছল, প্রাচ্যের অধ্যাত্মশান্ত এত 
শাশ্বত ও শীল্তশালী যে, প্রতীচ্যের সঞ্ঘাতে তা চর্ণাবচূর্ণ হবে না। আর 
প্রত্চোর জড় সভ্যতা প্রাচ্যের আধ্যাত্মিকতার সংস্পর্শে নবপ্রাণে সঞ্জীবিত 
হবে। পাশ্চাত্যের বিভিন্ন মনীষীও আজ এই আশা পোষণ করছেন। 

অসাধারণ 'বিদূষী, তীক্ষণবূদ্ধিশালনী ও প্রচণ্ড কর্মপরায়ণা ভাগনী 
নিবোদতাকে স্বামীজী উপনীত করোছলেন শ্রীশ্রীসারদাদেবীর পদপ্রান্তে, 
আধ্ানক শিক্ষায় যান সম্পূর্ণ অনাঁভজ্ঞা, বৃহত্তর জগতের সঙ্গে সম্পকশন্যা, 
লজ্জা ও অবগঞ্ঠনে আবৃতা এবং সর্বতোভাবে তদানীন্তন প্রাচ্য প্রথায় 
সংরক্ষণশশীলা। নিজ স্বাতন্ত্া বিন্দ্মান্র ক্ষুগ্ না করে উদার অকপট "চিত্তে 
তিনি গ্রহণ করোছলেন নিবোদতাকে, সাহায্য করেছিলেন তাঁর স্বীশক্ষার্প 
কার্যে। 'নিবোঁদতাও দ্বিধাহীন চিত্তে তাঁর অধ্যাত্শান্তর কাছে নমর শ্রদ্ধায় নত 


নারীজাগরণ ও গ্বামণী বিবেকানন্দ , ৩৪৯ 


হয়েছিলেন। অপূর্ব মিলন! নিবোদতার প্রাত স্বামীজীর আশীর্বাণী ছিল 
“মায়ের হদয় আর বীরের সঙকল্প” 0179 07090605 109810, (1১0 1)0105 
৮111) | 

স্বামীজী এই ধারণা পোষণ করতেন যে, অতাঁত যুগে যেসব মহায়স? 
নারী জন্মগ্রহণ করেছেন, আগামীকালের নারীর মহত্ব তাঁদের কীর্তিকে 
অতিক্রম করে যাবে। আগামী যুগের নারীর মধ্যে থাকবে একাধারে বীরোচিত 
দৃঢ় সঙ্কল্প ও জননীর স্নেহকোমল হদয়। নারী হবে পাঁবন্্তা, শান্ত ও 
স্বাধীনতার প্রতীক।* 

পরিবার, সমাজ ও রাম্দ্রকে উন্নাতির পথে পরিচালনার মূলে থাকবে নারীর 
প্রভাব। থাকবে না পুরুষের সঙ্গে প্রাতিদ্বান্িতা অথবা আঁধকার লাভের 
দাঁব। স্বমাহমায় প্রাতান্ঠতা নারী নিজের ভাগ্য নিজেই জয় অথবা সৃষ্টি 
করবে। “জগতের কল্যাণ স্বজাতির অভ্যুদয় না হইলে সম্ভাবনা নাই”-- 
পাশ্চাত্যে নারীর এহিক অভ্যুদয় লক্ষ্য করে মৃগ্ধ হলেও স্বামজীর মতে 
ঘণথার্থ অভ্যুদয় তখনই ঘটবে- যখন তার সঙ্গে যান্ত হবে প্রাচ্য অধ্যাত্শান্ত। 
“হে ভারত, ভলও না_ তোমার নারীজাতির আদর্শ সীতা, সাবন্রী, দয়মন্তী” 
এই উন্তির দ্বারা 'তাঁন স্মরণ কাঁরয়ে দিয়েছেন, অধ্যাত্বশান্ত বলেই এ নারীগণ 
যুগ যুগ ধরে স্মরণীয়া ও পাঁজতা, এীহক উন্নাতর সঙ্গে সেই শান্ত অর্জনই 
নারীর লক্ষ্য। নতুবা, অতাঁত যুগের উদাহরণের অর্থ হয় ন্য। 

প্রকৃতপক্ষে স্বামীজী মেয়েদের এক অতি উচ্চ নতুন জীবনের সম্ধান 
দিয়েছেন। চাকার ও অন্যান্য ক্ষেত্রে অথবা সংসারে পুরুষের তুল্য আধকার 


*্রীপ্রীমা সারদামাণ দেবীর মধে।ই স্বামীজনী আদর্শ নারীর সন্ধান পেয়েছেন। শ্রীশ্রীমা 
একাঁদকে শ্রীরামকৃষদেবের যথার্থ সহধার্মণী, অন্যদিকে অসংখ্য তাঁপত ভক্তের মা, আবার 
শ্রীরামকৃষ্ণ স্ঙ্ঘের সঙ্ঘজননী। ঠাকুর সশরীরে বর্তমান থাকতে মা কোনও দিন 'নজের 
[দকে তাকাননি। 'দনের পর দিন নীরবে লোকচক্ষুর অগোচরে তিনি শুধু স্বীয় পাঁতির 
ধর্মসাধনায় সাহায্য করে গেছেন তা নয়, জগৎ-কল্যাণে শ্রীরামকৃষ্ণ-লীলায় স্বীয় ভূমিক। 
আঁবচল নিচ্চায় পালনও করে গেছেন। দেহের সীমা ছাঁড়য়ে যথার্থ আত্মক 'মলনে 
হীরামকৃষ্ণ ও শ্রীশ্রীমার বিবাহ ও যুত্তসাধনা পূথবীর হাতিহাসে এক অত্যাশ্চর্য উজ্জবল 
দৃভ্টান্ত। সেখানে শ্রীশ্রীমা স্বীয় জায়াভাবের পূর্ণ পারণাঁত দোঁখয়ে গয়েছেন। আবার 
পরবর্তী জীবনে সঙ্ঘজননী হিসাবে তানি দেখালেন ভারতীয় জননীর যথার্থ রূপাঁট। 

স্বামীজী তাই বলেছেন £ শ্রীশ্রীমাকে কেন্দ্র করেই ভারত নারীজাগরণের উদ্বোধন 
ঘটবে। শ্রীশ্রীমা একদিকে সীতা-অরুন্ধতীব মতো পাঁতিপ্রাণা, অন্য দিকে দ্রৌপদী-সাবিব্লীর 
মতো তেজাস্বনী, আবার গার্গী-মৈত্রেয়ীর মতো ধ্রন্মবাদনী। প্রচন্ড জ্যোতি, যে 
জ্যোতিতে দাহেয় জবালা নেই, আছে অসম শান্তি ও তেজের বিকাশ-সেই জ্যোতিতে 
জ্যোতিম্মান হওয়াতেই নারীজাগরণের যথার্থ বিকাশ। শ্রীশ্রীমা এই আদর্শাট স্বীয় 
জীবনে দেখয়ে গেলেন। 


৩৫০ চচ্তানায়ক [বিবেকানন্দ 


বা সুবিধা অ্নই তার জীবনের একমাত্র কাম্য নয়। পর্ণ জাগরণ বলতে 
বুীঝ গভীর আত্মীবশ্বাস ও পাঁরপূর্ণ প্রবল প্রত্যয়ের সঙ্গে নিজের ভাগ্য 
নর্ধারণ। প্রকৃত শক্ষাদ্বারা স্বাধীনতার পথ সুগম হওয়ার সঙ্গে সঙ্গে চাই 
আধ্যাত্মক বিকাশ। তখনই নারীর পক্ষে স্থর করা সহজ হবে, কোন্‌ জীবন 
সে বেছে নেবে। আধ্যাত্মক জীবনে উচ্চস্থান আধকার করবার জন্য সে 
প্রয়োগ করবে সব শান্ত, অথবা জীবন উৎসর্গ করবে মানবসেবায়। সমাজ, শিক্ষা 
এবং রান্দ্রপাঁরচালনার '1বাঁভল্ন ক্ষেত্রে দাঁয়ত্ব গ্রহণই হবে তার লক্ষ্য অথবা 
সাধারণ ভাবে মাতা ও পত্নীর দাঁয়ত্ব পালনই তার আভপ্রেত হবে! যে পথই 
সে গ্রহণ করুক, প্রত্যেকাটই তাকে পাঁরচালনা করবে শ্রেয়ের পথে । রামকৃষ্ণ- 
ববেকানন্দ আন্দোলনের মূলকথা যথার্থ সাম্য, শান্ত ও স্বাধীনতার সঙ্গে 
নরনারী নার্বশেষে মানবজীবনের পরম উদ্দেশ্য ঘোষণা । 

আশার কথা, নবযুগের প্রারম্ভে শ্রীরামকৃষ্ণ তাঁর পূর্ণ যৌবনা পত্বীকে 
মহাশান্তরূপে পূজা করেছিলেন, আবাহন করোছলেন 'বদ্যাশান্তকে ভারতের 
তথা জগতের কল্াাণের জন্য। সমগ্র নারীজা'তির মধ্যে সেই শান্তর স্ফুরণ 
হলেই অভূতপূর্ব জাগরণ ঘটবে। মনে হয় সৌদন আসন্ন ! স্বামী ?ববেকানন্দ 
তারই হীঙ্গত 'দয়েছেন, শ্রীঘ্তরীমা সারদা দেবীকে কেন্দ্রু করেই সেই মহাশান্তর 
বিকাশ ঘটবে। 


স্বামীজীর শিক্ষাচিন্ত। 
উপব্রমাঁণকা 


'শবত্রা মী বিবেকানন্দের শিক্ষাচন্তার বিশ্লেষণে তাঁর সামাজক ধ্যানধারণার 


কিছুটা অবতারণা অপাঁরহার্য বললেও চলে। আরও সস্পম্টভাবে বলতে 

গেলে, স্বামীজীর সা্মাঁজক ধ্যানধারণার পাঁরপ্রেক্ষিতেই তাঁর শিক্ষাচিন্তার 
পর্যালোচনা করতে হয়। 

বর্তমান শিক্ষাব্যবস্থাযাকে পাশ্চাত্য শিক্ষাব্যবস্থাই বলা চলে বেশী 
দনের পুরনো নয়। এ শিক্ষাব্যবস্থা প্রবারিত হয় ষোল শতকের ধর্ম 
সংস্কারেরও (২০010181107) পরে । ইউরোপে তার আগে শিক্ষা ছিল সম্পূর্ণ 
ব্যান্তকেন্দ্রিক। প্রত্যেককে তার উপলাব্ধ ও আত্মীবকাশের ক্ষমতা অনুযায়ীই 
শিক্ষা দেওয়া হত। অর্থাৎ ঠিক সামাঁজক প্রয়োজনে শক্ষাকে 'নয়ন্ত্রণ কবা 
হত না এবং ঢালাও 'শিক্ষাপ্রসারের কোন ব্যবস্থা ছিল না। শিক্ষকের কাজ ছল 
প্রত্যেক শিক্ষার্থীর প্রয়োজনীয়তা ও সামর্থ্য নর্ধারণ করে তাকে ভবিষ্যং 
জীবনের উপযোগী করে তোলা । তবুও ভল্টেয়র (৬০11০) একে 
শবচারাবহশীন নবশব্দ প্রয়োগাবদ্যা”  (0765801)10085 119019810) বলে 
আভাহত করোছলেন। 

একই ব্যবস্থাভুন্ত বাভন্ন পর্যায়ের মধ্য দিয়ে সকলের একই ধরনের বোধো- 
দয়ের প্রচেষ্টার সূত্রপাত মধ্যযুগের শেষভাগে 'াময়াশাস্তের (910107)$) মধ্যেই 
[নাহত। এবং এই ব্যবস্থার পাঁথকৃৎ 'হসাবে সতেরো শতকের মারইভিয়ার 
বশপ জন আমোস কামেনিয়াসেরই (30171) 41005 001067185) নামোল্লেখ 
করতে হয়। তিনিই প্রথম সাত কিংবা বারো পর্যায়ের আবশ্যিক শিক্ষাব্যবস্থা 
প্রবর্তনের প্রস্তাব করেন। তিনি তাঁর 14808 10148০0০৪8-য় বিদ্যালয় 
সমূহকে পপ্রতোকের জন্য সব কিছু শেখাবার কলাকৌশল” 
€065%1055 10 (০801) ০%০10099 ০%০100118) বলে বর্ণনা করে বহুল 
পাঁরমাণে জ্ঞানোংপাদনের এক খসড়া তৈরী করেন। সে খসড়া অনু- 
সারে উৎকর্ষমূলক শিক্ষা শুধূ যে সৃলভই হবে আই নয়, ব্যান্তমানবের পূর্ণ 
'বকাশও সম্ভব করবে। কিন্তু কামোনয়াস মূলত ছিলেন একজন 
অপরসাযনাব্দ নিকৃষ্ট ধাতুকে স্বর্ণে পরিণত করাই ছিল তাঁর ব্রত। 
মানুষের ক্ষেত্রে তান চেয়োছলেন তার সত্তার উদ্গাঁতির (50011018110) 


৩৫২ চিম্তানায়ক বিবেকানন্দ 


মাধ্যমে তাকে উন্নত করতে । কামোনয়াস তাঁর লক্ষ্যসাধনে সমর্থ না হলেও 
শিল্পাঁবপ্লব এক অদৃশ) নতুন পণ্যের উৎপাদন সম্ভব করে। এরই নাম জন- 
[শক্ষা--:170955 0001080011 এর লক্ষ্য হয়ে দাঁড়াল বৈজ্ঞাঁনক ইন্দ্রজাল 
দবারা পরিবেশের উপযোগী নবমানবগোম্ঠী গড়ে তোলা। 
কিন্তু জনাঁশক্ষার জন্য বরাদ্দের পাঁরমাণ দিন দিন যতই বাদ্ধ করা 

হোক না কেন, দেখা গেল যে, সংখ্যাগাঁরষ্ঠ ছান্রই উচ্চতর শিক্ষার পক্ষে 
অনুপয্স্ত এবং ফলে নবসৃ্ট পাঁরবেশের অনুপযোগী বলেই ছাত্রসংখ্যা ছাঁটাই 
করা চলতে লাগল। 

শিক্ষার এই নতুন ধারণা "বদ্যালয়কে' শুধু অপাঁরহার্য করেই তৃলল না, 
বিদ্যালয়ের ছাপ যোগাড় করতে অপারগ ব্যান্তদের দারদ্যকেও যৌগক প্রাক্রয়ায় 
বাঁড়য়ে তুলল। পাস-ফেলের বিচারে যারা বিদ্যালয়ের গাণ্ডর বাইরে আসতে 
বাধ্য হল তারা নিজেদের হেয় জ্ঞান করতেই শিখল। সমাজের মূল্যবোধ যাঁন্দিক- 
প্রক্রিয়কবলিত হয়ে মানুষকে দাসত্ব-শৃঙ্খলে আবদ্ধ করল। জীবনবেদের 
প্রয়োজনীয় সংস্কার দ্বারাই এই শৃঙ্খল ছন্ন করা সম্ভব। স্বামী 'ববেকা- 
নন্দের শিক্ষাচিন্তা এই উদ্দেশ্যের আভমনখেই প্রসারিত। এই শিক্ষাঁচন্তা বা 
শশক্ষাতত্তের সঙ্গে অঙ্গাঁঞ্গভাবে জড়িত রয়েছে তাঁর সামাঁজক ধ্যানধারণা। 

পশ্চাংপট£ এই সামাঁজক ধ্যানধারণার মধ্যে তাঁর বর্ণচক্রতত্বই (০১০০ ০ 
০83695) সর্বাগ্রে উল্লেখ্য । স্বামীজী ছিলেন 'হন্দ্‌ কল্পতত্তে (117০015 ০9 
০5০163) বিশবাসী। এই তত্বানুসারেঃ “..এই জগৎ তরঙ্গায়ত চক্কাকারে 
চলিতেছে। তরঙ্গ একবার উঠিল, সর্বোচ্চ শিখরে পেশছিল, তারপর পাঁড়ল 
কছুকালের জন্য যেন গহ্বরে পাঁড়য়া রাহল, আবার প্রবল তরঙ্গাকার ধারণ 
কারয়া উঠিবে। এইরূপে তরঙ্গের উত্থানের পর উত্থান ও পতনের পর পতন 
চলিতে থাকিবে। সমগ্র রন্মান্ড বা সমান্টি-সম্বন্ধে যাহা সত্য, উহার প্রত্যেক 
অংশ বা ব্যাম্ট-সম্বন্ধেও তাহা সত্য। মন্ষ্যসমাজের সকল ব্যাপার এইরূপে 
তরঞ্গগাঁততেই চাঁলতে থাকে, 'বাভন্ন জাতির ইতিহাসও এই সত্যেরই সাক্ষঃ 
দয়া থাকে।” ১ 

মানবজনবনে এই চিরন্তন চক্ষু চার অঙ্কের এক নাটক সৃষ্ট করে, চমং- 
কারিতার দক 'দয়ে যাকে অতুলনীয় বলা চলে। এই নাটকের শেষ অঙ্ক 
কিন্তু এখনও মণ্চস্থ হয়ান। চার অঙ্কে বর্ণচতুষ্টয়--্রান্ষণ, ক্ষান্নয়, বৈশ্য ও 
শদ্রপর্যায়ক্মে মূল ভূমিকা গ্রহণ করে। প্রথম পর্যায়ে সমাজকে নিয়ন্তিত 
ও পাঁরচালিত করে ত্যাগ ও সংস্কাতির প্রতীক ব্রাহ্মণ । ব্রা্গণ আদর্শ চ্যুত 
হওয়ার পর, প্রাতিম্ঠিত হয় ক্ষত্রিয়ের শাসন। আবার ক্ষান্রধর্মচ্যুত ক্ষান্নয়দের: 


১। বাণী ও রচনা, ৮ম খণ্ড, ৩য় সংস্করণ. পঙঃ ২৭০ 


জ্বামীজবর শিক্ষা চিন্তা ৩৫৩ 


অপসারণ করে তাদের স্থানাধিকার করে বৈশ্যগণ। বৈশ্যশাসন শোষণেরই 
নামান্তর। সূতরাং একাঁদন এরও ঘটে অবসান। তবেই সমগ্র সমাজে প্রবার্তত 
হয় শদ্রবর্ণের আধিপত্য।২ এই সমাজাববর্তন ন্মটকের শেষ অঙ্ক এখনও 
অবশ্য আভনীত হয়ান। তবে স্বামী বিবেকানন্দ এর এমন িন্রবৎ বর্ণনা 
করেছেন যেন তিনি এর চুড়ান্ত মহড়ায় উপস্থিত ছিলেন। 1তাঁন জানেন 
সমাজাববর্তনের অবশ্যম্ভাবী পাঁরণাঁত ক। 

কিন্তু হার্বার্ট স্পেন্সারের মতো এই 'ববর্তনের প্রাতিটি পর্যায়ে ক্ষয় ও 
অবলহাপ্তর সুস্পন্ট সূচক স্বামীজনর কাছে প্রতীয়মান হয়ান। বরং তান 
এর মধ্যে দেখেছেন সমাজাববর্তনের ধারা-যে বিবর্তনের মধ্য দিয়ে সমাজ 
বিকশিত হয়ে ওঠে। * বর্ণশাসন বিকৃত হয়ে উঠলে তা অপসারিত হবেই। 
সুতরাং বিকাশ ও অগ্রগাত 'ক একই কথা নয়? মানবজীবনযান্রা ভ্রান্তি থেকে 
সত্যে নয়, নিম্নতর সত্য থেকে উচ্চতর সত্যে। স্বামীজী কন্তু ব্যান্তর জন্য 
'নাক্কিয় ভূমিকা নির্দেশে করেনান। করলে যে নয়া বেদান্তের প্রাতপাদ্য 
বষয়কেই অস্বীকার করা হত। তান যা করতে চেয়োছলেন তা হল পরম- 
কারণমূলক পদ্ধাতকে (০1991981091 70/0০953) ত্বরান্বঘত করা এবং সঙ্গে 
সঙ্গে সমাজকে নবষুগ প্রসবের বেদনা থেকে যথাসম্ভব মুস্ত করা । 

এই মুক্তিমন্ত্ের সন্ধান তিনি পেয়োছিলেন সমাজের সৌভ্রান্রমূলক কাঠামোয়, 
যে কাঠামো বৈদান্তিক শিক্ষাপদ্ধাতর মাধ্যমেই গড়ে তোলা স্ম্ভব। এই প্রসঙ্গে 
মনে পড়ে প্লেটো ও আযারস্টটলের কথা । তাঁরাও শিক্ষার মধ্যে সন্ধান পেয়ে- 
ছিলেন বিপ্লবের প্রাতিরোধ ব্যবস্থার । 

সমাজসংস্কার ও শিক্ষাঃ সমাজের সোভ্রান্রমূলক কাঠামো গড়ে তোলা 
অর্থাং সমাজের মধ্যে প্রকৃত অর্থে মৈন্রীবন্ধন সান্টকে সমাজসংস্কার বলে 
আঁভহত করা যেতে পারে। “সংস্কার বলতে স্বামীজী অন্তর।গত 
সম্প্রসারণের (2:০৮/1) 101) ৮10)17) পথে সকল প্রাতিবন্ধকের অপসারণই 
বুঝোঁছলেন, উপারিতলগত কিছ; কিছু রদবদল নয়। এই দিক 'দয়ে 
সংস্কার স্থান-কালের আপোঁক্ষক হতে বাধ্য। তবুও কিন্তু মূলত সংস্কার 
হল জেহাদেরই নামান্তর--বৈষম্য, অন্যায়, ভেদাভেদজ্ভান, আত্মকৌন্দ্রকতা, 
[বশেষাধকার (9151108০১) প্রীতঙ্ঠার প্রবণতা ইত্যাদর 1িবরুদ্ধে জেহাদ । 

সামাগ্রকভাবে এই সংস্কারকার্য শিক্ষাব্যবস্থার উপরই নির্ভরশল। এবং 
যেহেতু শিক্ষাব্যবস্থা মূলত সমাজকৌন্দ্রক মেই হেতু এই শিক্ষাকে সামাঁজক 
শিক্ষা বলে আভাহত করা যেতে পারে । স্বামীজী শিক্ষার এবং ধর্মের বর্ণনা 
দিয়েছেনঃ “শিক্ষা হচ্ছে, মানুষের ভিতর যে পূর্ণতা প্রথম থেকেই বিদ্যমান, 


২। বর্তমান ভারত 
২৩ 


৩৫৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


তারই প্রকাশ। ধর্ম হচ্ছে, মানুষের ভিতর যে রক্গত্ব প্রথম থেকেই বিদ্যমান, 
তারই প্রকাশ।”৮৩ এখন অল্ডাস হাক্সলীর (41403. 710315/) অনসরণে 
এশীশল্তিকে যাঁদ “সেই পূর্ণাঙ্গতা, সেই শিবময়তা” (070 97900100106]? 
109 09০0০0৫1955 15611) বলে মেনে নেওয়া যায়, তবে 1শক্ষা ও ধর্ম হয়ে দাঁড়ায় 
সম্পূর্ণ একাত্মবোধক-অন্তত একই 'বকাশধারার দুট পৃথক দিক। উভয়েরই 
উদ্দেশ্য মান্‌ষের মধ্যে ঈশ্বরের 1বকাশ সম্ভব করা। 

কিন্তু স্বামীজী সুস্পঙ্টভাবেই বুঝোঁছলেন যে, শিক্ষার এই আত-ধারণা 
€501১০7-০০1০6) জনসাধারণ ঠিক উপলাব্ধ করত পারবে না। উপরন্তু 
ধারণাঁটর বহুল প্রচারের ফলে ব্যান্তমন অন্তরাভিমুখন হয়ে ব্যান্তর সামাজিক 
দিকটার বিনাশ ঘটাবে, এমন সম্ভাবনা রয়েছে। এই কারণে তিনি শিক্ষার 
একাঁট সংজ্ঞাই নিদেশ করেছেনঃ “যে অনুশীলন দ্বারা ইচ্ছাশান্তর প্রবাহ ও 
আভব্যান্ত নিয়ন্তণাধাঁনে আসে ও ফলপ্রসূ হয় তাকেই বলা হয় শিক্ষা।” ৪ 

সংজ্ঞা বিশ্লেষণ করলে নিম্নালাখত উপাদানগৃলির সন্ধান পাওয়া 
যায়ঃ 

প্রথমত, শিক্ষা দবারা বান্তির মধ্যে সুপ্ত ইচ্ছাশান্তুর (*1]1 ০০7) উদ্বোধন 
করে তার প্রবাহ সঙ্ঘাটত করতে হবে। ব্যন্ত কোন স্বয়ংচল যন্ত্র নয়; শুধু 
প্রাতবন্ধকাধীন বলে সে যন্তবৎ আচরণ করে। অতএব ক্ষার লক্ষ্য হল 
মানুষ গড়া; ধর্মের উদ্দেশ্যও একই। 

দ্বিতীয়ত, ইচ্ছাশীন্তর প্রবাহ ও আভব্যান্তকে 'িয়ীন্মত করতে হবে। কি 
উদ্দেশ্যেঃ নিশ্চয়ই সমাজকল্যাণের উদ্দেশ্যে। কারণ সমাজবাঁহভূত ব্যান্তর 
অস্তত্বও কলপনা করা ধায় না। 

তৃতীয়ত, শিক্ষা হল অনুশীলন যার দ্বারা মানুষের অন্তর্মখী ও বাহ- 
মঁখাঁঁ-উভয় প্রকীতিরই সমন্বয়সাধন সম্ভব। সৃতরাং শিক্ষা ব্যান্ত ও সমাজ-_ 
উভয়েরই উন্নয়নমার্গ। 

ধারণাঁটর সধাক্ষপ্তসার পাওয়া যায় স্বামীজীরই একটি ডীন্ততে। প্রশ্নাকারে 
উীন্তাট হলঃ “যে বিদ্যার উন্মেষে ইতর-সাধারণকে জাবনসংগ্রামে সমর্থ 
করতে পারা যায় না, যাতে মানুষের চারন্রবল, পরাথ তৎপরতা, সংহসাহসিকতা 
এনে দেয় না, সোক আবার শিক্ষা ৮? ৫ 

কিন্তু ব্যান্ত ও সমাজের মধ্যে এই চূড়ান্ত সমন্বয়সাধন স্বামীজীর কাছে 
পর্যাপ্ত বলে বিবেচিত হয়নি। বোধ হয় তাঁর সন্দেহ ছিল যে, কালক্রমে 


৩। বাণ ও রচনা, ৬জ্খ খণ্ড, ৩য় সংস্করণ, পৃঃ 8০০ 
৪1 0. ৬. ৬০1. 1৬, (1955), 79. 490 


&। বাণী ও রচনা, ৯ম খণ্ড, ৯ম সংস্করণ, পঙঃ ১০৭ 


স্বামীজীর শিক্ষাচন্তা ৩৫ 


সমাজের স্থলে ব্যান্তপ্রাধান্যই প্রাতম্ঠিত হবে এবং তার ফলে ভারতের “বজাতি- 
বাঁজত, স্বজা'তানান্দত” জনসাধারণ অবহেলিত হতে বাধ্য। সূতরাং তান 
জনশিক্ষা'কেই অগ্রাধিকার প্রদান করেছেন, এবং এর সপক্ষে যান্ত প্রদর্শন 
করে বলেছেন যে, জাতি ও সমাজের স্বাস্থ্যের পক্ষে এই শিক্ষা অপাঁরহার্য। 
একখান পত্রে তান লিখোঁছলেনঃ “যে জাতির মধ্যে জনসাধারণের ভিতর বিদ্যা- 
বাদ্ধ যত পাঁরমাণে প্রচারত, সে জাতি তত পাঁদ্ুমাণে উন্নত। ভারতবর্ষের 
যে সর্বনাশ হইয়াছে, তাহার মূল কারণ এট -রাজশাসন ও দম্ভবলে দেশের 
সমগ্র বিদ্যাবাদ্ধ এক ম্বা্টমেয় লোকের মধ্যে আনদ্ধ করা। যাঁদ পুনরায় 
আমাদিগকে উঠতে হয়, তাহা হইলে এ পথ ধারয় অর্থাৎ সাধারণ জনগণের 
মধ্যে বিদ্যার প্রচার করিয়া ।” ৬ 

অতএব স্বামী 'বিবেকানন্দ-কল্পিত সামাঁজক শিক্ষা মৌল প্রকীতিতে জন- 
শিক্ষারই নামান্তর। 'কন্তু আবার প্রকৃতিগত দিক থেকেই এই জনশিক্ষা 
কামেনিয়াস-কল্পিত জনশিক্ষা থেকে-ইউরোপে ধর্মসংস্কারের পর প্রবার্তত 
জনাশিক্ষা থেকে বহুলাংশে পৃথক। বস্তৃত, উভয়ের মধ্যে সাদৃশ্য খজে 
পাওয়াই কাঠন। এখন স্বামীজীর এই শিক্ষাচন্তারই বর্ণনা করা যাক। 

শিক্ষার উদ্দেশ্য ও প্রকৃতিঃ আমরা দেখোছ যে, স্বামীজশীর মতে প্রকৃত 
শিক্ষার উদ্দেশ্য হল মানুষ গড়া। সতরাং প্রকৃত শিক্ষা কখনই তথ্যাধক্য- 
ভীত্তক হতে পারে না। কারণ এ ধরনের শিক্ষা তোতাপাখীরই সৃন্টি করে-- 
কমে তাদের যন্তবং করে তোলে । এ 'শক্ষা কেরানকুল স্াঁন্ট কার্যে সার্থক 
হতে পারে, কিন্তু কোন কিছ মহৎ বা কল্যাণকর সান্ট করতে সমর্থ নয়। 
অতএব যে শিক্ষা আমাদের পক্ষে প্রয়োজনীয় তা মানৃষ-গঠনকারী, চারন্র 
গঠনকারা ধ্যানধারণার সমন্বয় না হয়ে পারে না।? পাঁরপূর্ণ অবস্থায় দেহ, 
মন ও আআর পূর্ণ সঙ্গাতসাধনে সমর্থ না হলে শিক্ষাব্যবস্থাকে পূর্ণাঙ্গ 
আখ্যা দেওয়া যায় না। গ্রীকদের আদর্শ ছিল “সুন্দর দেহাভ্যন্তরে একটি 
সুন্দর মন।” স্বামী বিবেকানন্দ এর সঙ্গে একাঁট তৃতীয় উপাদান -মানুষের 
আত্মা_যোগ করেছেন, এবং তাঁর পাঁরকাজ্পত ?শন্মনব্যবস্থায় তাকেই আদ্যতা 
(0111)209) প্রদান করেছেন। এরই ফলে অনেক ক্ষেত্রে ভ্রান্ত ধারণার সৃচ্টি 
হয়েছে যে আধ্যাত্মক সম্প্রসারণই স্বামীজন-কাজ্পত শিক্ষাব্যবস্থার লক্ষ্য। 

বলহশীনের পক্ষে যখন আত্মার উপলাব্ধ সম্ভবপর নয় তখন বস্তগত উন্নয়ন 
প্রচেম্টার প্রয়োজন আছে বোক। তাছাড়া বুভূক্ষু জনগণকে ধর্মদর্শন শিক্ষা 
দেওয়া তাদের অপমান করারই সামল। অতএব স্বামীজীকে যে চন্তাঁট 
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(বিশেষভাবে বিব্রত করেছিল তা হল কি করে জনগণের মধ্যে অন্নসংস্থানের জন্য 
প্রয়োজনীয় জ্ঞান বিতরণ করা যায়। ৮ 

484 
আত্মার উদ্বোধনের জন্য প্রয়োজনীয় উপাদান। এই 'শক্ষাই হল মানুষ গড়ার 
1শক্ষা- 11017 1191010 ০00090101), মানুষ এইভাবে গড়ে উঠলে তার মধ্যে 
সমাজচেতন। দানা বাঁধতে বাধ্য। 

শিক্ষাপদ্ধতি  স্বামণ বিবেকানন্দের অন্যতম মৌলিক ধারণা বা 10০১১ 
হল-কেউ কাউকে কিছু শেখাতে পারে না। যান এক নতুন 1শক্ষাব্যবস্থা 
প্রবর্তন করতে চাইছেন তাঁর পক্ষে এই রকম ধারণা পোষণ অসঙ্গত মনে হতে 
পারে। 'কন্তু প্রকৃতপক্ষে এই ধারণা স্বামীজীর জীবনে বেদবেদান্তপ্রসৃত। 
বেদান্ত অনুসারে জ্ঞান মানুষের অন্তার্নীহত। সুতরাং শক্ষা উপলাব্ধ বা 
জাগরণ ছাড়া আর কিছু নয়। গাছের চারা যেমন সান্টি করা যায় না, তেমাঁন 
কাউকে কিছ শেখানোও যায় না। যা করা যায় তা হল উপলাব্ধর পথে 
সহায়তা করা। 

এই উপলাব্ধ বা মনোবদ্যামূলক পদ্ধাতর সঙ্গে বর্তমান 1দনের 
“হউীরসাটক পদ্ধাতর” (1৩011500 1091194) বিশেষ সঙ্গাঁতি আন্ছে। শেষোন্ত 
পদ্ধাততে ছান্ুকে স্বযং জ্ঞ্রানাহরণ করতে হয়, শিক্ষক তত্বাবধান করেন মান্র। 
শিক্ষা ব্যাপারে প্রাচীন গ্রকদেরও দৃষ্টিভাঁঙ্গ ছিল সম্পূর্ণ অন্যরূপ। অতএব 
ঠিকিনসনের , প্রতিপাদ্য বিষয় যে, প্রাচীনরাও আধ্বানক, ৯ তা স্বামীজণর 
শক্ষাতত্বে পারস্ফাটত হয়ে তাঁর দর্শনের অন্যতম শা*বত উপাদান হয়ে 
রয়েছে। 

শিক্ষাপদ্ধাত অবশাই জনগণের সহজাত গ্রহণশীন্তর আপোক্ষক হবে। 
জাতীয় চরন্রবিরোধী কোন শিক্ষাই কার্যকর হতে পারে না। দষ্টান্তস্বরূপ, 
ভারতের ক্ষেত্রে রূজি-রোজগার সংক্রান্ত 1শক্ষার ব্যবস্থা ধর্মের মাধ্যমেই করা 
সম্ভব। অন্য কোন পদ্ধাতি জনমনকে প্রভাঁবত করতে পারবে না। ভারতের 
ক্ষেত্রে যাকে জাতীয় পদ্ধাতি বলে আভাহত করা যেতে পারে তার সন্ধান 
দ্বামীজী পেয়োছলেন গুরুকুল পদ্ধাতিতে (যে পদ্ধাঁত প্রাচীন গ্রীসে প্রবর্তিত 
ছিল)। 

গুরুকুল পদ্ধাতর মূল কথা হল গুরুর সঙ্গে একত্র বাস। পদ্ধাতটির 
উৎকর্ষ ব্যাখ্যা করে তিনি বলেছেন £ 'শশক্ষকের ব্যান্তগত জীবনের সঙ্গে ঘানিষ্ঠতা 
ব্যতীত প্রকৃত শিক্ষা সম্ভব নয়।...বি*বাস, নম্রতা এবং শ্রদ্ধা ছাড়া অমাদের মধ্যে 
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কোন রকম সম্প্রসারণই কল্পনা করা যায় না। যে স্ব দেশ ছাত্র-শিক্ষকের মধ্যে 
এই সম্পর্ক গড়ে তুলতে ও বজায় রাখতে সমর্থ হয়ান সেখানে শিক্ষক কথকেরই 
(16০1161) ভূমিকা গ্রহণ করেছেন, এবং সেখানে ছান্রদের শিক্ষা দেওয়া হয় 
শিক্ষকের ভাষণ মাস্তচ্কে ভরে নিয়ে যেতে। তারপর অবশ্য আর ?কছু করা 
হয় না |7 ১0 

মান্ষ গড়ার পক্ষে বিশেষ কার্যকর বলে স্বামীজী াব*্বজনীনভাবে এই 
শিক্ষাব্যবস্থা প্রবর্তনের সুপারিশ করেছেন। 

ধর্মীয় ভাত্তঃ এ একই উদ্দেশ্য তাঁকে সকল সমাজের ক্ষেত্রেই 'শক্ষার 
ধর্মীয় ভাত্ত নিদেশি করুতে প্রণোদিত করেছে। আমরা আগেই উল্লেখ করৌছ 
যে, অন্তত কার্যকারিতার দক দিয়ে স্বামীজীর দ্াম্টতে শিক্ষা ও ধর্ম সম্পূর্ণ 
আঁভন্ন উভয়েরই লক্ষ্য মানুষের অন্তীর্নাহত সম্ভাবনার উপলাব্ধ। এই 
প্রসঙ্গে মনে পড়ে ভাগনী 'নিবোঁদতার উন্তিঃ “স্বামনীজীর কাছে ধর্মের সঙ্গে 
সম্পকহিখীন এমন কোন কিছতই ছিল না।” ১১ : 

গ্র*ন উঠতে পারে, ধর্ম কি অন্নসংস্থানের ব্যবস্থা করতে পারে? আপাত- 
দৃম্টতৈ তা অবশ্য পারে না, কিন্তু মানুষকে ীানভ'য় করে তুলে অমৃত জীবনের 
সন্ধান দতে পারে। এর ফলেই আসে ত্যাগ ও স্বোর প্রেরণা। ভয়শন্যতার 
ফলে বিবেক জাগ্রত হয়, বিমুস্ত ব্যান্ত তখন অযৌন্তক সামাঁজক 'বাঁধানষেধের 
অপসারণে অগ্রসর হয়। এই বিমুস্তকরণ-কার্যকে শিক্ষার "প্রাথামক অবদান 
বলে গণ্য করতে হবে। অতএব স্বামীজী ধর্মকে কেন শিক্ষার 'ভীত্তস্থল 
প্রদান করেছেন তা অনুধাবন করা মোটেই কঠিন নয়। অন্য এক দিক দয়ে 
দেখলে তাঁর মতে ধর্ম হচ্ছে শিক্ষার মৌল উপাদান। 

শিক্ষাব্যবস্থার অন্যান্য উপাদান ঃ 1শক্ষাব্যবস্থাকে ব্যাপক ও ফলপ্রদায়ী 
(10100921178) করে তোলবার জন্য মৌল উপাদানের পাঁরপূরক হিসাবে 
অন্যান্য উপকরণও অবশ্য প্রয়োজন। এ হল অন্যতম আপৌক্ষকতার সমস্যা 
(৪. 19100157) 01 161811%1) | ভারতের পক্ষে যা প্রয়োজন তা হল বেদান্ত ও 
পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের সমন্বয়, মূল প্রেরণার জন্য বরহ্মচর্য শ্রদ্ধা এবং আত্মীবশ্বাস। ৯২ 
এ ছাড়াও অপার আভানবেশ (০0009002000), ভোগবাসনাশন্যতা (৫6180%0- 


11610) এবঃ প্রকৃতির সঙ্গে আত্মিক যোগাযোগ স্থাপন (60977)07010101) 101) 
ি2(16) | 
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স্বামীজী 1ছলেন পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের প্রাত বিশেষ শ্রদ্ধাবান। কারণ তাঁর 
সৃদূড় বিশ্বাস ছিল যে, এর মাধ্যমেই সমাজের পাঁরভোত ভান্ত (0969081 
09১০) শন্ত করে গেথে “অভাব থেকে মান্তর”৮ (11001011190) 90101) 
ব্যবস্থা করা সম্ভব। সৃতরাং চিল্তাপর্যায় বিচারে স্বামীজী-নর্দোশত 
শিক্ষাব্যবস্থায় [বিজ্ঞানের স্থান ধর্মেরও উধের্ব। কারণ উদরপার্ত হলে তবেই 
ধর্মসাধনের কথা 'চন্তা করা যেতে পারে। কিন্তু উদরপাৃর্তির পরই মানুষের 
দৃম্টভাঁঙ্ পাঁরবর্তিত হবার সম্ভাবনা শিক্ষা তখন ভোগবাসন।তেই ইন্ধন 
যোগাতে পারে। এই জন্যই তান আধ্যাত্বিক ভান্তর উপর গুরুত্ব আরোপ 
করেছেন। প্রকৃতপক্ষে বজ্ঞান ও ধর্ম স্বামীজী-ক্পিত শিক্ষাব'বস্থার যৌথ 
ভিত্তি। 

রন্মচর্যের অর্থ হল ব্রহ্ষ-সাহচর্যের প্রচেম্টা। এই প্রচেষ্টা বশদ্ধতার 
রূপই গ্রহণ করে। সর্বক্ষেত্রে চিন্তা, বাক্য ও কার্যে বিশুদ্ধ হতে হবে। সহজ 
সংজ্ঞা দিয়ে বল: যায়, ব্রহ্ষচর্য হল বাঁত্তানচয়ের মধ্যে সমন্বয়সাধনের জন্য 
আত্মসংযম অনুশীলন। 

রন্ষচর্যের ফলে প্রবল সব্রিয়তা ও প্রচণ্ড ইচ্ছাশান্ত উৎপন্ন হয়। অকল্পনীয় 
বাল্ঠতা ও নৌতিক চেতনারও উদ্ভব ঘটে। আবার মনোনিবেশ এবং ভোগ- 
বাসনাশূন্যতা ব্রহ্মচর্যেরই বোৌশন্ট্য বা উপাদান। এই দুই উপাদানের 
আঁবর্ভাবের ফলে দেহ ও মন পরস্পরের সঙ্গে ভারসাম্যে উপনীত হয়। ফলে, 
মানুষের অণ্তার্নীহত জ্ঞানের নির্গমনের দ্বার উন্মুক্ত হয়ে যায়। জ্ঞানের 
মধ্যেই মেলে পরম সুখের সন্ধান; অজ্ঞতা দুর্দশারই সাঁমল। জীবনের 
জ্কানালোকে মৃত্যুভয় দূর হয়। 

যে পদ্ধাত দ্বারা ব্যন্তি এই জ্ঞানালোকে অবস্থান করতে পারে তাকেই 
বলা হয় আভিবেশ। রসায়নাবদ্‌ গবেষণাগারে বসে তাঁর সমগ্র মানাসক শান্ত 
প্রয়োগ করেন পরীক্ষাধীন উপাদানসমূহের উপর, যাতে তাদের সুপ্ত 
প্রকীতি--সকল রহস্য- প্রকাঁশত হয়ে পড়ে। জ্যোতার্বদ দূরবীক্ষণ যন্তের 
মধ্য দিয়ে মনঃসংযোগ করেন সূর্যতারকা, নভোমণ্ডলের উপর তাদের রহস্য 
সন্ধানের জন্য। অনুরূপভাবে বিশ্বের সকল রহসাদ্বারই ছাত্রের কাছে খুলে 
যাবে যাঁদ তার জানা থাকে কিভাবে আঘাত করতে হয়। আঘাতের শান্তর 
গ্রাবল্য একমান্র মনোনিবেশ থেকেই আসতে পারে। ৯৩ 

কিন্তু মনোনিবেশের সঙ্গে থাকা চাই বিচ্ছিন্ন করার ক্ষমতা। কোন 
বিষয়ের উপর মনঃসংযোগ করাই যথেস্ট নয়; প্রয়োজনমতো পরমূহ্তে মন 
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সারয়ে নিয়ে অন্য বিষয়ের উপর উপস্থাঁপত করার ক্ষমতাও থাকা চাই। নচেৎ 
মনোনিবেশ শিক্ষার্থীর জন্য নতুন শৃঙ্খল রচনা করতে পারে। 

পরিশেষে, শিক্ষা সম্বন্ধে স্বামীজীর 'নর্দেশ হলঃ গ্রকীতি থেকেই শিক্ষা 
লাভ কর (1.0 12010 0৩ 11৮ 10701101)। প্রকঃহর সঙ্গে সংযোগ স্থাপনের 
ফলে এই পারদশ্যমান জগতের পশ্চাতে চিরন্তন সত্তার সঙ্গে সাক্ষাৎকার 
সম্ভব হয়। স্বামীজনীর মতে, এই শিক্ষাই প্রকৃত িক্ষা।১৪ সুতরাং তান 
বিদ্যায়তনসমূহের পারিপাষ্ব্কি কাঠামো গঠনের উপর বিশেষ গুরুত্ব আরোপ 
করেছেন। 

পারুম ও শিক্ষার বাহনঃ এই মানূষ-গড়া শিক্ষাব্যবস্থার পাঠক্রম বিশেষ 
ব্যাপক -দেহ, মন ও আত্মার সমন্বিত উন্নয়নের জন্য যা কিছ; প্রয়োজন সবই 
এর অন্তভূন্তি। অবশ্য এর মধ্যে স্বামী বিবেকানন্দ যা অপরিহার্য বলে 
নির্বাচন করেছেন তা হল শরীরচর্চা, ধর্ম বিজ্ঞান ও প্রযযন্তাবদ্যা কান্তাবদ্যা 
(963060105), যুগোত্তীর্ণ প্রাচীন সাহতয €(০145510+) এবং ভাষা। এদের 
মধ্যে অনুপাত অবশ্যই বিশেষ সমাজের প্রয়োজনানুসারে নির্ধারিত হবে। 

শরীরচর্চার উদ্দেশ্য হল একাঁদকে শরীর এবং অপরাঁদকে মন-প্রাণের মধ্যে 
ভারসাম্য আনয়ন। ভগিনী নিবৌদতার অনুসরণে বলা যায়ঃ “যে প্রাণশীন্তকে 
এতাঁদন দেহ-পাঁড়নে ব্যয় করা হয়েছে, তাকে বর্তমানের পরিপ্রোক্ষতে পেশীর 
অনুশীলনেই নিয়োগ করা উচিত” বলে স্বামীজীর ছিল, ধারণা। ১৫ 

আগেই বলা হয়েছে যে, ধর্ম ও বিজ্ঞান হবে এই সব শিক্ষাবাবস্থার যূগল 
ভিত্তি। বঝজ্ঞানাশক্ষার পাঁরপূরক হবে প্রযযান্তীবদ্যা। প্রযযান্তীবদ্যার মধ্যে 
আমাদের মতো দেশের ক্ষেত্রে স্বামীজী দেখেছিলেন স্বয়ধানয়োগ বা আত্ম- 
নর্ভরশীলতার প্রশস্ত মার্গ। এর দ্বারা [শলপপ্রসারের মাধ্যমে বহু লোককে 
চাকারর উমেদাঁর থেকে বাঁচানো যেতে পারে। ১১ 

কান্তিবিদ্যা হল, চারুকলা ও উপযোগের সমন্বয়, যার মাধ্যম ব্যান্ড ও 
সমাজ উভয়ের উন্নয়নপদ্ধাততে প্রয়োজনীয় ছন্দ সাষ্ট করা সম্ভব। জাপান 
এই সৃজনকার্য আত সত্বর সম্পাদন করতে সমর্থ হয়েছে। তাই এ দেশের 
পক্ষে দ্রুত অগ্রগাতও সম্ভব হয়েছে। 

কালোত্তীর্ণ প্রাচীন সাহত্যপাঠ লোককে জাতীয় সংস্কৃতির সঙ্গে পাঁরাচত 
করে। জ্ঞান বিতরণের মাধ্যমে জনগণের অবস্থার উন্নয়ন সম্ভব, কিন্তু যতক্ষণ 
পর্যন্ত না এ জ্ঞান সংস্কাতীভাত্তশীল হচ্ছে, ততক্ষণ জনগণ যে উন্নীত 
অবস্থাতেই থাকবে, এমন কোন নিশ্চয়তা নেই। 
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মাতৃভাষাই হবে জনশিক্ষার বাহন, তবে পূর্ণাঙ্গ শিক্ষার জন্য একাধক 
ভাষা আয়ত্ত থাকা প্রয়োজন। এই ব্যবস্থা ছাড়া ধর্ম,' বিজ্ঞান ও প্রয্যান্তী বদ্যা 
এবং কালোত্তীর্ণ প্রাচীন সাঁহত্যের চর্চা কি করে করা সম্ভব? দম্টান্তস্বরূপ, 
পাশ্চাত্য বিজ্ঞান ও প্রয্ান্তবিদ্যার সার্থক অনুশীলন কোন পাশ্চাত্য ভাষার 
মাধ্যমেই সম্ভব। এই কারণেই স্বামীজনী ভারতে ইংরোজভাষা চর্চার সুপারশ 
করোছলেন। আবার যাঁদও তাঁর আভমত ছিল যে আমাদের প্রাচীন গ্রল্থভূত্ত 
মহান ধ্যানধারণাসমূহকে জনগণের ভাষাতেই জনসমক্ষে উপস্থাপিত করা 
উচিত, সঙ্গে সঙ্গে তান সংস্কৃত শিক্ষারও নরেশ দয়েছেন। কারণ সংস্কৃত 
শব্দের ঝওকারই জাতিকে মর্যাদা ও শাল্তসামর্থয প্রদান করবে। ১৭ বুদ্ধ, 
কবীর, বামানূজ, শ্রীচৈতন্য এবং অন্যান্যেরা তাঁদের বাণী তৎকালীন প্রচালিত 
ভাষাতেই প্রচার করেছিলেন। ফল কিন্তু স্থায়ী হয়ান--মহান শিক্ষকগণের 
মহাপ্রয়াণের সঙ্গে সঙ্গে এ শক্ষারও অবলাাপ্ত ঘটোছিল। 

উপরন্তু" জনগণ সংস্কৃতের মতো প্রাচীন ভাষার চর্চা উপেক্ষা করলে ফল 
দাঁড়ায় কাতিপয়ের বশেষাঁধকার। এর দরুন সম্ট হয় এক নতুন ও কৃন্রম 
জাঁতভেদ প্রথা। অতএব কার্যত স্বামীজী তাঁর পাঁরকাল্পত শক্ষাব্যবস্থায় 
পন্র-ভাষা ফর্মূলা” নিদেশ করেছেন দেখা যায়। 

স্তী-শিক্ষাঃ স্বামীজী-নদেোশত স্ত্রীশিক্ষাব্যবস্থা পর্ষদের শিক্ষা- 
ব্যবস্থা থেকে বেশ কিছুটা পৃথক। কারণ দ্বাবধ ঃ প্রথমত, নারীকলের সমস্যা 
অনেকটা ভিন্ন প্রকীতর! দ্বিতীয়ত, গৃহস্থাঁলির উৎকর্ষ বহু পাঁরমাণে 
স্লীলোকদের উপর নিভবিশীল। 

সমাজভেদে নারীদের বিশেষ সমস্যারও প্রকারভেদ ঘটে থাকে, আমাদের 
মতো দেশে সমস্যা হল অবরোধ প্রথার, পরাধীনতার এবং পরানভরশীলতার। 
বদ্যাসাগর নারীসমস্যার সমাধান করতে চেয়েছিলেন আইন প্রণয়নের মাধ্যমে, 
স্বামীজ 1কন্তু সমাধানের সূত্রের সন্ধান পেয়োছলেন “স্বাবলম্বন ও 
পারস্পারক সহায়তার (১০1110]0 9170 1701001 810) মধ্যে। এর জন্য 
নারীর পক্ষে যা প্রয়োজন তা হল নারীকে নারী করে গড়ার 'শক্ষা, যে 
শিক্ষা তাদের মধ্যে নিরভীকতা এবং স্বাবলম্বনের ভাব গড়ে তুলবে। অতএব 
স্বামীজীর মতে. স্তরীশক্ষার পাঠকররমে থাকবে ধর্মশাস্ত্র সাহিতা, সংস্কৃত 
ব্যাকরণ এবং ছু ইংরোঁজ। 

সূশৃঙ্খালত গৃহস্থালর পক্ষে এর উপরে আরও কিছ] প্রয়োজন। সৃতরাং 
তিনি শিক্ষাসূচর তালিকায় যোগ করেছেন রম্ধনাবদ্যা, সূচীশিজ্প, গাহস্থ্য- 


স্বামীজীর শিক্ষাচম্তা ৩৬১ 


ীবজ্ান, সন্তানসন্ততির পরিচর্যা ইত্যাঁদ। ১৮ এই প্রসঙ্গে মনে রাখতে হবে 
যে, স্্রীশক্ষা সম্বন্ধে স্বামীজীর এই সকল 'নর্দেশ প্রায় এক শতাব্দী আগে 
ঘোষিত হয়েছিল, যখন গাহস্থ্যবিজ্ঞান বা সন্তানসন্তাঁতর পাঁরচর্যা স্্রশ- 
শিক্ষার বশেষ পাঠক্রমতুন্ত হয়াঁন। 

মূল্যায়ন ঃ স্বামী ববেকানন্দ-পারকাল্পত শক্ষার ব্যাপকতা স্মরণ 
কারয়ে দেয় মিল্টনের 1181150 গো, 209080101 (১৬৪৪)-এর কথা । জন 
স্টুয়ার্ট মিলের জন্য তাঁর পিতা জেমৃস্‌ মিল যে 'শক্ষার ব্যবস্থা করোছলেন 
তাও মনে না পড়ে পারে না। আবার শরীরচর্চা, কান্তীবদ্যা ও কালোত্তীর্ণ 
প্রাচীন সাহত্যের পাঠন্রমভীন্ত শিক্ষাব্যবস্থায় জিমণ্যাসাটকস, সঙ্গীত এবং 
কাব্যের উপর গ্লেটোশ্রদত্ত গুরুত্বের সঙ্গে তুলনীয়। এদের প্রয়োজন হল 
বান্তিমানবের মধ্যে বৃত্তীনচয়ের সামঞ্জস্য এবং প্রয়োজনীয় ছন্দ সুম্টির। তবে 
দ্বামীজী-পাঁরকল্পিত শক্ষাবাবস্থা অনেক বেশী মাধূরযময় এবং পাঁরধিতে 
ব্যাপকতর। এই শিক্ষার উদ্দেশ্য হল বেদান্তের পরণানুসারে মানুষ গড়া 
ভর্থাং সমাজক্ষেত্রে পূর্ণঙ্গতা বা পরম মঙ্গলের উপলাব্ধ সম্ভব করা। 
স্বামীজীর বাস ছিল যে, সকলেই এই পাঁরপূর্ণতায় উপনীত হতে পারে। 

কেউ কেউ হয়তো তাঁর এই 'শিক্ষা-পাঁরকল্পনার কার্যকারতা সম্বন্ধে 
সন্দেহ প্রকাশ করতে পারেন। আবার কেউ কেউ হয়তো ভাবতে পারেন যে, 
বর্তমান দনের পাঁরপ্রোক্ষতে স্বামীজী-নিরোশত প্রয়োজনীয় পাঁরবেশ সৃষ্ট 
করা সম্ভব নয়। উদাহরণস্বরূপ, গূরুগৃহে বাস সংকান্ত নির্দেশের উল্লেখ 
করা যেতে পারে। আঁধকাংশ শিক্ষার্থী যখন এতই গরীব যে তাদের পক্ষে 
খেতখামারের কাজ ফেলে বিদ্যালয়ে যোগদানই সম্ভব নয়, তখন কি করে 
আশা করা যায় যে, সে গুরুগৃহে বাস করবে, অথবা বতমান অবস্থায় 
আবাঁসক 'বদ্যালয়ে পাঠ গ্রহণ করবে? পাঠরুম স্পকেও বলা যায়, এ আতি 
দীর্ঘকালীন পাঁরকল্পনা। উপরন্তু এতে শিক্ষার্থীর সমস্ত সময় বায়ত হবে। 
আদর্শ সমাজের পক্ষেই এ ব্যবস্থা করা সম্ভব। অনাথায়, এ শিক্ষা মানত 
কাতপয়ের জন্য 'নারর্ট আভজাত 'শক্ষা হতে বাধ্য। 

আসলে কিন্তু স্বামীজন তাঁর পাঁরকাষ্পত শিক্ষাব্যবস্থা শুরু থেকে বিশব- 
জনীনভাবে প্রবর্তনের সুপারিশ করেননি। তারি কাছে সংখ্যা বা পাঁরমাণের 
বিশেষ গুরুত্ব কখনও ছল না। তান যা চেয়েছিলেন তা হল আগে পর্যাপ্ত- 
সংখ্যক শিক্ষক সৃষ্ট করতে. যে শক্ষক-সম্প্রদায় সম্প্রসারণ-সেবার (৪%69179100 
56০০) মাধ্যমে প্রয়োজনীয় পাঁরমাণে সামাজক শিক্ষার প্রসার সম্ভব 
করবেন। সুতরাং ভাগনী ক্রিস্টিন যথার্থই উীন্ক করেছেন যে, স্বামীজী- 
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পাঁরকাল্পত শিক্ষাব্যবস্থা হল “নতুন সমাজের জন্য নতৃন শিক্ষকগোচ্ঠী সৃষ্টির 
প্রচেষ্টা মান্র।” ১৯ 

মাত্র পরিকল্পিত সমাজব্যবস্থার পক্ষেই উন্নয়ন-হান্রা সম্ভব, এবং এই পারি- 
কল্পনার মধ্যে শক্ষাব্যবস্থার 'নার্্ট স্থান থাকতে বধ্য। শিক্ষাপদ্ধাতকে 
যাঁদ কাম্য রূপদান করা যায়, তবে তীর্ঘথযান্রাপথে সকল প্রাতিবন্ধক অপসারিত 
হতে বাধ্য। স্বামীজীর আশা ছিল, একবার আন্দোলনের সূচনা করা সম্ভব 
হলে তার পরবর্তী পর্যায়সমূহের কাজ আপনা থেকেই সম্পাদত হবে। এ 
হল আদর্শের উদ্ভবে বিশবাস। সৃতরাং একে অনাতম উদ্ভবতত্ব (07101201 
01০019) বলেও আখ্যা দেওয়া যায়। এর মধ্যে যাঁদ কিছু ইচ্ছাপূরণ বা 
অলশীকতার উপাদান থেকে থাকে তবে লেট থেকে মার্কস্হসকল 
আদর্শবাদীর মধ্যেই এই 'বুটি' লক্ষ্য করা যাবে। 


০ পপ. 


স্বামীজীর বিজ্ঞামটিতনা 


স্ব” বিবেকানন্দ এক যুগন্ধর পুরুষ, এক লাকোত্তর প্রীতিভা। একাধারে 
ধী, মেধা, জ্ঞান ও প্রজ্ঞার এবংঁবধ সমন্বয় সচরাচর সঙ্ঘটিত হতে দেখা যায় 
না। উনাঁবংশ শতকে বাঙালীর জীবনে যে অভূতপূর্ব আলোড়ন এসোৌছল, 
বাঙালীর মানসসমুদ্র মুন্খন করে যে অমৃতসম ফলরা্ উৎস্ষ্ট হয়েছিল 
স্বামীজী তার বালষ্ঠ প্রাতিভূ। ভারতবর্ষের সুদীর্ঘ ও প্রাতিভা-স্মূজ্জবল 
ইতিহাসে তাঁর তুলন"য় প্রাতিভাবান সহজ্জে খুজে প।ওয়া যায় না। প্রায় সহস্র 
বছর পাছয়ে গেলে তবেই পাওয়া যাবে ভগবান শঙ্করাচার্যকে, একমাত্র যাঁকে 
পাঁণ্ডতগণ স্বামীজীর সঙ্গে তুলনীয় মনে করে থাকেন। এমন কি, প্রতিভার 
বহুমুখিতার মানদণ্ডে বাচার করে অনেকে স্বামীজীকে শ্রেষ্চতর আসন 
দিতেও কৃঁণ্ঠিত হন না। এহেন সর্বগ্রাসী মনীষায় বজ্ঞান' যে একটি বাঁশন্ট 
স্থান আধকার করে থাকবে তাতে সন্দেহের অবকাশ থাকতে পারে না। 

বলা যেতে পারে, স্বামীজীর মনাঁট ছল আতনাীকাঁচের (1190)) মতো! 
তাঁর মনের বম্বে প্রাতিফলিত হয়ে জবলে উাঠোছল একটা যুগের 'বাচ্ছিন্ন এমন 
কি আপাত-বিরোধী যাবতীয় ভাবধারা । সেই বার সন্নযাসীর মধে। সংহত 
হয়েছিল একাধারে হযান্তবাদ, মৈত্রীভাবনা, মানবতাবাদ, ব্যন্তিস্বাতল্ম্যবাদ, 
স্বাদেশিকতা, প্রান এতিহ্যের প্রাতি বচারপ্রসূত শ্রদ্ধা, ইীতিহাসচেতনা এবং 
বিজ্ঞানচেতনা; অর্থাৎ উনাবংশ শতাব্দীর 'বাঁশন্ট প্রবণতাগুলি। 

এইরুপ বহুমুখী মানসচেতনা উাঁনশ শতকের আর একাঁট মহাদ্রুম বিদ্যাসাগর 
চাঁরন্রেরও বৈশিষ্ট্য ছিল। বিশেষ করে পাশ্চাভ বিজ্ঞানের প্রাত 1বদ্যাসাগরের 
গভীর অনুরাগ এই প্রসঙ্গে স্মরণীয়। শ্রাদ্ধ পাণ্ডতপ্রবর 'ত্রপুবাশঙ্কর 
সেনশাস্ত্রী মহাশয় লিখেছেনঃ “ষোড়শ শতাব্দী থেকেই পাশ্চাতা দেশের 
বৈজ্ঞানিকগণ জ্ঞানের নানা ক্ষেত্রে নব-নব আলোকপাত করাঁছলেন। প্রতচোর 
এই সমস্ত বিজ্ঞানীদের প্রাত 'বদ্যাসাগর যথেন্ট শ্রদ্ধাবান ছিলেন।”১ এবং এ 
সব নবাবিচ্কৃত তথ্যাদ সম্বন্ধে ওয়াকবহাল ছিলেন মনে করা অসঙ্গত হবে 
ণা। 

উনাবংশ শতাব্দীর প্রাগ্রসর মানাসক রূপকল্প অতি সুন্দরভাবে 
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রূপায়িত হয়োছল উত্তরপাড়ার প্রখ্যাত জামদার বংশের প্রাতজ্ঠাতা স্বর্গত 
জয়কৃষ। মুখোপাধ্যায় মহাশয়ের মধ্যে। উত্তরপাড়া "কলেজে বিজ্ঞানাশক্ষা 
প্রবর্তন কালে তান যে ভাষণ দিয়েছিলেন তা এ যুগের দাম্টভাঁঙ্গর পাঁরচায়ক। 
বিজ্ঞানীশক্ষা প্রবর্ত কালে জয়কৃষ্ণের ভাষণ েন খেতাঁড়র রাজাবাহাদুর 
কতৃকি বিজ্ঞান কলেজ স্থাপন কল্পে স্বামীজীর উপদেশেরই প্রাতিধবাঁন। 


1২ 


বিজ্ঞান সম্বন্ধে কোন রকম আলোচনার সূত্রপাত করার আগে পীবজ্ঞান' 
বলতি আমরা কি বাঁঝ, তার আধার এবং আধেয় কি সে সম্বন্ধে আমাদের 
সুস্পম্চ ও যান্তসহ ধারণা থাকা প্রয়োজন। সতরাং প্রথমেই "বজ্ঞান' শব্দাটর 
আঁভধা নিয়ে আলোচনা করা অসঙ্গত হবে না। 

বজ্ঞান পরিভাষাঁট আতনিগূঢ় অর্থবাহী, এবং বাঞ্জনা বহঃপ্রসারী এবং 
বহুমুখী এর দ্যোতনা। এর বর্ণালীর এক প্রান্তে রয়েছে মোক্ষ অববোধ, 
এবং অপর প্রান্তে আছে 'কণাণু' (0011) ীজজ্ঞাসা। এই দুই প্রান্ত- 
সীমার মধো াবধৃত আছে হীন্দ্রয়ার্থ এবং অতীন্দ্য় ?ব*বচরাচরের যাবতীয় 
বষয় সকল। সুতরাং বিজ্ঞান কথাটি সম্বন্ধে আমাদের সংস্পম্ট ধারণা থাকা 
অবশ্য প্রয়োজন। এতিহাসক আলোকে এই শব্দাটর পর্যালোচনা করলে 
দেখা যাবে যে প্রত্যেক যুগেই িন্তাবিদগণ বহনলার্থে এই শব্দাঁট প্রয়োগ 
করেছেন। শ্রাত থেকে আরম্ভ করে উপাঁনষদ্‌ দর্শনাঁদতে এবং বৌদ্ধ শাস্ত্র 
গ্রন্থাদিতে সর্বব্ূই এর উদাহরণ পাওয়া যায়। অমরকোষ অনুযায়ী বিজ্ঞানের 
সংজ্ঞা হচ্ছেঃ 


“মোক্ষে ধীজ্জানমন্যত্র বিজ্ঞানং শিল্ণশাস্ত্রয়ো 21৮ 


স্বর্গত মনীষী নগেন্দ্রনাথ বস, প্রাচ্যবিদ্যা মহার্ণব, তাঁর 'চরবরেণ্য গ্রল্থ 
গবশবকোষে' এ সত্রের ব্যাখ্যা করেছেনঃ “বশেষ এবং সামান্য এই উভয় 
পদার্থেরই যে অববোধ (উপলাব্ধ), তাহাই বিজ্ঞান ও জ্ঞান বালয়া আভাহত 
হয়। মোক্ষ (মুক্তি), শিল্প (চিন্রাদ), শাস্ত্র (ব্যাকরণাদ), এই সকল বিশেষ 
(সক্ষর) পদাথেরি উপলাব্ধ এবং সাধারণ ঘটপটাঁদ মাবতীয় পদার্থের উপ- 
লাব্ধকেই জ্ঞান ও 'বজ্ঞান বলা হইয়াছে ।” ১ অর্থাৎ একাঁদকে যেমন মোক্ষজ্ঞান 
তেমনই অপরাঁদকে ঘটপটাঁদ সাধারণ পদার্থেরও পম্যক্‌ উপলাব্ধ সূচিত হয় 
শবজ্ঞান' শব্দাটর দ্বারা, আবার বেদান্ত মতে বিজ্ঞানকে বলা হয়েছে মাষা- 
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বৃত্ত বিশেষ অথবা আঁবদ্যাবৃত্তি বিশেষ, বৌদ্ধগণ িল্তু বিজ্ঞানকেই বলেছেন 
আত্মর্পজ্ঞান। 

এঁদকে শ্রীমদ্ভগবদ্গীতায় ৭ম অধ্যায়ে ভগবান শ্রীকৃষ্ণ অর্জুনকে 
বলেছেনঃ 


“ময্যাসন্তমনাঃ পার্থ যোগং যুঞ্জল্মদা শ্রয়ঃ। 
অসংশয়ং সমগ্রং মাং যথা জ্ঞাস্টাস তচ্শু। 
জ্তানং তেহহং সবিজ্ঞানামদং বক্ষ্যামাশেষতঃ। 
যজ: জ্ঞাত্বা নেহ ভূয়োহন্যজ্‌ জ্ঞাতবামবাঁশষাতে ॥৮ 


পাঁণ্ডতপ্রবর বসু মহাশয় এর অর্থ করেছেনঃ “এতদ্দারা বুঝা যাইতেছে 
এস্থলে জ্ঞান অর্থ ভগবাদ্বষয়ক জ্ঞান এবং বিজ্ঞান অর্থ-_বিবিস্তাকারাবিষয়জ্ঞান 
অর্থাং ভগবদ্বাতিরিন্ত সমস্ত চিং ও আঁচং বক্তুর জ্ঞানই বিজ্ঞান” 
পরমার্থ জ্ঞানও যেমন বিজ্ঞান শব্দ দ্বারা প্রকাশিত হয়, তেমাঁন ইংরোজতে 
যাকে ১০90০০' বলে সেই আধানক বদর সুষ্ঠু প্রকাশও এ বিজ্ঞান শব্দ 
দ্বারাই সম্ভব। 9০1০0০০ শব্দের প্রাতিশব্দ গহসাবে বিজ্ঞান শব্দাট আতশয় 
সধপ্রযদন্ত। 

এইভাবে দেখা যাচ্ছে যে িৎ-প্রকীতি (0951007)5/011091) এবং আঁচং- 
প্রকতি (6091701)17/51041) উভয়ের জ্ঞানই জ্ঞানের আওতায় আসছে। 
চৎস্বরূপের উপলাব্ধও যেমন বিজ্ঞান, পরাক্ষা প্রমাণ যুক্তি ইত্যাদি দ্বারা 
নির্ণীত জ্ঞানও সমভাবে বৈজ্ঞানক। এই পাঁরপ্রোক্ষতেই স্বামীজীর বজ্ঞান- 
চেতনার অনুধাবন প্রচেষ্টা সঙ্গত হবে। 

আধুনিক তথা পশ্চিমী বিজ্ঞানের কারবার শুধু বাহ্য প্রকৃতি নিয়ে। 
অন্তঃপ্রকীতি আপাতদ্‌স্টিতে তার এন্তয়ারের বাইরে স্বামীজী কল্তু বাহ্য ও 
অন্তঃ, আঁচং ও িং উভয় প্রকার প্রকীতিরই কারবারী ছলেন, স্বামীজীর 
বিজ্তানচেতনার অনুধাবনে এই দুই বিশিম্ট ধারার আলোচনা করাই সঙ্গত। 

মহাবিজ্ঞানী আইনস্টাইন যথার্থই বলেছেন যে, ধর্মচেতনা ছাড়া বিজ্ঞান 
যেমন খঞ্জ, বিজ্ঞানচেতনা ছাড়া ধর্ম তেমাঁন অন্ধ। স্বামীজণী আইনস্টাইনের এই 
বাণীর মূর্ত বগ্রহ সন্দেহ নেই। 

এখানে আঁচং-প্রকীতি বিজ্ঞান বা আধুনিক বজ্ঞানের বর্তমান স্বরূপ 
সম্বন্ধে আত সংক্ষেপে দু-একাঁট কথা বলা আবশ্যক । আধুনিক বিজ্ঞান য্ান্ত- 
র্ভর এবং পরীক্ষা-নিরীক্ষা সাপেক্ষ । উপলব্ধি বা অনুমানের স্থান এখানে 
গৌণ, যাঁদও প্রকল্পের (1001515) সংস্থান অবশ্যই আছে। কিন্তু 


৩৬৬ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


যতক্ষণ না পরীক্ষা-নিরাঁক্ষা দ্বারা প্রকজ্পাঁট প্রমাণিত হচ্ছে ততক্ষণ তা বৈজ্ঞানিক 
তথ্য তথা সত্য হিসাবে গ্রাহ্য হবে না। এটাই ছিল এতাঁদন আধ্ানক বিজ্ানের 
এীতিহ্যবাহী (0185১1081) মানদণ্ড। কিন্তু বিজ্ঞানের প্রগ্াতর সঙ্গে সঙ্গে 
এই কট্টর মানদণ্ড বাঁঝ বা আর রাখা চলবে না। বিজ্ঞানের কর্মক্ষেত্র যতক্ষণ 
পরমাণুতে আবদ্ধ ছল ততদিনও কোন প্রশ্ন ওঠোন। অস্াবধা দেখা দিল 
'কণা, আবন্কার এবং ইলেকট্রন কণার আপাত অহেতুকী ব্যবহারে। তারপর 
যত দিন যেতে লাগল ততই নতুন নতুন গুণাধিকারী কণাসমূহ আঁবচ্কারের 
সঙ্গে নতুন নতুন সমস্যার উদ্ভব হতে লাগল। আর (018551901 'বজ্ঞানকে 
পিছে ফেলে 'কণাণ?' বিজ্ঞানের নবযান্রা শুরু হল। এদকে বিশ্রুত পদার্থাবদ্‌ 
[1180 বলে বসলেন যে, মহাশুন্য শুন্য নয়। 4“... 01160 0/ & 
70660101955 508 01 01001701075 ৮410) 1160911%0 17895 0714 00756742111) 
71622/56 6798)”.8 এর ব্যাখ্যা করতে গিয়ে শেষ পর্যন্ত বললেন যে. 
“,..1 21091010110 ০) 106 5010 02 19011101001 11013 1010 115 
[1101 11 900 [19 10 0091) 11 101৮010, 11 ড1]1 170৬6 0201%/910) 10 11 
০০ 010৬ 0110 11 1]1 00 50010901110 ৮০01 10105. ৫ 

এ যেন সুকুমার রায়ের “'আবোল-তাবোল'। কিন্তু এই আবোল-তাবোল 
থেকেই উৎপাত্ত হল 4001-010000” বা 'প্রাতিকণা তত্তের। এই পথেই 
আবিক্কৃত হল নবতম কণা পাঁজট্রন (০৭101)। কিন্তু আঁবচ্কারের সঙ্গেই 
মহা গোলযোগ বাঁধয়ে দিল নবজাতক । মানুষের এতাঁদনের ধ্যানধারণা 'সব 
উল্টে-পাল্টে দিতে চাইল এই নবতম কণা। কারণ এই কণার কার্যকলাপ ব্যাখ্যা 
কল্পে প্রায়-বি*বাস-অযোগ্য এক তত্ব উত্াপত হয়েছে যার বন্তব্য হচ্ছে ষে, 
“. ..0106 [09910101) 15 17001100 001 011 01001100 1101), 101 2 1110, 
15 110%110 10801020105 111 11110...৬ এ/কবারে মহাকালের দরবারে 
হানা। এতদিন জানা ছিল যে, 'কালের মোকাবলা করতে হলে তার 
কপালের ঝট (1916-100) চেপে ধরতে হবে। এখন মহাকাল নিজেই 
যাঁদ দিকৃপরিবর্তন করতে চান, তাহলে পুরনো ধারণা টিকে থাকে কি করে? 
সে যাই হোক, উদ্ভূত হল 'পদ্ব-মাপ্রক কালতন্ত্" (6০ (019 01116151005) । 
প্রথমে বিবজগং ছিল শব্র-মাত্রক' (6000 ৫1010115101791) ; কালক্রমে তাতে 
সংযুক্ত হল এক নবগান্রা 'কাল', এবং বিশ্ব হল চতুর্মান্িক (01 011010510101) ! 
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এখন দেখা যাচ্ছে 'কাল' বানজেই 'দ্ব-মান্ক। সূতরাং এই ভাবেই উৎপন্ন হল 
পণ্চ-মান্রক অর্থাৎ 9৮৩ 01016051010 মহাবিশ্বের ধারণা, যার তিনাঁট 
স্থান-সংকান্ত (90801) এবং দুটি কাল-সংক্রান্ত (1১/019101) | 1কন্তু 
এইখানেই শেষ নয়। বিজ্ঞানীদের জন্য অপেক্ষা করাছল আরও 1বস্ময়কর 
পাঁরাস্থাত। তাঁরা দেখলেন যে মহাবিশ্বে বিপুল বেগে ধাবমান দুট কণা 
পরস্পরকে যখন প্রচন্ড শান্ততে আঘাত করে তখন কণা দীট খণ্ড-বখন্ড হয়ে 
যায়। কিন্তু পরমাশ্ঠর্যের কথা হল, এই 'বাচ্ছন্ন টুকরোগ্ীল সর্বতোভাবে 
আদম বা প্রারাম্ভক কণাদের সঙ্গে সর্বাবষয়ে সমতুল্য। 
বিস্ময়ে বিমূঢ় বিজ্ঞানীর দল! প্রশ্ন করলেন নোবেল পুরস্কার প্রাপ্ত বি*ব- 

বিখ্যাত বৈজ্ঞানক হাইজেনবার্গঃ আমরা কি তবে উপানষদের সেই পরম 
সত্যের মুখোমাঁখ হয়েছি ঃ এই কি সেই পূর্ণ, পূর্ণ থেকেই কি পূর্ণ জন্ম- 
গ্রহণ করছে? পূর্ণ থেকে পূর্ণকে বিষুন্ত করলে পূর্ই কি অবশেষ থাকছে? 
এই কি সেই 'এক'? 

'পূর্ণমদঃ পূর্ণীমদং পূর্ণাং পূর্ণমুদচ্যতে। 

পূর্ণস্য পূর্ণমাদায় পূর্ণমেবাবশিষ্যতে | 


বিজ্ঞানীরা আরও দেখলেন শান্ত ও বস্তুর আভন্ন রূপ, দেখলেন শান্তর 
বন্তুতে রপোয়ণ এবং পক্ষান্তরে বস্তুর শান্ততে প্রাতরূপায়ণ। আধুনিক 
বিজ্ঞানের নৈম্ঠিক পৃজারীরা ক অবশেষে শান্ত ও বন্তুর আভন্ন সত্তা উপলাব্ধ 
করতে সক্ষম হলেন? অচিত-প্রকীতি (০95710113০1) ি শেষ পর্যন্ত চিং- 
প্রকীতিতে (০০9371909/011০01) বলীন হয়ে গেল, নুনের পুতুল সাগরজলে 
আপন সত্তা খজে পেল? 


৩) 


এসব সত্তেও মনে রাখতে হবে যে আধাঁনক বজ্ঞানীরা তাঁদের মৌলক 
দৃম্টিভাঙ্গ পাঁরত্যাগ করেননি, পরন্তু দৃঢুভাবে তা আঁকড়ে ধরে আছেন। সেই 
মৌলিক দৃম্টিভাঙ্গ হচ্ছে যাান্তবাদী, এবং প্রমাণাভাত্তক যুক্তিবাদের উপরেই 
আধুনিক বিজ্ঞানের অবস্থান এবং প্রমাণের দ্বারাই তার প্রাতিষ্ঠা। 

আধাঁনক বিজ্ঞানের এই পাঁরপ্রেক্ষিতে স্বামীজীর ব্যবহাঁরক জাীধন 
সম্বন্ধে কোনও আলোচনাকালে অত্যন্ত সতর্কতার সঙ্গে প্রাতপদে তাঁর 
মৌলিক স্বরূপ স্মরণে রেখে অগ্রসর হতে হবে। মনে রাখতে হবে মূলত 
তিনি অধ্যাত্ববাদী পরম যোগীশবর। এ বিষয়ে ভাঁগনন নিবোদতার মূল্যায়নাট 
সমাধক প্রাসাঞ্গক। নবোদতা লিখেছেনহ এ বি8160 11500 1) 006 010 
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01 106815, ৮1010 11150017210 [01111050119 010 10০19 0100 211 (0 
50161065 210 76008101560. 23 10111565 0 7২০9111. 110 1905395590 &. 
[01000179010 15101] 01 19217106) %/1161611) (11088110৬০৩ 9961] ৪3 501050]1- 
1000 (0 0110 1691 [01090950 ০01 1100) 00 11601100 7910 016 [06] 0 
%/11101) 116 50] [০0 0170 10101) 1 ০1060 11 105 50110101010 6101 10 
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কিন্তু কী আশ্চর্য, সেই পরমের উপলব্ধিক্ষণেই তাঁর মধ্যে বি*বাবিজ্ঞানের 
চরম স্ফৃর্ত যেন দেখতে পাই যখন তান গেয়ে ওঠেন £ 


“নাহ সূর্য, নাহ জ্যোতিঃ, নাহ শশাংক সুন্দর, 
ভাসে ব্যোমে ছায়াসম ছাব বিশব চরাচর॥ 

অস্ফুট মন-আকাশে, জগতসংসার ভাসে, 

ওঠে ভাসে ডোবে পুনঃ অহং-স্োতে 1নরন্তর॥ 
ধীরে ধীরে ছায়াদল, মহালয়ে প্রবোশিল, 

বহে মান্র 'আঁম' 'আম- এই ধারা অনুক্ষণ॥ 

সে ধারাও বদ্ধ হ'ল, শূন্যে শূন্য মিলাইল, 
'অবাঙূমনসোগোচরমূত বোঝে প্রাণ বোঝে যার ॥” 


এ যেন মহাশূন্যে ইলেকট্রন-নিউন্রনোদের (79100) নূত্যদৃশ্য, পাঁজ- 
টরনদের (00951010910) জল্মকথা। এ যেন ০051110 06010171700 এবং 
0091710 001 -এর প্রতিভাস। প্রশ্ন জাগে মনে, আধুনিক বিজ্ঞান কি এই 
ভাবরূপকজ্পের দিকেই অগ্রসর হচ্ছে না? 

এখানেই ীকন্তু বলে রাখা আবশ্যক যে বিজ্ঞানের বাস্তব সন্ধান এবং ধর্মের 
অলৌকিক ইঙ্গিত যে পরস্পরবিরোধা নয় পরন্তু একটি সত্য ও সক্ষম সূত্রে 
তারা গ্রাথত, এই পরম বোধ 'ববেকানন্দ তাঁর সংসকারমুন্ত চিত্তে অনুভব 
করোছলেন এবং এই সমস্ত জ্ঞান ও বিজ্ঞান তাঁর মানসরসে পাচিত হয়ে যে 
মহৎ বস্তুতে পরিণত হয়ৌছল তার নাম জীবপ্রেম। তাই তান নাদ্বিধায় 
বলতে পেরেছেনঃ “বহুরূপে সম্মুখে তোমার, ছাড় কোথা খঃঁজছ ঈশ্বর? 
জনঁবে প্রেম করে যেই জন, সেইজন সোৌবিছে ঈ*বর।” 

'অবাঙমনসোগোচরম্‌ সত্যস্বরূপেই বিবেকানন্দ নাঁবম্ট ছিলেন এবং বিশ্ব- 
চরাচরকে এই সত্যেরই 'বাভন্ন প্রকাশর্পে 'তীন গ্রহণ করোছলেন। এই 


গ্বামীজীর বিজ্ঞানচেতনা ৩৬৯ 
পরম সত্যে প্রীতান্ঠত থেকেই তান বাস্তবকে বিচার করেছেন। এ জগং কিন্তু 
তাঁর কাছে মিথ্যা বা অনর্থক ছল না। এবং এই বাস্তবের বিচারকালেই তাঁর 
বৈজ্ঞানক মানস ও দৃষ্টিভঙ্গির প্রকৃষ্ট প্রকাশ দেখতে পাওয়া যায়। 
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সত্যানূসন্ধানই বৈজ্ঞাঁনকের ধর্ম। যাান্ত ও প্রমাণের সাহাব্যে বিজ্ঞানী 
সত্যানুসন্ধানে তৎপর হন। সর্বাবষয়ে গভনর কৌতূহল, মনের সচেতনতা 
এবং একান্ত সত্যনিষ্ঠা বৈজ্ঞানিক মনমেজাজের ভীত্ত। স্বামীজী ছিলেন এই- 
রূপ মনমেজাজের আঁধকারী। ডঃ আময়কুমার মজুমদার লিখেছেনঃ “কৌত্‌- 
হলবান্ত, তাঁর জন্মগত। যান্ত ছাড়া কোন কিছুকেই মেনে নিতেন না। যেখানে 
দেখেছেন কুসংস্কার মানুষের চৈতন্যকে আচ্ছন্ন করে ফেলেছে সেখানেই তানি 
তার মূলোচ্ছেদে প্রয়াসী হয়েছেন। চিরন্তন কৌতূহলস্পৃহা তাঁকে প্রবৃত্ত 
করেছে সত্যানুসন্ধানে।"৮ 

তদুপাঁর স্বামীজীর আশৈশব জীবনকালে হাঁন্তবাদের প্রবল প্রভাব লক্ষ 
করা যায়। সত্যাসত্য যাচাই না করে তান কোন ?কছ; গ্রহণ করতেন না। 
প্রব্লাজকা ম্দান্তপ্রাণা লখেছেনঃ “স্বামী বিবেকানন্দ তাঁহার গ্রোতৃবৃন্দকে 
বাঁলতেন, “কোন কথা পুস্তকে লেখা আছে, অথবা কেহ বাঁলয়াছে বাঁলয়াই 
! বিশ্বাস কারও না। নিজে সত্য আবিচ্কার কর, উহাই সাক্ষাংকার,।”৯ এই 
যাচাই করে নেবার অদম্য স্পৃহা নরেন্দ্রনাথকে শৈশবকালেই নানা রকম পরীক্ষা- 
নিরীক্ষায় প্রবৃত্ত করেছে। এ সম্বন্ধে নানা কৌতুহলোদ্দীপক হাস্যরসাত্মক 
কাহমী প্রচলিত আছে। যেমন 'বাভন্ন জাতের জন্য আলাদা হঠকো দেখে 
তাঁর মনে প্রশ্ন জাগল, সাঁত্যই অন্য জাতের জন্য সংরীক্ষত হংকো খেলে তাঁর জাত 
যাবে কি না; এবং তান 'বাঁভন্ন জাতের জন্য এক্ষিত হংকো থেকে সবেগে 
ধূমোদ্গরণ করেও দেখলেন যে তান মরেও গেলেন না অথবা পাথবী তাঁর 
ঘাড়ে ভেঙে পড়ল না। এ সময়ে হঠাং উপস্থিত পিতার প্রশ্নের উত্তরে তিনি 
অম্লানবদনে বললেনঃ “দেখাঁছ জাত না মানলে ক হয়”, পিতা হেসে উঠলেন। 
পিতার এরূপ সস্নেহ প্রশ্রয় নরেন্দ্রনাথের মানসগণনে প্রভূত সাহায্য করে এবং 
সত্যানুসন্ধানে তথা সত্য-যাচাই স্পৃহাকে প্রবলভাবে উৎসাঁহত করে সন্দেহ 
নেই। এই যাচাই করে নেবার ইচ্ছা 'দনে দিনে এমন হয়োছিল যে, জ্বাঁয় 


৩৭০ চিন্তানায়ক বিবেকানল্দ 


গুরুকেও তিনি নানাভাবে পরীক্ষা করতে দ্বিধাবোধ করেনান। এক সময় 
নিবৌদতাকে বলোছলেন যে প্রমাণ না পেয়ে ছুই 1ব*বাস করো না। “আমিও 
আমার গুরুকে যাচাই করে নিয়েছি।” কতখানি দঢচারিত্র, সত্যানিষ্ঠ, সত্য- 
সন্ধানী হলে একথা বলা যায় তা ভাবলে বিস্ময়ে অবাক হতে হয়। প্রমাণ 
চাই। তা না হলে কোনও কিছ; বি*বাস করব না, এই হচ্ছে বিজ্ঞানীর মৌলিক 
চারন্র। মনে হয় এই মৌল ধর্ম স্বামীজীর সহজাত। পারিপাঁ্বকের 
প্রভাবে এই ধর্ম শৈশব থেকেই বিকাশলাভ করতে থাকে। এই অন.সান্ধিংসা, 
সকল কিছুর গঢ় রহস্য আয়ত্ত করার এই ইচ্ছাই তাঁকে আধুনিক বিজ্ঞানের 
গ্রাত আকৃম্ট করে এবং দেখা যায় পরবর্তীকালে যে কোন বিষয়ের ব্যাখ্যাকল্পে 
তিনি বিনা দ্বিধায় আধুনিক বিজ্ঞানের সাহায্য নিতেন। এমন ক ধর্ম 
বিষয়ের মীমাংসাকজ্পেও আধুনিক প্রতীচ্য-বিজ্ঞানের দ্টান্ত নিতে পশ্চাংপদ 
হননি। বস্তুত তাঁর ধারণায় বিজ্ঞান ও ধর্মের লক্ষ্য ছিল এক ও আভন্ন। এই- 
রূপ প্রতাঁতি তংকালে কেন, বর্তমানেও অতিশয় বিরল বললে অত্যান্ত হবে 
না। আধুনিক বিজ্ঞানকে তিনি তাঁর কর্মসাধনা এবং মর্মসাধনার সহায়ক 
বলেই গ্রহণ করোছলেন। তাই তান অগ্যাধ প্রত্যয়ের সঞ্গে বাল্যবন্ধ্‌ প্রয়নাথ 
সংহকে বলতে পেরোছলেনঃ “আমাদের চাই কি জানিস?_ স্বাধীনভাবে 
স্বদেশী বিদ্যার সঙ্গে ইংরেজী আর 9০10106 (বজ্ঞান) পড়ানো; চাই 
(০01001081 ৫0080101 (কারিগার শিক্ষা), চাই যাতে 1000509 (শিল্প) 
বাড়ে; লোকে চাকার না ক'রে দ্‌-পয়সা ক'রে খেতে পারে ।” ৯৫ তান আরও 
বলেনঃ “এখন তোদের করতে হবে কি জানিস? প্রতি গ্রামে প্রাত শহরে মঠ 
খুলতে হবে। পাঁরস ক করতে? 'কছু কর্‌। কলকাতায় একটা বড় 
ক'রে মঠ কর্‌। একটা ক'রে স্মাশাক্ষত সাধ্‌ থাকবে সেখানে, তার তাবে 
[078001081 5012706 (ব্যাবহারিক বিজ্ঞান) ও সব রকম ৪ (কলাকোশল) 
শেখাবার জন্য প্রত্যেক 0181101 -এ (বিভাগে) 509019115 (বিশেষজ্ঞ) সন্ন্যাসী 
থাকবে।” ১১ এঁটকে এক কথায় মনে করা যেতে পারে স্বামীজীর ভাবষ্যং 
মান্ষ গঠনের কল্পনার রেখাচিন্র। বিশেষ লক্ষণীয় যে তাঁর এই পারকল্পনায় 
(006 [01110) দুটি 'জানস প্রাধান্য পেয়েছে। তার একাট হল 
[018001081 $0191009 ৪00 €201010108%-র উপর গুরত্বদান এবং দ্বিতীয়টি হল 
এসকল বিভাগের ক্ষার দায়িত্ব ন্যস্ত হয়েছে 88০18115 সম্ন্যাসীদের 
হাতে। মানুষ গঠনে তান এীহক এবং পারান্রক শান্তর সংযোগ চেয়েছিলেন। 
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৫] 

নরেন্দ্রনাথের শৈশবের কথা মনে করলে স্বতঃই তাঁর পরমন্রদ্ধেয় পতৃ- 
দেবের কথা মনে আসে। জল্মসূন্রে নরেন্দ্রনাথ লব্ধপ্রীতষ্ঞঠ আইনজাবা পিতা 
বিশ্বনাথ দত্তর কাছে একাঁদকে যেমন পেয়োছিলেন তীক্ষ] 'বচারবোধ, অন্যাদকে 
তেমান পেয়োছলেন তাঁর স্পর্শকাতর তীব্র সংবেদনশীল চিত্ত ও সঙ্গীতের 
প্রাত অনুরাগ। মাতার ব্যান্তত্ব ও ধর্মপ্রাণতার প্রভাবও তাঁর চারন্রগঠনে যথেন্ট 
গুরুত্বপূর্ণ ছিল। কিশোর নরেন্দ্রনাথকে াব*বনাথ একাঁদন বলোছলেনঃ 
“জগতে কোন কিছুতে বিস্ময় প্রকাশ করিও না।”৯২ প্রব্লাজকা মান্তপ্রাণা 
লিখেছেন যে বি*বনাথের এই উপদেশাঁট স্বামীজীর অন্তরে দৃঢ়ভাবে প্রোথিত 
হয়ে যায়। এই প্রসঙ্গেশতাঁন আরও লিখেছেন যে এ সময়ে “পুত্রের সাহত 
বিশ্বনাথ নানা বিষয় লইয়া গ্রভীর আলোচনা কারতেন। ফলে নরেন্দ্রের বাদ্ধ- 
বাত্ত প্রখরতা লাভ করে, এবং সর্বাবষয়ে প্রবল অন.সান্ধংসা জাগে। প্রত্যেক 
বিষয়ের অন্তার্নীহত অর্থ হৃদয়ঙ্গম কারবার ক্ষমতা তিনি পিতার নিকটেই 
লাভ করেন।” ১৩ স্বামী গম্ভীরানন্দর কাছ থেকেও উন্ত মতের সমর্থন পাওয়া 
যায়। তিনি লিখেছেনঃ “পন্রের ব্াাদ্ধস্ফুরণের জন্য পিতা 'বাঁবধ বিষয়ে 
আলোচনা করিতেন। এমন ক পুন্রের সাহত তর্ক জাঁড়য়া দতেন এবং ক্ষেন্র- 
বিশেষে হার মানিতেও পশ্চাংপদ হইতেন না। আঁধকন্তু তখন ব*বনাথবাবূর 
বাসায় অনেক 'বদ্বান ও বুদ্ধিমানের সমাগম হইত এবং 'বাবধ সাংস্কৃতিক 
বষয়ে আলোচনা চাঁলত। নরেন্দনাথ নাঁবষ্ট মনে তাহা শুনিতেন ও সুযোগ 
বুঝিয়া স্থলাবশেষে আপন মন্তব্য প্রকাশ করিতেন।” ১৪ এখানেই নরেন্দ্ু 
নাথের তথা উত্তরকালের স্বামী বিবেকানন্দের বজ্ঞানচেতনার মূল উৎস, একথা 
ভাবা অসমীচীন হবে না। 

নরেন্দ্রনাথ আর একটি সহজাত ক্ষমতার আঁধকারী ছিলেন। “প্রবল 
কল্পনা সহায়ে ধ্যানরাজ্যে আরুঢ্ হইয়া এককালে তন্ময়” হয়ে যেতেন। এই 
প্রবল কল্পনাশান্ত, এই অন্তরের গভীরে তন্ময় হয়ে যাওয়া তাঁর বিপুল 
জ্ঞানাজনের অনূকূল হয়োছল অবশ্য মনে করা যেতে পারে। তাঁর অপর 
একটি প্রতীতি ছিল কোন কিছুতেই পশ্চাংপদ না হওয়া। তান পরবর্তী- 
কালে নিউইয়র্কে একটি বন্তৃতায় বলেছেনঃ “প্রকৃতির সম্মুখীন হও, অজ্ঞানের 
সম্মুখীন হও, মায়ার সম্মুখীন হও; কখনও পশ্চাদপসরণ করো না।” ৯৫ 
(50 1800 118(016 ! 7900 10170191706 ! 17806 11105101 ! 19০1 1.) 
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সবামীজী কিন্তু কখনও আন্জ্ঠানিকভাবে জ্ঞানের পাঠ গ্রহণ করেনান। 
শৈশবে কিছাাদিন পাঠশালায় কাটাবার পর গৃহাশক্ষকের কাছে তাঁর পাঠাভ্যাস 
চলতে থাকে। আত অল্পকালের মধ্যেই তান সংস্কৃত মুগ্ধবোধ ব্যাকরণ এবং 
রামায়ণ এবং মহাভারতের বহু অংশ মুখস্থ করে ফেলতে সমর্থ হন। বালক 
যে তীক্ষয মেধার আঁধকারী ছিল তাতে সন্দেহ নেই। বংসরান্তে নরেন্দ্রনাথ 
বিদ্যাসাগর মহাশয়ের মেট্রোপালটান স্কুলে ভার্ত হলেন। কলকাতায় তখন সবে 
গ্যাসের আলো এবং সোডাওয়াটারের আমদান হয়েছে। মুবক্তিপ্রাণা লিখেছেন 
যে, “নরেন্দ্র তাঁহার খেলাঘরে এ দুটি বস্তু ও রেলগাড়ী তৈয়ারী করিয়া- 
ছিলেন।” ১৬ এই ঘটনাগুলি আতিশয় গ্রুত্বপূর্ণ, কারণ এগ্াল সেই বাল্য- 
কালেই বৈজ্ঞানিক প্রবণতার পাঁরিচয় বহন করে। 

প্রবোশকা পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হয়ে নরেন্দ্রনাথ প্রথমে প্রোসডোন্সি কলেজের 
“সাধারণ বিভাগে" ভার্ত হয়ে পরে জেনারেল এসেমারজ ইনস্টাটউশনে 
(বর্তমান স্কাঁটশচার্চ কলেজ) যোগ দেন এবং প্রথমে 8.৬. এবং দর্শনে 
অনার্সসহ ৪.4. পরাঁক্ষা পাশ করেন। অতঃপর আইন পড়তে শুরু করেন, 
কিন্তু নানা কারণে আইন পরীক্ষা আর দেওয়া হয়নি। কলেজে তিনি প্রথমে 
লজিক (পাশ্চাত্য ন্যায়শাস্ত) এবং পরে পাশ্চাত্য দর্শনশাস্ত, প্রাচীন ও আধ্ানক 
ইতিহাস গভীর মনোযোগ সহকারে অধ্যয়ন করেন। কিন্তু কলেজে বা স্কুলে 
সরাসাঁর বৈজ্ঞানিক কোন বিষয় সম্বন্ধে পাঠ গ্রহণ করার কোন সাক্ষ্য পাওয়া 
যায় না। তা সত্তেও দেখা গেল যে কৈশোরের অঙ্কশাস্তের প্রাত তীর অনীহা 
যৌবনে কলেজে শিক্ষাকালে প্রবল অন[রাগে পাঁরণত হয়েছে, বিশেষ করে ' 
জ্যোতীর্বজ্ঞানের দিকে তান আকৃষ্ট হয়েছেন। প্রমথনাথ বসু মহাশয় 
লিখেছেনঃ “কলেজে অধ্যয়নকালে নরেন্দ্রনাথ যে-সকল বিষয় আয়ত্ত করিবার 
জন্য বিশেষ যত্র করিয়াছিলেন তন্মধ্যে গাণত ও গঁণতজ্যোতিষ (45(700017) 
অন্যতম। জ্যোতিষে তাঁহার সাঁবশেষ অধিকার জাল্ময়াছিল। চতুর্থ বার্ষক 
শ্রেণীতে পাঁড়বার সময় তিনি 9০105 4১301079119" নামক পৃস্তকখানি 
সমগ্র আয়ত্ত করিয়াছিলেন এবং উচ্চাঙ্গের গাঁণত (1712170 1৬1800)611910105) 
অভ্যাসে সাতিশয় আনন্দ অনুভব কাঁরতেন।”১ & তদ,পরি তিনি নিজে থেকে 
কলেজীয় জীবনেই প্যাথলাঁজ (8010108/) এবং জুলাজ (209102)) 
প্রভৃতি জৈববিজ্ঞান-সম্বন্ধীয় পুস্তকাঁদ সাগ্রহে অধ্যয়ন করেছেন, তারও নাঁজর 
রয়েছে। এই ভাবেই জৈব এবং অজৈব বিজ্ঞানের উপর তাঁর অধিকার জন্মোছল 
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বলে মনে হয়। বেলগাঁও-এর ফরেস্ট আঁফসার হরিপদ মন্ত্র রচনাতে এর সাক্ষ্য 
পাওয়া যায়। শ্রীষযন্ত মন লিখেছেন ৫“আধ্ীনক পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের সকল বিভাগেই, 
ঘথা--0110101509, 7215105, 0০০10%%, /৯5001000105, 111550 1৬1901791790105 
প্রভৃতিতে তাঁহার (স্বামীজণীর) বিশেষ দখল 'ছিল এবং তৎসংক্রান্ত সকল প্রশ্নই 
আত সরল ভাষায় দুইচারি কথায় ব্ঝাইয়া দতেন। আবার ধর্মীবষয়ক 
মীমাংসাও পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের সাহায্যে ও দ্টান্তে বিশদভাবে বুঝাইতে এবং 
ধর্ম ও বিজ্ঞানের যে একই লক্ষ্য- একই 'দিকে গাঁতি, তাহা দেখাইতে তাঁহার 
ন্যায় ক্ষমতা আর কাহারও দেখি নাই।”১৮ সত্যই এ এক পরমাশ্চর্য ব্যপার! 
আন্ষ্ঠানকভাবে বিজ্ঞানশাস্তের পাঠ গ্রহণ না করে কেবল নিজের মেধা ও 
মনীষা বলে বিজ্ঞান বিষয়ে এরূপ প্রগাঢ় পাণ্ডিতা, প্রায় আঁবধ্বাস্য বলে মনে 
হয়। একবার দুবার নয় তান বার বার এরকম জ্ঞানের পারচয় 'দয়েছেন। 


৬৪ 


মনে হয় নিজের অধায়ন ছাড়াও বহ্‌ বিজ্ঞানী ও মনীষীর সঙ্গে আলোচনায় 
তাঁর জ্বানভাণ্ডার সমদ্ধ হয়োছল। নরেন্দ্রনাথের যৌবনকালে কলকাতার 
শাক্ষত সমাজের উপর 'তত্তববোঁধনীসভা'র সাঁবশেষ প্রভাব 'ছল। এ সভার 
সভ্যগণ ছিলেন ম্যান্তমার্গী এবং বিজ্ঞাননিষ্ঠ। মহার্ষ দেবেন্দ্রনাথ প্রাতাচ্ঠত 
'তত্ববোঁধনী' পান্রকার সম্পাদক অক্ষয়কুমার দত্ত ছিলেন একজন বদগ্ধ চিন্তা- 
বদ ও লব্ধপ্রাতিষ্ঠ সাহত্যসেবাঁ। বাংলা সাহিত্যের আঁদযুগে মননমূলক 
প্রবন্ধের বিকাশ এবং বিজ্ঞান ও ইতিহাসসম্মত আলোচনার পথ প্রদর্শনে তিনি 
প্রশাতিশীল নেতৃত্বের আধকারী ছিলেন। নরেন্দ্রনাথ এ সভার সংস্পর্শে 
এসোছিলেন এবং এঁ সভা এবং সভার সদস্যগণের 'চন্তাধারায় প্রভাবত হয়ে- 
ছিলেন, একথা মনে করা অসঙ্গত হবে না। 

কলেজে সমসামায়কদের মধ্যে ছিলেন আচার্য ব্রজেন্দ্রনাথ শীল। শীল- 
মহাশয় মূলত দার্শীনকোত্তম হলেও বৈজ্ঞানক মনের আঁধকারী ছলেন। তান 
প্রাচীন ভারতে বিজ্ঞানচর্ঠার ইতিহাসকে আতশয় গুরুত্ব দয়ে গেছেন। তাঁর 
“10 005161%0 901910095 ০01 10109 /১17016117101005 গ্রন্থে বেদ- 
বেদান্তের যধগের বিজ্ঞানচিন্তার একটি সামাগ্রক পারচয় পাওয়া যায়। এই 
উভয় দিকপাল যে পরস্পরের খুবই কাছে এসেছিলেন তার অনেক প্রমাণ আছে। 


এঁ সময়কার আর একটি বিশিষ্ট চাঁরন্র ছিলেন ডাঃ মহেন্দ্রলাল সরকার । পর- 
বর্তীকালে 1100190 4550০918601 [0ো 011৬2001001 901611০6 প্রাতষ্ঠা 
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করে তিনি ভারতাঁয়গণের পক্ষে উচ্চস্তরের বিজ্ঞানচর্চার পথ খুলে দিয়োছিলেন। 
এই বৈজ্ঞানিক মনোবৃত্তিসম্পন্ন বয়োজ্যেম্ঠ ডান্তার সরকারের সঙ্গে নরেন্দ্রনাথ 
নানা আলোচনায় সময় অতিবাহত করতেন। উনাঁবংশ শতাব্দীর আর এক 
দিকপাল আচার্য জগদীশচন্দ্র বসু। জগদীশচন্দ্রের বৈজ্ঞার্নক অবদানে 
বিজ্ঞানের নবাদগন্তের সন্ধান পাওয়া গিয়েছে। এই দুই মহামানবের সাক্ষাং- 
. কার হয়ৌছল কনা তা সমস্প্টরূপে জানা যায়ান। কন্তু উভয়েই যে 
পরস্পরের প্রাঁতি প্রগা্‌ শ্রদ্ধাপোষণ করতেন এবং উভয়েই যে পরস্পরকে গভীর 
ভাবে প্রভাবত করেছিলেন তার প্রমাণ পাওয়া যায়। এ দুয়ের মধ্যে যোগসন্তর 
ছিলেন ভাগনী নিবোদতা। এই মহায়সী নারী একাঁদকে যেমন ছিলেন রাম- 
কৃষ-ববেকানন্দ-নিবোদতগ্রাণ, অন্যাদকে তেমান ছিলেন জগদাশচন্দ্রের উৎসাহ 
ও উদ্দীপনার উৎস। ডঃ আময় মজুমদার লিখেছেনঃ “বলা যেতে পারে 
জগদীশচন্দ্র প্রচণ্ড হোমসাধনায় হবি সংগ্রহকারী ছিলেন ভাঁগনণ নিবোঁদতা। : 
জগদীশচন্দ্র যাঁদ হন এক বিরাট ল্যাবরেটরী, তাহলে নিবোঁদতা সেই গবেষণা- 
গারের বিদ্যুৎশান্ত-ে শান্তীবলে কর্মে উদ্দীপনা আসে, যে শান্ত আশা 'নরাশার 
দ্বন্দে গবেষককে দেয় নতুন উৎসাহের আলো, যে শান্তর প্রভা হতাশার নিঃসীম 
অন্ধকারে বিজলীর চমক দেখিয়ে 'িজ্ঞানীকে নতুন পথের সন্ধানে ঠেলে দেয়।”১৯ 
ডঃ মজমদারের এই ধারণা এতট্ুকুও আতরাঁঞ্জত নয়। এমন ক, বৈজ্ঞানক 
গবেষণার পাশ্ডীলাঁপ রচনাতেও তানি নিজে লিখে জগদীশচন্দ্রুকে সাহায্য 
করেছেন। জগদীশচন্দ্র সঙ্গে নিবেদিতার যোগাযোগ স্থাঁপত হয়োছল 
স্বামীজীর উৎসাহে । নিবোঁদতার মাধ্যমেই আচার্ষের জ্ঞানভাণ্ডার উন্মত্ত! 
হয়েছিল স্বামীজনীর কাছে, এবং তানি তাঁর সব্মাসী প্রাতিভার দ্বারা তা আকণ্ঠ 
পান করোছলেন। জগদীশচন্দ্রের প্রাতি তাঁর অকুণ্ঠ শ্রদ্ধার পাঁরচয় পাওয়া যায় 
তাঁর এক চিঠিতে যাতে তিনি লিখেছেনঃ «এ বংসর এ প্যারিস সভ্যজগতে 
এক কেন্দ্র, এ বৎসর মহাপ্রদর্শনী। ...দেশ-দেশান্তরের মনীষগণ  নজ নিজ 
প্রাতভাপ্রকাশে দ্বদেশের মহিমা বিস্তার করছেন... সে বহু গৌরবর্ণ প্রাতিভ- 
মণ্ডলীর মধ্য হ'তে এক যূবা যশস্বা বীর বঙ্গভূমির--আম.দের মাতৃভূমির 
নাম ঘোষণা করলেন, সে বীর জগৎগ্রাসদ্ধ বৈজ্ঞ।নক ডান্তার জে সি বোস! 
একা যুবা বাঙালন বৈদাযাতিক আজ িদ্যুদ্বেগে পাশ্চাত্যমণ্ডলকে নিজের 
প্রতিভামহিমায় মূস্ধ করলেন_সে বিদ্ংসণ্চার, মাতৃভুমির মৃতপ্রায় শরীরে 
নবজাঁবন-তরঙ্গ সণ্টার করলে! সমগ্র বৈদ্যুতিকমণ্ডলীর শীর্ষস্থানীয় আজ 
জগদীশ বসু--ভারতবাসা, বঙ্গবাসী, ধনা বাঁর!”২০ এই চিঠিটি একাধারে 
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তাঁর বিজ্ঞানে অসীম অনুরাগ এবং দেশপ্রেমের উজ্জ্বলতম নিদর্শন। 

বিদেশে তাঁর পারচিত শ্রেষ্ঠ বিজ্ঞানীদের মধ্যে ছিলেন কামানের আবিচ্কর্তা 
হিরাম ম্যাক্সিম (1717901 91505 19307), তাঁড়ং বিজ্ঞানী কোলা টেসলা 
(11019 10919), বিশ্বাঁবখ্যাত তাঁড়ৎ বিজ্ঞানী সার উলয়ম টমসন (2001- 
19105 1,010 89110), অধ্যাপক হেলমহোলংস (01০01. 17010170112) 
প্রভীতি। চিকাগোর ধর্মমহাসভায় স্বামীজণীর ভাষণ শুনে ম্যাঁক্সম এতদূর প্রভাবত 
হয়োছলেন যে তান লিখে গেছেন 2715 51 50০90017৮95 100 1059 11191 ৪ 
16%61600.” বিজ্ঞানী টেসলার সঙ্গেও তাঁর চিন্তার আদানপ্রদান হত। এক 
সম্ভ্রান্ত পাঁরবারের বিখ্যাত আঁভনেন্রী সারা বার্ন হার্ড এবং নিকোলা টেসলার সঙ্গে 
তাঁর সাক্ষাৎ হয়। স্বামীঞ্জী নিজেই লিখে গেছেনঃ “মিঃ টেস্লা বৈদান্তিক 
প্রাণ ও আকাশ এবং কল্পের তত্ব শুনে মুগ্ধ হলেন। তাঁর মতে আধুনিক 
বিজ্ঞানের দৃম্টিতে কেবল এই তত্বুগ্বালই গ্রহণীয়। আকাশ ও প্রাণ আবার 
জগদ্ব্যাপী মহৎ, সমান্ট-মন, ব্রহ্ম বা ঈশ্বর থেকে উৎপন্ন হয়। মিঃ টেস্লা 
মনে করেন, তিনি গাঁণতের সাহায্যে দেখিয়ে দিতে পারেন যে, জড় ও শান্ত 
উভয়কে অব্যন্ত শান্তিতে পাঁরণত করা যেতে পারে! আগামী সপ্তাহে এই নূতন 
গঁণতমূলক প্রত্যক্ষপ্রমাণ দেখবার জন্য তাঁর কাছে আমার যাবার কথা আছে। 

“তা যাঁদ প্রমাণ হয়ে যায়, তবে বৈদান্তিক স্যম্টাবজ্ঞান দূঢ়তম ভিত্তির 
উপর স্থাঁপত হল। আমি এক্ষণে বেদান্তের সাঁচ্টাবজ্ঞান ও পরলোকতত্ব 
নিয়ে খুব খাটছি। আম স্পম্টই আধানক বজ্ঞানের সঙ্গে বেদান্তের এ 
তত্বগ্ীলর সম্পূর্ণ এঁক্য দেখাঁছ; উহাদের একটা পরিষ্কার হলেই সঙ্গে সঙ্গে 
অপরটাও পাঁরজ্কার হয়ে যাবে।” ২১ এই চিঠি স্বামীজার বৈজ্ঞাঁনক দৃষ্টি 
তথা বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারার সমর্থনে এক অতিশয় গুরুত্বপূর্ণ দাঁলল। স্বামী- 
জর কাছে আধ্নক বিজ্ঞান কেবলমান্র পার্থব ঘটপটাঁদর ব্যাপারেই ব্যাপৃত 
ছিল না, পরন্তু বৈদান্তিক-সূন্টি-বজ্ঞান ব্যাখ্যাকল্পেও একান্ত আবশ্যক 
ছিল। 'বজ্ঞান ও ধর্মের মধ্যে কোনও দ্বন্দ দেখেননি ?তাঁন, জ্ঞান ও ধর্ম 
ছিল তাঁর মতে পরস্পরের পাঁরপূরক মান্্ু। 

এই সমস্ত আলোচনায় যে তথ্যটি সুস্পম্ট হয়ে ওঠে. তা হল এই যে 
*্বামীজী স্বাধীনভাবে অধ্যয়ন করে, নিজ অধ্যবসায় গুণে তৎকালে প্রচলিত 
আধুনিক পাশ্চাত্য শবজ্ঞান সম্বন্ধে বশেষ পারদর্শিতা অন করোছলেন। 
বাভিন্ন মনীষিবৃন্দের সধ্গে সাক্ষাতে, এদের সঙ্গে আলোচনা-বিচারীবতর্কে 
স্বামীজীর জ্ঞানভাপ্ডার অবশ্যই সমূদ্ধ হয়েছিল। কিন্তু রৈজ্ঞাঁনক জ্ঞানের 'ভাত্ত 
[তান আপন প্রচেম্টাতেই স্থাঁপত করোছলেন। ভারতের প্রান্ত-উপান্তে 


৩৭৬ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


পাররজ্যাকালে তান তার বহ্‌: প্রমাণ রেখে গেছেন। এই সমস্ত তথ্যাদি 
বিবেচনা করলে অপব একটি 'সিদ্ধান্তেও উপনীত হতে হয় যে স্বামীজীর 
বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিভাঙ্গ উনাবংশ শতাব্দীর যুগধমে রই প্রাতফলন। 


1৭॥ 


ভারতবর্ষে বৈজ্ঞানিক দাঁন্টভঙ্গি নিয়ে অধ্যাত্মবিষয়ক জ্ঞানের বিশ্লেষণ 
প্রচেম্টা, মনে হয়, স্বামীজীই প্রথম করেছেন। তিনি ধর্মের জটিল তত্বকে 
বৈজ্ঞানক পন্থায় বচার করে তথাকথিত জড়বাদিগণের কাছেও 'বি*বাসযোগ্য 
করে তুলতে সক্ষম হন। প্রতীচ্য বিজ্ঞান ও যান্তবাদের সাহায্যে তান ভারতীয় 
ধর্মদর্শনকে ব্যাখ্যা করে সহজবোধ্য এবং মনে হয়, সহজগ্রাহ্যও করেছেন। এ 
এক আঁভনব ও 'বস্ময়কর প্রচেষ্টা। জড়বিজ্ঞানের প্রচণ্ড আঘাতে যখন তাঁর 
দেশবাসীর ধর্মীব*বাস টলটলায়মান, সেই সময়ে এঁ জড়াঁবজ্ঞানের মাধামেই সেই 
আঘাতকে প্রাতহত করতে তিনি সমর্থ হয়োছলেন। কিন্তু বিজ্ঞানকে তানি 
কেবল একটা সুবিধাজনক হাতিয়ার 'হসাবেই ব্যবহার করেনীন, পরন্তু তাঁর 
নিজস্ব দৃন্টিভাঁঙ্গাই ছল 'বিজ্ঞানাঁভীত্তক এবং য্যান্তবাদী। 

অধ্যাত্মবিষয়ে তাঁর বৈজ্ঞানক প্রতাঁতির পাঁরচয় পাওয়া যায়। তাঁর 
সাবখ্যাত 'রাজযোগ' প্রন্থে। এ গ্রন্থের ভূমিকার 'গোড়াতেই তান লিখেছেনঃ 
“এরাতহাঁসক জগতের প্রারম্ভ হইতে বর্তমানকাল পর্যান্ত মন্ষ্যসমাজে অনেক 
অলোকিক ঘটনার সংঘটনের বিষয় উল্লেখ দোঁখতে পাওয়া যায়। এক্ষণেও 
যেসকল সমাজ আধুনিক বিজ্ঞানের পূর্ণালোকে বাস কাঁরতেছে, তাহাদের 
মধ্যেও এইরূপ ঘটনার সাক্ষ্যগ্রদানকারী লোকের অভাব নাই। এইরূপ প্রমাণের 
আধিকাংশই 'বি*বাসের অযোগ্য, কারণ, যে ব্যান্তুগণের নিকট হইতে এই সকল 
প্রমাণ পাওয়া যায়, তন্মধ্যে অনেকেই অজ্ঞ, কুসংসকারাচ্ছন বা প্রতারক। অনেক 
সময়েই দেখা যায়, লোকে যে ঘটনাগূলিকে অলৌকিক বাঁলয়া নদ্দেশি করে, 
সেগাঁল প্রকৃতপক্ষে নকল। কন্তু কথা এই, উহারা কাহার নকল? যথার্থ 
অনুসন্ধান না কারয়া কোন কথা একেবারে উড়াইয়া দেওয়া সত্যাপ্রয় বৈজ্ঞানিক 
মনের পারিচয় নহে। যেসকল বৈজ্ঞানক সূক্ষতরদ্শশ নন, তাঁহারা নানাপ্রকার 
অলৌকিক মনোরাজ্যের ব্যাপারপরম্পরা ব্যাখ্যা কাঁরতে অসমর্থ হইয়া সেগুলির 
আঁস্তত্ব একেবারেই অস্বীকার কাঁরতে চেষ্টা পান। অতএব, ই'হারা-যেসকল 
ব্যক্তির বিশ্বাস, মেঘপটলারুট কোন পুরুযাঁবশেষ অথবা কতকগ্াল পুরুষ 
তাহাদের প্রার্থনার উত্তর প্রদান করেন, অথবা তাহাদের প্রার্থনায় প্রাকীতিক 
নিয়মের ব্যাতিরম করেন, তাহাদের অপেক্ষা আধকতর দোষী ।”২২ 
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এ ভূমিকাতেই তিনি রাজযোগ' সম্বন্ধে বলেছেনঃ “রাজযোগ...ধীরভাবে 
অথচ সুস্পম্ট ভাষায় কুসংস্কারাঁবম্ট ব্যান্তগণকে বলে যে অলৌকিক ঘটনা, 
প্রার্থনার উত্তর, ব*বাসের শান্ত, এগাীল যাঁদচ সত্য, কিন্তু মেঘপটলারুঢ় কোন 
পনরুষ অথবা পুরুষগণ দ্বারা এসকল ব্যাপার সংসাঁধত হয়, এইরূপ কুসংস্কার- 
পূর্ণ ব্যাখ্যা দ্বারা এ ঘটনাগুলি বুঝা যায় না। ইহা সমূদয় মানবজাতিকে 
এই শিক্ষা দেয় যে, জ্ঞান ও শান্তর অনন্ত সমুদ্র আমাদের পশ্চাতে বাঁহয়াছে, 
প্রত্যেক ব্যান্ত তাহারই একাট ক্ষদ্্র প্রণালী মান্র। ইহাতে আরও এই 'শক্ষা 
দেয় যে, যেমন সমুদয় বাসনা ও অভাব মানুষের অন্তরেই রাঁহয়াছে; সেইরূপ 
তাহার অন্তরেই তাহার এ অভাব মোচনের শীস্তও রাহয়াছে; যখনই এবং 
যেখানেই কোন বাসনা, অভাব বা প্রার্থনা পারপূর্ণ হয়, তখনই বাঁঝতে হইবে 
যে, এই অনন্ত ভান্ডার হইতেই এই সম.দয় প্রার্থনাদ পারপূর্ণ হইতেছে, উহা 
কোন অগ্রাকীতিক পুরুষ হইতে নহে।"২৩ এর চেয়ে প্রাঞ্জল তথা বাঁল্ঠ 
ঘোষণা আর কি হতে পারে, আর কেইবা করেছে? তিনি আরও বলেছেনঃ 
“অপ্রাকৃতিক বাঁলয়া কিছু নাই, তবে প্রকৃতির স্থূল ও সুক্ষ দ্বিবিধ প্রকাশ 
বারুপ আছে বটে। সক্ষম কারণ, স্থূল কার্য্য। স্থুলকে সহজেই হীন্ড্িয় 
দ্বারা উপলব্ধি করা যায়, সুক্ষ তদ্রুপ নহে ।” আজ বংশ শতাব্দীর শেষ পাদে 
দবামীজীর এই বন্তব্কে হেসে উীঁড়য়ে দেওয়ার আর উপায় নেই। প্রাগ্রসর 
পদার্থীবদার ক্লমাবকাশে আজ ক্লাঁসকাল পদার্থাবদ্যা (018351081 [017)5103) 
এবং কণাবাদী পদার্থাবদ্যা (00101155109) প্রায় দট আলাদা স্তরের 
শবদ্যা, একটি স্থূল সম্পাক্ত অন্যাট সূক্ষর সম্পাকতি, একাঁট সহজে হীন্দরিয়- 
গ্রাহ্য, অপরাট ইন্দ্রিয়ের স্বাভাবিক কর্মকাণ্ডের বাইরে, প্রায় ভাবকল্পনা 
জগতের। 

স্বামীজী পুনরায় বলেছেনঃ “আমাদের সকল জ্ঞানই স্বানুভূতির উপর 
ণনর্ভর করে। আনূমানক জ্ঞানের (সামান্য হইতে সামান্যতর বা সামান্য হইতে 
বিশেষ জ্ঞান, উভয়ের) ভীত্ত-স্বানূভীতি। ...মোগ-ীবদ্যার আচার্ধযগণ সেই 
নামত্ত বলেন, ধন্ম যে কেবল পূব্্বকালীন অনুভূতির উপর স্থাঁপত, তাহ। 
নহে; _ পরন্তু স্বয়ং এই সকল অনূভূতিসম্পন্ন না হইলে কেহ ধার্মিক হইতে 
পারে না। যে 'বদ্যার দ্বারা এই সকল অনুভূতি হয়, তাহার নাম যোগ ।', . 
যাঁহার আয্মার অনুভীতি অথবা ঈ*বর-সাক্ষাংকার না হইয়াছে, তাঁহার আত্মা 
বা ঈমবর আছেন বাঁলবার আঁধকার কি? যাঁদ ঈশ্বর থাকেন, তাঁহাকে দর্শন 
কাঁরতে হইবে; যদ আত্মা বলিয়া কোন পদার্থ থাকে, তাহাকে উপলাব্ধি কাঁরতে 


৩৭৮ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


হইবে। তাহা না হইলে বিশ্বাস না করাই ভাল।” ২৪ এ যেনা নাশচত-াবজ্ঞানের 
(9880 5010000) প্রথম প্রস্তাব (9115. 70051019168) | 'নিশ্চিত-বজ্ঞানী নিজে 
কতকগ্যাল জিনিস প্রত্যক্ষ অনুভব করে কতকগ্যাল [সিদ্ধান্তে উপনীত হন। 
তখন সেই 'সদ্ধান্তগ্ালকে সাধারণের অবগাঁতির জন্য প্রকাশ করেন। জনসাধারণও 
তাদের নিজ নজ বিদ্যাবুদ্ধি অনুসারে তা হৃদয়ঙ্গম করতে সমর্থ হন। 
স্বামীজী বলেন যে অধ্যাত্বজ্ঞানেও সেই একই কথা। নিজে আগে অনুভব 
কর তবেই অন্যকে সেই জ্ঞান দানের আধিকার পাবে। রাজযোগের দ্বারাই এই 
আঁধকার অর্জন সম্ভব। তিনি বলেছেনঃ “'রাজযোগ-বিদ্যা এই সত্য . লাভ 
কারবার, প্রকৃত কার্যাকরী ও সাধনোপযোগী বৈজ্ঞানিক প্রণালী মানবসমক্ষে 
স্থাপন করিবার প্রস্তাব করেন। প্রথমতঃ, প্রত্যেক বিদ্যারই অনুসন্ধান ব৷ 
সাধনপ্রণালী স্বতন্ স্বতন্ত্র। তুঁম যাঁদ জ্যোতিব্ৰেত্তা হইতে ইচ্ছা কর, আর 
বাসয়া বাঁসয়া কেবল জ্যোতিষ জ্যোতিষ বাঁলয়া চটংকার কর, জ্যোতিষশাদ্তে তুমি 
কখনই আঁধকারাঁ হইবে না। রসায়নশাস্ৰ সম্বন্ধেও এরুপ, উহাতেও একা 
'না্দস্ট প্রণালীর অনুসরণ কাঁরতে হইবে; পরীক্ষাারে (1907101) গমন 
করিয়া বাঁভন্ন দ্বব্যাদ লইতে হইবে, উহাঁদগকে একান্রিত কারতে হইবে, মান্রা 
বিভাগে মশাইতে হইবে, পরে তাহাদিগকে লইয়া পরীক্ষা কারতে হইবে, তবে 
তুম রসায়নাবৎ হইতে পারিবে। যাঁদ তুমি জ্যোতীঁব্বং হইতে চাও, তাহা 
হইলে তোমাকে মানমান্দরে গমন করিয়া দূরবাঁক্ষণ যন্র সাহায্যে তারা ও 
গ্রহগূলি পর্যবেক্ষণ করিয়া তীদ্বষয়ে আলোচনা কাঁরতে হইবে, তবেই তুমি 
জ্যোতার্্ধং হইতে পাঁরবে। প্রত্যেক বিদ্যারই এক একটি 'না্দষ্ট প্রণালী 
আছে। আমি তোমাদিগকে শত -সহম্্র উপদেশ দিতে পার, কিন্তু তোমরা যাঁদ 
সাধনা না কর, তোমরা কখনই ধাম্মিক হইতে পারবে না..নাদ্দন্ট সাধনপ্রণালী 
লইয়া সরলভাবে সাধন কাঁরতে থাক। যাঁদ এই উচ্চতর সত্য লভ না কর, 
তাহা হইলে বাঁলতে পার বটে যে, এই উচ্চতর সত্য সম্বন্ধে যাহা বলা হয়, তাহা 
যথার্থ নহে।” ২৫ 

কী দঢ প্রত্যয় ফুটে উঠেছে এই উদ্ধাতর শেষ পঙ্যন্তকাটতে। সত্যসন্ধ 
স্থিতপ্রজ্ঞ পুরুষ ভিন্ন কারও পক্ষে এরকম উীন্ত করা সম্ভবপর নয়। উদ্ধাত 
অবশ্যই দীর্ঘ হয়েছে. কিন্তু অকারণে নয়। এই উদ্ধাতি স্বামীজীর স্বচ্ছ 
বৈজ্ঞানিক দাম্টভাঁঙ্গ এবং সুদ যান্তবাদী মনের এক আবসংবাদশ পারিচয়- 
[লাপ। স্বামীজীর আধ্াীনক পাশ্চাত্য 'বজ্ঞানের প্রতিটি শাখায় কতটা 
আঁধকার 'ছল তার পুঙ্খানুপুঙ্খ আলোচনা অথবা তান বিজ্ঞানের পাদপাঠে, 


জ্বামীজশীর বিজ্ঞানচেতনা ৩৭৯ 


একজন আইনস্টাইন বা 'ডিরাক (0190) ছিলেন, এ তথা প্রাতন্ঠা করা 
বর্তমান প্রবন্ধের উদ্দেশ্য নয়। এই প্রবন্ধের মুখ্য উদ্দেশ্য হল, স্বামীজী যে 
বৈজ্ঞাঁনক মানসের আঁধকারগ ছিলেন, পাশ্চাত্য বজ্ঞান সম্বন্ধে সচেতন ছিলেন, 
তাঁর সর্ব কার্যকলাপ যে বৈজ্ঞানক দাষ্টভাঙ্গ দ্বারা নিয়ান্দত হত, যেমন 
অধ্যাত্বজগতে, তেমনই দৈনান্দিন জাবনে বিজ্ঞানের আলোতেই যে তান পথ 
চলতেন, সরলভাবে তা-ই তুলে ধরা। স্বামীজীর আপন রচনাবলী থেকে তুলে 
ধরা উদ্ধৃতিগ্যীল (অনুবাদ), তা সন্দেহাতীতভাবে প্রমাণ করবে আশা করা 
যায়। 

বিজ্ঞান ও ধর্ম (50110081 বা আঁত্মরক অর্থে) একই 'ভীত্তর উপর 
চিন এীদপূজনানত নব ৪৮০১০ 
কোনও মৌলিক পার্থক্য থাকতে পারে না।)দ্বামীজার মতে তাই জড়- 
বজ্ঞানকেও শেষ পর্যন্ত 'জড়' ছেড়ে 'অজর়র বা চৈতন্যে নয পেশছাতে হবে। 
তিনি বলেছেনঃ “জড়-সম্বন্ধীয় বিজ্ঞানের মধ্যে যে-কোনো একটি, যথা-- 
রসায়ন, পদার্থাবদ্যা, গাঁণত-জ্যোতিষ বা প্রাণতত্বীবদ্যার কথা ধরুন, উহা বিশৈষ 
করিয়া আলোচনা করুন, এ তত্বানূসন্ধান ক্লমশঃ অগ্রসর হউক, দৌখবেন স্থূল 
কমে সুক্ষ হইতে সূক্ষমতর পদার্থে লয় পাইতেছে, শেষে এগাীল এমন স্থানে 
আসিবে, যেখানে এই সমুদয় জড়বস্তু ছাঁড়য়া একেবারে অজড়ে বা চৈতনো৷ 
যাইতেই হইবে । জ্ঞানের সকল বিভাগেই স্থূল কফমশঃ সূক্ষেত মিলাইয়া যায়, 
পদার্থাবদ্যা দর্শনে পর্যবসিত হয়।» ২৬ | 

স্বামীজীর কাছে “901670919 1000100 001 1100170 01 017100” ; বিজ্ঞানের 
মূল উদ্দেশ্য “এককের অন্বেষণ মান্র”। ধর্ম ও [বজ্ঞান উভয়েই সেই 'এককের। 
সন্ধানে এগিয়ে চলেছে, এবং সেই “একেই” উভয়েই বিলীন হবে। “পদার্থাবদ্যা 
যখন এমন একটি শান্ত আঁবচ্কার কারিবে যে অন্যান্য সকল শান্ত তাহারই প্রকাশ 
মান্র এবং এইরমপে কাজের দ্বারা তাহার কাজের শেষ কারবে তখন সেও থমাকয়া 
দাঁড়াইবে।” “«..শযনি এই মৃত্যুময় জগতে একমান্র জীবনস্বরূপ, যান নিত্য- 
পাঁরবর্তনশীল জগ্গতের একমান্্র অচল অটল 'ভীত্ত, যান একমান্র পরমাত্মা_ 
অন্যান্য আত্মা যাঁহার ভ্রমাত্মক প্রকাশ । এইরূপে বহুবাদ, দ্বতবাদ প্রভীতির 
ভিতর দিয়া শেষে অদ্বৈতবাদে উপনীত হইলে ধর্মীবজ্ঞান আর অগ্রসর হইতে 
পারে না। ইহাই সর্বপ্রকার জ্ঞান বা বজ্ঞানের চরম লক্ষ্য ।” ২? 

এই ভাঁবধ্যদ্বাণী পাঠে বিস্ময়ে অবাক হতে হয়। আজকের নবকণাদগণ 
(0109017551015) যখন শান্ত ও কণার পরস্পরে নিয়ত রূপান্তরণ দেখে স্তব্ধ 


৩৮০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


বিম্ময়ে ভারতীয় খাঁষ-মনিগণের পদতলে অশ্রয়াকাঙ্ক্ী, তৎকালে এই 
আঁবশ*্বাস্য পরম পাঁরণাতির কথা স্বামীজী ক তাঁর খাঁষকল্প দৃন্টিতে প্রত্যক্ষ 
করোছিলেন ? 

স্বামীজীর কথায় মনে হয়, বেদান্ত ও বিজ্ঞানের একই লক্ষ্য। তান 
বলেছেনঃ “..আম একট মান্র সত্তায় বি*বাস কাঁর। আধুনিক জড়বাদীও 
এইরূপ বিশ্বাস কারতে বলেন, তবে তিনি শুধ্‌ উহাকে 'জড়' আখ্যা দেন, 
আর আঁম উহাকে বক্ষ" বলি। জড়বাদণী বলেন--এই জড় হইতেই মানুষের 
আশা ভরসা ধর্ম সবই আপসিয়াছে। আম বাল বক্ষ হইতে সমুদয় 
হইয়াছে।” ২৮ আনন্দের কথা আজকের বিজ্ঞানীরা আর এঁ উনাঁবংশ শতাব্দীর 
'জড়ের' ধারণা পোষণ করেন না; বলা যায় এরূপ অর্থে জড়ের' আঁস্তত্বই লুপ্ত 
হয়েছে। 

“চেতন অচেতন, স্থূল সূক্ষয-সবই একত্বের ঈদকে উধশ্বাসে ধাবমান ।” 
তাঁর এই কথার ব্যাখ্যা করতে গিয়ে স্বামীজী বলেনঃ “প্রথমে মানুষ যত রকম 
জিনিস দৌখতে লাগল, তাহাদের প্রত্যেকটিকে 'বাভন্ন জানস মনে কারয়া 
'ভল্ন ভিন্ন নাম দিল। পরে বিচার করিয়া এ সমস্ত জনিসগুলি ৯৩টা মূল- 
দ্রব্য (01610675) হইতে উৎপন্ন হইয়াছে, স্থির করিল।” তৎকালে ৯৩টি মৌল 
পদার্থই জানা ছিল, স্বামীজী কন্তু উহাদের সকলগাঁলর মোলত্ব সম্বন্ধে 
নঃসংশয় হতে পারেনান, পরন্তু তান বলেছেন যে, “এ মলদ্রব্যগহীলর মধ্যে আবার 
অনেকগীল মিশ্রদ্ব্য (০070090) বলিয়া এখন অনেকের সন্দেহ হইতেছে। 
আর যখন রসায়ন-শাস্ত্র (01101015179) শেষ মীমাংসায় পেপশীছবে, তখন সকল 
জিনিসই এক জিনিসেরই অবস্থাভেদমান্র_বোঝা যাইবে।” উদাহরণস্বরূপ 
[তান বলেনঃ প্রথমে তাপ, আলো ও তাঁড়ং (00097011817 074 916061015) 
বাঁভল্ন জানিস বাঁলয়া সকলে জানিত। এখন প্রমাণ হইয়াছে, এগুলি 
সব এক, এক শান্তুরই অবস্থাল্তর মান্র। লোকে প্রথমে সমস্ত পদার্থ গুলি 
চৈতন, অচেতন ও উদ্ভিদ- এই তিন শ্রেণীতে াবভন্ত কারল। তারপর দৌখল 
যে, উীদ্ভদের প্রাণ আছে, অন্য সকল চেতন প্রাণীর ন্যায় গমনশীন্ত নাই মান্র। 
তখন খালি দুইটি শ্রেণী রাহল-চেতন ও অচেতন। আবার কিছাঁদন পরে 
দেখা যাইবে, আমরা যাহাকে অচেতন বলি, তাহাদেরও অক্পাবস্তর চৈতনা 
আছে।”২৯ এইরূপ বিজ্ঞানাভীত্তক পর্যালোচনা দ্বারা তানি বারে বারেই এক 
অদ্বৈত সত্যেরই সন্ধান পেয়েছেন, এবং বলেছেন যে; “এইরূপ যাহা সত্য তাহা 
এক। মায়াদ্বারা আমরা পৃথক পৃথক দোখ মান্ন।” এইভাবে স্বামজাীর মানসে 


স্বামীজশীর বিজ্ঞানচেতনা ৩৮১ 


বৈজ্ঞানক সত্য এবং বৈদান্তিক সত্য আলঙ্গনাবদ্ধ হয়ে কলমে একে অপরের 
মধ্যে বিলীন হয়ে 'এককসত্যে' প্রাতীষ্ঠত হয়েছে। 


৮ 


পৃরোন্ত আলোচনাগ্দাল থেকে এরকম ধারণা করা অসঙ্গত হবে নাষে 
স্বামীজী শুধু; অধ্যাত্ববস্তুর ব্যাখ্যাকল্পেই বৈজ্ঞাঁনক জ্ঞানের প্রয়োগ 
করেছেন। কিন্তু এরূপ অনুমান একান্তই ভ্রান্তিমূলক। স্বামীজী আধানক 
বস্তুবিজ্ঞান সম্বন্ধেও যথেম্ট সচেতন ছিলেন এবং তার প্রভূত প্রমাণ তাঁরই 
সুবিশাল রচনাসম্ভারেধ মধ্যে ছড়িয়ে আছে। বস্তুত, এসকল ক্ষেত্রেও তাঁর 
পারদার্শতা 'বস্ময়কর বললে অত্যান্ত হবে না। 

শরীরতত্ব, বিশেষ করে স্নায়ূতন্ত্র স্বেয়ংক্রিয় স্নায়ূতন্্র সমেত) অম্বন্ধে 
তাঁর গভনর জ্ঞনের পাঁরচয় পাওয়া যায় 'রাজযোগ' ব্যাখ্যানে, যার সঙ্জো অল্প- 
বিদ্তর পাঁরচয় বহুজনেরই আছে। তার বিশদ আলোচনা এখানে নষ্প্রয়োজন 
মনে কার। নৃতত্ত্ব সম্বন্ধে তাঁর গভীর আগ্রহ ছিল এবং জীবের ব্রমাবকাশ বা 
বিবর্তন 'নয়ে তানি গভীর 'চন্তাভাবনা করেছেন। মনোবিজ্ঞান তাঁর গবশেষ 
প্রিয় ছিল এবং মনো বদ্যাকে তান শ্রেচ্ত বিজ্ঞান বলতেও কৃণ্ঠিত হয়নি। কিন্তু 
এসবের বিস্তাঁরত আলোচনার অবকাশ এই সংাক্ষপ্ত 'নবন্ধের নেই। তাই 
সামান্য কিছু নিদর্শন উল্লেখ করেই আলোচনার সমাপ্তি টানতে হবে। 

স্বামীজণী ডারউইন সাহেবের ক্লমাবিবর্তনবাদ গভীরভাবে অনুধাবন কবে- 
ছিলেন। ডারউইনের “যোগ্যতমের উদ্বর্তন" (১11%৪] ০01 010 00950) 
এবং প্রাকৃতিক নির্বাচন” (04001981 5915০000)  তত্বদ্বয় তখন সারা 
দানয়ায় প্রবল আলোড়ন তুলেছে, এবং প্রবল বাধা আতিক্রম করে বদ্বজ্জন 
সমাজে তা প্রাতষ্ঠা লাভ করেছে। স্বামীজী ডারউইন-প্রোন্ত তত্বৃগ্ীলকে 
জানের আলোকে বিচার করলেন, যাঁন্ত দিয়ে বিশ্লেষণ করলেন, কেবল মার 
ধর্ম বা এ্রাতহ্যের স্মরণ নিলেন না। সুগভনর পর্যালোচনার পর 'তাঁন যে 
[সিদ্ধান্তে উপনীত হলেন তাঁর নিজের কথাতেই তা পাঁরজ্কারভাবে বোঝা 
যাবে। তিনি লিখেছেনঃ +4/১100011001£001)-এ (ঁনম্ন প্রাণজগতে) 
আমরা সত্য-সত্যই 509810 101 0815001006, 581751581০0 076 26051 
(জবনসংগ্রাম, যোগ্যতমের উদ্বর্তন) প্রভীতি নিয়ম স্পষ্ট দেখতে পাই। তাই 
ডারউইনের 17505 (তত্ত) কতকটা সত্য ব'লে প্রাতিভাত হয়। কিন্তু 18181 
10780) (ম্নষ্য-জগং)-এ, যেখানে 196090811% (জ্ঞান-বুদ্ধি)-র বিকাশ, 
সেখানে এ নিয়মের উল্টোই দেখা যায়।...মাঁদের আমরা 16115 8691 
076  (বোস্তাবক মহাপুরুষ) বা 1991] (আদর্শ) ব'লে জান, তাঁদের 





৩৮২ চিল্তাশাম়ক ।ববেকাণন্দ 


বাহ্য 5088816 (সংগ্রাম) একেবারেই দেখতে পাওয়া যায় না। 4১1/0091 
107800) (মনুষ্যেতর প্রাঁণজগৎং)-এ 1050100 . (স্বাভাঁবক জ্ঞান)-এর 
প্রাল্য। মানুষ কিন্তু যত উন্নত হয়, ততই তাতে 18019181105 
(বিচার-বুদ্ধির বিকাশ। এজন্য 80172101050) (প্রাণিজগৎ)-এর 
মতো 19010081 100781) 1108000) (বাদ্ধযুত্ত মন.ফষ্যজগৎ)-এ পরের ধংস 
সাধন ক'রে 08655 (উন্নাতি) হ'তে পারে না। মানবের সবশ্রেম্ঠ 
9$018010 (পূর্ণ বিকাশ) একমাত্র 58017০6 (ত্যাগ) দ্বারা সাধত 
হয়। যে পরের জন্য যত ৪8০10০০ (ত্যাগ) করতে পারে, মানুষের মধ্যে 
সে তত বড়। আর নিম্নস্তরের প্রাণজগতে যে যত ধ্বংস করতে পারে, সে 
তত বলবান্‌ জানোয়ার হয়। সূতরাং 9082816 111০0 (জাবনসংগ্রাম- 
তত্ব)-এ উভয় রাজ্যে ৪78411 8111০8016 (সমানভাবে উপযোগী) হ'তে 
পারে না। মানুষের ৪0881০ (সংগ্রাম) হচ্ছে মনে। মনকে যে যত 
9010101 (আয়ত্ত) করতে পেরেছে, সে তত বড় হয়েছে। মনের সম্পূর্ণ বৃত্ত- 
হীনতায় আত্মার বিকাশ হয়। 4১01)81 1078001 (মানবেতর প্রাঁণজগং)-এ 
স্থুল দেহের সংরক্ষণে যে 90081 (সংগ্রাম) পাঁরলাক্ষত হয়, 1001) 
01806 01 919690০০ (মানবজীবন)-এ মনের ওপর আঁধিপত্যলাভের জন্য 
বা সত্ব (গুণ) বাত্তসম্পন্ন হবার জন্য সেই 908881০ (সংগ্রাম) চলেছে। 
জীবন্ত বৃক্ষ ও পুকুরের জলে পাঁতিত বৃষ্ষচ্ছায়ার মতো মনুষ্যেতর প্রাণীতে ও 
মনুষ্যজগতে 80008816 (সংগ্রাম) বপরীত দেখা যায়।” ৩০ এই প্রসঙ্গে 
প্রীঅরাবন্দর কথা মনে আসে। তাঁরও অভিমত হল যে মানুষের পরবতশ 
ববর্তন হবে মনোজগতে । অরাবন্দ এই জীবনকেই চেয়োছলেন 'দিব্জীবনে 
পাঁরণত করতে, মনের উধর্বায়নে-_ মনের সাধারণ স্তর থেকে ক্রমে উধর্বতর 
মানসে (010121701 17110), ভাস্বর মানসে (111010100 171100), আঁধমানসে 
(0951 01110) এবং শেষ পাঁরণাত আতিমানসে (54167 1010), এই “জীবনের 
পূর্ণ পাঁরণাম”ই শ্রীঅরবিন্দেরও লক্ষ্য ছিল। 

এই সমস্ত আলাপ-আলোচনার সম্যক্‌ পর্যালোচনা করলে একাট কথা 
স্পম্ট হয়ে ওঠে যে ডারউইন পল্থীদের চিন্তাধারার সঙ্গে স্বামীজীর মননের 
একটি মৌিক পার্থক্য আছে। সোঁট হল স্বামীজীর "আত্মার, আঁ্তত্বে অখণ্ড 
আস্থা । যে কোন জীব, তা সে হোক না ক্ষদ্রাতক্ষূদ্র, তারও মধ্যে িকাঁশত 
হচ্ছে সেই একই আত্মা, এবং তাই যাঁদ হয়, তবে তো ক্লমবিকাশের ধাপে ধাপে 
আত্মা নিজেরই বিকাশ সাধন করে চলেছে। এবং এই চিন্তাধারার সঙ্গে 
11101010101) (11901/ বা কব্লমসঙ্কোচবাদ অচ্ছেদ্য বন্ধনে আবদ্ধ থাকতে 





জ্বামীজীর. বিজ্ঞানচেতনা ৩৮৩ 


বাধ্য। স্বামীজী বলেনঃ “যে ক্ষুদ্র অণুটি পরে মহাপুরুষ হইল, উহা 
প্রকৃত পক্ষে সেই মহাপদরূষেরই '্রমসওকুাঁচিত ভাব'। উহাই পরে মহাপুরুষ- 
রূপে বকশিত হয়।” যেমন গাছটি আসে কীজ থেকে, কিন্তু & গাছই আবার 
বীজ উৎপন্ন করে। শূন্য থেকে তো আর কোন গাছ জন্মাতে পারে না। বাঁজ 
এ গাছেরই সূক্ষমরূপ। একটা প্রকাণ্ড গাছ ক্লমসঙকুঁচিত হয়ে বাঁজরূপ 
নিয়েছে। বাঁজের মধ্যে গাছের সূক্ষররূপ, আর স্থ্লরূপী স্বয়ং বৃক্ষাট। 
ঠিক একই ভাবে মানুষ বিধৃত রয়েছে একটি জীবাণুর মধ্যে। আবার এ 
জীবাণুই ধারে ধারে আভিব্যন্ত হয় মানুষ রূপে । এখানে উল্লেখ করা যেতে 
পারে যে মাতৃগর্ভে একটি ভ্রুণের ক্রমবৃদ্ধকালে এ রকম 'বাভন্ন জান্তবস্তরের 
একটা ক্ষীণ আভাস পাঁওয়া যায়। 

স্বামীজীর নিজের কথায় তাঁর নিজস্ব মতবাদটি স্পম্টতর হবে। তিনি 
বলেছেনঃ “এই সমুদয় '্রমবিকাশশীল' জীব-প্রবাহের-যাহার এক প্রান্ত 
জীবাণু, অপর প্রান্ত পূর্ণমানব-এই-সবকে একটি জীবন বলিয়া ধর। এই 
শ্রেণীর অন্তে আমরা পূর্ণ মানবকে দৌখতোছ, সৃতরাং আঁদতেও যে তান 
অবাঁস্থত, ইহা 'নীশ্চিত। অতএব এ জীবাণু অবশ্যই উচ্চতম চৈতন্যের ব্রম- 
সঙ্কুচিত অবস্থা । তোমরা ইহা স্পম্টরূপে না দোৌঁখতে পারো, কল্তু প্রকৃত 
এক্ষে সেই ক্রমসতকুঁচিত চৈতন্যই নিজেকে আভব্যন্ত করিতেছে, আর এইরূপে 
ীনজেকে আভব্যন্ত কাঁরয়া চাঁলবে, ষতাঁদন না উহা পূর্ণতম মানবরুূপে আঁভব্যন্ত 
হয়।” ৩১ শুধু মানবে এই আভব্যান্তর শেষ নয় “পূর্ণ তম মানবে)? 9019- 
1167681 মানবে তার গাঁতর যতি। আত্মায় বিম্বাসীর পক্ষে এর চাইতে 
প্রকৃষ্টতর বিবর্তনবাদ আর কিছু হতে পারে না, হওয়া সম্ভব নয়। 


৯) 


নৃতত্ব আধুনিক বিজ্ঞানের একাট নব সংযোজন। স্বামীজী এই নবীনতম 
জ্তানীশখাকেও আয়ত্ত করেছিলেন, এবং ভারতের নৃতত্ব তথা জাততন্ত্ব সম্বন্ধে 
নিজস্ব মতবাদ পোষণ করতেন। এ মতবাদ কিন্তু তৎকালে প্রচালত বিদেশী- 
দের দ্বাবা রচিত মতবাদের অনুসরণমান্র ছিল না, পরন্তু বহহ্ক্ষেত্রেই বৃটিশ 
নৃতত্বীবদরা ভারতবর্ষ সম্বন্ধে যেসব প্রায়-মনগড়া মতবাদ প্রচার করেছেন, 
স্বামীজাঁ তার তীব্র বিরোধিতা করেছেন। স্বামীজীর কনিষ্ঠ দ্রাতা ডঃ ভূপেন 


ঙ 


নাথ দত্ত তাঁর “9ঞগ্যাা। ৯1561091702: 8010৮001060 পুস্তকে এ 
বিষয়ে বিদ্বজ্জনের দৃ্টি আকর্ষণ করেছেন। ভূপেন্দ্রনাথ লিখেছেনঃ 


৩৮৪ চিন্তানাম্নক [ববেকানন্দ 


52101 ৬1৬6191791109, 919 1106 919 1170191) (0 19159 1115 0106 8881051 
[113 19156 10161£0 19079591709.” স্বামশজীীর এই িবরোঁধিতা পরবর্তীকালে 
ভারতীয় নৃতত্্-বিজ্ঞানীদের প্রভাবিত করেছিল সন্দেহ নেই। 
স্বামীজন ভারতীয় জাত সম্পর্কে প্রচালত মৌলক ধারণাকে আঘাত 
করেছেন। যেমন, শুদ্রুরা যে অনার্য এবং তারা যে আর্যদের দাস তা তান 
স্বীকার করেননি । তান বলেছেনঃ “শূদ্রজাতি যে সকলেই অনার্য এবং 
তাহারা যে বহুসংখ্যক ছিল, এসব কথাও সম্পূর্ণ অযৌন্তক। ...জাতিভেদের 
একমাত্র যান্তসঙ্গত ব্যাখ্যা মহাভারতেই পাওয়া যায়। মহাভারতে লিখিত 
আছেঃ সত্যযুগের প্রারম্ভে একমান্র ব্রাহ্মণ জাতি 1ছলেন, তাঁহারা 'বাভন্ন 
বৃত্ত অবলম্বন করিয়া ক্লমশঃ 'বাভন্ন জাতিতে [বভন্ত হইলেন। জাতিভেদ 
সমস্যার যত প্রকার ব্যাখ্যা শুনা যায়, তন্মধ্যে ইহাই একমাত্র সত্য ও য্ক্তিয্ত 
ব্যাখ্যা।” তাছাড়া শূদ্র যে অনার্য-সম্ভূত এর কোন নির্ভুল প্রমাণ আজ পর্যন্ত 
পাওয়া যায়ান। “মনু বলেছেন তারা আর্য” তদুপাঁর ডঃ ভূপেন্দ্রনাথের 
সতে? “০০০ 119১ 05 $9 090]. 2019 (0 1৬9 ৪ 0190 9309051- 
(101) 0 019 00050 01 019 01510) 01 510117-00101) ০01900॥1 0 (1০ 
11980) 10565 ০010. 81)01850 010019116 19505 01 1091010100. ৩২ 
তরাং এইরূপ প্রায়কল্পিত সংজ্ঞার উপর নিভভর করে কোন সিদ্ধান্তে 
উপনীত হওয়া মোটেই সমঁচীন মনে হয় না। স্বামীজ৭ও তাই এগুলিকে গ্রাহ্য 
করেননি। তাঁর বিচারে ভারতবর্ষ একটি প্রকাণ্ড “নৃআঁত্বক সংগ্রহশালা”। তাঁর 
অনবদ্য ভাষায় রচিত “আর্য ও তাঁমল” প্রবন্ধ থেকে প্রাসঙ্গিক অংশাঁট এখানে 
তুলে দেওয়া হল। তান লিখেছেনঃ “সত্যই, এ এক নূতাত্ক সংগ্রহশালা । 
হয়তো সম্প্রীত আঁবন্কৃত সংমান্রার অর্ধবানরের কঙকালাটও এখানে পাওয়া 
যাইবে। ডোলমেনদেরও অভাব নাই। চকমাঁক-পাথরের অস্ত্রশস্নও যে-কোন 
স্থানে মাটি খখড়লেই প্রচুর পাঁরমাণে পাওয়া যাইবে। হুদ-আঁধবাসগণ, 
অন্ততঃ নদীতীরবাসিগণ--নিশ্য়ই কোন কালে সংখ্যায় প্রচুর ছিলেন। গ্‌হাবাসণী 
এবং পন্রসঙ্জা-পারাহতগণ এখনও বর্তমান। বনবাসী আদম মৃগয়াজীবাঁদের 
এখনও এদেশের নানা অণ্চলে দেখিতে পাওয়া যায়। তাছাড়া নোগ্রিটো-কোলা- 
রীয়, দ্রাবিড় এবং আর্য প্রভৃতি এতহাঁসক যুগের নৃতাত্বক বৈচিন্র্যও 
উপাস্থত। ইহাদের সঙ্গে মাঝে মাঝে তাতার, মগ্গোলবংশসম্ভূত ও ভাষা- 
আঁত্বকগণের তথাকাঁথত আর্যদের নানা প্রশাখা-উপশাখা আসিয়া মিলিত হয়। 
পারসীক, গ্রীক, ইয়ং, হুন, চীন, সাঁথিয়ান--এমন অসংখ্য জাতি মিয়া 
মাশয়া এক হইয়া গিয়াছে; ইহ-দী, পারসীঁক, আরব, মঙ্গোলীয় হইতে আরম্ভ 


্বামীজশীর বিজ্ঞানচেতনা ৩৮৫ 


করিয়া স্কাঁণ্ডনেভীয় জলদসম্য ও জার্মান বনচারণ দস্যদল অবাঁধ-যাহারা 
এখনও একাত্ম হইয়া যায় নাই-_এই-সব 'বাভন্ন জাতির তরঙ্গাঁয়ত বিপুল 
মানবসমদদ্র_যধ্যমান, স্পন্দমান, চেতনায়মান, নিরন্তর পাঁরবর্তনশীল--উধের্ব 
উতৃক্ষপ্ত হইয়া ছড়াইয়া পাঁড়য়া ক্ষুদ্রুতর জাতিগঁীলকে আত্মসাৎ করিয়া আবার 
শান্ত হইতেছে-ইহাই ভারতবর্ষের ইতিহাস।" ৩৩ 

কী অপূর্ব ভাষা, কী গভীর ব্যঞ্জনা! বিজ্ঞান ও শ্লীজ্কানের কী অপূর্বীমিলন! 
এর সঙ্গে একমান্র তুলনীয় রবীন্দ্রনাথের 'ভারততর্থ'। সাহাত্যিকগুণের কথা 
বাদ দিলেও উদ্ধৃূতিটি যে সারগর্ভ বৈজ্ঞানক তথো পাঁরপূর্ণ এ বষয়ে দ্বিমত 
হবার অবকাশ নেই। এখানে পঁরিবোশত বৈজ্ঞানিক তথ্যাবলী আজকের 
ঈদনেও মোট্ামঁট গ্রাহ্য," বস্তুত আজ পর্যন্তও এগুলির কোন মৌলিক 
রর রা মি স্বামীজীর মতে এই বিরাট সংমশ্রণ ও 
সংশ্লেষণের ফলশ্রুতিই ভারতীয় আর্য জাতি; সমগ্র ভারত আর্যময়। 

(এ্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” গ্রন্থে সমাজের কুমাবকাশ, দেবতা ও অসুর, দুই 
জাতির সঙ্ঘাত প্রভৃতি প্রবন্ধনিচয়ে স্বামীজীর নৃতাত্বিক জ্ঞানের পর্যাপ্ত 
সাক্ষ্যাবলী ছাঁড়য়ে আছে। বর্তমান প্রবন্ধে সেগ্যাীলর 'বস্তারত আলোচনার 
প্রয়োজন নেই। 


১০) 


স্বামীজীর সর্বগ্রাহী জ্্রানান্বেষণে মনোবিদ্যা এক বিশেষ স্থান আঁধকার 
করে আছে। যাবতীয় বিজ্ঞানের মধ্যে মনোকিজ্ঞানকে তিনি কোলীন্যের আসনে 
বাঁসয়েছেন। এই আপাত পক্ষপাতিত্বের অবশ্যই কারণ 'ছিল। কারণাঁট হল 
মানুষের 'মন'। অন্তরঙ্গ এবং বাহরঙ্গের মধ্যে মনই একমান্র যোগসুন্ন। 
আমাদের ইন্দ্রিয়গূলি বাহর্মখাঁ। বাহরের বার্তা ইন্দ্রিয় মাধ্যমে মাঁস্তজ্কের 
বিভিন্ন অঞ্চলে পেশছাবার পর মনই ইচ্ছামতো সেগ্যালকে গ্রহণ বা বর্জন করে। 
গ্রাহ্য বার্তাগ্লিকে মন তখন বুদ্ধির দুয়ারে পেশছে দেয়। বাদ্ধির প্রসাদে 
তখন আত্মার সঙ্গে সংযোগ হয়। মনের যেন দাট আনন। একটির দৃান্ট 
অন্তরাত্মার দিকে নিবদ্ধ, অপরটির ক্রিয়াকলাপ রিপৃনিচয় এবং বাহারান্ড্িয়- 
গুলির সঙ্গে। দৈনান্দন জীবনে মনের এই দ্বিতীয় অর্থাৎ বাহর্মখী আননাঁটর 
পারচয়ই সাধারণত পাওয়া যায়। এবং বেশীরভাগ ক্ষেত্রেই দেখা যায় হীন্দিয়- 
গণই যেন মনের প্রভু হয়ে বসেছে, মন হয়েছে হীন্দ্রয়ের দাস। মনের এই 
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নিম্নগাতকে কেমন করে দমন করা যায়, কি করে তাকে ইচ্ছাশান্তর আয়ত্তে 
আনা যায়, কভাবে অবশেষে মনকে অন্তর্মখী করা যায়, মনোবিজ্ঞান তারই 
শিক্ষা দেয়। হীন্দ্রিয়ের প্রভাবমযন্ত অন্তর্মখী মনই পাঁরশেষে আত্মার সঙ্গে যু্ত 
হবার যোগ্যতা লাভ করে। এই কারণেই তান মনো জ্ঞানকে শ্রেণ্ঠ আসন 
দয়েছেন। মনে রাখতে হবে, স্বামীজীর জাবতকালে মনোবিদ্যা তৎকালণন 
বিজ্ঞানী সমাজে প্রায় অপাঙ্ত্তেয় ছিল। তৎসত্বেও তান মনোঁবদ্যাকে এত- 
টুকু অবজ্ঞা না করে তার গুরত্বের প্রাত দৃষ্টি আকর্ষণ করেছেন। 
মনোবিদ্যা নিঃসন্দেহে অতাঁব জাঁটল 'বিদ্যা। স্বামীজীর আপন বন্তব্য 
থেকেই এটি পাঁরস্ফুট হবে। স্বামীজী বলেছেনঃ “পাঁথবীর সব পদার্থ- 
বিদ্গণ একই ফললাভ কারয়া থাকেন। তাঁহারা সাধারণ সত্যসমূহ এবং 
সেগাঁল হইতে প্রাপ্ত ফল সম্বন্ধে একই মত পোষণ করেন। তাহার কারণ 
পদার্থাবজ্ঞানের উপাত্তগ্মলি (968) সর্বজনলভ্য ও সর্বজনগ্রাহ্য এবং 
সিদ্ধান্তগ্ীলও ন্যায়শাস্ত্ের সূত্রের মতোই যান্তীসদ্ধ বলিয়া সর্ব জনগ্রাহ্য। 
কল্তু মনোজগতের ব্যাপার অন্যরূপ। এখানে এমন কোন তথ্য নাই, যাহার 
উপর নির্ভর কাঁরয়া ?সদ্ধাল্ত করা যায়, এবং হীন্দ্রিয়গ্রাহ্য কোন ব্যাপার নাই, 
এমন কোন সর্বজনগ্রাহ্য উপাদান এখানে নাই, যাহা হইতে মনোবিজ্ঞানীরা 
একই প্রণালীতে পরীক্ষা করিয়া একটি পদ্ধতি গাঁড়য়া তুলিতে পারেন।”৩৪ 
এই কঠিনতর বিদ্যানূশীলনে ভারতীয়ণণ বিশেষ পারদর্শী ছিলেন। ক্রমে 
তাঁরা এই বিশেষ বিদ্যার চর্চায় এমন গভনরভাবে [নাবস্ট হলেন যে জড় বিজ্ঞান 
চর্চায় ভাটা পড়ল। 
এবং মনোবিজ্ঞান সম্বন্ধে তাঁর ধারণা নিম্নোন্তরূপে বর্ণনা করেছেনঃ “প্রথমতঃ 
বাহিরের বস্তু হইতে ঘাত বা হীঁঙ্গত প্রদত্ত হয়, তাহা হীন্দ্রয-সমূহের শারীরিক 
দ্বারগঁল উত্তোজত করে। যেমন প্রথমে চক্ষুরাঁদ হীন্দ্রিয়দ্বারে বাহ্য বিষয়ের 
আঘাত লাগল, চক্ষুরাদ দ্বার বা যন্ত্র হইতে সেই সেই ইন্ড্িয়ে (স্নায়ূকেন্দ্ে) 
হীন্দ্রয়-সমূহ হইতে মনে, মন হইতে ব্াদ্ধতে এবং বুদ্ধি হইতে এমন এক 
পদার্থে গয়া লাগল, যাহা এক তত্ুস্বর্প-উহাকে তাঁহারা “আত্মা, বলেন। 
আধুনিক শারারাবজ্ঞান আলোচনা করিলেও আমরা দেখিতে পাই, সর্বপ্রকার 
[িষয়ানূভূতির জন্য বিভিন্ন কেন্দ্র আছে, ইহা তাঁহারা আঁবচ্কার কাঁরয়াছেন। 
প্রথমতঃ 'নিম্নশ্রেণীর কেন্দ্রসমূহ, দ্বিতীয়তঃ উচ্চশ্রেণীর কেন্দ্রসমূহ, আর এই 
দুইটির সঙ্গে মন ও বাদ্ধর কার্যের সহিত ঠিক মলে, 1কন্তু তাঁহারা এমন 
কোন কেন্দ্র পান নাই, যাহা অপর সব কেন্দ্রকে নিয়মিত কারিতেছে, সূতরাং কে 
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এই কেন্দ্রগলির একত্ব বিধান কাঁরিতেছে, শারীরাবিজ্ঞান তাহার উত্তর দিতে 
অক্ষম। কোথায় এবং কিরূপে এই কেন্দ্রগুলি মালত হয়? মাস্তিজ্ককেন্দ্রসমূহ 
পৃথক্‌ পৃথক্‌, আর এমন কোন একাট কেন্দ্র নাই, যাহা অপর কেন্দ্রগুলিকে 
নিরমিত কারতেছে। অতএব এ পর্যন্ত এবিষয়ে সাংখ্যমনো বিজ্ঞানের প্রতিবাদী 
কেহ নাই।” ৩৫ প্রায় এক শতাব্দী ধরে আধুঁনক বিজ্ঞানীরা স্বামীজশর 
উপরোল্লাখত প্রশ্নের জবাব খুজে বেড়াচ্ছেন; সাফল্য যে একেবারে কিছুই 
হয়ান তা নয় তবে সাফল্য এখন পর্যন্ত আধাঁশক মান্র। সেগাঁলর আলোচনা 
বর্তমান বিষয়বাহর্ভূত। তাই স্বামীজার সাংখ্য-প্রোন্ত উপপাদ্যর উপর আস্থা 
তৎকালে নিশ্য়ই অযৌন্তক ছিল না। আধুনিক বিজ্ঞানীরা মনের স্বরূপ 
সম্বন্ধে এখনও পর্যন্ত নিশ্চিত হতে পারেননি । মন কি একটা বস্তু না ভাব 
মান, না একাধারে উভয়ই! বিজ্ঞানীরা সন্দেহাকুল। স্বামীজীর কাছে এ নিয়ে 
কিন্তু কোন দ্বন্দ ছিল না। তাঁর কাছে মন এবং বস্তু বা 11210-এ কোন 
পার্থক্য ছিল না। অবলালারুমে একটি অপরাঁটতে রূপান্তাঁরত হয়। একই 
সত্তার দুই রূপ। প্রায় একশ বছর লেগেছে জড়ীবিজ্ঞানীদের এই সত্যটি 
উপলাব্ধ করতে। সে যা হোক, উপরের উদ্ধৃতাট পাঠ করলে 'নঃসন্দেহে 
বোঝা যায় যে তৎকালে প্রচালত শারীরাঁবজ্ঞানে স্বামীজীর বিশেষ আঁধকার 
ছিল, এবং তাঁর মনোবিজ্ঞানের অনুশীলন প্রাচীন ও আধুনিক উভয় 'বদ্যার 
ভীত্তর উপর প্রাতাষ্ঠত ছিল। মনে রাখতে হবে, স্বামীজীর সকল চিন্তা, 
সকল কর্মের প্রেরণা ছিল মানবের 'পূর্ণতা' লাভ। স্বামীজী'বুঝোছলেন যে 
' মনোবদ্যার অনুশীলনের দ্বারা এই পর্ণত্বপ্রাস্তর পথে অগ্রসর হওয়া যায়। 
[তান বলেছেনঃ “এই বিজ্ঞানের উপযোগতা হচ্ছে তরঙ্গের পর তরঙ্গের 
আঘাতে সম্‌দ্রবক্ষে ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত ভাসমান কাচ্ঠখন্ডের মত বাঁহঃপ্রকীতর 
' হাতের পুতুল হয়ে যুগ যুগ ধরে মানুষকে অপেক্ষা করতে না দয়ে তার 
পূর্ণত্বকে প্রকট ক'রে দেওয়া । এই 'বিজ্ঞান চায় তম সবল হও, প্রকীতর হাতে 
ছেড়ে না দিয়ে কাজটি তুমি নিজের হাতে তুলে নাও, আর এই ক্ষুদ্র জীবনের 
উধের্য চলে যাও। এই হচ্ছে তার মহান উদ্দেশ্য ।” 5৩ 

এগ্াল ছাড়াও আধ্ানক বিজ্ঞানের অন্যান্য ধারাগযালও স্বামীজন সমক্কে 
অনুশীলন করেছেন। তার মধ্যে বিশেষ করে ন্যান্টতত্ব এবং কারিগার 
বিজ্ঞানাশক্ষা বিস্তারত আলোচনার দাবি রাখে। কিন্তু যেহেতু উদ্দেশ্য 
কেবলমান্র স্বামীজীর বিজ্ঞান-সচেতনতার সংক্ষগ্ত পরিচয় দেওয়া, তান 
বিজ্ঞানের কোন কোন শাখায় পারঙ্গম ছিলেন কিনা তার বিস্তাঁরত প্রমাণ 
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দাঁখল করা নয়, তাই এই সীমাবদ্ধ আলোচনাতেই বর্তমান অধ্যায়ের হীতি করা 
সমীচনন হবে মনে হয়। 


॥১১॥ 


দৈনান্দুনন_জরিনযাতায় ব্যবহ্যীরক বিজ্ঞানের প্রয়োগের মধ্যে স্বামীজীর 
বিজ্ঞানচেতনার সহজ ও সাবলীল প্রকাশ দেখা যায়। বৈজ্ঞানিক রসায়নে 
জাঁড়ত মানসের আঁধকারণী না হলে এরকম দরষ্টভাঙ্গ সহজ নয়। অশনে- 
বসনে, আহারে-বিহারে,_ টোটি-জাচমন-অবনাহনে; শ্রাতীদনের প্রাতাট 
পদক্ষেপে বিজ্ঞানচেতনার 'নয়ল্ণের বহু নিদর্শন তাঁর “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” 
গ্রন্থে পাওয়া যায়। তিনি তাঁর দাঁরদ্র, প্রায়-নিরক্ষর দেশবাসীকে বৈজ্ঞাঁনক- 
পৃম্টি-সচেতন করে গড়ে তুলতে প্রয়াসী হয়ৌছলেন। তিনি তাঁর দেশবাসীর 
চারত্রের গোড়ার গলদাঁট সাধক 'নর্ধারণ করতে সমর্থ হয়ৌছলেন। সেই 
মৌলিক গলদ হল সর্বানাশা সার্কক কুসংস্কার । তাঁর পর্বোল্লাখত পুস্তকের 
আরম্ভেই তিনি অলঙকার-ঝঙ্কৃত ভাষায় তাঁর স্বদেশবাঁসগণের সম্বন্ধে 
“ইওরোপাীয় পর্যটক”দের ধারণা এবং ইংরেজ রাজপ.রুষদের চোখে আমাদের যে 
চর একেছেন তা সত্যই অনবদ্য এবং অভুলনীয়। সমস্ত অংশ তুলে তে 
পারলেই ভাল হত, কিন্তু প্রবন্ধ দীর্ঘ হবার আশর্ডকায় তা থেকে নিবৃত্ত হতে 
হল। আবার ভারতবাসীর চক্ষে “গুরা' হলেন “দেহপোষণৈক জীবন” পাশ্চাত্য 
অসুর মান্র। কিন্তু একথাও সত্য যে “দুঃখ দারিদ্যু তো বাস্তাঁবক ভারতবর্ষের 
মতো পাঁথবীর আর কোথাও নাই।» স্বামীজী তীর দেশবাসীকে স্বদেশ ও 
স্বজাতির প্রকৃত অবস্থা সম্পর্কে সতর্ক ও সজাগ করে তাদের দুদ্শা দূর- 
কল্পে সচেষ্ট হলেন। (তান কুশলী শল্য চাকংসকের মতো আমাদের ব্যাধ- 
গ্রস্ত সামাঁজক এবং ব্যান্তগত অনাচারের প্রাত অঙ্গীল 'নর্দেশ করে সেগ্দাীল 
ীনর্মল করতে তৎপর হয়োছিলেন। ) 
€ তিন প্রথমেই শারীরিক পারিচ্ছন্নতার প্রসঙ্গ তুলে বলেছেনঃ “দেখ, শরীর 
নিয়ে প্রথম। বাহ্যাভ্যন্তর শদাদ্ধ হচ্ছে- ০ ..দ্যানয়ায় এমন জাত 
কোথাও নেই যাদেব শরীর 'হণ্দুদের মত সাফ। হশ্দু ছাড়া আর কোন জাত 
জলশোৌচাঁদ করে না।” একট পরেই প্রশ্ন তুলেছেনঃ “আমরা স্নান কার 
কেন?” এবং নিজেই জবাব দিয়েছেনঃ “অধর্মের ভয়ে; পাশ্চাত্যেরা হাত-মূখ 
ধোয়- পাঁরম্কার হবে ব'লে । আমাদের জল ঢাললেই হ'ল, তা তেলই বেড়-বেড় 
করুক আর ময়লাই লেগে থাকুক ।” এই একই ধারায় তিনি বলেছেনঃ “ময়লাকে 
অত্যন্ত ঘৃণা করে, আমরা ময়লা হয়ে থাক অনেক সময়। ময়লায় আমাদের 
এত ঘৃণা যে ছঃলে নাইতে হয়; সেই ভয়ে স্তৃপাকৃতি ময়লা দোরের পাশে 
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পচতে দিই। না ছঃলেই হ'ল! এঁদকে যে নরককুণ্ডে বাস হচ্ছে, তার কি? 
একটা অনাচারের ভয়ে আর একটা মহাঘোর অনাচার। একটা পাপ এড়াতে 
গিয়ে, আর একটা গুরুতর পাপ করাছ। যার বাড়ীতে ময়লা, সে পাপী, তাতে 
আর সন্দেহ কি? তার সাজাও তাকে মরে পেতে হবে না,-অপেক্ষাও বড় বেশী 
কর্তে হবে না।»৩৭ 

িপরোন্ত উদ্ধৃতিতে স্বামীজীর ব্যবহারক জীবনে বৈজ্ঞানক দৃ্ট- 
ভঙ্গাটি আঁত সূন্দরভাবে প্রকাঁশত হয়েছে। প্রথমে তান আমাদের তথাকাথত 
গারচ্ছন্নতা যে কত ঠুনকো তা বিদ্ুপাত্বক ভাঙ্গতে প্রকাশ করেছেন এবং 
তার মযপ্রদান যে পরলোকের জনা অপে্ষা না করে দত বাঁধর মধ্য দিযে 
এ জীবনেই দিতে হয় তাও স্পণ্ট ভাষায় ব্যন্ত করেছেন। অর্থাং ঘরে বাইরে, 
নিজদেহে এবং দেহাবরণে, রন্ধন ও রম্ধনশালায়, সর্বত্র পাঁরচ্কার ও পরিচ্ছন্ন 
হতে হবে। শুধু দেহ পারজ্কার রাখব আর নোংরা কাপড়চোপড় পরব_ এ 
চলবে না। তাঁরই কথায়ঃ “ 'আচারঃ প্রথমো ধর্ম (মন ১-১০৮); আচারের 
প্রথম আবার পারম্কার হওয়া-সব রকমে পাঁরচ্কার হওয়া। আচার ভ্রম্টের কখন 
ধর্ম হবে? অনাচারীর দুঃখ দেখছ না, দেখেও শিখছ না? এত ওলাউণঠা, এত 
মহামারী, ম্যালেরিয়া, কার দোষ? আমাদের দোষ। আমরা মহা অনাচারী 1!) ৩৮ 

এই যে আচারের বিচার, এই যে ব্যাধ মহামারীর মূলে প্রবেশের চেষ্টা, 

খানৈ আধ্যাত্মিকতা ছেড়ে য্যান্তবাদী বিজ্ঞানী মনই প্রবল। 'এর প্রাতকার- 
ক তান কোন ঠাকুর-দেবতার স্মরণ নিতে বিধান দেনান। এখানে তাঁর 
উপদেশ নব্য বিজ্ঞানাভীত্তক। এবং এইরূপ বস্তুবিজ্ঞানীভাত্তক মনোভাবের 
পারচয় তান ব্যবহারিক ব্যাপারে বরাবর 'দয়ে গেছেন। ) 

(আহার ও পানীয়” সম্বন্ধীয় আলোচনায় তাঁর এইরূপ মনোভাব স্পণ্টতর 
হয়েছে। এই প্রসঙ্গে ভোজ্যদ্রব্য সম্বন্ধে রামানুজাচার্ষের মতামত এবং 
তাঁদ্বষয়ে স্বামীজীর বিচার আঁতিশয় কৌতূহলোদ্দীপকঃ “রামানুজাচার্যয 
ভোজা্রব্য সম্বন্ধে তিনাঁট দোষ বাঁচাতে বলেছেন। জাতিদোষ অর্থাং যে দোষ 
ভোজা্রব্যের জাতিগত; যেমন গ্যাঁজ লঙস্মন ইত্যাঁদ উত্তেজক দ্রব্য খেলে মনে 
আঁম্থরতা আসে অর্থাৎ বাঁদ্ধন্রস্ট হয়। আশ্রয়দোষ অর্থাং যে দোষ ব্যান্ত- 
বিশেষের স্পার্শ হতে আসে; দুষ্ট লোকের অন্ন খেলেই দুস্টব্দাদ্ধ আসবেই, 
সতের অল্নে সদবৃদ্ধি ইত্যাদি। 'নামত্তদোষ অর্থাং ময়লা কদর্য কাঁটকেশাদি- 
দুষ্ট অল্প খেলেও মন অপাঁবন্ন হবে। এর মধ্যে জাতিদোষ এবং নামততদোষ 
থেকে বাঁচবার চেষ্টা সকলেই কর্তে পারে, আশ্রয়দোষ হতে বাঁচা সকলের পক্ষে 
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সহজ নয়। এই আশ্রয়দোষ থেকে বাঁচবার জন্যই আমাদের দেশে ছততমার্গ 
'ছ'য়োনা ছঃয়োনা'। ...একটা কিম্ভূতাকমাকার কুসংস্কার হয়ে দাঁড়ায়।”৩৯ 
খাদ্যাখাদ্য সম্বন্ধে ছ*খমার্গের উৎপাত্ত এবং তার অশুভকর পাঁরণাঁতির এইরূপ 
এীতহাসক এবং য্ান্তবাদী ব্যাখ্যা স্বামীজীর আগে আর কেউ দিয়েছেন বলে 
জানা নেই। এ অপসংস্কারের বোঝা আজও আমাদের সমাজের কাঁধে চেপে 
বসে আছে 'সম্ধবাদ নাবকের কাঁধের বৃদ্ধাটর মতো । 

(নিরামষ ও আমিষ আহার নিয়ে স্বামীজীও বিদ্তারত আলোচনা করে 
এই সিদ্ধান্তে এসেছেন যে জাতি-কর্ম ভেদে আহারাঁদ পৃথক হতে পারে। 
“যাঁর উদ্দেশ্য কেবলমান্র ধর্মজীবন, তাঁর পক্ষে নরামিষ, আর যাকে খেটে 
খুটে এই সংসারের দিবারান্র প্রাতদ্বন্দিতার মধ্য দিয়ে জীবনতরা চালাতে হবে, 
তাকে মাংস খেতে হবে বৌক।” আমষ 'নরামষের কোঁদল থাময়ে, শরীরকে 
শুধু ধারণকল্পে নয়, সুস্থ ও কমর্ষম করে তুলবার জন্য প্রয়োজন হচ্ছে £ 
“প্াান্টকর অথচ শীঘ্র হজম হয় এমন খাওয়া খাওয়া । অল্প আয়তনে অনেকটা 
পাঁ্ট অথচ শীঘ্র পাক হয়, এমন খাওয়া চাই। যে খাওয়ায় পুষ্টি কম তা 
কাজেই এক বস্তা খেতে হয়, কাজেই সারাঁদন লাগে তাকে হজম করতে; 
যাঁদ হজমেই সমস্ত শান্তটুকু গেল, বাক আর ক কাজ করবার শান্ত রইল ?” ৪০ 
এই সিদ্ধান্ত ও মন্তব্যগুুলিকে আজকের ভাষায় বলা. যায় প্রাগমাটক 
(97877811০) সিদ্ধান্ত এবং এগুলি একান্তভাবে আধৃনিক- বিজ্ঞানসম্মত। 
থাদ্যাঁদ সম্বন্ধে স্বামীজর কয়েকাঁট সত্রাকৃতি: মন্তব্যের উল্লেখ করেই খাদ্যাখাদ্য_ 
প্রসঙ্গের ইতি করা যাক। “ঘ তেল গরম দেশে যত অন্প খাওয়া যায়, ততই: 
কল্যাণ।” “ডাল আত পযীষ্টকর খাদ্য, তবে বড়ই দূ্পাচ্য।” ঘ্যাঁদ একাল্ত 
পাউরাট খেতে হয় তো তাকে পূুনর্বার খুব আগুনে সেদকে খেও।” এবং 
খাওয়া-দাওয়া সম্বন্ধে তাঁর মোক্ষম উন্তিঃ “গরাব্রা খাবার জোটেনা বলে 
অনাহারে মরে, ধনীরা অখাদ্য খেয়ে অনাহারে মরে”_সৌদনের মতো আজও 
সত্য। আধক মন্তব্য নিষ্প্রয়োজন। 

'দুধ' সম্বন্ধে স্বামীজীর মতামত আমাদের গ্রচালত ধারণাকে প্রবলভাবে 
পাঁরবর্তন করবে সন্দেহ নেই। মাতৃস্তন্য পানেই মানুষ সমেত সমস্ত 
তন্যপায় জশবদের জীবনযান্রর শুরু । স্তন্যদাত গাভী তাই ভারতীয় রুন্গণ্য 
সমাজে মাতজ্ঞানে পৃঁজতা। স্বামীজী কিন্তু দৃগ্ধ সম্বন্ধে শ্রদ্ধাকুল নন। 
[তিনি বলেছেনঃ দুধ, পেটে অম্লাধিক্য হলে একেবারে দুষ্পাচ্য, এমন কি 
একদমে এক গ্লাস দুধ খেয়ে কখন কখন সদ্য মৃত্যু ঘটেছে। দুধ যেমন 
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শিশৃতে মাতৃস্তন্য পান করে, তেমান ঢোকে ঢোকে খেলে তবে শীঘ্র হজম হয়, 
নতুবা অনেক দেরী লাগে। দুধ একটা গুরুপাক জানিস, মাংসের সঙ্গে হজম 
আরও গুরুপাক, কাজেই এ নষেধ য়াহুদীদের মধ্যে। মূর্খ মাতা কচি 
ছেলেকে জোর করে ঢক্‌ ঢক্‌ করে দুধ খাওয়ায় আর দু ছ মাসের মধ্যে মাথায় 
হাত 'দয়ে কাঁদে!! এখনকার ডান্তারেরা পূর্ণবয়স্কের জন্যও একপোয়া দুধ 
আস্তে আস্তে আধ ঘণ্টায় খাওয়ার বাধ দেন; কাঁচ ছেলেদের জন্য শফাঁডং 
বটল' ছাড়া উপায়ান্তর নেই।”৪ ১ 
দুধ সম্বন্ধে স্বামীজীর উদ্ধৃত মন্তব্যগুলি সর্বজনগ্রাহ্য হবে না। 
আধানক চিকিংসাশাস্্ও তা মানবে বলে মনে হয় না। যেমন অন্ন-ষ্ (7১91০ 
[01000) রোগের চিকিৎসায় দুগ্ধের একটা প্রধান ভূঁমকা রয়েছে । আপাত- 
দৃন্টিতে এই দুই দৃষ্টিভঙ্গি পরস্পরবিরোধী। একটু বিচার করলে কিন্তু 
এ দুয়ের মধ্যে কিছু কছ7় মল খুজে পাওয়া শন্ত হবে না। আধ্ানক চাকং- 
সকেরাও অন্ন-ক্ষত াকৎসায় অল্প পাঁরমাণে বারে বারে দুগ্ধ পানের ব্যবস্থা 
দেন এবং অম্লাধিক্য থাকলে দূধের সঙ্গে অম্লনাশক ওষধাঁদ যোগ করে দেন। 
বর্তমানে দুগ্ধের ঞালাজক (4119181৫) দোষ সদ্বন্ধে চাকংসক  বজ্ঞানশরা 
সজাগ হয়ে উঠেছেন। ছ মাসের কম বয়স্ক এক শিশু দৃগ্ধ-ঞ্যালাজর জন্য 
মৃত্যুমুখী হয়োছল-এ আঁভন্ঞরতা বর্তমান নিবন্ধকারেরই আছে। আত কম্টে 
শিশুটির প্রাণরক্ষা হয়। দুধের এ্যালার্জদোষ সম্বন্ধে আয়ু্বেদীরা কদ্তু 
সম্পূর্ণ অবাঁহত ছিলেন। 'তরুণ' সাঁদদজবর অথবা আতসারে তাঁদের মতে 
দুগ্ধ-পথ্য নাষদ্ধ ছিল। 
খাদ্যাদর পরে আসে বেশভূষা। খাদ্যাখাদোর ব্যাপারেও যেমন, পোশাক- 
আসাকের ব্যাপারেও ঠিক তেমনই তিনি দেশাবদেশের 1বাঁভন্ন আবহাওয়া ও 
প্রাকীতিক পরিবেশ এবং তদ্দেশ্ীয়দের জীবনযান্রাপ্রণালীর সম্যক পর্যালোচন। 
করে পাঁরবেশের উপরে বেশভ্ষার প্রয়োজনীয়তা ও বিবর্তনের সন্র খধজে 
পেয়েছেন। এতৎসত্ত্রেও 'তাঁন পোশাক-আসাকের সাম্ীজক দিকটা অবহেলা 
করেনান। তান 'নজেই বলেছেনঃ “সকলদেশেই কাপড় চোপড়ে কিছু না 
ছু ভদ্রতা লেগে থাকে ।” আবার কিছুটা রাজনৌতিক চাপও যে পোশাকের 
বিবর্তনে অঃশ গ্রহণ করে তাও তাঁর দৃষ্ট এাঁড়য়ে ষায়নি। ?তাঁন লিখেছেনঃ 
“সকন্দর সা ইরাণ জয় করে, ধঁতি চাদর ফেলে ইজার পরতে লাগলেন। তাতে 
তাঁর স্বদেশী সৈন্যরা এমন চটে গেল ষে বিদ্রোহ হবার মত হয়োছল। মোদ্দা 
সিকন্দর নাছাড় পুরুষ-ইজার জামা চাঁলয়ে দিলেন।” ৪২ 


৩১৯২ চিন্তানায়ক বিবেক।ণল্দ 


এগুলি সবই পোশাকের 'ববর্তনে গুরুত্বপূর্ণ ভমকা নিয়েছে সন্দেহ 
নেই। কিল্তু বেশভূষার ক্ষেত্রে আসল ভূঁমকা হল প্রাকৃতিক পাঁরবেশের। 
তই তান লিখেছেনঃ “গরমদেশে কাপড়ের দরকার হয় না। কৌপান মানেই 
লঙ্জানবারণ, বাঁক কেবল অলঙকার। ঠাণ্ডা দেশে শীতের চোটে আঁঙ্থর, 
আসভ্য অবস্থায় জানোয়ারের ছাল টেনে পরে, কলমে কম্বল পরে, ক্রমে জামা 
পাজামা ইত্যাঁদ নানান খানা হয়।” ৪৩ 

এইভাবে স্বামীজী তাঁর স্বদেশীয়র্দের এবং বিদেশীদের আচার ব্যবহার 
ইত্যাঁদ যাবতীয় দৈনান্দন ক্লিয়াকর্মের তুলনামূলক আলোচনা করেছেন। 
[বিশেষ লক্ষণীয় হচ্ছে, তাঁর এই বিচারের মূলে রয়েছে এক আঁত স্বচ্ছ 
বৈজ্ঞানিক দৃষ্টভাঁঙ্গ। কোন সংস্কার বা কুসংস্কারই তাঁর যুস্তিবাদী মনকে 
আচ্ছন্ন করোৌন এবং এসব ক্ষেত্রে তান কখনই ঈশ্বরের দোহাই পাড়েনাঁন। 
"৮0 5016000 0100 10118101) 216 7 (10096 01061600 0৩ ০01 
65116551116 এ 51816 (101) (“কলা, জ্ঞান ও ধর্ম একই সত্যকে প্রকাশ 
কারবার তনাট উপায়”) স্বামীজনর এই গভীর ব্যঞ্জনাপূর্ণ উীন্তাট তাঁর মহান 
জীবনে, তাঁর নিজের মধ্যেই প্রমাণিত হয়েছে। ১ 

মোক্ষ উপলাব্ধ থেকে ঘটপটাঁদ যাবতীয় সক্ষম ও স্থূল বস্তুর উপলাব্ধ, 
এ সকলই বিজ্ঞানের সংজ্ঞার অন্তভুন্তি। এই সংজ্ঞার মধ্যে শল্প (ত্রাদ) এক 
'বাঁশম্ট স্থান অধিকার করে আছে। নন্দনতত্ত বিজ্ঞানেরই এক তত্ব। বিজ্ঞানের 
এই শাখায়ও স্বামীজীর অসাধারণ ব্যুংপাঁন্ত যুগ্পং আনন্দ ও বিস্ময়ের সৃস্টি 
করে। অধ্যাত্সসাধনা তাঁকে শলপবিমূখ করোনি, বরং তাঁর সৌন্দর্য চেতনাকে 
শাঁণত করে এক নতুন স্তরে উন্নামত ঝরেছে। শৈশবকাল থেকেই স্বামীজী 
সঙ্গীতীপ্রয় ছলেন এবং সঙ্গীতে তিনি বিশেষ পারদার্শতাও লাভ করেছিলেন। 
বয়োবাঁদ্ধর সঙ্গে সঙ্গে তাঁর এই ক্ষমতা উত্তরোত্তর শ্লীবাদ্ধলাভ করে। বস্তুত 
এই সঙ্গীতের মাধ্যমেই [তিনি ঠাকুর শ্রীরামকৃষ্ণের অন্তরঙ্গ হতে পেরোছিলেন 
বললে অত্যান্ত হবে না। তাঁর অপর একটি নান্দানক প্রাতিভার কথা নকন্তু 
ততটা প্রচারত হয়ন। সোঁট হল তাঁর চিন্নকলা, ভাস্কর্য ও স্থাপত্যাবদ্যা 
সম্বন্ধে গভীর জ্ঞান। এগুলিতেও তাঁর অধিকার ছল আত উচ্চমানের । বস্তুত 
স্বামীজী ছিলেন ভারতীয় শিল্পকলার প্রকৃত বোদ্ধা। 

“অধ্যাত্বসাধনা স্বামীজীকে শিল্পীবমখ করে তোলোন। বরং তাঁর 
সৌন্দর্যচেতনাকে অন্প্রাণত করেছে। তাঁর কাছে 'শল্প, ভন্তু তথা সাধক 
একই গোন্রীয়। শিল্পী যেমন সোন্দর্যের মধ্যে খজে পান আকাজ্ক্ষত পরম 
সুন্দরকে, আর সেই সঙ্গে নিজেকেও, ভন্তও তেমানি তাঁর সাধনার 'সাদ্ধ হিসাবে 


স্বামীজশীর বিজ্ঞানচেতনা ৃ ৩৯৩ 


প্রত্যক্ষ করেন চির সুন্দরের মোহন মূর্তি ৷ সেই দর্শন আত্মদর্শনও বটে।” ৪8 
নন্দনতাত্বক বোধ ও তীক্ষয সৌন্দর্যচেতনা এনে দিতে পারে ইতিমূলক উদার 
প্রসন্ন বৈরাগ্য। তখন সাধকের মতো শল্পীরও বটে রক্ষসাক্ষাৎ। 

পূর্বেই বলা হয়েছে যে িক্পীর সাধনা এবং ভন্তের সাধনা স্বামীজীর 
কাছে ছিল সমগোন্রীয়। ঈশ্বরসাধনার মতো এই সোন্দর্ধসাধনাও বাসনামূক্ত 
হওয়া চাই। তাঁর কাছে সমগ্র বরক্মাণ্ডই একটি 'চিন্রস্বরূপ। মান্ষ যখন 
সম্পূর্ণ বাসনামূত্ত হবে, “তখনই মানুষ জগৎকে উগভোগ কাঁরবে, তখন আর 
এই কেনাবেচার ভাব, এই ভ্রমাত্বক আঁধকারবোধ থাকবে না। তখন খণদাতা 
নাই, ক্রেতা নাই, বিরলেতাও নাই, জগং তখন একখানি চিন্রের মতো।” এইভাবে 
মহৎ শি্পসাধনা ঈ*বরসাধনারই নামান্তর, সৌন্দর্ষের মধ্যেই ঈশ্বর প্রাতিফাঁলত 
হন। শ্রীযন্ত সত্যেন্দ্রনাথ মজুমদার তাঁর “ববেকানন্দ চঁরিত”-এ লিখেছেনঃ 
“একবার ইটালীতে সূর্যাস্তের সৌন্দর্যে বিমুগ্ধ নিবোঁদতাকে [তান মনে 
কারয়ে দয়োছলেন যে, 'বাঁহজ্জগিতে সোন্দর্যের যে বিকাশ দৌখয়া আমরা 
মৃগ্ধ হই, তাহা যে আমাদের মনের মধ্যেই বর্তমান বাহিরে উহার কোন আঁস্তত্ব 
নাই...” ৪€ তাই 'নাদ্ঘধায় বলা যায় যে অধাত্মচেতনাই স্বামীজনীকে সৌন্দর্য- 
সাগরে ডুব দতে প্ররোচিত করেছে। 


)১২॥ 


ইউরোপীয় রেনেসাঁঁপরবর্তী মানবসমাজ আধুনিক 'বজ্ঞ্ানের পক্ষারূঢ 
হয়ে আচিন্তনীয় বেগে ছুটে চলেছে “মহাবিম্বের মহাকাশ ফাঁড়। চন্দ্র সূর্য 
গ্রহতারা...” পিছে ফেলে। তার এই দ্মদ যাত্রাপথে সে বিশাল ব্যাপ্ত মহা- 
প্রকীতিকে জয় করতে চায়, উদ্ঘাটন করতে চায় প্রকাতর গড় গোপন সত্যকে। 
এই প্রচেষ্টায় তার করায়ত্ত হয়েছে এক অকজ্পনীয় অভূতপূর্ব শান্তর আধার। 
মানব আজ মহাশীন্তধর। কি করবে সে এই শান্ত নয়ে। দেবাঁদদেব মহাদেবের 
বরে বলীয়ান, শীন্তমদে মত্ত দৈত্যের মতো সে ক দেবাদিদেবের উপরেই তা পরখ 
করে দেখতে চৈষ্টা করবে, অথবা মোহভ্রষ্ট হয়ে আপন ধৰংসসাধনে নিয়োজত 
হবে? অথবা আধ্যাত্মিক বলে বলীয়ান হয়ে মহাঁবশ্বের মহদোপকার সাধনে 
ব্রতঁ হবে- জগ্ীদ্ধতায় উৎসর্গীকৃতপ্রাণ হবে? বিংশ শতাব্দীর শেষ পারে 
মনুর পাত্রগণ এই কুট প্রম্নের সম্মখীন। বিজ্ঞানের প্রসাদে মানুষ আজ তার 


৩১৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


স্থান-কাল-পান্রের সীমার সীমানা সম্বন্ধে সংশাঁয়ত। এতাদন তার কাছে একটা 
অলঙ্ঘ্য সীমা ছিল “আলোকের গাঁত” যার চাইতে দ্রুততর কিছু সে কল্পনাও 
করতে পারোন। আজ ভারতীয় বিজ্ঞানী ডঃ সুদর্শন প্রস্তাবিত “টাইকিয়ন কণা” 
(1০101) আলোকের “ফোটন কণা” (১0009) -কে পিছে ফেলে দ্রুততর 
বেগে ছুটে চলেছে। এতে যাঁদ মানুষ িহবৰল হয়ে পড়ে, যাঁদ বাদ্ধভম্ট হয়ে 
আপন সর্বনাশ ডেকে আনতে উন্মুখ হয়, তাতে আশ্চর্য হবার কি থাকতে 
পারে? এই মহাবিপদ থেকে তাকে রক্ষা করতে পারে একমান্র আধ্যাত্মিক চেতনা । 
আঁচংশীবিজ্ঞান যাঁদ চিংশীবজ্ঞান দ্বারা "নয়ীন্তত হয তবেই সেটা সম্ভব, অন্য 
কোন পথেই তা সম্ভব নয়। পরমাশ্র্যের কথা যে এখন থেকে প্রায় এক 
শতাব্দী পূর্বে বাংলার আমিততেজ মহাবীর্যবান বার সন্ন্যাসীর খাঁষকল্প 
দৃভ্টিতে মানুষের এই জীবনমরণ সমস্যাঁট ধরা পাড়েছিল। তাই 1তাঁন কম্বু- 
কণ্ঠে ঘোষণা করেছিলেন সতর্কবাণী । আবার সঙ্গে সঙ্গেই দয়োছলেন পরম 
আশবাস। বলেছিলেন মানুষকে তার আপন স্বরূপ চিনে নিতে । বলেছিলেন 
মানুষের আধভোতিক স্বরূপের মধ্যেই নাহত আছে তার অধ্যাত্সস্বর্প। 
এই দুয়ে মিলেই তার অখণ্ড স্বরূপ। এ যেন একই মুদ্রার এীপঠ এবং 
ওঁপণু, এদের আলাদা করা যায় না, আলাদা করা সম্ভব নয়, আলাদা করতে 
গেলেই ইন্ট নম্ট। তবু মানুষ ভুল করে। ভূল করোছলেন আধুনিক 
বিজ্ঞানের পুরোধাগণ। তাঁরা দেখলেন বস্তুীবজ্জ্রান ও অধাত্মজ্ঞকানকে আলাদা 
করে। আধ্যাঁত্মক চেতনাহীন বস্তুবিজ্ঞান অন্ধবেগে ছ্‌টে চলল অজানা তামর 
গহবরের দিকে । আবার এঁদকে অধ্যাত্মবাদরা বস্তুাবজ্ঞানকে তুচ্ছ করলেন, 
তাকে পরমার্থীবরোধী ভাবলেন । দুয়ের মধ্যে সৃম্টি হল বৈরী ভাব। কত বরেণ্য, 
বর্তমানে প্রাতঃস্মরণনয় বিশ্বাবশ্রুত বিজ্ঞানী প্রাণ দলেন তাঁদের জ্ঞানাচকীর্ধার 
মূল্য হসাবে। আপাতদাম্টতে দুই ভিন্নপথে এগিয়ে চললেন জজ্ঞাসূর দল। 
সেই সময়েই স্বামীজী আনলেন নতুন দৃম্টিভত্গ। তানি দেখালেন যে 
মানুষের পক্ষে পার্থব চিন্তা এবং পরমার্থীচন্তা, উভয়েই সমান গুরুত্বপূর্ণ। 
মানুষকে চলতেই হবে ধূলোমাটির পথে । সেটাই মানবজীবনের আঁত 'বাঁশষ্ট 
অঙ্গ। কন্তু সেই চলার পথ আলোকিত করতে হবে অধ্যাত্-আলোকে? 
পাঁথবীতে চলার পথ বস্তুবিজ্ঞানের পথ। তাই বিজ্ঞানের জ্ঞান ছাড়া মানুষের 
চলার উপায় নেই। কিন্তু সেই বিজ্ঞানকেও হতে হবে অধ্যাত্মচেতনাভাত্তক। 
স্বামীজী বস্তৃবিজ্ঞান ও আধ্যাত্মিক বিজ্ঞানের মধ্যে কোন দ্বন্দ দেখতে পাননি । 
পরন্তু দুয়ের মধ্যে একাত্মতা দেখেছেন। পরমাশ্চর্যের কথা, সেই যুগেই 
[তান 'বজ্ঞানের উপমা 'দিয়ে পরম চৈতন্যের ব্যাখ্যার প্রচেষ্টা করেছেন। আবার 
আধ্যাত্মিক উপমা 'দয়ে বস্তুবিজ্ঞানকে ব্যাখ্য। করতে প্রয়াসী হয়েছেন। ভাবতে 
অবাক লাগে যে, আজ প্রাগ্রসর বিজ্ঞান যেন অধ্যাত্মচৈতন্যের মধ্যে নিজস্ব; 


জ্বামীজবীর বিজ্ঞানচেতনা ৩৯৫ 


বিশিষ্ট স্বরূপ হারিয়ে ফেলে 'পূর্ণত্ব লাভ করতে চলেছে । আর এই পরম 
বিস্ময়কর সত্যের প্রথম মন্ত্দ্রম্টা খাঁষ ছিলেন যুগাচার্য স্বামী বিবেকানন্দ। 
তাঁরই মহান চেতনায় এই সত্য প্রথম ধরা পড়োছিল যে "বিজ্ঞানের পথ ধরে আরও 
নাদধ্যাসনার ফলশ্রাতিতে মানুষ একাঁদন জড়বিজ্ঞানের সীমা আতরুম করে 
ভূমার গভীরে চলে যেতে সমর্থ হবে। বিজ্ঞানের অল্পজ্ঞানই আমাদের অধ্যাত্ম- 
জগৎ থেকে দূরে নিয়ে যায়_-কিন্তু গভীরতর 'বজ্ঞানের অনুশীলন ও গবেষণা 
শেষ পরযন্তি মানূষকে মহত্তম আধ্যাত্মিকায় বোধস্মান করে-আজকের "বিজ্ঞান 
এই সত্যকে প্রাতীষ্ঠত করেছে । আর স্বামীজী অনেক আগেই তা উপলাব্ধ 
করতে পেরোছিলেন। এইখানেই তাঁর যথার্থ খাষত্ব। সুতরাং নরেন্দ্রনাথের 
মানীসক গঠনে বৈজ্ঞাঁনক যাান্তবাদ বিশেষ প্রভাব বিস্তার করোছল একথা 
সহজেই মেনে নেওয়া যায়। 


পপি পা শাক্প্পপাশ শা 


স্বামী বাবকানান্দর সাহিত্যচিন্ত। 


বা মী বিবেকানন্দের একাট 'প্রয় উপমাঃ “উষাকালের শাঁশরসম্পাতের মতো 


অশ্রুত ও অলক্ষ্যভাবে অপরূপ গোলাপকলিকে ফুটিয়ে তোলা ।” 
বি*বমানসে তাঁর মতে উপানষদ্‌ ও বেদান্তদর্শনের প্রভাব এই জীতায়। উপমাট 
ঘুরে ফিরে স্বামীজীর বাণী ও রচনায় নানাভাবে দেখা ীদয়েছে। “ভারতে 
বিবেকানন্দ” গ্রন্থের “সর্বাবয়ব বেদান্ত” বন্তুতার সূচনায় অথবা “জগতের 
কাছে ভারতের বাণী” নামে তাঁর অসমাপ্ত রচনাঁটিতে এ উপমা প্রয়োগের অন্যতম 
উদাহরণ।১ উপমাটির অনন্যতা বিবেকানন্দের কাবসত্তারই নিজস্ব প্রকাশ। 
কিন্তু এ উপমায় সমগ্র ভারত-হীতহাসের সত্যটি ব্যঞ্জনালাভ করেছে। শ্রেষ্ট 
প্রচার বন্তৃতা নয়, জীবন, শ্রেম্ত প্রকাশ আঁতিকথন নয়, ব্যঞ্জনা। স্বামীজীর জীবনে 
ও সাহত্যে তার নশ্চিত প্রমাণ। 
প্রথাগত শব্দপ্রয়োগের মানীসক জড়তা আমাদের িন্তাধারাকে 'নীর্দন্ট 
গাণ্ডতে আবদ্ধ করে রাখে বলে আচরণের অন্তরালে জীবনের সত্য অনেক 
সময় প্রচ্ছন্ন থেকে যায়। যে বিবেকানন্দ মনে করতেন যে তাঁর অন্যতম শ্রেচ্ঠ 
পাঁরচয় তাঁর কাঁবসত্তায়, যান সংস্কৃত, বাংলায়, ইংরৌজতে, এমন কা হন্দীতেও 
স্তোন্ন, গান, কবিতা রচনা করে আপন কাবত্বের মূর্ত প্রমাণ রেখে গেছেন, 
তান যে কাব, বাংলা গদ্যের সাধু এবং চাঁলতর্‌পের প্রকাশে যাঁর অনন্যতা 
পরে, প্রবন্ধে, রসরচনায়, ভ্রমণসাহত্যে বারংবার পাঠককে মুগ্ধ ও মননসমদ্ধ 
করে, তিনি যে সাহাত্যক একথা 'নয়ে প্র*্ন তোলা অনেকটা অধ্যাপক রাইট- 
সাহেবের সেই ব্যঙ্গোন্তকে মনে করিয়ে দেয়, যার তাৎপর্য--সূর্যকে তার কিরণ 
দেওয়ার আঁধকার সম্বন্ধে জিজ্ঞাসার বাতুলতা। আমাদের আলোচনার প্রারম্ভে 
এইটুকু ভূতশদাদ্ঘ। 
সাঁহত্য এবং সাহাত্যক শব্দ দুট মূলত মননের ও প্রকাশের যুগ্ম 
সার্থকতার অপেক্ষা রাখে। শুধুমান্র লেখাকেই যাঁরা সর্বস্ব করেছেন, তাঁরা 
সাহাত্যিক সন্দেহ নেই, কিন্তু জীবন ও সাধনার নানাঁদকে ব্যাপৃত থেকেও 
যাঁরা 'প্রাণসত্যের' বাঙ্ময় আত্মপ্রকাশে 'সাদ্ধলাভ করেছেন তাঁরাও স্বধর্মেই 
সাহিত্যিক। স্বামীজীর দাঁম্টতে প্রাচীন ভারতের শ্রেষ্ঠ কাবত্বের উদাহরণ 
উপানিষদ এমনই শ্রবণ মনন নাদধ্যাসনের বাণশরূপ ! রাঁতমতো ছাপা হবে বা 
জীবকার সহায়তা হবে বলে প্রাচীন খাঁষরা মন্দ রচনা করেনান, তাঁদের 
অবলম্বন করে সত্য ও সুন্দরের অসামান্য প্রকাশ ঘটেছিল বলেই তাঁরা ঘ্ষ্টা'র 


গ্বামশী বিবেকানন্দের সাহিত্যাচন্তা ৩১৭ 


সীমায় না থেকে 'রষ্টায় পাঁরণত। বাংলা সাঁহত্যে স্বাম বিবেকানন্দ একা- 
ধারে দ্রুম্টা ও শ্রম্টা। 

পেশাদার সাঁহাত্যিক তিনি অবশ্যই নন। কারণ সাহত্যসাধনা মানুষের 
মহত্তম স্বরূপের উল্মোচনে সহায়ক, এই তাঁর ধারণা। আগে সাধনা, তারপর 
সাঁহত্য। উপানিষদ যেমন, আগে উপলাব্ধ তারপর মন্্রময় প্রকাশ। পরবতশি- 
কালে তাঁর এই চিন্তাধারা সবচেয়ে অন-প্রাণত করেছে শ্রীঅরাবন্দকে। 

আবার অনুভূতির তুরীয়লোকেই উধ্বায়ত সাহত্যসাধনাও তাঁর নয়। 
সর্বমানবের ইতিহাসে দেশে দেশে কালে কালে সজীব সচল এক মানবপ্রোমক 
সত্তা তাঁকে চারপাশের মানুষ সম্বন্ধে জবায়, যূগযুগান্তরের এীতিহ্য সম্বন্ধে 
ইাতহাসের দাঁষ্ট খুলে দেঁয়। সহজ রাঁসক আনন্দময় সত্তায় কখন পাঠকের 
একান্ত আপন সখা ও সারাঁথ হয়ে ওঠেন। “ব্রহ্ম হতে কীটপরমাণ্‌”- িবেকা- 
নন্দ-সাহত্য সবর “সেই প্রেমময় ।” সাহাত্যিক ?ববেকানন্দ একাধারে মহত্তম 
ও নিকটতম। জাবনদ্টির এই ব্যাপ্ত ও গভীরতায় বিবেকানন্দ-সাহত্য 
মহত্তম সাঁহত্যের অন্তভুর্তি। 

বিবেকানন্দের বাংলা ও ইংরোজ রচনা ও ভাষণাবলীর বোঁশস্ট্য এই যে, তা 
পাঠকের হৃদয় ও মনকে সচাকিত ও আঁভানাবস্ট করে অন্তরবাসী আত্মস্বরপকে 
জাগিয়ে তোলে। তিনি বলতেনঃ “উত্তিষ্ঠত জাগ্রত-এই অভয়বাণী শোনাতে 
আমার জল্ম”-_সেকথা তাঁর রচনাবলী র প্রাতিটি পঙ্ঠায় প্রমাণত। সীমায়িত মর্ত- 
জীবনের অনেক উধের্ব তাঁর বাণময় স্বরূপ । রচনাবলী অবলম্বনে তাঁর সেই 
ভাবময় সত্তা মানবপ্রাণের সর্ববন্ধনবমোচনের বত পালন করে চলেছে। 

সেষুগের উদারনোতিক শিক্ষাব্যবস্থার পটভূমিতে ইতিহাস, দর্শন, সাহত্য 
ছাব্রাবস্থায় তাঁর প্রধান আকর্ষণের বিষয় হলেও বজ্ঞান, প্রযান্ডাবদ্যা, শক্ষাতত্ত, 
কারুশিল্প, স্থাপত্য, ভাষাত -এমান নানামুখী [বদ্যায় সহজাত অনুরাগ 
স্বভাবতই তাঁকে বিশবকোষ-অবলম্বনে জ্বানের 'বাঁচন্র বিদ্তারের পথে নিয়ে 
গেছে। সেক্সপীয়র, মিল্টন, বায়রন, ওয়ার্ডসওয়ার্থ, শেলীর কল্পনাজগতের 
সঙ্গে তাঁর পাঁরচয় যষে রীতিমতো গভীর সে সাক্ষ্য ভ্রাতা মহেন্দ্রনাথ ও বণ্ধু 
ব্জেন্দ্রনাথ (শীল) দিয়েছেন। বাংলা সাঁহত্যের বৈষ্ণব পদাবলী, চৈতনাজীবনা 
কাব্য, কাঁবকঙ্কণ চণ্ডী (চণ্ডীমত্গল), ভারতচন্দ্র (অন্নদামগ্গল), রামপ্রসাদ ও 
অন্যান্য শান্ত সঙ্গীত রচাঁয়তা, মাইকেল মধুসূদন, বাঁওকমচন্দ্র, দীনবন্ধু মিত্র, 
[বিহারীলাল, সুরেন্দ্রনাথ মজুমদার প্রমুখের রচনাবলণীর সঙ্গে তাঁর রীতিমতো 
পাঁরচয় তো ছিলই, রবীন্দ্রসাহতোর সঙ্গেও কিছু পাঁরমাণ পরিচিতি তাঁর 
ছিল _ একথা তাঁর গাওয়া গানের তাঁলকার মধ্যে ধরা পড়ে৷ সংস্কৃত সাহত্যের 
ক্ষেতে বেদ, উপানষদ থেকে আরম্ভ করে কা'লদাসের পচনাবলী, বৌদ্ধ 
সাহত্যে ললতবিস্তর, শঙ্করাচার্ষের গ্রল্থমালা, ক্তয়দেবের গীঁতগোবিন্দ প্রভাত 


৩৯৮ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


তাঁর সাহত্যরচ ও শৈলীকে প্রভাবিত করেছে। এছাড়া সাংখ্যদর্শন, মীমাংসা, 
পতঞ্জালর যোগশাস্্, পাঁণানর ব্যাকরণ ও তার মহাভাষ্য, নারদায় ভান্তসত্র 
প্র ীতর সঙ্গে তাঁর পারচয়ও সাহত্যাচন্তার পটভূমি নির্মাণে অন্পাবদ্তর 
প্রভাব রেখেছে। 

সাহতাচর্চা স্বামী ববেকানন্দ ঠিক কখন থেকে শুরু করোছলেন, তার 
এতহাঁসক নজির এখনও মেলোনি। কিন্তু সাহত্যপঠনের বিদ্তৃতি তাঁর 
সাঁহতারাচিকে যে বিশেষভাবে সমৃদ্ধ করোছল, একথা পৃর্বোদ্ধৃত নজির- 
গুঁলর দ্বারা অনেকটা প্রমাণিত হয়। প্রথম জীবনে তান বাংলা কেমন 
লিখতেন, তার কছ; উদাহরণ আমরা তাঁর অনুদিত হার্বার্ট স্পেন্সারের 
'এডুকেশন' গ্রন্থের অনুবাদ “শিক্ষা' এবং “সঙ্গীত কল্পতর” গ্রন্থের সঙ্গীত 
সম্বন্ধে লেখা ীবস্তৃত ভীমকা থেকে স্মরণ করতে পারি। 

“সমস্ত শিক্ষা আনন্দদায়ক হওয়া উঁচত। ফল বিব্চনা কারয়াই যে 
আনন্দদায়ক হইবে, তাহা নহে, স্বাভাবিক চেষ্টা বালয়াই আনন্দদায়ক হইবে। 
আবার যে বিষয়ে আনন্দ সহকারে শিখা যায়, তাহা অন্য বিষয়াপেক্ষা আধক 
শক্ষা করা যায়। যে বিষয় আনন্দ প্রদান করে তাহাতে আঁধক মনোযোগ হয়, 
অতএব আধক মনে থাকে।” ২ 

“আধ্দীনক মনুষ্যের মধ্যে শিক্ষালব্ধ এবং কৃত্রিম ভাবের প্রাবল্যই আঁধক। 
পুরাকালে প্রাকৃতিক ভাবে মানবহৃদয় পূর্ণ হইয়া খাকত। উনাবংশ শতাব্দীর 
কাবত্ব নীরস অথবা কম্টকান্পত ভাবের আলল়, প্রাথামক মনৃষ্যের সরল হৃদয় 
প্রকৃতির রঙ্গভূমি। অনন্ত সাগরের অনন্ত বিস্তীতি, অনন্ত নীলাকাশের 
বাদ্ধপ্রতিঘাতন প্রভা, নিবিড় অরণ্যের মহান স্তথ্ধভাব, গার-নর্ঝরের গম্ভীর- 
হদয়-মত্তকারী ঝর্ঝর ধবান, অভ্রভেদী পর্বতের শাঁন্তপূর্ণ বিশাল বপ, নদ 
সকলের অর্ধস্ফুট সঙ্গীত ধান, বনবিহঞ্গের হদয়ের অন্তস্তল স্পর্শকারা 
সঙ্গীত প্রাচীন মানবেরাই ভোগ কারত।”৩ 

প্রথম উদাহরণটি অনুবাদ হলেও স্বামীজার প্রথম জাঁবনের গদ্যরীতর 
চ্চ্ছন্দতা প্রমাণ করে, দ্বিতীয় উদাহরণাঁটতে তাঁর 'নজস্ব গদ্যভাঁঙগর কাব্যময় 
প্রবাহধর্ম দেখা দিতে শুর; করেছে। বিশেষ করে তাঁর ইংরোঁজ ও বাংলা 
রচনায় এ জাতীয় প্রবাহধার্মতা ও ধ্বানগাম্ভীর্য অনেক ক্ষেত্রেই উচ্চস্তরের 
কাব্য সৃষ্টি করেছে, মাঝে মাঝে চিঠিপন্রেও এমন উদাহরণ মেলে। 


স্বামী বিবেকানন্দের সাহত্যাচন্তা ৩১৯৯ 


প্রথম জীবনের এই সব রচনা যাঁদ ১৮৮৪ থেকে ১৮৮৭ সালের মধ্যে ধরা 
যায় (আভ্যন্তরীণ সাক্ষ্যে তাই মনে হয়) তাহলে এরই পাশাপাশি নরেন্দ্রনাথের 
কাঁবতা বা গান লেখার সাক্ষ্যও স্মরণীয়। সম্প্রতি স্বামীজীর যে "গানের 
খাতা”-টি আবিচ্কৃত হয়েছে তাতে স্বামণীজীর নিজের সই ইংরৌজতে নরেন্দ্রনাথ 
দর্ত এবং তাঁরখ হিসাবে ২২শে জান্য়ার, ১৮৮৬ লেখা আছে। এই গানের 
খাতাতেই আমরা “একর্‌প, অ-রূপ-নাম-বরণ" এবং "নাহ সূর্য, নাহ জ্যোতি” 
গান দাট যেভাবে গাওয়া হবে সেই ভাবেই লেখা দেখতে পাই। কাশীপুর 
উদ্যানবাটীতে স্বামীজীর সমাধ-অবস্থার কথা মনে থাকলে এ গান দুটির ভাব- 
উৎস যেমন বুঝতে পারা যায়, তেমান গান দাটর রচনাকালও যে কাছাকাছি 
সময়ের সে বিষয়ে সন্দেহ থাকে না। লক্ষণীয়, ১২৯৫ সালে প্রকাশত “সঙ্গীত 
ক্পতরদ” গ্রন্থের তৃতীয় সংস্করণেই আমরা “তাথেইয়া তথেইয়া নাচে ভোলা" 
_গ্ানাট সহ পূর্বোন্ত দুটি গান “নরেন্দ্রনাথ দত্তের নামে সঙ্কলিত দোঁখ। 
“কথামৃতে'র সাক্ষ্য অনুসারে “তাথেইয়া তাথেইয়া” গানাটি ১৮৮৭ সালের 
1শবরান্রর অবাবাহত আগে লেখা । ৫ 
সমকালীন ব্রাহ্মদমাজে যাতায়াতের ফলে নরেন্দ্রনাথের বিশেষ পারঙ্গমতা 
তো ছিলই। সেই সঙ্গে শ্রীরামকৃষ্ণ সান্নিধ্যে এসে একাঁদকে অদ্বৈত অনুভব ও 
আর একাঁদকে সাকার উপাসনার মাধূর্যের মিলন ঘটল। ফলে নরেন্দ্রনাথের 
প্রথম জীবনের সঙ্গত রচনাতেই আমরা অধ্যাত্ম অনুভবের পরম মূহূর্তাটর 
প্রকাশ দেখি। বাস্তাঁবক পক্ষে বাংলা সাহত্যের ইতিহাসে চর্যাগানের পরে 
আধ্যাঁত্বক সাধনার তুঙ্গশীর্ষ স্বামীজীর “একরুপ, অ-রূপ-নাম-বরণ” এবং 
“নাহ সূর্য, নাহি জ্যোতি গান দুটির মধ্যেই মেলে। এ গান দযাটর সঙ্যে 
উপাঁনষদের প্রত্যক্ষ যোগ। বাংলাভাষায় অদ্বৈতোপলাব্ধর আভাসের অনন্য 
উদাহরণর্পে “নাহ সূর্য” গানাঁট উদ্ধৃত কারঃ 


“নাহ সূর্য, নাহি জ্যোতিঃ, নাহ শশাঙ্ক সুন্দর, 
ভাসে ব্যোমে ছায়াসম ছাঁব বিশ্ব চরাচর॥ 

অস্ফুট মন-আকাশে, জগতসংসার ভাসে, 

ওঠে ভাসে ডোবে পুনঃ অহং-ম্রোতে নরন্তর॥ 
বহে মান্র 'আঁম' আমি এই ধারা অনুক্ষণ॥ 

সে ধারাও বদ্ধ হ'ল, শূন্যে শূন্য মিলাইল, 
'অবাঙমনসোগোচরম, বোঝে প্রাণ বোঝে যার॥৮ 


৪০০ চিন্তানায়ক বিবেকানল্দ 


রক্ষস্বরূপ-নিদেশে কঠোপনিষদের “ন তত্র সূর্যো ভাত” শ্লোকাঁটর সঙ্গে 
আমরা এখানে শঙ্করাচার্যের বিবেকচড়ামাণর সাক্ষ্যও মনে রাখতে পাঁরঃ 


“প্রকীতিবিকীতিভিন্নঃ,শুদ্ধবোধস্বভাবঃ 
সদসদিদমশেষং ভাসয়ন্‌ নির্বিশেষঃ। 
বিলসাঁত পরমাত্মা জাগ্রদাদিজ্ববস্থা-. 
্বহমহমিতি সাক্ষাং সাক্ষিরূপেণ বৃদ্ধেঃ॥"৬ 


উপলাব্ধর এই মহামৌনতার ?শখর থেকেই একাঁদন প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যে 
পারব্রজ্যারত বিবেকানন্দ-লাহত্যের অবতরণ। 

শ্রীরামকৃষ্ণদেবের সঙ্গে সাক্ষাতের আগে তরুণ নরেন্দ্রনাথ তাঁর প্রথমজঈবনে 
সাঁহত্যজগতের সঙ্গে যেভাবে পারাঁচত হয়েছিলেন, শ্লীরামকৃষদেবের সান্নিধে! 
এসে সে ভাবের ক্ষেত্রে আমূল পাঁরবর্তন ঘটবে-এটাই স্বাভাবিক। প্ত। 
বিশ্বনাথ দত্তের উদার মানাসকতায়, পারবারক গ্রন্থসংগ্রহে, আবাল্য নিজেদের 
বাড়ীতে সমাগত সাহাত্যক ও 'বদ্বজ্জনদের সান্নধ্যে, সমকালীন বাংলা- 
সাহত্যচর্চায়, ইংরোজ ও সংস্কৃত সাহিত্যের দঞ্গে ব্যাপক পারচয়ের ফলে 
এতাঁদন তান সাহত্যের ক্ষেত্রে উচ্চবর্ণের আভিজাত্যের সঙ্গেই পারাচত 
ছিলেন। শ্রীরামকৃষ্ণদেবের আলাপচারী শুনে বুঝলেন আমাদের প্রাতাদনের 
সর্বজনপ্পরিচিত মুখের ভাষাই কেমন করে উপমায়, শব্দচয়নে, উপলব্ধির 
প্রত্যক্ষ স্পর্শে এক অসামান্য ভাষাসৃন্টি হয়ে উঠতে পারে। শ্রীরামকৃফদেবের 
এই মৌখিক ভাষার সঙ্গে এসে মিলল নরেন্দ্রনাথের উত্তর কলকাতা অঞ্চলের 
বাকৃপদ্ধীতি। তারপর থেকে আর বাংলা গদ্যের পোশাকী দূরত্বরক্ষা সম্ভব 
হল না। স্বামীজীর প্রাণদ্‌স্ত একান্ত ঘরোয়া অন্তরজ্গ সখাসাম্মত ভঙ্গিমায় 
বাংলা গদ্য তার চলতি রূপেই সব 'দকে বিস্তারলাভ করতে লাগল। প্রথম 
দিকে সে ঘটনা সাধারণের চোখের আড়ালে তাঁর চিঠিপন্রের মধ্যেই দেখা 
দিয়েছে । 'কন্তু বাংলাভাষাকে নতুন করে গড়ে তোলার প্রাতিজ্ঞা নিয়ে তান 
যখন উদ্বোধন পত্রিকা প্রকাশ করলেন, সেই সময় থেকেই চলতি ভাষার 
রাজপথ-নির্মাণের শুরু। সেই সঙ্গে অবশ্য সাধূভাষাও তাঁর কাছে সমাদৃত। 
তবু, সাধনার ক্ষেত্রে যেমন নিজের ম্যান্তর চেয়ে বি*বজনের মান্তই তাঁর প্রার্থত, 
তেমান আকাঁঙক্ষত--“স্বাভাবক যে ভাষায় মনের ভাব আমরা প্রকাশ করি... 
সেই ভাব, সেই ভাঁঙগ...।%৭ বাংলা সামাঁয়ক পান্রকার হীতহাসে তাই সর্বজন- 
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বোধ্য ভাষা ব্যবহারের পরীক্ষা-ননরীক্ষায় প্যারীচাঁদ 'মন্ত ও রাধানাথ [শিকদারের 
“মাঁসক পান্নকা” (১৮৫৪) থেকে স্বামী বিবেকানন্দের উদ্বোধন' (১৮৯৯) 
এক 'বিপূল অগ্রগ্গীত। পরবর্তীকালে প্রমথ চৌধুরীর 'সবুজপন্ন' (১৯১৪) 
চলাঁত গদ্যকে মৌখিক রাত থেকে আবার লেখ্যরীতির প্রসাধনকলার দিকে 
নিয়ে গেছে। তাই রবীন্দ্রনাথ-প্রমথ চৌধুরীর চলাতি গদ্য আর বিবেকানন্দের 
চলাঁত গদ্যের ধাতুপ্রকৃতি সম্পূর্ণ আলাদা। অকৃন্নিম সহজ প্রকাশে (যে ভাষায় 
আলোচনা কার এবং মনে চিন্তা করি) স্বামীজণীর চলাঁত গদ্য আজও 
অনাতিক্রান্ত।৮ আর তাঁর সাধ্গদ্য প্রথম  দকে ীবদ্যাসাগর ও বঙ্কিমচন্দ্র 
দারা প্রভাবিত হলেও পিণতরূপে সম্পূর্ণ নিজস্ব শৈলী গড়ে তুলেছে। 
“বর্তমান ভারতে”-র মতো চিরায়ত গ্রন্থ তার শ্রেষ্ঠ উদাহরণ। বস্তৃত একই 
কালে একই সঙ্গে সাধু ও চলাঁত গদ্যে স্বামীজীব দুটি বিভিন্ন শৈলী গড়ে 


তোলা তাঁর সৃজনশীল সাহত্যপ্রতিভার অন'তম সেরা প্রমাণ। 'উদ্বোধনে'র 


আজ” 


পৃচ্ঠায় তাঁর সাধ্‌ গদ্যে “বর্তমান ভারত” (১৩০৫-৭) রচনার প্রায় কাছাকাছি 
সময়েই “বলাতযান্নীর পন্ত* (১৩০৫-৮) (পরে পারব্রাজক') প্রকাশিত হতে 
থাকে এবং “বর্তমান ভারত” শেষ হবার প্রায় সঙ্গে সঙ্গেই “প্রাচ্য ও পাশ্চাতা” 
(১৩০৭-৮) শুরু হয়ে যায়। সাধু ও চলাত-উভয় ক্ষেত্রেই স্বামীজী বাংলা 
সাহত্যে পাঁথকৃৎ গদ্যাশজ্পী। 

স্বামীজীর মুখের ভাষা কেমন করে তাঁর কলমের ভাষা হয়ে উঠেছে, তার 
অনেক উদাহরণ আছে পন্রাবল'তে। পাঁরব্রাজক জীবন থেকে তাঁর অগো- 
চরেই চিঠিপন্রের মাধ্যমে তাঁর ভাষা তাঁর ব্যক্তিত্বের [বদ্যুংবহ হয়ে উঠেছে। 
১৮১৪ সালে আমোঁরকা থেকে স্বামী রামকৃষ্ণানন্দকে লেখা একাট চাষির অংশ- 
বিশেষ এ জাতীয় গদ্যরীতির নমুনা হিসাবে স্মরণীয়ঃ “যে যা বলে বলুক, 
আপনার গোঁয়ে চলে যাও_দনিয়া তোমার পায়ের তলায় আসবে, ভাবনা নেই। 
বলে-একে বিশ্বাস কর, ওকে 'িববাস কর-বলি, প্রথমে আপনাকে বিশ্বাস 
কর 'দিকি। [95০ 010) 11 ১০001561081] 0001 15 11 9০. 136 
00050003 200 01108 1 00. (নিজের উপর বিশ্বাস রাখ- সমুদয় শস্তি 
তোমার ভিতরে-_ এইটি জান এবং এ শক্তিকে আভিব্যন্ত কর)_বল্‌, আমি সব 
করতে পাঁরি। 'নেই নেই বললে সাপের বিষ নেই হয়ে যায়।' খবরদার, [০ 'নেই 
নেই" (নেই নেই নয়); বল্‌, হ্যাঁ হ্যাঁ, 'সোহহং সোহহং'।” ৯ 

'উদ্বোধন' পান্রকার প্রথম বর্ষ থেকে ক্লমগ্রকাশিত “বিলাতযান্তরীর পর” বা 


৪০২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


'পারব্রাজক' (নামটি 'উদ্বোধনেই পাঁরবার্তত) রচনায় এই গদ্যভাঁঙাই নতুন 
ভারতের আহ্বানমন্দ্র পারণতঃ “তোমরা শূন্যে বলীন' হও, আর নৃতন ভারত 
বৈরুক। বেরুক লাঙল ধ'রে, চাষার কুঁটর ভেদ ক'রে, জেলে মালা ষুচি মেথরের 
ঝুপাঁড়র মধ্য হ'তে।...এরা সহম্্র সহম্্ম বংসর অত্যাচার সয়েছে, নীরবে 
সয়েছেতাতে পেয়েছে অপূর্ব সাহফ্ণৃতা। সনাতন দুঃখ ভোগ করেছে, 
তাতে পেয়েছে অটল জীবনীশান্ত। এরা এক মুঠো ছাতু খেয়ে দয়া উলটে 
দিতে পারবে; আধখানা রুটি পেলে ভ্রেলোক্যে এদের তেজ ধরবে না; এরা 
রন্তবীঁজের প্রাণ-সম্পন্ন ।” ১০ 

'পারব্রাজক' রচনাটি উদ্বোধনে “বলাতযান্নীর পত্র” নামে বেরুবার সময়ই 
চলতিভাষার সর্ময় উপযোগিতা সম্বন্ধে স্বামীজীর [সদ্ধান্ত স্থর হয়ে যায়। 
১৯০০ সালের ২০শে ফেব্রুয়ার আমেরিকা থেকে 'উদ্বোধন'-সম্পাদককে লেখা 
তাঁর যে চিঠাট 'বাঙ্গালাভাষা' প্রবন্ধ নামে উদ্বোধনের দ্বিতীয় বর্ষে প্রকাশিত 
হয়োছল, বাংলা চলাত গদ্যের বিজয়দুন্দভরূপে বাংলা গদ্যের ইতিহাসে তা 
চিরস্মরণীয়। এই রচনাটতে সর্বাবধ রচনার ক্ষেত্রে মুখের ভাষা ব্যবহারের 
সপক্ষে গদ্যশিল্পী বিবেকানন্দ যে ঘোষণা করোছলেন, তাঁর নিজস্ব ভাষা- 
সাঁঘ্ধর বিচারেও সে ঘোষণার মূল্য অনেকখাঁনঃ “... যখন মান্ষ বেচে থাকে, 
তখন জেন্ত-কথা কয়, মরে গেলে মরা-ভাষা কয়। যত মরণ  নকট হয়, নূতন 
চন্তাশান্তর যত ক্ষয় হয়, ততই দু-একটা পচা ভাব রাশীকৃত ফুল-চন্দন দিয়ে 
ছাপাবার চেষ্টা হয়। ...ওটি শুধু ভাষায় নয়, সকল শিল্পতেই এল । ...এগুলো 
শোধরাবার লক্ষণ এখন হচ্ছে, এখন ক্রমে বুঝবে যে, যেটা ভাবহন প্রাণহীন__ 
সে ভাষা, সে শিল্প, সে সঙ্গীত কোনও কাজের নয়। এখন বুঝবে যে, জাতীয় 
জীবনে যেমন যেমন বল আসবে, তেমন তেমন ভাষা শিল্প সঙ্গত প্রভাতি 
আপনা-আপানি ভাবময় প্রাণপূর্ণ হ'য়ে দাঁড়াবে । দুটো চলিত কথায় যে ভাব- 
রাঁশ আসবে, তা দু-হাজার ছাদ বিশেষণেও নাই।” ৯১ এক্ষেত্রে স্বামীজীর 
প্রত্যাশত গদারীতির আদর্শ তান স্বয়ং. আর হয়তো এই জন্যই, তাঁর অনন্য- 
ব্ন্তিত্ব আর কোথাও সম্ভব নয় বলেই স্বামীজীর গদ্যের ঠিক অনুকরণ সম্ভব 
নয়। গদ্যাশল্পের ক্ষেন্রে বদ্যাসাগর, বাঁঙ্কম বা রবীন্দ্রনাথ এদের অবলম্বন 
করে বাংলা গদ্যের যে অগাঁণত অনুসরণকারী পদাতিকের দল দেখা 1দয়েছে, 
তা ঠিক স্বামীজীর ক্ষেত্রে সম্ভব হয়নি। অথচ মুখের ভাষা ধারে ধারে 
লেখার ভাষাকে অনেক পাঁরমাণে প্রভাবিত করে গদ্যাশল্পের ক্ষেত্রে যুগান্তর 
এনে দিয়েছে। এর কারণ ক? মনে হয়, স্বামীজীর গদ্যভাঁঙমার যোগ 
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উত্তরাঁধকারী শিল্পী এখনও দেখা দেনান। 'উদ্বোধনে'র প্রথম সম্পাদক 
দ্বামী ন্রিগ্ণাতীতানন্দের 'উদ্বোধনে' প্রকাঁশত সম্পাদকীয়গল, বিনয়কুমার 
সরকারের আলাপচারী ও লেখনভাঞ্গ, কিছু পাঁরমাণে একালের সৈয়দ মুজতবা 
আলি (বিবেকানন্দের সাহত্যপ্রাতভা সম্বন্ধে অন্যতম রসজ্ঞ) এদের কথা 
বাদী দলে আজ অবাঁধ স্বামী বিবেকানন্দ তাঁর গদ্যশৈলীর ক্ষেত্রে অননকরণায়ই 
থেকে গেছেন। কন্তু তেমন যোগ্য প্রাতিভাধর দেখা দিলে যে তাঁর চলাঁত গণ্/- 
রীতির সম্ভাবনা অপাঁরসীম, সেকথা স্বাভাঁবকভাবেই মনে হয়। 

নিজের রচনাশান্তি সম্বন্ধে স্বামীজীর ধারণ। ক ছল? 'উদ্বোধন' পান্নকার 
আঁবিভীবকালে ঘোষণাই করা,হয়ৌছল- “স্বামী বিবেকানন্দ প্রভীতি লেখক।” ৯২ 
স্বামীজী তখন এদেশেই রয়েছেন এবং এই ঘোষণার মূল্য যে কি, তাও নিশ্চয় 
জানতেন। 'উদ্বোধন' প্রকাশের আগে থেকেই [তাঁন বাংলা গদোর রূপাল্তর- 
সাধনের কথা ভাবছেনঃ “...বাউলা ভাষাটাকে নূতন ছাঁচে গড়তে চেষ্টা 
ক'রব।” ১৩ এ সঙ্কল্প অবশ্য সাধূগণ্য প্রসঙ্গে, কিন্তু শুধুমান্র সাধুগদ্যই এ 
সঙ্কল্পে রূপান্তারত হল না, চলাঁত গদ্যের ক্ষেত্রেও বৈগ্লাঁবক পাঁরবর্তন দেখা 
দিল। বাংলা গদ্যের রূপান্তরে স্বামীজীর ভূমিকা সম্বন্ধে ধারণার জন্য 
'উদ্বোধনে'র 'প্রস্তাবনা' প্রবন্ধাট এবং “বর্তমান ভারত” নামে ধারাবাহিক 
প্রবন্ধাট একাদকে, অন্যাদকে “ভাববার কথা” (রেসরচনাগ,চ্ছ) ও “বলাতযান্রীর 
পত্র” (পারব্রাজক) পাশাপাঁশ সাজানো যায়। প্রথমাঁটতে বাংলা সাধুগদ্যের 
চিরায়ত ভাঁঙ্গ। এ ভাঙা বিদ্যাসাগর, বঙ্কিমচন্দ্র এীতিহ্যবাহাী হলেও নিজস্ব 
প্রকাশভাঁঙ্গতে স্বতন্ন। ক্রিয়াপদের হ্থাস ও ক্রিয়াস্থলে বিশেষণ এ ভাঁঙ্গর 
প্রধান বৈশিষ্ট্য। অর্থগূঢ়, ঘনবদ্ধ, গাঁতবেগসম্পন্ন এক নতুন ধরনের সাধু- 
গদ্যরীতির শ্্রষ্টা বিবেকানন্দ তাঁর চলাত গদ্যভাঙ্গমার মধ্যেও মাঝে মাঝে 
তৎসম ও সমাসবদ্ধ পদ ব্যবহারের দ্বারা ভাষায় ধুপদগুণ নিপুণভাবে মিশিয়ে 
দিয়েছেন। ১৪ অন্যাদকে ম্ন্ত স্বচ্ছন্দ অন্তরঙ্গ পরিহ!সোত্জবল ভাঁঙমার 
দ্বারা দেশী শব্দে, ঘরোয়া ভাঙ্গতে মুখের কথাকে সম্পূর্ণ নতুন এক লেখ্য 
গদ্যে রূপান্তাঁরত করেছেন, যে ভাষার চিরনবীনতা আজও আমাদের 1বস্ময়ের 
সামগ্রী। উচ্চতম মননের জন্য তাঁর 'উদ্বোধনে'র পাঁরকক্পনা, িন্তু শধুমান্ত 
'ভট্াচাঁজ্জাাতর দ্বারা যে পান্রকা চলে না এও 'তাঁন ভেবেছেন; যে রসবোধ 
ও সহদয়তার দ্বারা সাধারণ পাঠক মুগ্ধ হয় তার জন্য ভ্রমণকাহনী জাতীয় 
রচনার প্রয়োজন। সে জাতীয় রচনা প্রকাশ হলেই পান্রকা গড়-গাঁড়য়ে' 
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চলবে। ১৫ “ভাববার কথা”, 'ারব্রাজক', “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য”__ উদ্বোধনে, 
প্রকাশিত এ জাতীয় রচনার মূলে সাধারণ পাঠকের সঙ্গে স্বামীজীর সহদয়তা। 
পরবর্তীকালে স্বামীজীর যাবতীয় প্রবন্ধ ও রসরচনা একত্র সঙ্কলন করে 
“ভারবার কথা” নামে প্রকাঁশত। 

'উদ্বোধন' পান্রকাকে অবলম্বন করেই স্বামীজার নিয়ামত সাহিত্য প্রয়াস। 
এ প্রয়াসের পিছনে রয়েছে তাঁর পাঠক-সচেতন লেখকসন্তা। তান একই সঙ্গে 
পাঠক শ্রেণীর অন্তরঙগ ও পথানদেশক। যথার্থ সাহাত্যিক বলতে আমরা যা 
বাঝ, শ্রেম্ঠ সম্পাদকের আদর্শ বলতে আমাদের যা ধারণা- স্বামীজনর সাহত্য- 
সান্টতে সেই সত্তারই পাঁরচয় মেলে। 

'উদ্বোধন' পাত্রকার আদর্শ ও উদ্দেশ্য সম্বন্ধে 'উদ্বোধনে'র প্রস্তাবনায় 
স্বামীজীর বন্তব্যের অংশবিশেষ তাঁর গদ্যরীতি প্রসঙ্গে এবং তাঁর দৃঁন্টতে, 
শ্রীরামকৃষ্ণ-ভাবানুগামীদের সাহিত্যাদর্শ সম্বন্ধে উদ্ধৃতিযোগ্যঃ “ভারতে 
রজোগুণের প্রায় একান্ত অভাব; পাশ্চাত্যে সেই প্রকার সত্ৃগ্ণের। ভারত 
হইতে সমানীত সত্ধারার উপর পাশ্চাত্যজগতের জীবন নির্ভর কাঁরতেছে 
নিশ্চিত, এবং নিম্স্তরে তমোগুণকে পরাহত কাঁরয়া রজোগুণপ্রবাহ প্রাতি- 
বাহিত না কারলে আমাদের এঁহিক কল্যাণ যে সমৃংপাঁদত হইবে না ও বহধা 
পারলৌকক কল্যাণের বিঘ উপাস্থত হইবে, ইহাও 'নশ্চিত।” 

এই দুই শান্তর সাম্মলনের ও মিশ্রণের যথাসাধ্য সহায়তা করা 'উদ্বোধনে'র 
জীবনোদ্দেশ্য। | 

'দ্যাপ ভয় আছে যে, এই পাশ্চাত্যবীর্যতরঙ্গে আমাদের বহকালাজত" 
রত্বরাঁজ বা ভাঁসয়া যায়; ভয় হয়, পাছে প্রবল আবর্তে পাঁড়য়া ভারতভূমিও 
এহক ভোগলাভের রণভূমিতে আত্মহারা হইয়া যায়; ভয় হয়, পাছে অসাধ্য 
অসম্ভব এবং মূলোচ্ছেদকারা বিজাতীয় ঢের অনুকরণ কারিতে যাইয়া আমরা 
'ইতোনস্টস্ততোন্রম্ট% হইয়া যাই। এই জন্য ঘরের সম্পার্ত সর্বদা সম্মুখে 
রাখতে হইবে; যাহাতে আসাধারণ সকলে তাহাদের পিতৃধন সর্বদা জানতে 
ও দোঁখতে পারে, তাহার প্রযত্ব কারতে হইবে ও সঞ্জে সঙ্গে নিভশিক হইয়া 
সর্বদ্বার উন্মুন্ত কারতে হইবে। আসক চাঁরাদক হইতে রশ্মিধারা, আসুক 
তীর পাশ্চাত্য কিরণ। যাহা দুর্বল দোষষন্ত, তাহা মরণশীল--তাহা লইয়াই 
বাকি হইবে? যাহা বীর্যবান বলপ্রদ, তাহা আবন*্বর; তাহার নাশ কে 
করে?” *৬ 

উদ্ধৃত অংশটুকু শুধূমান্র “উদ্বোধন পান্রকার উদ্দেশ্যই প্রাতভাত করে 
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না, সমগ্র জাতীয় জীবনের মূল সঙ্কট অনুধাবন করে ভাবষ্যং পথ- 
নির্দেশের যে প্রজ্ঞাদৃষ্টি তাঁর ছিল সে সম্বন্ধেও আজকের পাঠককে সচেতন 
করে। তাঁর অনেক ভাঁবষ্যদ্বাণীর মতো 'উদ্বোধনে'র প্রস্তাবনায়ও শাশ্বত 
ভারতের চিরন্তন আম্বাস। অপরপক্ষে আঁতীরস্ত পাশ্চাত্য মোহের যে 
সম্ভাবনার কথা তানি ভেবেছিলেন, স্বাধশনতালাভের পরবর্তী ভারতবের 
ইতহাসই তার প্রমাণ। সাঁহত্যের মাধ্যমে জাতীয় সংহাত ও সংগঠনের পাঁর- 
করপনা নিয়েই 'ববেকানন্দের বাংলা সাহিত্য সেবায় আত্মীনয়োগ। সেই 
আদর্শেরই অন্যতম চূড়ান্ত পাঁরণাঁত উদ্বোধনে প্রকাঁশত “বর্তমান ভারত”। 
জাতীয় আদর্শ ও ভাষা বি*লবের আদর্শকে কেবল নিজের ক্ষেত্রেই স্বামীজী 
পালনীয় মনে করেননি, অন্যদেরও এই আদর্শে অনুপ্রাণত করতে চেয়েছেন। 
শিষ্য শরচ্ন্দ্র চক্রবতশীকে তাঁর নিজস্ব সাধুগদ্যভত্গি অনুনরণ করতে বলে- 
ছলেনঃ পবশেষণ দিয়ে ০৮ (কিয়াপদ)-এর ভাব প্রকাশ করতে পারলে 
ভাষার বেশী জোর হয়_ এখন থেকে এরূপে লিখতে চেষ্টা কর্‌ 'দাক। 
'উদ্বোধনে' এরূপ ভাষায় প্রবন্ধ লিখতে চেষ্টা করবি।” ১% স্বামীজীর সাধু 
গদ্ভঙ্গির দিক থেকে বিচার করলে স্বামী সারদানন্দজর গদ্যরীতই তাঁর 
যোগ্য উত্তরাধিকারী । ভাষাগঠনের উদ্দেশ্যও স্বামীজীর মতে জাতিগঠন। 
“আহার চালচলন ভাব-ভাষাতে তেজাস্বতা আনতে হবে, সব দকে প্রাণের 
বিস্তার করতে হবে-সব ধমনীতে রন্তপ্রবাহ প্রেরণ করতে হবে, যাতে সকল 
বিষয়েই একটা প্রাণস্পন্দন অনুভূত হয়।” ১৯৮ স্বামীজীর আকাতক্ষত রজো- 
'গুণপ্রবাহের মতোই তাঁর সাহত্যশৈলও প্রধানত রজোগুণদৃপ্ত। 

কিন্তু এই রজোগুণদীপ্তির মূল লক্ষ্য ভারতীয় অধ্যাত্মসাধনার সত্ব- 
গুণাশ্রিত জীবনানূভব। তাই সাঁহত্যের সার্থকতা কিসে, এই প্রশ্ন নিয়ে 
তরুণ বয়স থেকে স্বামীজী চন্তারত। একদা দাক্ষণেশ্বরে শ্রীরামকৃফ্-সানধ্যে 
এসে কৈমন করে তাঁর জীবনের সমস্ত শূন্যতা পূর্ণ হয়ে উঠৌছল, সমকালীন 
বন্ধু ব্জেন্দ্রনাথ শীলের সাক্ষ্যে তার মর্মস্পর্শী ববরণ রয়েছে। শ্রীরামকৃষ্ণ 
জীবন ও সাধনায় স্বামীজনী শুধু যে জাঁবনের লক্ষাই খুজে পেয়েছেন তা নয়, 
তাঁর সাহিত্যাদর্শও তরুণ বয়স থেকেই শ্রীরামকৃষ্ধদেবের অনুভূতিলোককেই 
সাহত্যের শ্রে'ঠ আন্বস্ট বলে মনে করেছে। স্বামী সারদানন্দজীর কলেজ 
জীবনের স্মৃতিচারণে সাহাত্যক বন্ধুর সঙ্গে তক্রত নরেন্দ্রনাথ শ্রেষ্ঠ 
সাহিত্যের লক্ষণ সম্বন্ধে যে মন্তব্যাট করোছলেন, স্বামঈজীর পাঁরণত জীবনের 
সাহত্যচিন্তার তা-ই দিকনির্দেশক। 

তরুণ বন্ধুর সঙ্গে নরেন্দ্রনাথের বিতকেরি বিষয় ছল, সব ধরনের ভাবের 
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প্রকাশকেই সাহত্যশ্রেণীভূন্ত করা চলে কনা । এক্ষেত্রে স্মরণীয়, প্রচালত অর্থে 
গোঁড়া রক্ষণশীল মনোভাব নরেন্দ্রনাথের নয়। তব্‌ শ্রেচ্চ সাহিত্য যে মহত্তম 
'ভাবেরই ধারক ও বাহক হবে, এ বিষয়ে 'তাঁন নঃসংশয়। তাঁর মতেঃ “সং 
এবং কু সকল প্রকার ভাব উপলাব্ধ কারলেও, মান্ষ তাহার অন্তরের আদর্শ- 
বিশেষকে প্রকাশ কারিতে সব্বদা সচেষ্ট রহিয়াছে। আদর্শাবশেষের উপলাব্ধ 
ও প্রকাশ লইয়াই মানবাঁদগের ভিতর যত তারতম্য বর্তমান। দেখা যায়, সাধারণ 
মানব রূপরসাঁদ ভোগসকলকে নিত্য ও সত্য ভাবিয়া তল্লাভকেই সর্বদা 
জশীবনোদ্দেশ্য কাঁরয়া 'নাশ্চন্ত হইয়া বাঁসয়া আছে 0100 10681156 11101 15 
01010910701 1০001. (প্রভাক্ষ বাস্তবকেই তারা মদর্শীয়ত করতে চায়।) 
পশুঁদগের সহিত তাহাদিগের স্বজ্পই গ্রভেদ। তাহাঁদগের দ্বারা উচ্চাঙ্গের 
সাহত্যসৃন্টি কখনই হইতে পারে না। আর এক শ্রেণীর মানব আছে, যাহারা 
আপাতানত্য ভোগস্খাদিলাভে সন্তুষ্ট থাকিতে না পাঁরয়া উচ্চ উচ্চতর আদর্শ- 
সকল অন্তরে অনুভব করিয়া বাঁহঃস্থ সকল বিষয় সেই ছাঁচে গাঁড়িবার চেষ্টায় 
বাস্ত হইয়া রাহয়াছে -110/ ৪1] 0 1981159 116 19001. (আদর্শকে 
তারা বাস্তবে রূপাঁয়ত করতে চায়।) এরূপ মানবই যথার্থ সাহত্যের সৃষ্ট 
কাঁরয়া থাকে । উহাদিগের মধ্যে আবার যাহারা ব্রবোচ্চ আদর্শ অবলম্বন 
করিয়া উহা জীবনে পাঁরণত করিতে ছুটে, তাহাদিগকে প্রায়ই সংসারের বাহিরে 
যাইয়া দাঁড়াইতে হয়। এরুপ আদর্শ জীবনে পূর্ণভাবে পাঁরণত কাঁরতে 
দাক্ষণেশ্বরের পরমহংসদেবকেই কেবলমান্র দৌখয়াছ-সে জনাই তাঁহাকে 
শ্রদ্ধা কারয়া থাকি।” ৯২ 

শ্রীরামকষ*-জীবনের এই দিব্যপ্রেরণার বাণীবহরূপে ব*্বপারক্রমাকালে 
তিনি যথাসম্ভব ব্যন্তিরূপে গুরুর উল্লেখ না করে ভারতীয় বেদান্তাচন্তার বা 
উপানিষদের কথাই বারংবার বলেছেন। তবু যখন যেটুকু উল্লেখ শ্রীরামকৃষ্ধদেব 
সম্বন্ধে তাঁর বন্তৃতায় দেখা দিয়েছে, তা সেই দেবমানবের অলোকসামান] 
ব্যান্তত্বের বন্দনায় পাঁরপূর্ণ। এই বন্দনারই ক্তোন্নরূপ বাংলায় খণ্ডন-ভব-বন্ধন' 
আর্ান্রক সংগীতটি, সংস্কৃতে “ও হ্ীং খতং ত্বমচলো" ও অন্যান্য স্তোন্রগীতি 
এবং “গাই গীত শুনাতে তোমায়” নামে দীর্ঘ একটি কাবতা। শ্রীবামকৃষ্ণদেবের 
সমগ্র জীবনকথা [লখতে তিনি চানান, পাছে বিষয়ের যোগ্য মর্যাদা না ঘটে। 
হয়তো শ্রেচ্ঠ আদর্শকে ভাষায় আবদ্ধ করা যায় না বলেই তাঁর এই 'সিদ্ধান্ত। 
শ্রীরামকৃষ্ণ তাঁর অন্তরের অন্তরতম সত্য বলেই সো বিষয়ে তান লিখেছেন এত 
কম। 


এক হিসাবে বিবেকানন্দ-সাহিত্যে প্রীরামকৃই ভারতবর্ষ। তাঁর দৃষ্টিতে 


স্বামী বিবেকানন্দের সাহিত্যচিন্তা , ৪০৭ 


শ্রীরামকৃষ্ণ-আবির্ভাবের দ্বারাই ভারতের নবজাগরণের পূর্ণতা । 'পহন্দুধর্ম 
কি?” নামে ১৩০৪ সালে শ্রীরামকৃষ্ণ-জন্মোংসব উপলক্ষ্যে রচিত ও পস্তিকা- 
আকারে প্রকাশিত তাঁর প্রবন্ধাট (পরে 'উদ্বোধনে'র চতুর্থ বর্ষে “হন্দুধর্ম ও 
শ্রীরামকৃষ্ণ” নামে প্রকাশিত) তাঁর বাংলা গদ্য নয়ে পরীক্ষাণীনরীক্ষার সং্কল্পের 
শ*ভসন্চনা । 

বিবেকানন্দ-সাঁহত্যে শ্রীরামকৃষ্ণদেবের প্রকাশ যেভাবে ঘটেছে, তার দুটি 
উদাহরণ এখানে স্মরণ করি। প্রথমত, বিবেকানন্া-দৃম্টিতে ভারত-ইতিহাসে 
শ্রীরামকৃষ্ণ ঃ “বারংবার এই ভারতভাঁম মূর্ছাপন্না হইয়াছলেন এবং বারংবার 
ভারতের ভগবান আত্মাভব্যুন্তর দ্বারা ইহাকে প্রনরুজ্জশীবত কাঁরয়াছেন। 

“কন্তু ঈষল্যান্রযামা গতগ্রায়া বর্তমান গভীর [বিষাদ-রজনীর ন্যায় কোনও 
অমানশা এই পণ্যভূমিকে সমাচ্ছন্ন করে নাই। এ পতনের গভীরতায় প্রাচীন 
পতন-সমস্ত গোম্পদের তুল্য। 

“এবং সেই জন্য এই প্রবোধনের সমজ্জবলতায় অন্য সমস্ত পুনর্বোধন 
সূর্যালোকে তারকাবলীর ন্যায়। এই পুনরুখানের মহাবীর্যের সমক্ষে পুনঃ- 
পৃনলব্ধ প্রাচীন বীর্য বাললীলাপ্রায় হইয়া যাইবে” ২০ 

দ্বতীয়ত, স্বামীজীর দৃষ্টিতে ব্যান্ত ও ব্ক্গরূপণ শ্রীরামকৃষ্ণ £ 


“গাই গীত শুনাতে তোমায়, 
ভাল মন্দ নাহ গাঁণ, 
নাহ গণ লোকনিন্দা যশকথা। 


ফিরে ফিরে গাই, কারে "না ডরাই, 
জল্মমৃত্যু মোর পদতলে। 


প্রভু তম, প্রাণসখা তুমি মোর। 
কভু দৌঁখ আম তুমি, তম আম। 
বাণৰ তুম, বীণাপাণি কণ্ঠে মোর।” 


এই 'আঁম' 'তুমি'র সম্বন্ধ পোরয়ে অনাহত ধান বাজে-ববেকানন্দ- 
চত্তে প্রাতিধানত সেই বাণীঃ 


“'আম আঁদ কাব, 
মম শান্ত বিকাশ-রচনা 


৪০৮ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


জড় জীব আদ যত 
আম কার খেলা শান্তরুপা মম মায়া 'সনে 
একা আম হই বহু দোঁখতে আপন রূপ ।'” 


শ্রীরামকৃষ্দেবকে কেন্দ্রু করে এই রূপের জগৎ থেকে অরূপের জগতে 
ঘাত্রার প্রবণতার মূলেও ববেকানন্দ-ধ্যানলব্ধ সাহত্যতত্বের একটি মূল সূত্তর। 
সে সূত্রের উৎস উপানষদ্‌। পরমসত্যকে প্রকাশের জন্য বাইরের প্রতিক 
আমরা অবলম্বন কার বটে, কিন্তু সে প্রকীতিও বস্তুত সমাবদ্ধ। তাই একদা 
উপাঁনষদের কাঁবরা জড়ের ভাষায় আত্মাকে ফ্াটয়ে তোলার চেষ্টা না করে 
হীন্দ্িয়ের অতাঁতি সত্যের আভাসদ্যোতক এক নতুন ভাষাদর্শের সৃষ্ট করলেন। 
উপানষদের “ন তত্র সূর্যো ভাতি”, “বা সুপর্ণা সযুজা সখায়া”, “যতো বাচো 
নিবর্তন্তে অপ্রাপ্য মনসা সহ”, 'অবাঙ্মনসোগোচরমূ' প্রভীতি শ্লোক বা 
ম্লোকাংশে সেই পরম কাঁবত্বের আভাস। স্বামীজণর মতে উপাঁনষদ এমন 
এক জাতির সাহিত্য, যে জাতি তেজে বীর্ষে পাঁরপূর্ণ মাহমায় ভাস্বর। সমগ্র 
বিবেকানন্দ-সাহত্যও ভারুতের অন্তর্নীহত আঁগ্নর সাক্ষ্যস্বরূপ। 

স্বামীজীর দাঁন্টতৈ সমগ্র কঠোপনিষদই এক অপূর্ব কাব্য। আর 
উপাঁনষদের ভাবধারার মূর্ত প্রতীক তাঁর দৃ্টিতে শ্রীরামকৃষ্দেব ঃ “...মাঁহার 
সমগ্র জরবনই উপানিষদের এই মহাসমন্বয়ের ব্যাখ্যা্বরূপ...সম্ভবতঃ সেই 
সমন্বয়ের ভাব আমার িতরেও ছু আঁসয়াছে।” ২১ উপানষদের কাঁবত্ব 
যেমন স্বামীজীকে মুগ্ধ করেছে, উপাঁনষদের অন্তার্নীহত সমন্বয়াদর্শের 
(দ্বৈত, বাঁশিম্টাদ্বৈত, অদ্বৈত চন্তাধারায় সমন্বয়) ভাবমূর্তি শ্রীরামকৃষ্ধদেবের 
জীবনসত্যপ্রচারকে তিনি তেমান আপন জীবনব্লত হিসাবে গ্রহণ করেছেন। 

শ্রীরামকৃষ্ণ-সাধনায় ভারত ও জগতের বহ_ সাধনার ধারা এসে যেভাবে 
মলেছিল, তার মধ্যে স্বামীজশী নিঃশব্দে সমগ্র ভারতবর্ষের ইতিহাসকে প্রত্যক্ষ 
করেছেন। খগ্বেদের “একং সদ ীবপ্রা বহুধা বদন্তি”-থেকে আরম্ভ করে 
শ্রীরামকৃঞ্দেবের “যত মত তত পথ” পর্যন্ত সমন্বয়ের মহাবাণীই ভারতের 
মহত্তম সত্যোপলব্ধি। তবে শ্রীরামকৃ্ধদেবের মাধ্যমে বিবেকানন্দ আর একাট 
বিশেষ দকও জবনসত্ের অন্যতম প্রকাশরূপে গ্রহণ করেছেন, রামকৃষদেবের 
ভাষা অনুসরণে বলা যায় তা ব্রনের শান্তরূপ। “ব্রহ্ম আর শীন্ত অভেদ।”_তবু 
শ্লীরামকৃষ্ণদেবের সাধনার সূত্রপাত ও সারাজীবনের ভাবসাধনা ব্লন্মের শান্তর্প 
বা কালীরুপকে অবলম্বন করেই দেখা 'দিয়েছে। ব্রাহ্মসমাজের সগুণ বহ্মবাদে 
ব*বাসী নরেন্দ্রনাথের পক্ষে 'কালী'র মর্ম গ্রহণ করা একাঁদনেই সম্ভব হয়নি। 


স্বামী বিবেকানন্দের সাহিত্যাচন্তা . ৪০৯ 


যৈ ক্ষঃরধার ব্াদ্ধ ও ব্যক্তিত্বের বলে খাপখোলা তলোয়ার নরেন্দ্রনাথ একদা বিনা 
তক কোন কিছুই গ্রহণ করতেন না, জগতের দুঃখবেদনার সঙ্গে একাত্ম পার- 
চয়ের ফলে জীবনের সর্বক্ষেত্রে একাঁদন তাঁনই সেই পরম ইচ্ছাময়ীর খেলাকে 
অনুভব করলেন। ঠিক কি যে এ ঘটনার রহস্য, স্বামীজী তা প্রকাশ করে 
যানান। কিন্তু দুঃখ বেদনা নৈরাশ্য মমিন্ত্রণার মধ্য দয়ে জীবনের যে মহা- 
সত্য উপলব্ধি করা যায়, একদা সেই সত্যকেই সর্বাগ্রে বন্দনা জানয়ে তান 
বৃন্দাবনের লীলাভিরাম শ্রীকৃষ্ণের চেয়ে শ্মশানবাঁসনী মহাকালীকেই বীর 
ভন্তের হৃদয়ে প্রাতম্ঠা করতে চেয়ৌছলেন। 'ববেকানন্দ-ব্যান্তুত্বের প্রবল ঝঞ্ধা- 
গাঁতির সঙ্গে সংহাররুপ্ম ভয়ঙ্করী কালীর কোথাও মর্মগত মিল আছে। 
শ্রীরামকৃষ্ণদেবও তাঁকে কালীর চরণে উৎসর্গ করে গেছেন। 'কালাী"-প্রতীক 
অবলম্বনে বিবেকানন্দের কয়েকটি শ্রেষ্ঠ কাঁবতা গড়ে উঠেছে। 40011 1100 
1101197, “নাচুক তাহাতে শ্যামা”, 4৬100 চ00৬5 110৬ 1110 11001)61 
21455”_- এ তিনটি কাঁবতাই অনুভবজগতের উচ্চতম সম্পদ। তাঁর সমগ্র 
জীবনবেদের প্রতীক “সখার প্রতি” কাঁবতায় এই সংহাররুপিণীই মাতৃমুতিতে 
রূপান্তারত -“মহাশীন্ত কালী মৃত্যুরূপা, মাতৃভাবে তাঁর আগমন।” 
শ্রীরামকৃষ্ণদেব দাঁক্ষণে*বরের কালীকে অবলম্বন করে নবযূগের প্রাণপ্রীতজ্ঠা 
করোছিলেন, বিবেকানন্দের কাবিতায় কালীর নবতম ধ্যানমল্ন উচ্চাঁরিত£ 


“সত্য তুমি মৃত্যুরূপা কাল, সুখবনমালী তোমার মায়ার ছায়া। 
করালান, কর মর্মচ্ছেদ, হোক মায়াভেদ, সুখস্বপ্ন দেহে দয়া।। 
মুণ্ডমালা পরায়ে তোমায়, ভয়ে ফিরে চায়, নাম দেয় দয়াময় । 

প্রাণ কাঁপে, ভীম অষ্রহাস, নগ্ন দিকৃবাস, বলে মা দানবজয়ী। | 
মুখে বলে দোঁখবে তোমায়, আসিলে সময় কোথা যায় কেবা জানে। 
মৃত্যু তুমি, রোগ মহামারী বষকুম্ভ ভাঁর, বিতারছ জনে জনে।” 


মাতৃমন্ত্রের সাধকদের উদ্দেশে তাই তাঁর আহদানঃ 


“জাগো বার, ঘুচায়ে স্বপন, শিয়রে শমন, ভয় কি তোমার সাজে ? 
দুঃখভার, এ ভব-ঈমবর, মন্দির তাহার প্রেতভাম চিতামাঝে | । 
পূজা তাঁর সংগ্রাম অপার, সদা পরাজয় তাহা না ডরাক তোমা । 
চূর্ণ হোক স্বার্থ সাধ মান, হদয় *মশান, নানক তাহাতে শ্যামা ।।” 


মধ্সূদনের পর বাংলা কাঁবতায় বীররসের এমন আঁভব্যান্ত নতান্ত দ্লভ। 
শকল্তু এ বীররস ভান্তরসাশ্রত। বাংলা শান্তকীবতার নিজস্ব এ সম্পদ স্বামীজীর 
কাঁবতায় সার্থকতা লাভ করেছে। 


৪১০ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


বেদ-বেদান্তের গুহাহিত ব্রহ্ম একাদিন শ্রীরামকৃষ্₹-বাণীর মাধ্যমে বিবেকা- 
নন্দের বেদান্তদৃম্টিকে নতুন পথের সন্ধান 'দয়েছিল। সেই “বহরূপে সম্মুখে 
তোমার” ঈশ্বরকে স্বামীজী আঁভজ্ঞতার সারাৎসারে বাণরূপ দিয়েছেন “সখার 
প্রীতি” কবিতায়। আজাবন অন্বেষণের যে উত্তর তান খুজে পেয়োছিলেন, এক. 
অপূর্ব উপমায় তা প্রকাশ করেছেনঃ 


"যতদ্‌ব যতদূর যাও. বাঁদ্ধরথে কার আরোহণ, 
এই সেই সংসার-জলাঁধ, দখ সখ করে আবর্তন। 
পক্ষহাঁন শোন বিহঙ্গম, এ যে নহে পথ পালাবার 
বারংবার পাইছ আঘাত, কেন কর বৃথায় উদ্যম ?” 


এই বৃথা চেষ্টার ঘূর্ণচক্ত থেকে সেবা ও প্রেমের পথে শর আহবান! 


"শোন বাঁল মরমের কথা, জেনেছি জবনে সত্য সার-_ 
তরঙ্গ-আকুল ভবঘোর, এক তর কবে পারাপার - 
মন্ত্র-তন্ত, প্রাণ-নিয়মন, মতামত, দর্শ ন-ীবজ্ঞান, 
তাগ-ভোগ--ব্যাদ্ধর বিভ্রম : প্রেম প্রেম - এই মান্র ধন। 


জীব বক্ষ, মানব ঈশ্বর, ভূত-প্রেতআঁদ দেবগণ, 
পশৃ-পক্ষীী কীট-অণুকীট-এই প্রেম হৃদয়ে সবার ।" 


বিশ্বময় এই প্রেমরূপেই বিবেকানন্দের চরম ও পরম সত্যের আত্মপ্রকাশ । 

স্বামীজীর কাঁবতা ও গদ্যরচনার সর্বত্র শেষ অবাধ মানবমানসের মহত্তম 
সমূন্য়নই লক্ষ্য। তাঁর সমগ্র জীবনের সাধনব্রতের পক্ষে এই তো স্বাভাবক। 
তবু কেবলমান্র তত্কথা বা উপদেশের বীজমান্র না হয়ে শব্দে, সঙ্গীতে, ছন্দে, 
উপমায়, সৌন্দর্যদাঁম্টতৈ, ভাষানৈপৃণ্যে ও অনন্তের ব্যঞ্জনায় মিলে তাঁর 
আঁধকাংশ বাংলা রচনার সাঁহত্যগুণ সক্ষয়দর্শী পাঠক ও সমালোচকের দাঁম্ট 
আকর্ষণ করবেই। তরুণ নরেন্দ্রনাথ বলোছিলেন, শ্রেষ্ঠ সাঁহত্যে আদর্শই 
বাস্তবায়িত হয়ে ওঠে। কালিদাস, গ্যেটে, টলস্টয় বা রবীন্দ্রনাথ কি অনেক- 
ক্ষেত্রে তারই উদাহরণ নন? কিন্তু এরা কেউই মানুষের এঁ পরম সত্তার 
উন্মোচনের আদর্শে সব সময় আঁবচল থাকতে পারেননি। শ্রেষ্ঠ উপলাব্ধর 
মূহর্তগুঁল অবশ্যই বন্দনীয়, তবু পরমূহূর্তেই অথবা অন্য সময়ে এবং 
অন্যান্য রচনাতে হীন্দ্রিয়জ সৃখান্বেষণের জগৎ এদের রচনায় প্রাধান্য লাভ করে। 
অপরপক্ষে বিবেকানন্দের রচনাবলার প্রধান লক্ষ্য ও সুর ম'নবাত্মার বন্ধন- 
মুন্ত-- আত্মসত্যের অনন্তমহিমা। 


স্বামী বিবেকানন্দের সাহিত্যাচন্তা ৪১১ 


হয়তো সেই কারণেই এক ধরনের নিরাসন্ত সুদূরতা স্বামীজীর ভ্রমণ- 
কাহিনীতে, সভ্যতার তুলনামূলক আলোচনায়, ভারত-ইতিহাস-পাঁরকুমায় 
অথবা রঙ্গব্য্গ পাঁরহাসে দেখা দেয়। এও তাঁর স্বধর্ম। খেলার আনন্দ যে 
খেলোয়াড়ের চাইতে দর্শকেরই বেশী-_এও তো তাঁর জীবনদর্শন। "মায়ার 
ছালাট ছাড়িয়ে ব্রক্ষফল খাওয়া” (পরিব্রাজক) যাঁর অভ্যাস, তাঁর কাছে সমাজ- 
তত্ব, ইীতিহাস-অনুসম্ধান, মানাবকতার আদর্শ এ সব কিছুর আড়ালে নিত্য 
নির্লিপ্ত একটি সত্তা চিরজাগ্রত হয়ে থাকে। আবার এই নীর্লপ্ততার জন্যই 
হয়তো তান শ্রামক, কষক, গরীব, অনাথ, মূর্খ, পাতত--সকলের মধ্যে নাহত 
মনুষ্যত্বের অমল উপাদানঞ্লক্ষ্য করতে পারেন : পাাথবীর হাতিহাস পর্যায়কমে 
বাণ্চত শোষত মানুষের নবযৃগকে আসন্ন করে তুলছে, একথাও নাশ্চত 
ভাবষ্যদ্দাম্টতৈে দেখতে পান। অধ্যাত্বদৃষ্টির ক্ষেত্রে তীন উধর্বতম মানস- 
লোকের আধবাসাঁ, গণচেতনার ক্ষেত্রে সাধারণতম মানুষের সমতলাবিহারী । 
দর্শন, বজ্ঞান ও ইতিহাসের গুরুতর তন্বকে অনবদ্য সরসতায় হদ্য 
পাঁরবেশনে সিদ্ধহস্ত, আবার মননের উচ্চতম আদর্শে শাস্ত্রীয় সন্প্রবচনের 
মতো গম্ঢার্থদুষ্টা। আবার এ সব কিছুরই ফাঁকে ফাঁকে কৌতুকে পাঁরহাসে 
ব্জ্গে প্রাণচণ্চল আত্মীয়োপম লেখক। এসব দিক থেকে ববেকানন্দের সঙ্গে 
বাঁঙকমচন্দ্রের বিশেষভাবেই তুলনা চলে, তবে বাঁঙকমের আধ্যাত্মক আলোচনা 
মূলত বাদ্ধবাদণ বিশ্লেষণ, বিবেকানন্দের অধ্যান্ত্রব্ঞ্জনা প্রত্যক্ষ আভজ্ঞতার 
নিদর্শন। বাঁঙ্ম সাহিত্যের ক্ষেত্রে প্রায় সব সময়ই গুরুর আসনে বসেছেন, 
বিবেকানন্দ হতে চেয়েছেন বন্ধু। 

'পাঁরব্রাজকে' আমরা স্বামীজীর ভ্রমণসঞ্ী, “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যে” সরলতম 
ভাষায় বি*ব-ইতিহাসের আলোচনায় অংশভাগী, “বর্তমান ভারতে” ভারত ও 
বম্বের ইতিহাস-পর্যায় আতন্ষম করে ভবিষ্যং পাঁথবাঁতে ভারতের অবশ্যম্ভাবী 
কৈন্দ্রভূমিকার দায়ত্ব নিতে প্রস্তৃত। বাংলাসাহত্যে ববেকানন্দ সেই অন্তহীন 
আত্মপ্রত্যয় আমরাও তাঁর গতির বিদ্যুতে প্রাণস্পন্দিত। 

ভাষাকে তানি “সাফ ইস্পাত” করতে চেয়েছিলেনঃ “..মৃচড়ে মুচড়ে য৷ 
ইচ্ছে কর আবার যে-কে-সেই, এক চোটে পাথর কেটে দেয়, দাতি পড়ে না।” ২২ 
তাঁর মতেঃ “ভাষা হচ্ছে উন্নাতর প্রধান উপায়-পক্ষণ।” আবার এ একই 
চিঠিতে লিখেছেনঃ “ভাষা ভাবের বাহক। ভাবই প্রধান; ভাষা পরে।” জাতীয় 
জশবনে নবচেতনার স্পন্দন এলে ভাবের জোয়ার দেখা দেয়। ভাষা তখন আপাঁন 
গতিশান্তি লাভ করে। 

স্বামীজীর ভাব ও ভাষার মৌলিকত্ব এখানে । প্রয়োজনবোধে “কলকেতার 


৪১২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


ভাষা” থেকে সংস্কৃতপ্রধান সাধুগদ্য--সবই তিনি ব্যবহার করেছেন, ভাবের 
আঁভব্যান্ত অনুযায় ভাষাও বদলেছে। কিন্তু বন্তব্যের গভীরতা, মৌিকতা ও 
মহত্ত তাঁর সাহত্যসৃ্টিকে সর্বন্ এক আভিজাত্য দান করেছে। 

সাহত্যের ক্ষেত্রে অবশ্য এর উল্টোটাও দেখা যায়। স্বামীজী 'লখেছেনঃ 
“হীরেমাতর সাজ-পরানো ঘোড়ার উপর বাঁদর বসালে কি ভাল দেখায় ?” 

২স্কৃত সাহত্যের উদাহরণ 'দয়ে দোখয়েছেন আতি-অলঙ্করণ আসলে ভাবের 

অবক্ষয়। এষুগের বাংলাসাহত্যে আঁতীরিন্ত হীন্দ্রয়পরতাকে আতিশোভন ভাষায় 
প্রকাশের যে জোয়ার চলেছে তার মূলেও অসার মন.ষ্যত্বহ+নতা । শ্রেম্ঠ সাহত্য 
কল্তু আমাদের কাছে স্বামীজ্ীর ভাষায় সেই কথাঁটই মনে কাঁরয়ে দেয় 
“অনন্তের তুমি আঁধকারাী ।” গ্যেটের 'ফাউস্ট', টলস্টয়ের 'রেসারেকশন', রবান্দ্র- 
নাথের 'গোরা' বা গ্ীতাঞ্জাল' (বাংলা অথবা ইংরোজ- যোঁটই নেওয়া যাক)__ 
এ ধরনের সব শ্রেষ্ঠ কীর্তির মূলে জ্যোতির্ময় আত্মার উদ্ভাসন কাঁহনা, 
হয়তো ধীরে ধীরে সে উন্মোচন ঘটে বলেই মানুষের মাহমা তাতে আরও 
উত্জবল হয়ে ওঠে। 

শ্রেণ্ঠ সাহত্যমাত্রেই শ্রেম্ঠ মনুষ্যত্বের কথা । বিবেকানন্দের সাহত্য ও 
সাহত্যাচন্তা সেই সত্যেরই ঘোষণা । 


বাবকানান্দর দৃষ্টিত ন্নতত 


মী বিবেকানন্দের জীবনী, রচনা, কর্মের যে কোন রকম আলোচনা করার 


প্রারম্ভেই আলোচক একটি গভীর ীবস্ময় অনুভব করেন, এই 'বস্ময়ের 
প্রকটন পাওয়া যায় “্বামী বিবেকানন্দের বাণী ও রচনা” শীর্ষক জন্মশত- 
বাঁর্ষকী গ্রন্থাবলীতে প্রথম খণ্ডে প্রকাশকের নিবেদনে বধৃত একাঁট উীন্ততে £ 
“মানত উন্চল্লিশ বংসর কাল স্বামীজী এই মর্তলোকে অবস্থান করেন, 
প্রকাশ্যভাবে তাঁহার ব্যাপক ও গভশর কর্মজীবন মান্র নয় বংসর কাল...এই অল্প 
*ময়ের মধ্যে তান যাহা করিয়া গিয়াছেন, বিস্ময়-বিমুগ্ধ জগৎ বহাদন তাহার 
দিকে তাকাইয়া থাঁকবে। বন্তৃতা এবং রচনার মাধামে স্বামীজীর বাণী প্রচরের 
কাল মান্র সাত বংসর (১৮৯৩-১১৯০০), অবশ্য পরু-রচনার কাল ইহা অপেক্ষ। 
কিছু বেশী (১৮৮৮-১৯০২)।" ৯ আমাদের বস্ময় দুই কারণে। প্রথমত, 
মানবজীবনের, বিশেষত ভারতীয় জীবনের, এমন কোন 'দিকই নেই যে বিষয়ে 
স্বামীজী কোন না কোন মহার্ঘ উীন্ত করেনান। দ্বিতীয়ত, এই সব চিন্তা ও 
টান্তু উচ্ছি;ত হওয়ার কালসীমা সাত বংসর, মান্র সাত বংসর। এই সঙ্গে 
একাঁট তৃতীয় কারণও জু্ড়তে পারি। এই গ্রন্থাবলীর প্রকাশক বলছেন £ 
“অত্যন্ত দুঃখের বিষয় স্বামীজীর বন্তুতাবলীর আঁধকাংশই' আশানূরূপভাবে 
লাঁপবদ্ধ হয় নাই।” ২ পাঠকচিন্তে এমন সংশয় জাগ্রত হওয়া অন্যায় নয় যে, 
সম্পাদক-প্রকাশকের অপরিসীম প্রয়াস সত্তেও কিছ পন্রাদি তো বটেই, হয়তে। 
কিছ: প্রবন্ধও, আজ পর্যন্ত লোকচক্ষুর অন্তরালেই থেকে গেছে, অতএব 
আজও গবেষণাকর্মের প্রচুর সম্ভাবনা আছে। স্বামী বিবেকানন্দের প্রকাশত 
উত্তিগুলির বোচিন্ত্য, গভীরতা, মহার্ঘতার আভাস পেয়ে আমাদের বিস্ময়ের 
অবাঁধ থাকে না, সে বিস্ময় নিবিড়তর হয় যখন ভাঁব, আরও তো উীন্ত ছিল, 
আরও তো উীন্ত আছে যার হদিস আমরা পাইনি। তবুও যা পেয়োছ তার 
সমীক্ষা তো কেবল একজন ব্যান্তর সাধ্য নয়। স্বামীজার চিন্তা, উন্তি, কর্ম 
তো মানুষের জীবনের প্রাতটি দিক উদ্ভাঁসত করেছে, যে উদ্ভাসের প্রা তফলনে 
আমরা রবীন্দ্রনাথের কথায় বলতে পাঁরঃ 


“তার অন্ত নাই গো, যে আনন্দে গড়া আমার অঙ্গ। 
তার অণু-পরমাণ্‌ পেল কত আলোন সঙ্গ ।” 


৪১৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


সেই অন্তহীন আনন্দ আমরা পাই স্বামীজীর সর্বধান্রী চিন্তার অণ্‌-পরমাণ, 
থেকেও। সেজন্যই বর্তমান প্রবন্ধসংগ্রহে স্বামীজীর. সর্বব্যাপী চিন্তার এক 
একাঁট অংশ এক এক জনের আলোচনার বিষয় হয়েছে। তাঁর সাঁহাত্যক ও 
নান্দানক চিন্তার কথা মনে করূন। আপাতদ্যান্টতে মনে হতে পারে যে, এই 
চিন্তার চেয়ে বহুগুণ মূল্যবান চিন্তা তো আরও কতই আছে স্বামীজীর 
রচনাসংগ্রহে-ঈ*বরতত্ত, ্ম্টা-সাম্ট সম্পর্ক, একস্বার্থকোন্দ্রিকতা ও ভূমাচেতনা, 
দৈবত ও অদ্বৈত জ্ঞান, সমাজনীতি, অর্থনীতি, রাজনীতি, ইতিহাস, দেশপ্রেম 
প্রভীত কত না বিষয়ে চিন্তা। এসবের তুলনায় সাহত্য-নন্দনতত্্ব ্বতল্প- 
রূপে আলোচিত হয়ান এই রচনাবলীতে, তবুও (আমরা যেন কোন মতেই 
ভুলে না যাই) যতটুকু প্রাক্ষপ্ত ও বিচ্ছিন্ন সাঁহত্য-নন্দনবিষয়ক উীন্ত আমরা পাই 
সেটুকু নিঃসংশয়েই স্বামীজীর মূল জীবনাচন্তার ও জাঁবনতত্েরই অচ্ছেদ্য 
অংশ। এই সব উীন্ত প্রাণধান করে আমরা স্বামীজাীর মূল ভাবনায় পেশাছাতে 
পাঁর, কেননা তীঁর প্রাতিটি কর্ম প্রাতিটি 'চন্তা প্রাতীট উচ্চারণ একই অখণ্ড 
'নার্বশেষ ভাবনা থেকে উৎসাঁরত। ফরাসী লেখক লা ফ'তেন বলোছিলেনঃ 
411 10805 1690 10 17২011০-যে কোনও রাস্তা বেয়ে চলেই রোম 
মহানগরীতে পেশছানো যায়। সেই একমেবাদ্বিতীয়ম সদক্রহ্মকে নানা জনে 
নানা নামে ডাকে। আমরা স্বামীজীর অন্য 'চন্তায় যাঁদ এগুতে না পার, 
শৃধু যাঁদ তাঁর সাহিত্য-নন্দনচিন্তায় নিমগ্ন হই তাহলেও সদক্রক্ষকে পাব, 
তাঁর মৌল ভাবনায় পেশছাতে পারব। এই রচনাবলীর ভূঁমকা 1হসাবে ব্যবহৃত 
হয়েছে নবোদতার যে প্রবন্ধ তার অমূল্য বাকাটি স্মরণ কারঃ «এক সময় তান 
(স্বামীজী) বলিয়াছিলেন. "চারুকলা বিজ্ঞান ও ধর্ম_একই সত্যকে প্রকাশ 
কারবার তিনটি উপায়'।”৩ স্বামীজীর এই চারুকলা-চন্তা আমাদের আলেচ্য 
'বিষয়। 


1২ 


কোন্‌ কোন্‌ অঙগপ্রত্যঙ্গ সম্বন্ধে স্বামী বিবেকানন্দ "চিন্তা 

ধরেছেন, মত প্রকাশ করেছেন ? 
এ বিষয়ে কছু তথ্য পাওয়া যায় প্রমথনাথ বস কর্তৃক 'লাঁখত “দ্বামী 
বিবেকানন্দ” শীর্ষক জীবনীগ্রন্থে। ৪ নরেন্দ্র বাল্জীবনে নিজেদের বাড়ীতে 
একটি নাট্যগৃহ প্রাতজ্ঞা করোছলেন এবং এই নাট্যগৃহে প্রবেশ মল্য ছিল এক 


বিবেকানন্দের দৃম্টিতে নন্দনতত্ত ৪১৫ 


আনা। জাবনীকার বলছেনঃ “তান আশৈশব সঙ্গীতীপ্রয় ছিলেন...।৮ ৫ 
এবং পাদটাকায় লিখেছেন যে, স্বামীজীর সুকণ্ঠ পিতা নিধ্‌বাবুর টপ্পা 
গাইতে পারতেন, তাঁর মাতাও বৈষ্ণব ভিক্ষুকদের গান একবার শুনেই সুর- 
তাল-লয় সহকারে আয়ত্ত করতে পারতেন।৬ জাঁবনীকার বলছেন যে, নরেন্দু 
পঠন্দশায় “কীবতার অতিশয় ভন্ত ছিলেন।" ৭ ইংরেজ কাঁব ওয়ার্ডসওয়ার্থকে 
“কাব্গগনের ধুবতারা” মনে করতেন। এর পরে জীবনীকার আরও বলছেনঃ 
“তাঁহার ধারণা ছল প্রকৃত কাব্য বহুবর্ণাঁঙকত চিন্রপটের ন্যায় একখান মনোরম 
শব্দময় চিত্রাবশেষ। ইহা যেন আদর্শকে লোকলোচনের সমক্ষে উপস্থাপিত 
কারবার শ্রেন্তম শিল্প.*।”৮ - আমাদের আলোচ্য বিষয়ের পাঁরপ্রোক্ষতে 
এট মূল্যবান কথা, কিন্তু দুঃখের বিষয়, জীবনীকার এই উন্তির অথবা অনুরূপ 
কানও উীন্তর উৎস 'ানদেশি করেনাঁন। সৌভাগ্যবশত স্বামীজণীর নিজ পন্রা- 
দতে, গ্রন্থে, ভাষণে তাঁর সাহত্যাদর্শ সম্বন্ধে অতাঁব মূল্যবান, ঠনভ'রযোগ্য 
সর্বোজ্জবলকারা যেসব বাণী পাওয়া যায় সেসবের নির্দেশ ও প্রয়োগ এই 
প্রবন্ধে ক্রমে করা হবে এবং প্রয়োগ্নকালে আমরা দেখতে পাব চারুকলা সম্বন্ধে 
স্বামীজনীর আদর্শ বস্তৃত কোন্‌ ধরনের ছিল। তরুণ নরেন্দ্রনাথের প্রগাঢ 
সঙ্গঁতানুরাগ সম্বন্ধে এই জীবনীকার আরও বলছেনঃ “হান কণ্ত ও যন্ছু 
উভয়বিধ সঙ্গীতেই পারদর্শী ছিলেন।”৯ বি"বনাথ দত্ত মহাশয় পুত্রের সঙ্গত- 
শিক্ষার ব্যবস্থা করেছিলেন। নরেন্দ্রনাথের সঙ্গত শক্ষক ছিলেন বেণী গুপ্ত 
নামক একজন ওস্তাদ। ১০ এই ওস্তাদের কাছে তান অনেক হিন্দী, উর্দু 
এবং ফারসী গান শিখোছলেন। কোনও দাঁরদ্রু পুস্তক-প্রকাশকের সাহায্যার্থে 
তরুণ নরেন্দ্রনাথ একবার “ভারতাঁয় সঙ্গীততত্ত্” শীর্ষক একটি প্রবন্ধ একাঁট 
সঙ্গীতগ্রন্থের সঙ্গে জুড়ে 'দয়েছিলেন। ৯১ জাঁবনীকার আমাদের স্মরণ 
কাঁরয়েছেন যে, খেতাঁড় রাজসভাতে স্বামীজী দরবারী, কানাড়া, ইমন কল্যাণ ও 
বাগেশ্রী গেয়োছলেন, মৃদঙ্গ বাঁজয়োছলেন। এই জীবনী থেকে জানতে 
পাই যে, নরেন্দ্রনাথ “যেমন গাহিতে পারতেন তেমান সুন্দর নাঁচতেও 
পাঁরতেন।” ১২ আরও জানতে পাই যে, এই সংগত-নৃত্য-পটু তরুণ সখের 
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থিয়েটার করতে ভালবাসতেন।১৩ 
যখন সন্ন্যাসী হয়ে দেশে দেশে ঘুরোছলেন তখনও এই প্রদীপ্তানন তরুণের 
সহজাত চারুকলাস্পৃহা সদাজাগ্রত ছিল। আলোয়ারে রাজস্থানী ভক্তদের কাছে 
বাংলা কীর্তন গাইতেন, একদা গেয়েছিলেনঃ “(আমি) গেরুয়া বসন অঙ্গেতে 
গরয়ে শঙ্খের কুণ্ডল পাঁর।”১৪ গ্রাইতে গাইতে তাঁর আবিরল অশ্রুপাত হত। 
“মধ্যে মধে) নৃত্যও হইত”। মহাঁশূর রাজসভায় একদা জনৈক আস্টরিয়ান সঙ্গীত- 
বিশারদের সঙ্গে ইউরোপীয় সঙ্গীত সম্বন্ধে আলাপ-আলোচনা করেন। ১৫ 
১৮৯৭ সালের ১লা মে তারিখে শ্রীপ্লীরামকৃষদেবের সমুদয় গৃহী ও 
সন্ন্যাসী শিষ্যের এক সমাবেশে বিবেকানন্দ প্রস্তাব করোছলেন যে, গুরুর 
নামে এক সঞ্ঘ প্রাতাষ্ঠত হবে। রামকৃষ্ণ মিশন প্রাতষ্ঠার সর্বসম্মত 'সদ্ধান্ত 
গৃহীত হওয়ার পরে নিম্নালাখত কার্য প্রণাল" 'স্থরীকৃত হয়ঃ 
“ক) যাহাতে সাধারণ লোকের সাংসারিক ও আধ্যাত্বক কল্যাণ হয় 
এরুপ জ্ঞানীবজ্ঞান শিক্ষা দবার জন্য উপযু্ত [শক্ষকপ্রণয়ন। 
(খ) শিল্প-কলাঁদর বিবদ্ধন ও উংসাহদান। 
(গ) বেদান্ত ও অন্যান্য ধম্মভাব রামকৃষজীবনে যেরূপ ব্যাখ্যাত 
হইয়াছিল তাহা জনসমাজে প্রবর্তন।” ১৬ 
দেখা যাচ্ছে শিল্পকলা সম্বন্ধে স্বামী বিবেকানন্দের উৎসাহ নিছক ব্যান্তগত 
ছিল না, শিল্পকলাকে তিনি এবং তাঁর সহকার্মগণ সমাজের, দেশের, মানব- 
জাতির পক্ষেই অমূল্য সম্পদ বলে জ্ঞান করতেন। 


৩৪ 


চারুকলা সম্বন্ধে স্বামীজীর চিন্তা যে কত ব্যাপক, কত সর্বগ্রাহী, কত 
মৌলিক এবং কত গভাঁর ছিল সেকথা বুঝতে পারা যায় তাঁর জীবনীকার 
প্রমথনাথ বসুর অসম্যক্‌ আলোচনা থেকে নয়, “স্বামী বিবেকানন্দের বাণী ও 
রচনা” থেকে। ১৭ বস্তুত এই গ্রন্থাবলীর খণ্ডে খন্ডে যে কত উীন্তু কত 
অভিজ্ঞতার কাঁহনী ছাঁড়য়ে আছে তার সম্পূর্ণ শুমার করা আধুনিক 
গবেষণার পারশ্রমী বিশদ প্রণালীতেই সম্ভব হলেও তার কিছ; তালিকা এই 
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প্রবন্ধের অন্ত্যটীকায় সান্নবেশিত হল। বিবেকানন্দ এই সব চারুকলা সম্বন্ধে 
কোন না কোন সময় উন্তি করেছেনঃ সঙ্গীত (সেই সঙ্গে নৃত্য ও বাদ্য); 
চিন্রকলা; স্থাপত্যাশল্প; ভাক্কর্যাশল্প; সাহত্য (কাব্য, নাটক, ভাব প্রকাশের 
ভাষা)। চারুকলার এই সব বাভন্ন দিক সম্বন্ধে চিন্তায় এবং স্বতল্মভাবে 
অধ্যাত্সাচন্তায়ও বিধৃত হয়েছে স্বামী ববেকানন্দের নন্দনতত্্। তান কেবল 
সঙ্গীত বা ভাস্কর্য বা কাব্য সম্বন্ধে চিন্তা করেনান, যাবতায় চারুকলার 
অন্তস্তলে যে অব্যয় অক্ষয় শিষ্পতত্ব তান অনুভব করোৌছলেন সে শিষ্পতত্ত 
কোনও স্বয়ংপ্রাতষ্ঠ স্বতন্ তত নয়, “একমেবাদ্বতীয়ম্‌" সত্যের ও তত্্রের 
সঙ্গে সমার্থ। . 

'বাবধ চারুকলার মধ্যে চিন্র, স্থাপত্য ও ভাস্কর্য সম্বন্ধে স্বামীজীর উীন্ত 
নিতান্ত বিরল না হলেও অগ্রচুর। স্বামীজীর অনেক চিন্তা যে সচরাচর চিত্র- 
ধর্মী ছিল তার সন্দর প্রমাণ পাওয়া যায় সানফ্রান্সিস্কো শহরে ১৯০০ সালে 
২৯শে মার্চ তারখে প্রদত্ত এক ভাষণে; সেখানে তান বলছেন গুর্‌ ও শিষ্যের 
কথা, গুরুর গৌরব প্রাতীন্ঠত হয় না বয়োবার্ধক্য দ্বারা, এবং একথা বলার 
সময় 'দক্ষিণামৃর্তিস্তোন্র" স্মরণ করছেন £ 


'চত্রং বউতরোর্মলে বদ্ধাঃ শষ্যাঃ গুরুর্যবা। 
গুরোস্তু মৌনং বাখ্যানং শিষ্যাস্তু ছননসংশয়াঃ।1% ১৮ 


গুরু ও শিষ্যের সম্পর্কীট স্বামীজীর মানসপটে চিন্ররূপে প্রাতিভাত হল। এই 
চন্রধর্মী কল্পনাশান্তর বলে তিনি ভারতীয় চিন্রকর্মের এম্বর্যময় এীতহ্যের ও 
সমসাময়িক দৈন্যের উল্লেখ করেছেন। “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” গ্রন্থের শেষ স্তবক 
কয়াটর কিছু অংশ তুলছিঃ 

“ভাবষ্যং বাঙলাদেশ এখনও পায়ের উপর দাঁড়ায়ান। বিশেষ দুর্দশা হয়েছে 
শিল্পের । সেকেলে বুড়ীরা ঘরদোর আলপনা দিত, দেয়ালে চিন্রাবাঁচন্র ক'রত... 
নূতন অবশ্য শিখতে হবে, করতে হবে, কন্তু তা বলে ক পরানোগুলো জলে 
ভাঁসয়ে য়ে না কি? নূতন তো শিখেছ কচুপোড়া, খাল বাঁকচচ্চাঁড়!!... 
আমাদের এখন ওদের মতো শিল্প-সংগ্রহে কাজ নেই, কিন্তু যেগুলো উৎসন 
যাচ্ছে, সেগুলোকে একট; যত্ব করতে হবে, না-নাঃ ওদের মতো চিত্র বা 
ভাস্কর্য-ীবদ্যা হ'তে আমাদের এখনও ঢের দৌর! ও দুটো কাজে আমরা চির- 
কালই অপট;...বস্ড জোর ওদের (ইউরোপীদের) নকল ক'রে একটা আধটা 
রাঁববর্মা দাঁড়ায়!! তাদের চেয়ে 'দিশি চালাচান্র-করা পোটো ভাল-_তাদের 
কাজে তবু ঝকঝকে রঙ আছে। ওসব রাঁববর্মা-ফর্মা চার দেখলে লজ্জায় 
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মাথা কাটা যায়!! বরং জয়পুরে সোনালী চিন্রি, আর দুগাঠাকুরের চালান 
প্রভৃতি আছে ভাল।” ৯৯ শিল্প ও স্থাপত্য দেখতে 'গয়ে স্বামীজী সব সময়ই 
কল্পনার চোখে দেখতে চাইতেন শিল্পী ও স্থপাঁতকে, বুঝতে চাইতেন শিল্পী- 
মনের মুলভাবাঁটকে। রাঁববর্মার পাশ্চাত্য ঢংয়ে আঁকা ছবি তাই তাঁকে মুগ্ধ 
করোন, কিন্তু প্যারী শিপ প্রদর্শনীর “/১. 81$011110 18116” ভাস্কর্যটর 
প্রশংসা করেছেন। মহৎ শিল্পের অনুকরণ নয়, তানি চাইতেন মানুষ মৌলি- 
কতার পরিচয় দিয়ে নিজে মহৎ সৃষ্ট করুক। হীন্দ্রয়ের সীমা ছাড়িয়ে প্রকৃতির 
মৌন বাণী যখন শিল্পী বুঝতে পারছেন স্বামীজীর চোখে তখন সেই 'িক্প 
'সন্দর' হয়ে দেখা 'দিয়েছে। 

সুন্দরের আভব্যন্তিতে স্বামীজী চেয়েছেন লোকশিল্পের পুনরুজ্জীবন। 
স্বতোংসারিত শিল্পে মানবজীবনের সহজ হাসি-কান্না, তার দৈনান্দন আশা- 
আকাঙ্ষার কথা ফুটে ওঠে। আর লোকশিল্প €101/-90) দোঁখয়ে দেয়। 
ঘমাজের 'বাঁভন্ন অঙ্গ কিভাবে প্রকৃতির আহবানে সাড়া দয়েছে। স্বামীজীর 
চোখে তাই লোকাঁশল্পের ভূমিকা গভীর ও ব্যাপক। এর মধ্যেই পাওয়া যায় 
মানব-মিছিলের বোঁচত্র্য ও ধারাবাহকতা। যে গভীর মানবপ্রেম তাঁকে স্থির 
হয়ে বসে থাকতে দেয়ান, সেই মানবপ্রেমই তাঁকে টেনে নিয়ে গিয়েছিল লোক- 
শিল্পের প্রাতি। যাদের কথা কেউ ভাবে না, কেউ বলে না, সেই সহজ সরল মানুষ- 
গুলির প্রাণের আভব্যন্তি, হৃদয়ের ভাষা স্বামীজী জানতে চেয়োছিলেন। আর 
লোকশিজ্পই তো তার মাধ্যম। লোকাঁশল্প তাই তাঁর কাছে 'সূন্দর'। এই 
গভীর মানবপ্রেমেই তান চেয়ৌোছলেন কথ্যভাষা হোক সাঁহত্যের বাহন। বুদ্ধ, 
রামানূজ, শ্রীরামকৃষ্ণের কথ্যভাষায় ধর্মোপদেশ তাই তাঁর কাছে “সুন্দর'। এই 
বালম্ঠ ডীন্ত থেকে কয়েকটি সিদ্ধান্তে পেশছাতে পাঁরিঃ স্বামীজী জাতির 
শৈল্পিক এঁতিহ্য বজায় রাখতে চান কিন্তু তাই বলে নতুনকে অগ্রাহ্য করছেন 
না। িল্পের একটা ঘরোয়া রূপ আছে, সে রূপ ঘরোয়া এবং সেজন্য সর্ব- 
জনের রূপচেতনার আঁভব্যান্ত। এই সর্বজনচেতনার চিন্তা স্বামীজীর বাণীতে 
অসংখ্যবার পুনরাবৃত্ত হয়েছে। আরও একাঁট সদ্ধান্ত হওয়া দরকার। 
স্বামীজা বালচ্ঠ বর্ণপ্রয়োগ পছন্দ করতেন-চালাচন্ের ঝকঝকে রং, জয়প্রী 
সোনালি রং। তান বলেনান বটে 'কন্তু তাঁর এই বর্ণপ্রীতি থেকে অনুমান 
করতে পারি যে, তাঁর সমসামায়ক ইমপ্রেসানিস্ট চিত্র (বিশেষত ফরাসী দেশের_ 
ক্লোদ মোনে, কাঁমল্লে পিসারো, পোল সেজাঁ, এডগার দেগা, অগুস্ত রেনোয়া-_ 
যাঁদের নিয়ে চিন্রজগতে খুব হৈচৈ হচ্ছিল ১৮৯০ দশকে ও তার পরে, যেফালে 
[বিবেকানন্দ ফ্রান্সে গিয়েছিলেন, কিছ:কাল প্যারি নগরীতে বাসও করেছিলেন) 


বিবেকানন্দের দৃষ্টিতে নন্দনতত্ব ূ ৪১৯ 


তাঁর মনঃপুত 'ছিল না, কেননা ইমপ্রেসানস্ট চিন্রাঙ্কনের মূল রাঁত ছিল বর্ণে 
বর্ণে ধূসর আত্মবিলোপ। অপরপক্ষে, দেখতে পাই, তান ইউরোপণয় রিয়্যা- 
লিজম (বাস্তববাদ) পছন্দ করেনাঁন। ভিয়েনা শহরের চিন্রশালকায় গিয়ে- 
ছিলেন। সে সম্পকে” তাঁন মন্তব্য করেছেনঃ “ণচন্রশালিকায় ওলন্দাজ চিন্র- 
করদের চন্রই আধক। ওলন্দাজ সম্প্রদায়ে রূপ বা'র করবার চেষ্টা বড়ই কম; 
জশবপ্রকীতির আবকল অনুকরণেই এ সম্প্রদায়ের প্রাধান্য। একজন 1শল্প* 
বছর কতক ধ'রে এক ঝাঁড় মাছ এ'কেছে, না হয় এক থান মাংস, না হয় এক 
গ্লাস জল...।” ২০ আমার অনুমান যে, স্বামীজী যেসব ওলন্দাজ 'শল্পীর 
চিত্র দেখোছলেন তাঁদের মধ্যে সম্ভবত ষোল-সতেরো শতক শিল্পী ছিলেন 
ডেভিড দ্য হাম (ফলের ছধি আঁকতেন), জেরার্ড ড্যু (মাংসওয়ালার দোকানের 
ছাঁব) অথবা মহত্তর ?ীশল্পীঁ, যথা ফ্রানজ হালস, রেমব্রান্ট। ন্যাচারালিজম 
ধনামক শিল্পতত্বের পরাকাচ্ঠা হয়েছিল হল্যান্ডে, কিন্তু অবশ্যই সে তত্বে ও পে 
চিত্রে উদ্বুদ্ধ হওয়া স্বামী বিবেকানন্দের পক্ষে নিতান্তই অসম্ভব ছল। এবং 
মূলত এই কারণেই স্বামীজী গ্রীক কলারও অনুরাগী হতে পারেনান। তান 
গ্রঁক কলার তিন পর্যায় সম্পর্কে সংক্ষিপ্ত আলোচনা করেছেন পরিব্রাজক 
পুস্তকে; সেখানে বলেছেন যে, যেকাল অবাধ (অর্থাৎ খীঃ পৃঃ ৭৭৬ সাল 
অবধি মিসোন [শিল্পের কাল ও তারপরে খঃ প্‌ঃ ১৪৬ সাল পর্যন্ত হেলেনিক 
শিল্পের কাল) গ্রীক শিল্প এশীয় শিল্পের অনুগামী ছিল, সেকালে গ্রীকের 
কলাকাঁতি মহৎ হয়েছিল। পক্ষান্তরে যেকালে (আকে ইক যুগে, ক্লাসিক যুগে) 
$এশীয় শিল্প থেকে এই শিল্প দূরে সরে গেল, কলাকাঁতর অধোগতিও শর 
হল। এই অধোগাঁতর একাট বড় লক্ষণ ছিল আড়ম্বরাপ্রয়তা, আত অলঙকার 
বিলাস, শিল্পের অন্তরতম সত্তাকে অবহেলা করে তার বাহরঙ্গ নিয়ে বিলাস। 
স্বামী বিবেকানন্দ বারংবার এই অলৎকারাপ্রয়তার তুচ্ছতা ?নর্দেশে করেছেন, 
শুধ্‌ চন্রকলায় নয়, যাবতীয় চারুকলায়। 

নান্দানক দৃম্টিভাঙ্গর দার্শীনক ও সামাঁজক ভূমিকাই স্বামশজীর চোখে 
বড়; প্রয়োজনের তাগদে [শিল্পের স্থূলতা তান পছন্দ করেনান। শিল্প ও 
প্রচার এক কথা নয়। শজ্প-সাহত্য মানুষকে বড় হওয়ার তাঁগদ দেবে, তাকে 
মহান করে তুলবে, কিন্তু নান্দানক দৃম্টিভাঙ্গকে অস্বীকার করে নয়। 
স্বামীজী বলেছেন যাঁধষ্ঠিরের গঞ্পঃ রাজ্য হারিয়ে পাণ্ডবেরা যখন ঘুরে 
বেড়াচ্ছেন, দ্রৌপদী সরোষে একাঁদন যাধান্ঠরকে প্রশ্ন করলেন-_তুঁমি এত ধর্ম- 
ধর্ম কর, কিন্তু ধর্ম তোমায় কি দিয়েছে? স্মিত হাঁসতে য্দীধান্ঠর হিমালয়ের 
দিকে হাত দেখিয়ে বললেন- দ্রৌপদী, এ বিরাট পাহাড়ও তো আমায় কিছুই 


৪২০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


দেয়নি! তব্‌ হিমালয়কে আম ভালবাসি, কারণ সে বৃহৎ, সে মহৎ। স্বামীজী 
তাই প্রয়োজনকে একমান্র মাপকাঠি ধরেনান নান্দানক 'বচারে। কুরুক্ষেত্রের 
গীতা-প্রব্তা শ্রীকৃষ্ণের ছবি কেমন হবে তা নিজে আঁভনয় করে দোখয়ে দিলেন। 
প্রয়োজনকেও শৈল্পিক সুষমায় সুন্দর করে তুলতে হবে -স্বামীজনর এই মত। 


৪8 ॥ 


চন্রকলার বিচারে স্বামীজীর যে পারদার্শতা লক্ষ্য কার স্থাপত্য ও ভাস্কর্য 
সম্বন্ধেও তেমনি সুদক্ষ মূল্যজ্ঞান লক্ষ্য কার। এই দক্ষতা আমার 'ববেচনায় 
একান্তই অসাধারণ কেননা যাঁদও সম্ভবত স্বামজ? অজন্তা ইলোরার অথবা 
পাহাড়ী "চন্রাবদ্যার সঙ্গে পাঁরাঁচিত ছিলেন না, তেশান তাঁর নিয়তকর্মভার।- ॥ 
ক্লান্ত চল্লিশন্যন জীবংকালের মধ্যে স্বদেশীয় স্থাপত্যের ও ভাস্কর্যের কছ; 
মূল্যবান নদর্শন প্রত্যক্ষ করারও সুযোগ হয়নি। তিনি পুরী ভুবনেশ্বর 
সাঁচ দেখেননি, চোল রাজবংশের বা খাজ:রাহোর অনবদ্য স্থাপত্যের পাঁরাঁচাত 
গানাঁন, মান্ডু নালন্দা পাহাড়পুর গোৌড়াবশেষ, বিফুপুর দেখেনান, যবদ্বীপ 
বোরোবুদদর এবং সমমমান্ত্রা ও বর্তমান তাইল্যান্ডের অজ হিন্দু স্থাপত্যের ও 
ভাস্কর্যের বিষয় তাঁর কালে প্রায় অনুন্ঘাটিত ছিল, তথাঁপ ভারতীয় শোল্পক 
এতিহ্য সম্বন্ধে স্বামী বিবেকানন্দের একাটও তাঁত্বক উন্ত, একটিও সাধারণণী- 
কতি (50161911280191) ন্রুটিদুষ্ট নয়।* কেন ভ্রাটদুস্ট হয়নি? তার 
কারণ তাঁর মৌল চিন্তার পূর্ণ বিশুদ্ধতা । এই িবশুদ্ধতার দরুন চারুকল।ঃ 
সংকান্ত যে প্রাথমক কাঠামো তিনি তৈরী করোছলেন, সেই কাঠামোটিই পূর্ণ 
শুদ্ধ, অতএব এই কাঠামো থেকে যেসব শাখাপ্রশাখা নির্গত হয়েছে সেসবও 


* স্বামীজী ভারতীয় স্থাপত্য ও ভাস্কর্যেঞ মূল্যবান নদর্শন দেখোছলেনও যথেষ্ট এবং 
দেখোছলেন অনুসন্ধানী দৃষ্টি 'নয়ে। ২৮ মে ১৮৯৬, ম্যাক্সমূলারের সঞ্গে স্বামীজীর 
যে কথোপকথন হয়, সেই আলোচনার অন্যতম 'বিষয় ছিল £ প্রাচীন ভারতীয় স্থাপত্য ও 
ভাস্কর্ষ। এই আলোচনার একাঁট সরধাক্ষপ্ত বিবরণ আমরা পাই "প্রয়নাথ 'সংহের একটি 
প্রবন্ধে ধ্প্রেবুদ্ধ ভারত”, নভেম্বর ১৯০৬)। আলোচ্য 'বষয়ে স্বামীজীর জোরালো মতামত 
ভারতীয় স্থাপত্য ও ভাস্কর্য সম্পর্কে তার অন্তরঞ্গ' এবং গভীর পারিচয়েরই সাক্ষ্য বহন 
করে। রাজস্থানী এবং মুঘল স্থাপত্য ও ভাস্কর্ষের সঞ্জে তাঁর প্রত্যক্ষ পারচয়ের কথা 
সৃবাদিত। রণদাপ্রসাদ দাসগুস্তকে তানি বলেছিলেন £ “পাথবার প্রায় সকল সভ্য দেশের 
শিক্পসোন্দর্য দেখে এলুম, কিন্তু বৌদ্ধধর্মের প্রাদুরভভাবকালে এদেশে শিল্পকলার যেমন 
[বিকাশ দেখা যায়, তেমনটি আর কোথাও দেখলুম না। মোগল বাদশাদের সময়েও এ বিদ্যার 
বিশেষ বিকাশ হয়েছিল ; সেই বিদ্যার কীর্তস্তম্ভরুূপে আজও তাজমহল, জ্‌ম্মা মসজিদ 
প্রভৃতি ভারতবর্ষের বুকে দাঁড়য়ে রয়েছে।” [বাণী ও রচনা, ৯ম খণ্ড, ১ম সংস্করণ, 
পৃঃ ১৮৬-৮৭] 


বিবেকানন্দের দৃষ্টিতে নল্দনতত্ ৪২১ 


পূর্ণ শুদ্ধ। দুটি চারটি পাঁচটি দশাঁট খঃটনাটি, কয়েকাঁট বিষয়প্রত্যঙ্গ, যদি 
তাঁর সাক্ষাৎ আভজ্ঞতার আবেষ্টনীতে নাও এসে থাকে, তাহলেও তাঁর মৌলতত্ত 
বশুদ্ধ থেকেই যাচ্ছে। 

জগতের ইতিহাসে যা দেখা গেছে-ভারতীয় ইতিহাসে সেকথা সর্বেব 
সত্য-প্রাচন কালে যাবতীয় সভ্য সমাজে দেবপূজার সঙ্গে স্থাপত্যাশজ্পের 
ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক। প্রাচীন সমাজে মানুষ নিজেদের বাসস্থান যে ধারণায় যে 
প্রয়োজনে নর্মীণ করত, দেবস্থান নির্মাণ করত তা থেকে অনেক ভিন্ন ধারণায় 
ও প্রয়োজনে । স্বামীজী বলছেনঃ “হন্দুদের মতে নিজের জন্য বাড়ী তোর 
করা স্বার্থপরতার কাজ; কেবল দেবতা ও আঁতাঁথদের জন্য বাড়ী তোর করা 
যেতে পারে। সেই জন্য লোকে ভগবানের নিবাস-রূপে মান্দরাদ নির্মাণ ক'রে 
“থাকে ।” ২৯ 

অতএব দেবগৃহ সুন্দর হত, এমন মালমশলা 'দিয়ে, এমন দক্ষতা সহকারে 
নির্মত হত যাতে এই গৃহ দীর্ঘকাল স্থায়ী হতে পারত, শতাব্দীর পরে 
শতাব্দী উচ্চশির হয়ে থাকতে পারত। দেবগৃহ 'কন্তু যে কোন স্থানে নার্মত 
হতে পারত না। স্বামীজী বলছেন ঃ “ভগবানকে উপাসনা কারবার জন্য 
মান্দরানর্মাণের কি প্রয়োজন ছল ? যেখানে সেখানে ঈশ্বরের উপাসনা কর ন। 
'কেন? কারণ না জানিলেও মানুষ বাঝয়াছিল যে, যেখানে লোকে ঈশ্বরের 
উপাসনা করে, সে স্থান পাঁবন্র তন্মা্রায় পাঁরপূর্ণ হইয়া যায়। সকলে প্রত্যহ 
£সেখানে যায়, সেখানে যতই বেশী যাতায়াত করে, ততই মানুষ পাঁবন্ন হইতে 
থাকে, সঙ্গে সঙ্গে স্থানাটও পাঁবন্ুতর হইতে থাকে! যে ব্যান্তর অন্তরে বেশী 
সত্গ্ণ নাই, সে যাঁদ সেখানে যায়, তাহারও সত্তগ্ণের উদ্বেক হইবে। অতএব 
মান্দর ও তীর্থাঁদ কেন পাঁবন্র বাঁলয়া গণ্য হয়, তাহার কারণ বুঝা গেল। 
কন্তু এট সর্বদাই স্মরণ রাখতে হইবে যে, সাধু লোকের সমাগ্মের উপরেই 
সেই স্থানের পান্তা নর্ভর করে। ...যাঁদ সে স্থানে সর্বদা অসাধু লোকই 
যাতায়াত করে, তাহা হইলে সেই স্থান অন্যান্য স্থানের মতোই অপাবিন্রু হইয়া 
যাইবে ।” ২২ বাড়ীঘরের গৃণে নয়, লোকের গুণেই মান্দর পাঁবন্র বালয়া গণ। 
হয়। মান্দর প্রসঙ্গে স্বামীজীর অন্য একাঁট কথাও চিন্তা-উন্দীপক। নিবে" 
দিতার “স্বামীজীর সাঁহত হিমালয়ে” গ্রন্থে তান লিখেছেন যে, একদা তাঁরা 
(কাণ্মীর দ্রমণকালে স্বামীজা ও তাঁর সাঁঙ্গগণ) তখং-ই-সুলেমান নামক “এক 
ক্ষুদ্র মান্দর” দেখোঁছলেন (ওটি আসলে ছিল জনৈক মৃসলিম পার সাহেবের 
মাজার, সমাধিক্ষেন্র, নিবোদিতা মনে করোছিলেন হিন্দু মন্দির)। এই সুন্দর 
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'মান্দর' দর্শন উপলক্ষে] স্বামীঁজী “...একাঁটর পর একাট কাঁরয়া ভার ভূঁরি 
দৃষ্টান্তসহকারে দেখাইয়া দিলেন যে, ভারতবাসিগণ চিরকাল অতি সুন্দর এবং 
প্রধান প্রধান স্থানগুলি পৃজামন্দির 'নর্মাণপূর্কক পাঁবন্রতামশ্ডিত কয়া 
তীলতেন।৮২৩ একথা স্বামীজী অনেক পর্বেই তাঁর প্রথম আমৌরকা ভ্রমণকালেই 
বলোছলেন, যেকালে সেদেশের গান্রকাগ্যাল তাঁকে বলত ভি. ভি, কানন্দ। ২৪ 

হিন্দু সংস্কৃতিতে স্থাপত্যের সঙ্গে ভাস্কর্যের অংগাঁঙ্গ সম্পর্ক। মান্দির 
মানে কোন দেবদেবীর মৃর্তসমৃদ্ধ গৃহ। হিন্দুদের মূর্তপজা (যে প্রথা 
পৌত্তলিকতা নামে বহ্‌ আঁহন্দ; কর্তৃক ধৃত হয়েছে, এখনও হয়) সম্বন্ধে 
স্বামী বিবেকানন্দ ব্যাখ্যা দিয়েছেন অজন্রবার, তাঁর অনুপম ভাষায়, কখনও 
নিশ্ছিদ্র য্যান্তবহল, কখনও আবেগমাণ্ডত, কিন্তু সর্কক্ষেত্রেই তাঁর সুগভীর 
জ্ঞানসমুঙ্খ এই চিন্তা নস্যাং করার শান্ত বা ভাষা কারুর হয়নি। এই জটিল) 
বিষয় বর্তমান প্রবন্ধে মান্র উত্থাপিত করছি এই কারণে যে, দেবদেবীর বিগ্রহ 
নির্মাণে ভারতীয় নান্দানক প্রাতভার মহত প্রমাণত হয়েছে। 

প্রীতমাপূজা করি কেন? মহানর্বাণতন্নে বলা হয়েছেঃ 


'উিত্তমো ব্রন্মসদ্‌ভাবো ধ্যানভাবস্তু মধ।মঃ। 
সতুতিজপোহধমো ভাবো বাঁহঃপৃজাহধমাধমা ।1% 


চিকাগোতে অনুষ্ঠত ধর্মমহাসম্মেলনের নবম দিবসের আঁধবেশনে .ম্বামী 
বিবেকানন্দ হিন্দুধর্ম বিষয়ে যে দীর্ঘ অমূল্য ভাষণ 1দয়েছিলেন তাতে তন্তের - 
উপরোন্ত শ্লোক স্মরণে রেখে বলেছিলেনঃ বাহাপজা-মূর্তিপৃজা প্রথমা- 
ধস্থা; কিং উন্নত হলে মানাসক প্রার্থনা পরবর্তী স্তর; কিন্তু ঈশ্বর 
সাক্ষাংকারই উচ্চতম অবস্থা । তথাপি আধকাংশ ঘান্ষের পক্ষেই তো বাহ্য- 
প্‌জা 'নতান্ত প্রয়োজন। প্রাকৃত মানুষ কজন সেই উধ্বমূল অবাকশাখ সনাতন 
অশ্বখের ধারণা করতে পারে? কজনের কল্পনা ও বাধ পেশছায় সেই 
অতীন্দ্রয় জগতে--“ন তন্র সূর্ো ভাতি ন চন্দ্রতারকং নেমা 'বিদ্যুতো ভাল্তি 
কুতোহয়মা্ন£”__কজনের উপলব্ধিতে আসে সেই আশ্চর্য চেতনা “অঞ্গূষ্ঠমানরঃ 
প্র্ষোহন্তরাত্মা সদা জনানাং হৃদয়ে সা্নবিষ্টঃ” ? অতএব স্বামীজী নিচ্কম্প 
বাঁলম্ঠ কণ্ঠে বলেছেনঃ “যে একাগ্র সাধক জানু পাঁতয়া দেবাঁবগ্রহের সম্মুখে 
পৃজা করেন...তনি কাহারও দেবাবিগ্রহকে গালি দেন না বা প্রাতমাপূজাকে 
পাপ বলেন না।”২৫ তান ইহাকে জীবনের এক প্রয়োজনীয় অবস্থা বলিয়া 
স্বীকার করেন। 


বিবেকানন্দের দৃষ্টিতে নন্দনতত্ব , ৪২৩ 


এই ব্যাখ্যার অব্যবাহত পরেই স্বামীজন প্রগাঢ় জ্ঞানমাণ্ডিত টীন্ত করেছেনঃ 
হন্দুগণ আঁবচ্কার করিয়াছেনঃ আপোক্ষিককে আশ্রয় কারয়াই নিরপেক্ষ পরম 
তত চিন্তা উপলা্ধ বা প্রকাশ করা সম্ভব; এবং গ্রীতমা বুশ বা চন্দ্ুকলা 
প্রতীকমান, আধ্যাত্মিক ভাব প্রকাশ কারবার অবলম্বনস্বরূপ।”২৬ 

এই মনোভাঁঙ্গর পরিপ্রোক্ষিতে হিন্দ; উপাসনায় প্রাতমাস্থাপন সর্বতো- 
ভাবে স্বাভাবিক। হিন্দু ভাস্কর্য এই কারণেই মূলত দেবদেবীর প্রতিমা 
নির্মাণে ব্যাপৃত। স্বামীজী এই কারণেই নিবোঁদতা প্রমুখের সান্নধানে গান্ধার 
ভাস্কর্যের কথা বলতে গিয়ে ইউরোপীয় সমালোচকদের অন্যায় দাঁবর (“কলা- 
বিদ্যা-সম্বন্ধে ভারতবর্ষ ম্বরকাল যবনগণের শিষ্যত্ব কারয়াছে”) নিরাকরণ করতে 
গিয়ে উত্তেজিত হয়ে উঠোঁছলেন ২৭ এবং অন্য এক সময় চিঠিতে লিখোছলেনঃ 
“মস লককে বলো, আম যে তাকে বলোছলাম 'মানবমূর্তির ভাস্কর্য গ্রীঁসে 
যতটা উন্নত হয়েছিল, ভারতে ততটা হয়ান'_ এ মত আমার ভুল।”২৮ 

মনে হয় যাবতীয় চারুকলার মধ্যে সত্গীতের 'দকেই স্বামী বিবেকানন্দের 
চিত্ত সবচেয়ে বেশী আকৃষ্ট হত। তান বলছেনঃ “সূমধুর সঙ্গীতশ্রবণে 
কাহারও কাহারও মন শান্ত হইয়া যায়...।” ২৯ “সূললিত সঙ্গীত শ্রবণকালে 
আমাদের মন সেই সঞ্গীতেই আবদ্ধ হইয়া থাকে, তাহা হইতে আমরা মন 
সরাইয়া লইতে পারি না।”৩০ অতএব সংগীত উপাসনার একটি উৎকৃষ্ট 
পদ্ধাত। স্বামীজী নিজে যে কত গান গেয়েছেন তার ইয়ন্তা নেই, এমন ক 
প্রাণের আবেগে অবাঙালনদের সাহচর্যেও বাংলা গান গাইতেন, যেমন গেয়ে- 
ছিলেন আলোয়ারে রাজস্থানী ভন্তদের সামনে এবং কাশ্মীরে 'নিবোঁদতা, মিস 
ম্যাকলাউড, মিস বুল-এর সামনে । সঙগীত যে কত পাঁব্র এবং পৃত ভাব- 
সণ্চারী সে বিষয়ে স্বামীজীর এক অমূল্য অভিজ্ঞতা হয়োছল খেতাঁড়র এক 
বাইজনীর কাছে। খেতাঁড়রাজ ছ্বামীজীকে নিমন্দ্রণ করেন সেই বাইজাঁর 
গান শোনার জন্য। গোড়ায় সে আহ্বানে স্বামীজী ঘৃণা বোধ করেন, 
বাইজী যখন গান ধরেন, “প্রভু মেরা অবগ্ূণ চিত ন ধরো, সমদরশী হৈ নাম 
তুমহারো;”- সরদাসের গ্রাসদ্ধ গান, অপরূপ ব্যঞ্জনামাণ্ডত গান, স্ধামীজী 
বলছেন এই গান শুনে যেন তাঁর চোখের সম্মুখ থেকে একাট পর্দ উঠে গেল। 
বদেশে গিয়ে তান পাশ্চাত্য সঙ্গীতেও আনন্দ পেতেন। হাঙ্গেরীয় সংগীতের 
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প্রশংসা করেছেন বহুবার, প্যার নগরীতে মাদাম কালভের গানে আকৃষ্ট 
হয়েছেন, মাদাম মেলবা, মাদাম এমা এমস, মশাঁসিয় জাঁ দ্য রেসাঁক, মশাসিয় গ্লাস* 
প্রভীতর গান শুনে আনান্দত হয়েছেন। নিজে অকেস্ট্রার ব্লমাবকাশ সম্বন্ধে 
গ্গানেন না বলে স্বাকার করেছেন৩১ কিন্তু মিস আযালবার্টা স্টার্জেসের কাছে 
চবরগ্রাম শেখার ইচ্ছা প্রকাশ করছেন।৩২ দাক্ষণ ভারতীয় সঙ্গীতের স্বধম' 
সম্বন্ধে চিন্তা করেছেন। সর্বোপাঁর, নিছক দেশপ্রেম থেকে নয়. জ্ঞান থেকেই 
বলছেনঃ “সঙ্গীতে ভারত জগংকে দিয়াছে প্রধান সাতাঁটি স্বর এবং স্‌রের 
তিন গ্রাম সহ স্বরালীপ-প্রণালী। খ্যীষ্টপূর্ব ৩৫০ অব্দেও আমরা এইরূপ 
প্রণালীবদ্ধ সঙ্গীত উপভোগ কারয়াছি।"৩৩ সঙ্গীতের চিন্তায়ও দ্বামীজীর 
মনস্বিতার দাট মুখ্য দিক উজ্জ্বল হয়েছেঃ প্রথমত, তাঁর জ্ঞানসমূদ্ধ দেশ- 
প্রেম; দ্বিতীয়ত, সংগীতের সাহায্যে আত্মার উধর্বায়নের সম্ভাবনা । আমরা 
দেখতে পাব এই যাবতীয় 'চন্তায় ও ধারণায় স্বামীজীর মানসে একটি সুদ 
নন্দনতত্ব গড়ে উঠোছল। 


1৫ 


স্বামী [ববেকানন্দ নিজে গায়ক ছিলেন, সংগীত সম্বন্ধে চিন্তা করোছলেন, 
তেমনি কাব্যপাঠক ছিলেন, স্বয়ং কাঁবতা রচনা করোছলেন বাংলায়, ইংরোজতে, 
সংস্কৃতে। সঙ্গীতে যেমন (বস্তুত অন্য চারুকলাগহাল সম্বন্ধেও একই 'কথা 
প্রযোজ্য) কাব্যেও তানি অনুরূপভাবে স্বদেশীয় সংস্কীততে গৌরবান্বিত 
বোধ করতেন। তানি বলছেনঃ “সাহিত্যের ক্ষেত্রে আমাদের মহাকাব্য কাব্য 
ও নাটক অপর যে-কোন ভাষার শ্রেম্ঠ রচনার সমতৃল্য। জার্মীনর শ্রেষ্ঠ কাব 
আমাদের শকুন্তলা-নাটক সম্বন্ধে সংক্ষিপ্ত মন্তব্যে বলিয়াছেন, উহাতে ক্বর্গ 
ও পাঁথবা সাম্মীলত'। ঈসপ্‌্স্‌ ফেবুলৃস্‌? নামক প্রাসদ্ধ গল্পমালা ভারতেরই 
দান... 1৩৪ 

কাব্যের বাইরে অন্য সাহিত্যে তাঁর কোনও উৎসাহের প্রমাণ পাই না, “পচা 
নভেল-নাটক” সম্বন্ধে অবজ্ঞাই ছিল। তিনি নিজে যেসব কবিতা__বাংলায় ও 
ইংরেজিতে_ রচনা করেছিলেন, এবং একদা একটি “ছাটগল্প রচনা শুরু করে- 
ছিলেন, ৩৫ যেসব পূর্বতন সাহত্যকথা (রামায়ণ মহাভারত হোক অথবা 


বিথেকাণন্দের দৃষ্টিতে ন*্পণ৩ত ৪২৫ 


বক্বমত্গলের কাঁহনণী হোক) তাঁর বিদেশীয় ভন্ত ও শ্রোতাদের মঙ্গলার্থে 
প্রাঞ্জল করে বলোছলেন, সেসবের সাহাত্যিক মূল্যাচন্তার স্থান বর্তমান প্রবন্ধে 
নেই, তবুও একথা নিঃসংশয়ে বলা যায় যে, বিবেকানন্দকে বাদ দিয়ে 
বাঁঙ্কমোত্তর বাংলা সাঁহত্যের ইতিহাস রচনা অসার্থক, যাঁদও তেমন অসম্যক্‌ 
রচনা আমাদের ইতিহাসকারদের রাঁতি হয়ে দাঁড়য়েছে। তাঁর স্বকীয় এীতহের 
সাহিত্যের মধ্যে তিনি কথা প্রসঙ্গে উল্লেখ করেছেন কিছ; রচনার ও গ্রন্থের ঃ 
আঁভজ্ঞানশকুন্তলম- উল্লিখিত হয়েছে একাঁধকবার, স্যার উইীলয়ম জোন্স-এর 
ইংরোজ অনুবাদের পরে কাঁলদাসের এই অনবদ্য নাটকাঁট শেলগেল, গ্যয়টে 
প্রমূখ মহং লেখকদের কাছে কী সোংসাহ সংবর্ধনা পেয়েছিল; প্রবোধচন্দ্রো- 
দয় নাটকের কথা বলেছেন; সূফঁ কবিতার উল্লেখ করেছেন, চৈতন্য চাঁরতা- 
মৃতের অপরূপ ছন্রাটর উল্লেখ করেছেন, “না সো রমণ না হাম রমণী” ;৩৬তুলসী- 
দাস, মীরাবাঈ, ভন্তমাল থেকে আবৃত্তি করেছেন, বিশেষত ভন্কমালের বিজ্বমঙ্গল 
কাহনীট | আমরা বুঝতে পার কেন এই কাহনী নিয়ে জ. ?স. (গারশ 
চন্দ্র ঘোষ) ) নাটক জিখোঁছলেন] । রামপ্রসাদ তাঁর প্রিয় ছিল, কমলাকান্ত থেকে 
গান ধরেছেন, গিরিশ ঘোষের দরুন দীনবন্ধু মনের উল্লেখ করেছেন। ভারতনন্দ্ 
সম্বন্ধে স্বামীজাঁ “নানা ঠাট্রাতামাসা” করেছিলেন এবং বলোছলেন £ “'ছেলেদের 
হাতে এ-সব বই যাতে না পড়ে, তাই করা উীঁচত'।” ৩৭ এর পরেই তান 
মাইকেল সম্বন্ধে বলতে থাকেনঃ “এ একটা অন্ভূত 890195 (প্রাতভা) 
তোদের দেশে জন্সেটছেল। 'মেঘনাদবধে'র মতো দ্বিতীয় কাব্য বাগুলা ভাষাতে 
তো নেই-ই, সমগ্র ইওরোপেও অমন একখানা কাব্য ইদানীং পাওয়া দুলভ। 

শিষ্য। কিন্তু মহাশয়, মাইকেল বড়ই শব্দাড়ম্বরাপ্রয় ছিলেন বাঁলয়া বোধ হয়। 
স্বামীজী। তোদের দেশে কেউ একটা কছু নূতন করলেই তোরা তাকে তাড়। 
কাঁরস...এই 'মেঘনাদবধকাব্য-যা তোদের বাঙলা ভাষার মূক্টমাণ--তাকে 
অপদস্থ করতে কিনা 'ছঃচোবধকাব্য' লেখা হ'ল! তা যত পাঁরস লেখ না, 
তাতে কি? সেই 'মেঘনাদবধকাব্, এখনও 'হমাচলের মতো অটলভাবে দাঁড়য়ে 
আছে।...মাইকেল নূতন ছন্দে, ওজাস্বিনী ভাষায় যে কাব্য লিখে গেছেন, তা 
সাধারণে কি বুঝবে?” ৩৮ 'মেঘনাদবধকাব্য' তাই স্বামীজীর চোখে সুন্দর। 
বারভ্রাতা, হন্দ্রজয়ী পূত্র হাঁরয়েও রাবণ মাথা নীচু করতে রাজী নয়, অবধারিত 
মৃত্যু জেনেও সে সংগ্রামে পিছ; পা নয়। মাইকেলের রাবণ-চরিত্রের এই 
দৃর্দমনীয় ভাব স্বামীজণীকে মুগ্ধ করেছে। রাবণের যত দোষই থাকুক, সীমিত 


৪২৬ চিন্তানায়ক বিবেকাণল্দ 


সামর্থা নিয়েও সে বৃহৎকে পেতে চেয়েছে। একাঁদকে সে হৃদয়ের দঃখকে' 
সারয়ে কর্তব্যের আহ্বানে এঁগয়ে যাচ্ছে, অন্যাদকে বাহঃপ্রকীতর কাছে পরাজয় 
স্বীকারে রাজী নয়। রাবণের 'বীরত্ব' তাই স্বামীজীর চোখে “সুন্দর । এ 
কারণেই প্পারাডাইস লস্টের “51781 07998) 0000 1910 0০ 19901/11 
19 110 105) (16 00070901010 ৬111” কথাগ্যাল তাঁর চোখে সূন্দর। 
শত দুঃখ বিঘের মধ্যেও মানবাত্বার জয় ঘোষিত হচ্ছে_-শত প্রাতরোধ সত্তেও 
মানুষ তার অব্য্ত ব্রন্মের অনন্ত শাক্তবলে নতুন প্রেরণা পাচ্ছে_স্বামীজী একেই 
বলেছেন “সুন্দর, । “মৃত্যুরূপা কালী” স্বামীজীর তাই এত প্রিয়। উপানষদের 
শ্লোক আর মারার ভজন তাঁর কাছে স্বাভাবকভাবেই সন্দর, কারণ অসমের 
সঙ্গে মিলনের আকৃতি এমন করে কোথায় আর প্রকাশ পেয়েছে? বজবমঙ্গল, 
গীঁতগোবিন্দ তাঁর চোখে সুন্দর কারণ মানবপ্রেম এখানে ক্ষুদ্র গাণ্ড ছাঁড়য়ে 
পান্র-পান্রীদের উত্তরণ ঘটিয়েছে । দেহবাদী প্রেম দেহের সীমা ছাঁড়য়ে আত্মায় 
উধর্বায়িত হয়েছে । তাজমহল এজন্যই তাঁর চোখে সন্দর। বিপরাতাঁদকে 
সমসাময়িক সাধারণ বাঙালী কাঁবদের বিদ্রুপ করে লিখেছেনঃ “এ যে একদল 
দেশে উঠছে, মেয়েমান্ষের মতো বেশভূষা, নরম-নরম বাল কাটেন, একে-বে*কে 
চলেন, কারুর চোখের উপর চোখ রেখে কথা কইতে পারেন না, আর ভূমিষ্তি 
হ'য়ে অবাধ পিরীতের কাঁবতা লেখেন, আর বিরহের জবালায় 'হাঁসেন হোঁসেন' 
করেন-_ওরা কেন যাক না বাপু...।”৩৯ কাপুরুষের প্রেম, দেহবাদী প্রেম 
স্বামীজনীর চোখে পরাঁত' মানত, তা অসন্দরেরই প্রতীক। 

এই কথোপকথন সমাপ্ত হয় স্বামীজীর “মেঘনাদবধ কাব্য” থেকে পাঠে। 
তিনি «এই কাব্যের সর্বোৎকৃষ্ট” বলে গড়ে শোনালেন কাব্যাটর সপ্তম স্্গ 
থেকে, বিশেষত ৩২৯ ছন্ত্র থেকে ৩৮৯ ছত্র, যেখানে মন্দোদরী রাবণকে রণ- 
ক্ষেত্রে যাওয়া থেকে নিবৃত্ত করতে এসেছেন এবং মহাবলী কর্তব্যপরায়ণ রাবণ 
বলছেনঃ 


“বাম এবে, রক্ষঃ-কুলেন্দ্রাণ, 

আমা দোঁহা প্রাত বাধ! তবে যে বাঁচাছ 
এখনও, সে কেবল প্রাতীবাধংাঁসতে 

মৃত্যু তার! যাও 'ফাঁর শূন্য ঘরে তৃমি;_ 
রণক্ষেত্রযান্নী আম, কেন রোধ মোরে? 
িলাপের কাল, দেবি, চিরকাল পাব!” ৪9 


বিবেকানন্দের দৃষ্টতে নন্দনতত্ব ৪২৭ 


স্বামীজীর মাইকেল-প্রীতি থেকে একাঁট মূল্যবান সিদ্ধান্তে পেশছানো 
সম্ভব। আমরা অচিরেই দেখতে পাব যে স্বামীজণ সারাজীবন বাগাড়ম্বরের 
বিরোধী ছিলেন। মাইকেলের বাগাড়ম্বর নিঃসন্দেহ। বাগ্াড়ম্বর বিষয়ে তাঁর 
গুরু মল্টন সম্বন্ধে টি এস এঁলয়ট বলেছেনঃ “1111000 11065 1700119। 
83 16 10 5616 ৪ 0০80 1818998০”, এবং মাইকেলের ভাষা বিদ্রুপ করে শুধু 
যে তাঁর কোন সমসাময়ী “ছছ্ন্দরীবধ কাব্য” রচনা করেছিলেন তা-ই নয়, 
খ্যাতনামা বাঙাল লেখক-সমালোচকও এই ভাষা 1নয়ে আপাত্ত প্রকাশ করেছেন। 
তাহলে স্বামীঁজ কেন মাইকেলের ভাষার প্রশংসা করলেন? আমরা ভাবতে 
পাঁর যে, স্বামীজীর সম্ঈহত্যচেতনা শুধু ভাষানিরভর ছিল না, সেই চেতনায় 
বিষয়বস্তুই প্রধান ছিল। বা্ষের প্রাতিমূর্তি বিবেকানন্দের সমর্থন লঙকাধীশ 
রাবণের প্রাতি যিন জানেন শোকের, বিলাপের সময় প্রচ্নুর মিলবে আগামীতে 
কিন্ত এই মূহূর্তাট হচ্ছে প্রাতিশোধের, সংগ্রামের মূহূর্ত অতএব শোককে 
চিত্তের এক কোণে সাঁরয়ে রেখে নামতে হবে কমক্েন্ত্রে, অর্থাৎ সমরাঙ্গনে। 
এমনই হচ্ছে সংযত-আবেগ, বীরধর্মী, কর্মেষণা-প্রণোদিত স্বামী ববেকানন্দের 
স্বর্‌প। এই জন্যই 'তান মাইকেল-বরোঁধতার  বরোধী ছিলেন, এই জন্যই 
মিল্টনের “প্যারাডাইস লস্ট” মহাকাব্য থেকে মহাবীর সেটানের বহাবশ্রুত বাণী 
আবাঁত্ত করোছলেনঃ 
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স্বামীজী ইউরোপাঁয় সাহত্য যথেম্ট অধ্যয়ন করোছলেন। তাঁর রচনাবলীতে 
উল্লেখ পাই ওল্ড টেস্টামেন্ট থেকে “সং অব সলোমনে”্র, হোমারের, 
দান্তের 'ইনফার্নে" র, শেক্সপিয়রের উদ্ধৃতি পাই “আযাজ ইয় লাইক ইট” এবং 
“মিড সামার নাইটস ড্রীমে*্র), ভিক্টর হিউগো-লামার্টিন-জুল ভার্ণের, 


৪২৮ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


কার্লাইল-ব্রাউনিং-এডুইন আরননল্ডের। এছাড়া এতাবং আঁনার্স্ট বহু উল্লেখ 
আরও আছে সো বষয়ে সন্দেহ নেই, কিন্তু দুখানা কাব্য সম্বন্ধে স্বামীজীর 
আগ্রহ ও প্রশাস্ত পুনরাবৃত্ত। প্রথম কাব্যট শ্রীমদ্ভগবদগীতা। স্বামীজী 
বলছেনঃ “এই মহৎ কাবাগ্রল্থ ভারতীয় সাহিত্যরত্বরাঁজর চুড়ামাণরূপে 
পারগাঁণত।...ইহাতে আত উচ্চাঙ্গের কাঁবত্ব প্রকাশত হইয়াছে ।...প্রীকৃষণ 
অর্জুনকে আত উচ্চ দার্শানক তত্ব শিক্ষা দতেছেন। এই-সকল উপদেশই 
গীতাকে পরমাশ্চর্য কাব্যগ্রন্থে পাঁরণত করিয়াছে ।" ৪৩ উপাঁনষদের কবিত্ব- 
'মূল্য সম্বন্ধে স্বামীজী “ভারতায় জীবনে বেদান্তের কার্যকারিতা” শীর্ষক 
ভাষণে বিশদ আলোচনা করেছেন। এখানে তারই 1কছু অংশ উল্লেখ করাছঃ 
“..ওপানষাঁদক সাহিত্যে মহান্‌ ভাবের যেমন আত অপূর্ব চিন্তন আছে, জগতে 
আর কোথাও তেমন নাই... যেকোন পাশ্চাত্য কীবর কাব্য আলোচনা করা 
যাউক, তাঁহাদের কাব্যে স্থানে স্থানে মহত্বব্ঞ্জক অপূর্ব শ্লোকাবলী দোখতে 
পাওয়া যায়, কিন্তু সেখানে সর্বত্রই হীন্দয়গ্রাহ্য বাহঃপ্রকীতি বর্ণনার চেস্টা-- 
বাহঃপ্রকীতর বিশাল ভাব, দেশকালের অনন্ত ভাবের বর্ণনা। আমরা বেদের 
সংহতাভাগেও এই চেস্টা দোঁখতে পাই। স্াঁন্ট প্রভীত বর্ণনাত্রক কতকগুলি 
অপূর্ব ধঙ্মন্দে বাহ্য প্রকীতির মহান্‌ ভাব, দেশকালের অনন্তত্ব যতদূর উচ্চ- 
ভাষায় সম্ভব বর্ণনা করা হইয়াছে; কিন্তু তাঁহারা যেন শীঘ্বই দোখতে পাইলেন 
যে, এ উপায়ে অনন্তস্বরূপকে ধাঁরতে পারা যায় না; বুঝিলেন, তাঁহাদের মনের 
যে-্কল ভাব তাঁহারা ভাষায় প্রকাশ করিতে চেষ্টা কারতেছেন, অনন্ত দেশ 
অনন্ত বিস্তার ও অনন্ত বাহাপ্রকাতিও সেগ্াল প্রকাশ কাঁরতে অক্ষম। তখন 
তাঁহারা জগং-সমস্যা ব্যাখ্যা কারবার জন্য অন্য পথ ধাঁরলেন।” ৪৪ সেই অন্য 
পথ রূপকের পথ, বাক্প্রাতমার পথ, প্রতীকের পথ । স্বামীজী উদ্ধৃত করেছেন 
কঠোপানষদ্‌ থেকে “ন তত্র সূর্ধো ভাতি” এবং মুণ্ডক ও শ্বেতা*বতর থেকে 
সেই আবস্মরণীয় ছন্রগুল, যে ছত্র রচনা একমান্ প্রাচীন ভারতেই সম্ভব ছিল£ 


“বা সূপর্ণা সযুজা সখায়া, সমানং বৃক্ষং পরিষস্বজাতে। 
তয়োরনাঃ 'পস্পলং স্বাদ্ব্ত্যনশনন্নন্যো আভিচাকশীতি॥ 

সমানে বৃক্ষে পুরুষো নিমণ্নোহনীশয়া শোচাত মৃহ্যমানঃ। 
জুম্টং যদা পশ্যত্যন্যমীশমস্য মাহমানামাতি বীতশোকঃ ॥ 

যদা পশাঃ পশ্যতে রুকমবর্ণং, কর্তারমীশং পুরুষং রক্ষযোনিম্‌। 
তদা বিদ্বান পুণ্যপাপে বিধূয়, নিরঞ্জনঃ পরমং সাম্যমুপোতি॥৮ 


বিবেকানন্দের দৃষ্টিতে নন্দনতত্ ৪২৯ 


স্বামীজীর বাণীতে ও রচনায় বহুবার এই অতুলনীয় রূপকাঁটর উল্লেখ ও 
ব্যাখ্যা পাওয়া যায়, পণ্ণম খণ্ডেই উপরোন্ত উদ্ধৃতির পরে ব্যাখ্যা আছে। এবার 
একটি স্তবকের উদ্ধৃতি করাঁছ যোঁট দীর্ঘ হলেও স্বামী বিবেকানন্দের মনো- 
ভাঁঙ্গর উজ্জল সাক্ষ্যঃ “...উপনিষদের ভাষা, ভাব সব কছূরই ভিতর কোন 
কাটল ভাব নাই, উহার প্রত্যেক কথাই তরবার-ফলকের মতো, হাতুঁড়ির ঘায়ের 
মতো সাক্ষাংভাবে হৃদয়ে আঘাত করে। উহাদের অর্থ বুঝিতে 'কছমান্ন ভুল 
হইবার সম্ভাবনা নাই...কোন ঘোরফের নাই. একাঁটও অসম্বদ্ধ প্রলাপ নাই, 
একাটও জাঁটল বাক্য নাই, যাহাতে মাথা গুলাইয়া যায়। উহাতে অবনাতির 
িহুমান্র নাই, বেশী রূপক-বর্ণনার চেষ্টা নাই। 1বশেষণের পর বিশেষণ দয়া 
ভাবাটকে ক্রমাগত জটিল্তর করা হইল, প্রকৃত বিষয়াটি একেবারে চাপা পাঁড়ল, 
মাথা গুলাইয়া গেল, তখন সেই শাম্ত্রূপ গোলকধাঁধার বাহরে যাইবার আর 
উপায় রহিল না-উপনিষদে এ-ধরনের চেষ্টার কোন পাঁরচয় পাওয়া যায় 
না।”8৫ এই পরম স্বচ্ছ, স্পম্ট উত্তর ব্যাখ্যা করতে গেলে স্বামীজন-নন্দিত 
জঁটলতার প্রলাপ সৃম্টি হবে। 

উপরের উদ্ধৃতি থেকে আমরা পেশছাই দ্বামীজাীর অন্য এক 'চন্তায়। স্বামী 
বিবেকানন্দ বারংবার একটি বিষয়ে আলোচনা করেছেন--ভাষাপ্রয়োগ সম্বন্ধে। 
সাহত্যের ভাষা সম্বন্ধে বলেছেন, তাঁর যে সব শিশ্য ভাষণ দানে, প্রচার কমে", 
শক্ষণকর্মে, পান্রকাচালনায় নিরত. ছিলেন, তাঁদের পক্ষে কোন্‌ ধরনের ভাষা 
প্রয়োগ সঙ্গত ? এই প্রশ্ন উত্থিত হয়েছে তাঁর বাণীতে ও রচনায় অগ্াণতবার। 
একমান্ত্ মাইকেল মধুস্‌দনের অলঙকারাপ্রয়তা তিনি সহ্য করেছেন, এমন ক 
তার প্রশংসাও করেছেন কারণ এই ন্ুটির বিনিময়ে আমরা পেয়েছি 'স্থতপ্রজ্জের 
বীর্য। কিন্তু অন্য দিকে দেখ তিনি ক্ষোভ প্রকাশ করছেন যে অধুনা 
ভারতীয় চারুকলায় মৌলিকতার দৈন্যে অলঙকারীপ্রয়তার আঁধক্য ঘটেছে, 
অলতকারবাহল্য কোনও কালেই কোনও সাহত্যে সঙ্গত নয়। ৪৬ শাঙ্করাচারষের 
বিবেকচূড়ামাঁণ থেকে নিম্নোন্ত শ্লোকাঁটর উল্লেখ পাই রচনাবলীতে বহুবার ঃ 


“বাগ্বৈখরী শব্দঝরী শাম্বব্যাখ্যানকৌশলম্‌। 
বৈদযষ্যং বিদনষাং তদ্বদ্ভুন্তয়ে ন তু মন্তয়ে ৮8 


শব্দঝরী বাগাবস্তার তো বন্তুতই পাঁণ্ডতম্মন্য ব্যাক্তদের এক খেলা, তাঁদের 


৪৩০ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


খেলা তাঁরা করুন কিন্তু ম্ীন্তকামী কি করবেন এসব 'দয়ে 2 স্বামীজীর লেখা 
একটি পরপ্রবন্ধ বাংলা ভাষা সম্বন্ধে অমূল্য রচনা কিন্তু, কী আশ্চর্য, এই 
প্রবন্ধীটর মর্যাদা দেখতে পাই না বাংলা ক্ষার জগতে, যাঁদও পক্ষান্তরে, 
ওয়ার্ড সওয়ার্থএর ছটা অনুরূপ উীন্ত তান বলোছলেন কাঁবতার ভাষা হবে 
কথ্য ভাষা, চাষীর ভাষা) 'নয়ে ইংরোজ সাঁহত্যে তো রীতিমতো একাঁট 
অনবশেষ তাত্ক তর্ক চলেছে। স্বামীজীর এই পর্রপ্রবন্ধাট (আদতে পর্ন 
হসাবে 'লাখত হয়েছিল) 'উদ্বোধন' পান্রকায় প্রকাশের কাল থেকে এটি আর 
ব্যান্তগত উপদেশ বা পরামর্শ বা আদেশ নেই, এটি এখন সর্বজনের চিন্তার 
উৎস, একাটি চিরন্তন তত্বের আধার হয়েছে। প্রবন্ধাটর কিছ; বাক্য তুলছিঃ 
“বুদ্ধ থেকে চৈতন্য রামকৃষ্ণ পর্যন্তি-যাঁরা 'লোকাঁহতায়, এসেছেন, তাঁরা 
সকলেই সাধারণ লোকের ভাষায় সাধারণকে শিক্ষা 1দয়েছেন..চালিত ভাষায় কি 
আর শিল্পনৈপৃণ্য হয় না? স্বাভাঁবক ভাষা ছেড়ে একটা অস্বাভাবক ভাষা 
তয়ের ক'রে কি হবে? যে ভাষায় ঘরে কথা কও, তাতেই তো সমস্ত পাণ্ডত্য 
গবেষণা মনে মনে কর; তবে লেখবার বেলা ও একটা কি কিম্ভূতাকমাকার 
উপস্থিত কর ঃ...স্বাভাবিক যে ভাষায় মনের ভাব আমরা প্রকাশ করি, যে ভাষায় 
ক্রোধ দুঃখ ভালবাসা ইত্যাদি জানাই, তার চেয়ে উপযযুস্ত ভাষা হ'তে পারেই না; সেই 
ভাব, সেই ভাঁঙ্গ, সেই সমস্ত ব্যবহার ক'রে যেতে হবে। ও ভাষার যেমন জোর, 
যেমন অজ্পের মধ্যে অনেক, যেমন যে-দকে ফেরাও সে-দকে ফেরে, তেমন কোন 
তৈরী ভাষা কোনও কালে হবে না। ভাষাকে করতে হবে- যেমন সাফ ইস্পাত, 
মুচড়ে মূচড়ে যা ইচ্ছে কর-আবার যে-কে-সেই, এক চোটে পাথর কেটে দেয়, 
দাতি পড়ে না। আমাদের ভাষা- সংস্কৃতর গদাই-লস্কার চাল-এঁ একচাল নকল 
ক'রে অস্বাভাঁবক হ'য়ে যাচ্ছে। ভাষা হচ্ছে উন্নাতর প্রধান উপায়, লক্ষণ । 
“..বাঙ্গালা দেশের স্থানে স্থানে রকমারি ভাষা, কোনটি গ্রহণ ক'রব? 
প্রাকৃতিক নিয়মে যৌট বলবান হচ্ছে এবং ছাঁড়য়ে পড়ছে, সেইটিই নিতে হবে। 
অর্থাৎ কলকেতার ভাষা । পূর্বপাশ্চম, যে দিক হতেই আসুক না, একবার 
কলকেতার হাওয়া খেলেই দেখাঁছ সেই ভাষাই লোকে কয়। ..যখন দেখতে 
পাচ্ছি যে, কলকেতার ভাষাই অল্প 'দনে সমস্ত বাঙ্গালা দেশের ভাষা হ'য়ে 
যাবে, তখন যাঁদ পুস্তকের ভাষা এবং ঘরে কথা-কওয়া ভাষা এক করতে হয় তো 
বাঁদ্ধমান অবশ্যই কলকেতার ভাষাকে 'ভীত্তস্বরূপ গ্রহণ করবেন।” ৪৮ লোক- 
হিতকারী কর্মের ভাষা চালিত ভাষা, িল্প-নৈপুণ্যের ভাষাও চলিত ভাষা। 
স্বামীজী-সমার্থত “কলকেতার ভাষা” আজ বাংলা ভাষায় চলেছে, প্রবলভাবেই 
চলেছে, সাহিত্যিক রচনায়, তথ্যাভীত্তক, জ্ঞানভিত্তক, তকাঁভপ্তক আলোচনায়ও 
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চলেছে, এবং এই চলাঁত ভাষার প্রয়োগে শিল্প-নৈপুণ্যের কিছ; মান্র ঘাটাতি 
হয়ান। স্বামীজীর মূল যান্তর প্রবাহে (“যে ভাষায় ঘরে কথা কও”) আজ 
বাংলা ভাষায় ও সাহিত্যে “কলকেতার ভাষা” ছাড়া বঙ্গদেশীয় অপরাপর 
আণ্টালক ভাষা (18160) অবাঁধ কখনও প্রবেশ করছে, করছে নিঃসগ্কোচে, 
গ্রাহ্য হচ্ছেও নিঃসঙ্কোচে। ভাষাপ্রয়োগের এই অব্যর্থ শান্তমান য্যান্ত পেশ 
করে স্বামী বিবেকানন্দ বাংলা ভাষা ও সাহিত্যের অন্যতম দৃঢ় ও আঁবস্মরণণয় 
'শলাস্তম্ভ হয়ে রইলেন। 


॥৬॥ 


শিল্পের নানারকম দিক 1নয়ে যে মহামনীষী [চিন্তা করেছিলেন, তাঁর সমগ্র 
মানসে কি নানা শিল্প সমন্বয়ী কোন সার্বিক নন্দনতত্ব বিরাজ করত? ইস্থে- 
“টক্স শাস্বে স্বামী বিবেকানন্দের অবদান কতখানি 2 

স্বামী বিবেকানন্দকে যাঁদ মান্র একাঁট আখ্যায় গুণাঁন্বিত করা অনুমোঁদত হয়, 
তাহলে তাঁকে সমন্বয়ী প্রতিভা বলা সম্ভবত অসঙ্গত হবে না। সমন্বয় তখনই 
সম্ভব, তখনই ধ্রুব, যখন যাবতীয় বস্তুতে, আঁভজ্ঞতায়, চন্তায় একই সক্ষম 
কারণ ক্রিয়াশীল। বিবেকানন্দ জেনৌছলেন- তাঁর গরুর শিক্ষায়, নিজ কম্ম- 
জীবনে ও সাধনায়, ভারতীয় সংস্কীতির এরীতহ্য থেকে_এই বিশ্বব্রহ্মাণ্ড একই 
সর্বমূলাধার অদ্বয় শান্ত থেকে সমু । যেহেতু জীবনের সব কিছুই এই মোল 
ভাবকেন্দ্র থেকে উৎসারত, যাবতীয় চারুকলার মূলস্থ নন্দনতত্্ও এই ভাব- 
কেন্দ্রের অন্যতম শাখা । 

ইস্থোটক্স-শাস্ত্রের, নন্দনতত্বের, গোড়ার কথা হচ্ছে সৌন্দর্যের ধারণা । 
সৌন্দর্য কি, কাকে বলি ও কেন বাঁল সুন্দর, সোন্দর্যের সঙ্গে জীবনের সম্পর্ক 
ক এবং কোথায়? অবশ্যই এ বিষয়ে বিবেকানন্দের আলোচনা তেমন বিস্তৃত 
নয় যেমনটি আমরা পেতে পার হেগেল বা ক্লোচের গ্রন্থ থেকে। তবুও তাঁর 
রচনাবলী থেকে ইতস্তত অনেক অমূল্য তাত্বিক উীন্ত খংজে পাওয়া আদো 
কাঁঠন নয়। তাঁর সৌন্দর্যের ধারণা প্রকাশিত হয়েছে ভন্তিষোগের আলোচনায় ঃ 
“সমাজের মধ্যে যাহা কিছ সুন্দর ও মহৎ সবই প্রেমপ্রসৃত; আবার কুখীঁসত 
এবং পৈশাচিক ব্যাপারগুলিও সেই একই প্রেমশান্তর বিকার মান্র। ...তুমি 
সুন্দর, আহা! অতি সুন্দর, তুমি স্বয়ং সোন্দ্য স্বরূপ হৃদয়ের উচ্ছবাসে 
ভন্তেরা চিরকাল এইরূপ বলেন। ভাঁন্তযোগে আমাদের শুধু এইটুকু করিতে 
হইবে_ সূন্দরের প্রাত আমাদের যে স্বাভাবক আকর্ষণ, তাহা ভগবানের দকে 
চাঁলত কারতে হইবে। ...মানুষের মুখে, আকাশে, তারায় অথবা চন্দ্র যে 
সৌন্দর্যের বিকাশ দেখা যায়, তাহা কোথা হইতে আসল ? উহা সেই ভগবানের 


৪৩২ চল্তানায়ক বিবেক।ণল্দ 


সর্বব্যাপী সৌন্দর্যের আংশক প্রকাশমান্র।” ৪৯ 

সৌন্দর্য তাহলে এ*বারক শান্ত। সৃষ্ট জীবের ও বস্তুর সৌন্দর্য পরম 
ষ্টার সৌন্দর্য থেকেই পাওয়া এবং সেই সৌন্দর্যে রই ক্ষাণক আভাস। বিবেকা- 
নন্দের এই প্রত্যয়ে আমাদের সৌন্দর্যাচন্তা নিমেষে 'বনাশশনীল জড় জগতের, 
বহু উধের্ব অক্ষয়, অবায় স্তরে উন্নীত হয়। আমরা দেখ যে এমন কি প্লেটে 
তাঁর সম্পোসয়াম' নামক গ্রন্থে ডওাটমার জবানিতে যে সৌন্দর্য তত্ব প্রকাশ করে- 
ছেন তার তুলনায় স্বামীজনীর চন্তা কত বেশী গ্রাহ্য, কত বেশী মহং! স্বামীজা 
আরও বলেছেন যে সোন্দর্য ও আনন্দ আঁভল্ন। [তান বৃহদারণ্যক উপানিষদ: 
(৪1৩ ।৬২) স্মরণে রেখে বলছেন£ «যেখানেই একটু আনন্দ দেখিতে পাওয়া 
যায়, সেখানে সেই অনন্ত আনন্দস্বরূপ স্বয়ং ভগবানের অংশ রাঁহয়াছে, বাঝিতে 
হইবে'।” ৫০ সৌন্দর্যের ও আনন্দের সম্মিলিত সন্তায় আরও একটি উত্ততঞ্গ 
গুণের কথা বলেছেন স্বামীজী, জ্ঞানের কথাঃ “অপরে যে মুখ অতি সুন্দর 
বলিবে, তাহাতে জ্ঞানের কোন চিহ্ন না থাকলে যোগীর নিকট তাহা পশ;র 
মুখ বালয়া প্রতীয়মান হইবে।” ৫১ 

মানবাঁচত্তে যখন সৌন্দর্যের বোধ জন্মাল, তখন প্রশ্ন জাগল, ?শল্প কাহাকে 
বলে? প্রশ্নটি জাগল কেননা সৌন্দর্য তো অনায়াস স্বভাবজ গুণ হতে পারে, 
হয়ওঃ আকাশের তারা, গাছের ফল, শশুর আনন। কিন্তু শিল্প বলতে বাঁঝ 
মানুষ যখন তার অন্তরস্থ সোন্দর্যাদর্শ র.পাঁয়ত করার উদ্দেশ্যে স্বভাবজ 
অনায়াস মুর্তর পরিবর্তন করে, তখন এই স্বেচ্ছাবৃত কর্মটই শল্পকর্ম। 
রবীন্দ্রনাথ দেখেছিলেন হংসবলাকার আঁভগমন উত্তর থেকে দাক্ষণে, সেই দর্শন 
রূপায়িত হল 'বলাকা' কাঁবতায়। হুইসলার তাঁর বৃদ্ধা মাতার চিত্র একেছেন, 
কিন্তু চিত্রটি হয়ে গেছে প্রাকৃতোত্তর শিল্পকর্ম। শাহ্‌জাহান তাঁর প্রেয়সার 
সমাধস্থলে যে হর্ময নির্মাণ করলেন সে হর্ময সাধারণ কবরস্থানের পর্যায় 
ছাড়িয়ে চলে গেল কোন্‌ উধর্বলোকে। তাহলে আমরা দেখছি যে শল্পকর্মের 
'ভীত্ত যাঁদও স্বভাবজ প্রাকৃত রূপে, তবুও মানুষের কল্পনার ও সৃজনীশান্তর 
প্রভাবে কর্মীট প্রাকৃতোত্তর রূপ পাঁবগ্রহ করে। লক্ষী মান্ষাঁ, শিল্পী মানুষ; 
প্রকীতি এশা, প্রকতির গণনাতীত রূপ ঈশ্বরের গণনাতীত রপস্টিশানতর 
পাঁরচায়ক। এই যে প্রভেদ এ থেকেই উদ্ভূত হয়েছে নন্দনতত্বের অনবশে্ষ 
তর্ক-বিতর্ক। প্লেটো নিজেই কাব ছলেন, কিন্তু বলোছলেন যে, শিল্পণর 
উদ্দেশ্য হচ্ছে ঈশ্বরসূম্ট প্রাকৃত জগংকে রূপায়িত করা, শিল্পীর উঁচত 
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মধ্যবতী প্রাকৃত জগৎকে বাদ দিয়ে সরাসাঁর ঈশ্বরাচন্তায় আত্মনিয়োজন করা। 
গ্লেটোর য্ান্তুতে আত্মার মান্তর উধ্বযান্রায় 'নেচার"-চন্তা অনাবশ্যক। গ্লেটোর 
এই স্দাবখ্যাত যন্তি ছাড়া (এই য্যন্তি আজও যাবতাঁয় নান্দনিক "চিন্তায় 
প্রভাবশীল) অন্য একাট আপাত্তও শিল্পের বরুদ্ধে প্রযুক্ত হয়েছে। অনেক 
ধর্মীচন্তায় বলা হয়েছে যে শিল্পকর্ম দ্বারা শুধু ?শক্পোংসাহীর চিত্তে কামজ 
ভোগবাসনার উদ্রেক করা হয়, অতএব শিল্পকর্ম অপাঁবন্। বৌদ্ধ পাণ্ডত 
বৃদ্ধ ঘোষ তাঁর "বশাদ্ধমগ্' গ্রন্থে নিন্দা করেছেন চিন্রশিজ্পন, সঙ্গীত- 
শিল্পীদের, কেননা এদের শিল্পকর্মের উপভোগে কামনাবাসনাঁদ নীচ প্রবাত্তর 
উদ্রেক হয়। 

এই তের পরিপ্রোর্গতে "স্বামি শিষ্য সংবাদ” গ্রন্থে স্বামীজণীর মহা- 
মূল্যবান একাঁট দীর্ঘ উান্তির কয়েক পঙীন্ত তুলে ধরাঁছঃ 

“যে জাতটা বড় 10191191150 (জড়বাদী), তারা 290016 (প্রকৃতি)- 
টাকেই 10০৭1 (আদর্শ) ঝলে ধরে এবং তদনুরূপ ভাবের 6%165510 
(বিকাশ) শিল্পে দিতে চেষ্টা করে। যে জাতটা আবার প্রকৃতির অতীত একটা 
ভাবপ্রাস্তকেই 1062] (আদর্শ) ব'লে ধরে, সেটা এ ভাবই 1411৩-এর 
(প্রকৃতিগত) শান্তিসহায়ে শিল্পে 60165 (প্রকাশ) করতে চেম্টা করে।” ৫২ 

এর পরে স্বামীজী যেকথা বললেন তাকে বলতে পার গভীরতম প্রজ্ঞার 
নর্যাসঃ “প্রথম শ্রেণীর জাতের 81০ (প্রকীতি)ই হচ্ছে [10121 00515 
০1৪1 (শিল্পের 'ভীত্ত); আর দ্বিতীয় শ্রেণীর জাতগুলোর 1004111/ 
(প্রীতির অতাঁত একটা ভাব) হচ্ছে শিল্প বকাশের মূল কারণ |” ৫৩ 

স্বামীজীর স্মরণ আছে যে, প্যার শিল্গ প্রদর্শনীতে একটি মূর্তির নীচে 
লেখা ছিলঃ 4816 005011100 080016 | অনা স্বামীজীী বলছেনঃ 11811) 
10110501 (প্রতীকে সত্যকে প্রকাশ) করা চাই. নইলে কিছুই হয় না।৫৪ এই 
বলতে স্বামনজী যা বাঁঝয়েছেন, সেকথা স্পস্ট হয়েছে তাঁর একাঁট ভাঁঙ্াতে। 
কুরুক্ষেত্র খন অর্জুনের মোহ আর কাপুরুষতা এসেছে এবং শ্রীকৃষ্ণ তাঁকে 
গঁতা বলছেন, “তখন তার ০61021 10০8 (মৃখ্যভাব)-ট তাঁর শরীর থেকে 
ফুটে বেরুচ্ছে। এই বািয়া স্বামীজ” শ্রীকৃষ্ণকে যেভাবে আঁকা কর্তব্য, সেইমত 
নিজে অবাঁস্থত হইয়া দেখাইলেন আর বাঁললেন...।1৮৫৫ স্বামীজী যেন 
নিজেই শ্রীকৃষ্ণ হয়ে গেলেন মেনে রাখতে হবে যে তান অভিনয়কুশল ছিলেন), 


৪৩৪ চন্তানায়ক [ববেকানন্দ 


হয়ে তাঁর বন্ধূকে বললেনঃ “সমস্ত শরীরে 1019750 2000 (তীব্র ক্িয়া- 
শীলতা) আর মুখ যেন নীল আকাশের মতো ধার গম্ভীর প্রশান্ত! এই হ'ল 
গীতার ০০141 1৫৪ (মূুখ্যভাব), দেহ জীবন আর প্রাণ মন তাঁর শ্রীপদে 
রেখে সকল অবস্থাতেই 'স্থর গম্ভীর” ৫৬ 

স্বামীজীর 'চন্তায় শিল্পের মূল ভিত্তঃ 01101019 108519 0 816৫৭ 
দ-রকমের হতে পারে; টবঞ/16 এবং 1069119 নসর্গ এবং 
কন্পাদর্শ। অন্যান্য নান্দানক হয় এক 'ভীত্ত ধরেছেন নতুবা অন্য ভিত্তি 
ধরেছেন, এবং এহেন ভিত্তিস্বাতন্দ্যের ফলে শিল্প হয়ে গেছে কোথাও প্রধানত 
প্রকীত-পরবশ, বাস্তববাদী (যোর ফলে বোদ্ধগণানান্দত তাৎক্ষাণক মরজগং 
মানবজাতির পক্ষে প্রলোভনের আগার হয়ে ওঠে) অথবা প্রকীত-পরাজ্মুখ, 
অবাস্তব (যার ফলে দূর্বল শিল্পী কল্পাদর্শ-সত্তাকে বিকৃত করে ফেলেন)। 
কোন্‌ পর্যায়ে আইডিয়াল ভাব, কল্পাদর্শ-সত্তা মহত্তম প্রকাশ পেতে পারে তার 
তিনটি দঙ্টান্ত আমরা পাই “বিবেকানন্দের বাণী ও রচনা” গ্রল্থে। প্রথমত, 
গীতানিষ্যন্দী প্রীকৃের দেহভঙ্গি (যার উল্লেখ উপরে করেছি); "দ্বিতীয়ত, 
চ্বামীজীর “16811 110 740010” কাঁবতা-পাঠ; তৃতীয়ত, রামকৃষ্ণ মিশনের 
সর্লমোহরের চন্র-পাঁরকল্পনার ব্যাখ্যা। 

41811 00০ 110016” কাবতাঁট যখন স্বামীজী পাঠ করলেন, তখন 
শষ্যের মনে হইতে লাগল, যেন মহাপ্রলয়ের সংহারমর্তি তাহার কক্পনা- 
সমক্ষে নৃত্য করিতেছে ।”৫৮ মহৎ কবিতা তো শব্দঝরী বাকচাতুরী নয়, 
কাবতার ভাষার মাধ্যম দিয়ে, কাঁবতার প্রতাঁকীঁ বহিরঙ্গ ভেদ করে, আমরা 
পেশছাতে পারি সেই নিভূততম বোধিতে যেখানে “ন তত্র সূর্যো ভাত ন চন্দ্র" 
তারকম্‌।” এই কাবতায় শল্পের মহত্তম রূপ প্রকাশ পেয়েছে, যে রূপ জড় 
পদার্থের অগম্য উধর্বে শুদ্ধ চৈতন্যের প্রতীকী ভাবনা। স্বামীজীর এই 
অতুলনীয় শন্পতত্ত আরও প্রকাশ পেয়েছে যখন তান “রামকৃষ্ণ মিশনের সীল- 
মোহরের জন্য বিকাঁশত কমলদলয্যন্ত হুদমধ্যে হংসাবরাঁজত সর্পবোষ্টতা" 
চন্রের মর্মার্থ ব্যাখ্যা করেছিলেনঃ | 

'চত্স্থ তরঙ্গাঁয়ত সাললরাশি-কর্মের, কমলগাল--ভান্তর এবং 
উদীয়মান সূর্যাট- জ্ঞানের প্রকাশক। চিন্রগত সর্পপারবেষ্টনটি-যোগ এবং 
জাগ্রত কুণ্ডাঁলনীশীন্তর পাঁরচায়ক। আর চন্রমধ্যস্থ হংসপ্রাতকীতাটর অর্থ 


বিবেকানন্দের দৃষ্টিতে নন্দনততু ৪৩৫ 


পরমাত্মা। অতএব কর্ম ভান্ত ও জ্ঞান, যোগের সাঁহত সম্মিলিত হইলেই পরমাত্মার 
সন্দর্শন লাভ হয়_চিন্রের ইহাই অর্থ।৮৫৯ 

আমরা এখন স্বামীজীর চন্তাধৃত ?শল্পের মূলতত্বে পেশছোছি। শিল্প- 
কর্ম, চরম বিচারে, একটি পথ মান, একটি সরাণ যার অন্তে বিদ্যমান সেই 
প্রগাঢ় পরম লক্ষ্যস্থল যার জন্য জীবাত্বার ?চরন্তন ব্যাকুল আভসার। তাহলে 
শিল্পের জন্য শিল্প, ৪ 10: 8165 5816, সে এক অন্তঃসারহণীন অলীক 
টীন্ত, কেননা শিল্প তো পরম লক্ষ্য হতেই পারে না, শিল্প শুধু মাধ্যম। 
জীবাত্মা-পরমাত্মার মিলনের স্বচ্ছন্দ প্রগতির জন্য ?শল্প। তার মানে, শিজ্পের 
সর্বোচ্চ গুণ তার প্রতখুকী অভিধা, যেমন আভধা সাঁলমোহরের "চন্ের 
ব্যাখ্যায় আভাঁসত হয়েছে। সেজন্যই স্বামী বিবেকানন্দ প্রতীক সম্বন্ধে 
টান্তু করেছেন ৬০ বারংবার, কেবল প্রাতমা পৃজার সমর্থনের জন্যই নয়, বরং 
' কথা বলার জন্য যে,-“জগতের ইতিহাস আলোচনা কারলে সর্বত্রই দেখিতে 
পাওয়া যায় যে, মানুষ প্রতীক বা বাভন্ন ভাবপ্রকাশক রূপের মাধ্যমে সূক্ষকে 
ধারবার চেষ্টা করিতেছে।” ৬১ 

নিবৌদতা বলেছেনঃ “সাহত্য, প্রত্ততত্ব অথবা 1বজ্ঞান_ যে-কোন তত্র 
বচারেই তীন প্রবৃত্ত হউন না কেন, সেটি যে সেই চরম অনুভূতিরই একাট 
দষ্টান্ত মাত্র, তাহা তান সদাই আমাদের মনে বদ্ধমূল করিয়া দতেন। 
তাঁহার চক্ষে কোন 'জানসই ধর্মের এলাকার বাঁহর্ভূত 'ছল না।”৬২ স্বামী 
ববেকানন্দের নন্দনতত্ব তাঁর সর্বধান্তরী জীবনতত্রেরই অঙ্গাঙ্গ অংশ মান্র। 


স্বামী বিবেকানান্দর অভিজ্ঞতায় ও চিন্তায় 
শিল্প ও স্থাগত্য 


ভারতীয় শিল্প-আন্দোলনে ম্বামধজীর প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ প্রভাব 


স্ব মী বিবেকানন্দের নানামুখী চিন্তা সম্বন্ধে যথেন্ট আলোচনা হয়নি। 
চি অভ্যুঙ্থানের কেন্দ্রীয় পুরুষ হিসাবে তাঁর শীন্তশালী চারন্র এবং 
প্রেরণাপূর্ণ বাণীর দিকেই স্বাধীনতাকামী ভারতবাসীর দৃম্টি বেশ আকৃষ্ট 
ছিল, ফলে ভারত ও পাবার প্রগাঁতির জন্য তিনি যে অসামান্য চিন্তাসম্পদ 
রেখে গেছেন, তা অপেক্ষাকৃত অলাক্ষত থেকে গেছে। বর্তমানে সেই সকল 
দিকে আমাদের মনোযোগ আকৃষ্ট হওয়া প্রয়োজন- প্রয়োজন ইতিহাসের, যেহেতু 
তিনি ভারতীয় ইতিহাসের একালের এক প্রধান পুরুষ; প্রয়োজন জীবনের, 
যেহেতু সেই চিন্তাম্তরেত থেকে পানীয় তুলে এখনও পান করতে পার এবং 
ভাঁবষ্যতেও পারব। 

বিবেকানন্দের মনীষার অবহেলিত একাঁট 'দকের প্রাত দৃম্টি আক ণ 
করতে চাই এখানে-_ তাঁর িল্পাঁচন্তা। এক্ষেত্রে তাঁর ভীমকা যথেষ্ট স্বীকৃত 
নয়, দুঃখের বিষয়। অথচ একটু মনোযোগ দিলেই দেখতে পাব-পরবতন 
বাংলাদেশের কলাশল্প-আন্দোলন তাঁর চন্তাসূত্র ধরেই অগ্রসর হয়েছে-এবং 
যেখানে তাঁর চিন্তাকে ঠিকভাবে গ্রহণ করতে পারেনি, সেইখানেই তা দুর্বল 
হয়ে পড়েছে। 

সন্ন্যাসী বিবেকানন্দের কলাশল্প সম্বন্ধে মন্তব্যের আঁধকারে প্রশ্ন উঠতে 
পারে। তিনি বরাট পণ্ডিত ছিলেন, বহু বিষয়ে প্রচুর পড়াশোনা করোছলেন, 
তার মধ্যে শল্পও ছিল, সুতরাং কিছু পধাথপড়া মন্তব্য করেহেন_ এইটুকু ? 
না, তা ঠিক নয়। অবশ্যই তান শিল্প ইতিহাসে এবং শিল্পশাস্তে পশ্ডিত 
ছিলেন। কিন্তু সেইসঙ্গেশিল্পের “পাগল প্রোমক” ছিলেন, এবং ভারত- 
বর্ধ ও সারা পাঁথবীর িল্পনিদর্শন এমনভাবে খধাটয়ে দেখেছেন যে, তাঁর 
সমকালে কোন ভারতবাসী এভাবে তা দেখবার সুযোগ পেমেছেন (কিংবা 
দেখতে চেয়েছেন) কিনা সন্দেহ। এ বিষয়ে যথেষ্ট তথ্য আমাদের হাতে আছে। 
তারই পটভূমিকায় স্বামীজীর শিল্পচিন্তাকে উপস্থিত করলে ব্যাপারটার গুরুত্ব 
বোঝা যাবে। 

তার আগে বলে নেওয়া যেতে পারে, ভারতীয় শল্প-আন্দোলনের ইতিহাসে 
1ববেকানন্দের বিশেষ উল্লেখ না থাকার কারণও আছে। তিনি প্রত্যক্ষভাবে কোন 
বড় শিল্পীকে হাতে ধরে কাজ শেখানান। শিজ্পন 'প্রয়নাথ সংহকে স্বামীজশ 
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যথেম্ট প্রেরণা দিয়োছলেন, কিন্তু প্রিয়নাথ িসংহ বড় িশজপী নন। জ্াবলখ 
আর্ট একাডেমীর প্রাতিষ্ঠাতা অধ্যাপক রণদাপ্রসাদ দাশগ্‌গ্তের সঙ্গে স্বামীজীর 
একাদনের শিজ্পালোচনার বিবরণ পাওয়া যায়, ?কন্তু একাঁদনের আলোচনায় 
রণদাপ্রসাদ কতখানি পাঁরবর্তিত হয়ৌছলেন, বলতে পারব না। “রণদাবাবু 
শিল্পকলানপুণ সুপাণ্ডিত ও জ্বামশীজীর গুণগ্রাহী”__ একথা আমরা জেনোছি; 
স্বামীজীর কথায় তান “হদয়ে মহা উৎসাহ” পেয়োছলেন, সেকথাও: 
স্বামীজীর প্রেরণাতেই "তান স্বামীজীর “কালী 1দ মাদার" কবিতার ভাবকে 
চন্ররূপায়িত করতে সচেষ্ট হয়োছিলেন; এবং স্বামীজীর শল্পাচন্তার সঙ্গে 
পাঁরচিত হবার পরে বলেছিলেনঃ “আপনার 1নকটে কিছুকাল 1শল্পকলা- 
বিদ্যা শিখতে পারলে আমার বাস্তবিক উন্নাতি হতে পারত; 1শ্পাবষয়ে 
আপাঁন আমার চোখ ফুটিয়ে দিলেন। শজপ সম্বন্ধে এমন জ্ঞানগর্ভ কথা এ 
জঁবনে আর কখনও শ্াঁনান; আশীর্বাদ করুন, আপনার ীনকট যে সকল ভাব 
পেলাম, তা যেন কার্ষে পারণত করতে পার ।” ১ রণদাপ্রসাদের এসকল কথার 
অবশ্যই দাম ছিল, কারণ, শিল্পের ক্ষেত্রে তিনি নগণা ব্যান্ত নন; হ্যাভেল সাহেব 
আর্ট স্কুলে পাশ্চাত্য শিল্পরীতি বর্জনের 'সদ্ধান্ত করলে যেসব ছান্র বিদ্রোহ 
করে বোরয়ে এসোঁছলেন, রণদাপ্রসাদ তাঁদের নেতা ছিলেন; তান ১৮১৭ 
সালে বৌবাজারের আর্ট একাডোঁমর প্রাতিষ্ঞা করেন ও দুই দশক সাফল্যের 
সঙ্গে বিদ্যালয়াট চাঁলয়োছলেন। ২ 


১ 0.৬. ৬০1. ৬]], (1958), 100). 204-05 

২। যোগেশচন্দ্র বাগল বিদ্রোহী রণদাপ্রসাদের ভূমিকা সম্বন্ধে লিখেছেনঃ 

“1176 580609175 11806] 1176 10206151711) 01 1২911200 120590 09101019) 2 5101001)1 
01 (170 11110 9621 01755, 5(01160 1) 1897 9 176৮7 9017001 01 21 91 030৬1022217 
04100010,. 1897 76116 0110 1012011010 00101166 697 01 (116 08061) ৬1০(0119, 
[1০ 9০910091 ড/95 11011160. 1110 ]1001155 /া 4050911%. 4৯162] 106] 01 210, 
[২0119009 1১1252.0, 11100191) 9 50000171) ০0170010160 1170 5০1)0091 ৬/10]) 2 81690 2621 
2170 ১০16 19161 (0 ৪ [09170 11॥ 90016 1776]) 01 11116 01170 67061161106. 
4 56010101701 1106 91106 01 0069 0109 ০8106 10 1015 9010001/ 11012 116 ৬61১ 
0961710101 210 ৬৩ ঠা (116 [11071010911 01 08101011, 019111170 [60010191/ 210 
(0 0116 1075101001101) [0011 (1706 (0 (1109. [106 90100] ০0111110060 10 615 0" 
07016 (1011 (০ 0908093 0110 11) [061901791 001071111)700:00. 01 [8119709 718580 
00019, ০210001 06 0৬]: 6511112660৮ [1715101 ০1 (110 090৮1. 0০011656 ০01 4৯1 
870 0196 0. 22] 
যোগেশচন্দ্রের রচনা থেকে রণদাপ্রসাদের সাহাঁসক ভূমিকার কথা যেমন জানা যায়, তেমান 
বোঝা যায়, শিল্পের জাতীয়করণ করতে গিয়ে হ্যাভেল 'পরানুকরণীপ্রয়' ভারতীয়দের 
কতখানি চণ্ল করোছিলেন। 


৪৩৮ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


রণদাপ্রসাদের নিজস্ব শিল্প-ীবদ্যালয় স্থাঁপত হওয়ার পাঁচ বছর পরে 
স্বামীজীর সঙ্গে তাঁর পূর্বোন্ত আলোচনা হয়েছিল। রণদাপ্রসাদ সুস্পম্ট- 
ভাবে পাশ্চাত্য শিল্পরীতির পক্ষপাতী িলেন। স্বামীজশ পাশ্চাত্যের বর্জন 
চাইতেন না, কিন্তু পুরো দেশী পদ্ধতিতে দেশীয় প্রাণ মন আত্মার শিষ্পগত 
আভিব্যন্তি সম্ভব, নিশ্চয় একথাও 'বি*বাস করতেন না। সূতরাং যতক্ষণ না 
প্রমাঁণত হচ্ছে, স্বামীজশীর সঙ্গে আলোচনার পর রণদাপ্রসাদ নৃতন পথ বা মিশ্র 
পথ ধরোছলেন, ততক্ষণ এ ক্ষেত্রে স্বামীজাঁর প্রভাব প্রমাণিত হবে না। রণদা- 
প্রসাদের িল্পরীতিতে যাঁদ স্বামীজীর প্রভাব প্রমাঁণত হয়ও, যেহেতু তানি 
িল্প-আন্দোলনে শেষ পর্যন্ত বরাট কোন ভূমিকা নিতে পারেনাঁন, তাই 
স্বামীজীর প্রভাবের বিশেষ গুরুত্ব স্বীকৃত হবে না। আমরা জান, হ্যাভেল- 
নিবেদিতার চেষ্টায় এবং অবননন্দ্রনাথ-নন্দলালের প্রাতভায় শিজ্প-আন্দোলন 
প্রাচ্য ধারাতেই চলোছিল কয়েক দশক ধরে। তাছাড়া আরও বলতে হবে, 
স্বামীজঁ স্বয়ং শিল্প নন; সেজন্য তঁরি আঁকা ছবি দেখে কারও পক্ষে প্রেরণা 
পাওয়াও সম্ভব নয়, যেমন পাওয়া সম্ভব ছিল, ধরা যাক, তাঁর গদ্যরচনা থেকে, 
যেখানে ব্যান্তুগতভাবে তিনি উল্লেখযোগ্য ভ্রম্টা। শিল্পের ক্ষেত্রে স্বামীজীর 
প্রভাব বিস্তৃত হতে পারে অন্যের মাধ্যমে-ীশল্প্তত্তে যাঁদের তান দীক্ষা 
দয়েছিলেন তাঁদের দ্বারা, কিংবা তাঁর স্ক্গপ পারমাণ শিল্প-ীবষয়ক রচনা 
থেকে, যা আকারে ক্ষুদ্র হলেও তেজে জবলন্ত। 

সব জাঁড়য়ে আমাদের বলতে হবে, স্বামীজীর প্রভাব অবশ্যই পরোক্ষ, কলন্তু 
তা. আঁধকন্তু বলাছ. মোটেই সামান্য নয়। ভারতীয় [শিল্প-আন্দোলনের ক্ষেত্রে 
নিবেদিতা প্রচণ্ড এক প্রেরণা সেই নিবোদতার ভারতাঁশল্পবোধ স্বামীজণই 
দান করেছেন, এবং ভারতশিল্পের দ্বিতীয় প্রধান শিল্পী নন্দলাল বস্‌ প্রথমে 
নিবোদতার মধ্য দিয়ে, পরে সাক্ষাংভাবে, স্বামীজীর জীবনাদর্শ ও রচনা থেকে 
প্রেরণা গ্রহণ করেছেন। তান স্বীকার করেছেন, তিনি স্বামীজার দ্বারা 
অত্যন্ত প্রভাঁবত। 

এই সঙ্গে আরও জানানো যায়, ভারতের শিজ্প-আন্দোলনে যাঁর বিশেষ 
প্রভাব, সেই ওকাকুরার বিখ্যাত “আইিয়ালস অবাদ ইস্ট” গ্রন্থের অংশাঁবশেষে 
স্বামীজনর প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ উভয় প্রভাবই আছে। এবং পরবর্তীকালে ভারত- 
[শিল্প ও প্রাচ্যাশজ্পের সর্বোচ্চ ব্যাখ্যাতা আনন্দ কুমারস্বামী অবশ্যই স্বামীজশীর 
রচনার সঙ্গে পারচিত ছিলেন। আনন্দ কুমারস্বামীর সঙ্গে নবোঁদতার ঘানিষ্ঠ 
পাঁরচয়ের কথাও আমাদের জানা আছে। হ্যাভেল, উডরফ প্রভৃতিও স্বামশীজীর 
রচনার সঙ্গে পরিচিত ছিলেন। দুঃখের বিষয়, রামকৃ্ণ-ববেকানন্দ আন্দো- 

লনের সঙ্গে সেইকালে প্রত্যক্ষভাবে জাঁড়ত ব্যান্তর এইসব সংবাদ উপযযুস্তভাবে 
সংগ্রহ করে রাখেনান, তাই আজ আর সম্পূর্ণ ইতিহাস উদ্ধার করা সম্ভব নয়। 
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তথাঁপ শিল্প-আন্দোলনে স্বামীজীর ভাবনেতৃত্ব সম্বন্ধে স্বীকীত একে- 
বারে নেই তা নয়। এই পর্বের প্রত্যক্ষদর্শী, এতিহাঁসক 'শিরিজাশঙ্কর রায়- 
চোধুরী তাঁর "শ্রীঅরাবন্দ ও বাংলার উনাঁবংশ শতাব্দী” গ্রন্থের মধ্যে স্পম্ট 
ভাষায় লিখেছেনঃ “আমার ধারণা, স্বামী বিবেকানন্দ হইতেই এই চিন্রাঙকন- 
পদ্ধাত সকলের আগে প্রেরণা পাইয়াছিল।” 'উদ্বোধনে'র সৃবর্ণ জয়ন্তাঁ 
সংখ্যায় (১৩৫৬) ডঃ কাঁলদাস নাগের একাট প্রবন্ধের নামই হল--“ভারতীয় 
[শিল্প-জাগরণে বিবেকানন্দ-নিবোঁদতা অধ্যায়।” ডঃ ভূপেন্দ্রনাথ দত্ত-ও তাঁর 
“বাম বিবেকানন্দ” গ্রন্থে শি্পসমালোচক রূপে স্বামীঁজীর ভূমিকার গুরুত্বের 
বিষয়ে আলোচনা করেছেন্ন। 

এ সকল রচনা মূল্যবান_কিন্তু স্বামীজর ভুঁমকার মূল্যের তুলনায় 
'অগ্রচুর। আরও সন্ধান করে আমরা কিছ; প্রয়োজনীয় সংবাদ যোগাড় কৰতে 
পেরেছি। সমস্ত মালয়ে আমাদের এই অপাঁরহার্য সিদ্ধান্ত করতে হয়েছে_ 
বিবেকানন্দ ভারতের শিল্প-জাগরণের ব্রাহ্ম মুহূর্তের খাঁষ। সেই সকল তথ্য- 
প্রমাণ আমরা ক্লমে উপাস্থত করব, তার আগে বলে নিতে চাই, বিবেকানন্দ 
যাঁদ প্রত্যক্ষভাবে শিল্পাবষয়ক কোন বন্তব্য উপাঁস্থত নাও করতেন, তব এই 
আন্দোলনের কেন্দ্রীয় ভাবপুরুষ তিনিই হতেন, কারণ, একালে সামীগ্রক ভারত- 
চেতনা প্রথম তিনিই এনেছেন, ভারতশিজ্পে যা বিশেষভাবে প্রাতিফাঁলত 
হয়েছিল। বিবেকানন্দ ভারতবর্ষের সমগ্র ইতিহাসকে আলিঙ্গন করে উত্খিত 
হয়োছলেন, আর ভারতশিল্পেও দোঁখ অজন্তা, মুঘল, রাজপুত, কাংড়া রীতি 
মিলিত হয়েছে, তার মধ্যে প্রভাব বিস্তার করেছে গ্‌প্ত ও গুপ্তোত্তর যুগের 
ভাস্কর্ষ এবং মুঘল স্থাপত্যের অলঙ্করণ। ভারতাঁশজ্পের মূল ধারার পাশে 
লোকাশিকপ অবলম্বন করে যে স্বতন্ন একটি ধারা গড়ে উঠেছে, তাও 'বিবেকা- 
নন্দের চিন্তাধারার সহমার্মতা করে। “স্বামী [ববেকানন্দ”-ডঃ রাধাকৃষ্ণ 
বলেছেন__“এই মহাদেশের আত্মার প্রাতিভূ। তান এর আধ্যাঁত্মক আকাঙ্ক্ষা ও 
তার পূর্ণতার প্রতীক। সেই আঁত্বক শান্তই ভন্তের সঙ্গীতে, খাঁষদের দর্শনে, 
সাধারণ মানুষের প্রার্থনায় আভিব্যন্ত। ভারতের এই চিরন্তন সত্তাকে তানি 
মূর্তি দিয়েছেন, বাণী দিয়েছেন।”৩ 


জ্বামণীজণীর ব্যান্তগত শিল্পপ্রয়াস 


শিল্প বিষয়ে স্বামীজশীর বন্তব্যের আলোচনায় আসার আগে একাট 
চত্তাকর্ষক গবেষণা সেরে নেওয়া যায়_শিজ্পের সঙ্গে স্বাগীজশর ব্যান্তগত 
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যোগ কতখানি ছিল, এবং ভারত ও পাঁথবীর ীশজ্পসান্টর সঞ্গে সাক্ষাংভাবে 
[তান কতখানি পাঁরচিত ছিলেন? শেবোন্ত বিষয় সম্বন্ধে ছু উদ্ধত সিদ্ধান্ত 
আগ্রম জানিয়ে দেওয়া যায়_স্বামীজী সম্ভবত তাঁর কালের পবখ্যাত' ভারত'য়- 
দের মধ্যে সর্বাধিক পাঁরমাণে ভারত ও পাথবীর শিজ্পসাঁষ্টি স্বচক্ষে দেখে- 
ছিলেন।* স্বামীজী কি পাঁরমাণে শিজ্পকীর্তি দেখেছেন, সেকথায় আসার 
আগে বলে নেওয়া ভাল, 'তাঁন শিল্পী না হলেও রং-তুল নিজের হাতে 'নিয়ে- 
ছেন বাল্যকাল থেকেই। মহেন্দ্রনাথ দত্ত-প্রদত্ত তথ্য থেকে জানতে পার, 
এগারো-বারো বছর বয়সে 'তাঁন পাঁরবাঁরক আঁভনয়ের মণ্ডে রাঁঙন দৃশ্যপট 
আঁকতেন। পরবর্তীকালে তাঁর জীবনে যে খাতবদল হল তাতে রং-তুলর 
সঙ্গে সম্পর্ক থাকার কথা নয়, কিন্তু তাঁর কলাকুতূহল যে যায়ান, তার প্রমাণ 
পেয়োছ নিবোদতার চিঠি থেকে। ১৮৯৯, ১৮ অক্টোবরের এক চিঠিতে 
নিবেদিতা আমেরিকা থাকাকালে স্বামীজীর পোর/্রেট-আঁকায় মহা উৎসাহের 
কথা জানয়েছেন। উৎসাহ অবশ্য যতখানি, নৈপুণ্য সম্ভবত ততখান নয়, 
ব্যাপারটা সামায়ক খেয়ালেরই, এবং এই খেয়ালের শিকার যাঁরা হয়েছিলেন, 
তাঁরা এ উৎসাহ শল্পীর হাতে স্বমূখের 'বিচত্র রূপান্তর দেখে আনন্দে 
আঁতিকে উঠ্ভোছলেন। অন্তত 'নবোঁদতা-মস ম্যাকলাউডকে লেখা তাঁর ১৮ 
অক্টোবর, ১৮৯৯-এর 1চাঠ থেকে তাই দেখতে পাচ্ছিঃ “আমরা মধ্যাহভোজনের 
অবসরে মজা করে স্বামীজীকে খোঁচাতে লাগলাম-ধর্মীচার্ষের আচার-ব্যবহার 
সম্বন্ধে তাঁর উদাসীনতা এবং পোরট্রেট আঁকার ব্যাপারে তাঁর বিপুল গর্ব 
নয়ে। তান আমার তিন-চারটি পোরদ্রেট একে ফেলেছেন। সেগাাঁল অন্য 
সকলে বলছে যে. এমনাঁক আমার চেহারার পক্ষেও মানহানিকর! 'কল্তু তাঁর 
তো স্ফাতির সীমা নেই!” 

এক্ষেত্রে স্বামীজীর শিল্পগূরু 'িন্তু নিবোদতার মতো কঠোর হতে 
পারেনাঁন। চিন্রাশল্পন শ্রীমতাঁ মড স্টামের কাছেই এঁকালে স্বামীজনী শল্পদীক্ষা 
নিয়োছলেন। এবং তান স্বামীজীকে যোগা ছান্ররূপেই দেখোঁছলেন। অবশ্য 
মড স্টামের কাছে বিবেকানন্দ শেষ পর্যন্ত "চন্রের শ্রম্টা অপেক্ষা 'চন্রের 
উপাদানন্নুপেই আঁধক বরণীয়। তান তাঁর বিবেকানন্দ-স্মৃতিপ্রসঙ্গে বলেছেন 
“অপূর্ব তাঁর কথা, অপূর্ব তাঁর ধর্মভাষণ। আর আঁণ্নাশখার মতো রেশম? 


স্বামী বিবেকানন্দের অভিজ্ঞতায় ও 'চল্তায় শিল্প ও প্থাপত্য ৪৪১ 


পোশাকে আবৃত দেহ--কা অসাধারণ আকার- মন-প্রাণ-হৃদয়-কল্পনাকে একে- 
বারে ব্লাতদাস করে রাখে । হলঘরে আগুনের পাশে যখন তিনি রসে থাকতেন--_ 
তাঁর দৃষ্টি ক্রমান্বয়ে একের পর অন্যের উপর দয়ে সরে ঘেত-সঘন কৃষ্ণ আর্দ্র 
গভীর নয়ন- প্রাচ্য উপমার 'ভ্রমররাজর মতো। ...আর যখন তান 'রিজলির 
লনে তাঁর আঁগ্নবর্ণ পোশাক পরে পাদচারণ করতেন_তখন সে কী আকার- 
মহিমা! কাঁবরা যে পদক্ষেপের কথা বলেছেন--প্রাত পদক্ষেপে অবজ্ঞায় 
প্রত্যাখ্যাত হয় পাঁথবী'-স্বামীজীর পদপাত সেই কল্পনারই নিকট প্রকাশ-_ 
যাকে এ জীবনে আর কখনও দেখব বলে আশা কার না।” ৪ 

শ্রীমতঁ মড স্টাম তাঁর প্রফেট-শিষ্যের শিল্পাশিক্ষা সম্বন্ধে নিম্নের বিবরণ 
দয়েছেনঃ 

“একাঁদন স্বামীজী আমাকে বললেন, তিনি এমন কিছু কাজ চান যা তাঁকে 
ব্যস্ত রাখবে এবং এঁকালে যে চিন্তা তাঁকে উত্যন্ত করছিল, তাকে দূর করবে। 
আম ক তাঁকে অঙ্কনাশক্ষা দিতে পার নাঃ তদনুযায়ী আঁকার সরঞ্জামাদি 
এল, একেবারে নির্ধারিত সময়ে তান হাঁজর হলেন। খুবই াবনীত কুণ্ঠিত- 
ভাবে তান একাট মস্ত লাল আপেল আমার হাতে 'দিয়ে নত হয়ে সসম্দ্রমে 
নমস্কার করলেন। এই ফল দানের তাৎপর্য ক, আঁম জিজ্ঞাসা করলাম। তান 
বললেন_শিক্ষা যাতে ফলপ্রদ হয় তার প্রণাম” । কী অদ্ভুত ছান্র তান হয়ে 
দাঁড়িয়োছলেন! শুধু একবার একটা ছু বললেই হয়ে যেত। 
অসাধারণ তাঁর স্মরণশান্ত ও মনঃসংযোগের ক্ষমতা- নবাঁশক্ষার্থীর পক্ষে তাঁর 
ড্রইং অদ্ভূতভাবে বুদ্ধিযুন্ত ও নিখত। চতুর্থ পাঠ নেবার কালেই 'তাঁন 
পোরপ্রেট আঁকার ক্ষমতা অর্জন করে ফেলেছেন বলে অনুভব করলেন। সতরাং 
...তুরীয়ানন্দ মডেল হয়ে বসলেন- ব্রোগ্তমার্তর মতো-তাঁর ছাবও আঁকা হল 
উৎকৃষ্টভাবে। মিঃ লেগেটের পাঠগৃহই স্টুডিও হয়ে দাঁড়াল। ...পরবর্তী বংসর- 
গুলিতে এ ঘরে অনেক বৃহৎ মানুষ হয়তো আসবেন, আসবেনই, কিন্তু সেই 
শিশুর মতো মানূষাঁটকে ওখানে আর পাওয়া যাবে না-ক্লেয়ন 'নয়ে ব্যস্ত হয়ে 
কাজ করছেন, এমন মন-প্রাণ তাতে ঢেলে দিয়েছেন, মনে হয় যে, এ বাঁঝ 
তাঁর বৃত্ত। ছাঁব আঁকা থেকে তান কত আনন্দ পেয়েছেন, শিখতে পেরে 
তাঁর ক গভশর উল্লাস-সেসবের জন্য তানি যে কতবার আমাকে ধন্যবাদ 
"দয়েছিলেন!" ৫ 

শিল্পসৃন্টির আনন্দে মগ্ন থাকার মতো যথেন্ট অবসর স্বামীজী তাঁর 
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জাঁবনে খুজে পানানি, যাঁদও রামকৃষ্-সঙ্ঘের প্রয়োজনে এক্ষেত্রে কছ সক্রিয় 
তাঁকে হতে হয়েছিলই। ১৮৯৫ খ্যীষ্টাব্দে স্বামীজীর প্রেরণায় যখন মাদ্রাজ 
থেকে ব্রন্গবাঁদন' পান্তরকা বেরোয়, তখন স্বামীজী পান্রকাঁটর শ্রীহীন 
গ্রচ্ছদের বিষয়ে আপান্ত করোছিলেন। তারপর মাদ্জুজ থেকেই, একই গোম্ঠীর 
চেষ্টায় পরের বছরে স্বামীজীর প্রেরণাতে আবার অন্য একটি পরান্রকা, “প্রবদ্ধ 
ভারত” বেরুল-তার পাঁরচালকেরা স্বামীজীকে তুষ্ট করবার জন্য পান্রকার 
প্রচ্ছদে চিন্রশিল্পপের পরাকাম্ঠা ঘটালেন। প্রচ্ছদে দেখা গেল, আঁঙ্কত আছেঃ 
ভারতের অরণ্যভূমে শ্বেতাঙ্গ-শ্বেতাঁঙ্গনী ঘুরতে ঘুরতে দেখতে পেয়েছেন 
প্রাণদায়নী নদতটে বৃদ্ধ বটবৃক্ষের স্নিগ্ধ ছায়ায় প্রাচীন খাঁষ উপাঁবস্ট, তাঁর 
মূখ থেকে উৎসারিত হচ্ছে প্রাচীনতর, 'স্নগ্ধতর, প্রাণরসপূর্ণ দর্শনধারা, 
সাহেব-মেম তাতে একেবারে বিমোহত।-_এহেন বিরাট বিষয় নিয়ে আঁকা একাঁট 
জাঁটল ছবি পাঁরবেশন করতে পেরে স্বামীজীর মাদ্রাজী ভন্তগণ বিশেষ 
পুলাঁকত হয়েছিলেন, পুলকিত হয়েছিলেন 'শীক্ষত ভারতীয়গণ, কারণ, 
ভারতীয় চিন্রশিল্পের তৎকালীন মান অনুযায়শ ছবিটি দর্শনীয় ছিল। তাই 
পূনার 'বখ্যাত 'মারাঠা" কাগজ লিখোছলঃ “1116 00 70806 13 2171051 
[1000195006” 1কন্তু াবদেশে বসে সেই ছাঁবি দেখে স্বামীজীর লজ্জার সীমা 
ছিল না। ১৪ জুলাই, ১৮৯৬-তে ডঃ ননজন্লডা রাওকে এ সম্বন্ধে লিখে 
পাঠিয়েছিলেনঃ “একটা বিষয়ে মন্তব্য করতেই হচ্ছে, প্রচ্ছদটা এক্কেবারে বর্বর, 
বীভৎস, কদর্য। সম্ভব হয় তো বদলে ফেলুন। ওটাকে সহজ করূন-ওতে 
প্রতীক-ভাব দিন। মানূষের চেহারা একদম নয়। বটবৃক্ষ জাগরণের চিহ্ন নয়, 
পাহাড়ও তা নয়, খাঁষও নয়, ইউরোপীয় দম্পাঁতও নয়। পদ্মই হল জাগরণের 
প্রতঠক। চার্ীশ্পে আমরা দুঃখজনকভাবে পেছিয়ে আছি, বিশেষত িত্র- 
শিলেপে।৮৬ 

স্বামীজীর কড়া সমালোচনা থেকে তাঁর ভন্তগণ আবলম্বে কতখান শিল্প 
শিখোঁছলেন বলা শল্ত, কিন্তু খুবই মনঃক্ষুঞপ্ন হয়োছিলেন তা বোঝা যায়। 
স্বামীজী তাঁদের সান্ত্বনা দয়োছিলেন, কিন্তু একই সঙ্গে তাঁদের ?শল্পব্যাদ্ধতে 
আস্থা রাখতে না পেরে লিখে পাঁঠয়েছিলেন-_রন্মবাদিন ও “প্রবুদ্ধ ভারতে”র 
জন্য লোহার ব্লক-সমেত নক্সা তান পাশ্চাত্যদেশ থেকে পাঠিয়ে দেবেন। 

স্বামীজন ব্রন্ষবাঁদন' ও প্রব্দ্ধ ভারতে”র জন্য এ জানসগ্ীল পাঠিয়ে- 
ছিলেন কি না জানি না, সম্ভবত সময়ের অভাবে ওগ্যাল পাঠিয়ে উঠতে পারেন- 
নন, কিন্তু তাঁর রচিত একাট নক্সা আমরা পেয়োছ, ভারত ও পাঁথবীর নানা 
স্থানে এখন যা পাঁরচিত_ রামকৃষ্ণ মিশনের প্রতীকচিহ্ণট। এই নক্সার ভাব- 


জ্বামণ বিবেকানন্দের অভিজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও প্থাপত্য ৪8৪৩ 


তাৎপর্য স্বামীজা একাধিকবার ব্যাখ্যা করেছেন দেখতে পাই।« 

চিন্রাশজ্প অপেক্ষা স্থাপত্য বা ভাস্কর্য সম্বন্ধে স্বামীজশীর আগ্রহ কম 
ছিল না, বরং মনে হয়, আপোঁক্ষকভাবে কিছ; বেশী 'ছল। ভারতবর্ষে তখন 
চন্রাশল্প অপেক্ষা স্থাপত্য-ভাস্কর্ষের নমুনা বেশী প্রাপ্তব্য ছিল। এবং 
স্বামীীজী, শল্ষের ক্ষেত্রে একালের ভারতবর্ষের সর্বোত্তম একটি সাঁন্টর কারণ 
হয়ৌছলেন, যা তাঁর কল্পনাকে কিছ অংশে গ্রহণ করে তাঁর দেহান্তের পরে 
আকার ধারণ করোছিল। বেল্‌ড়ের শ্রীরামকৃষ্-মান্দর নঃসংশয়ে আধ্ীনক 
ভারতবর্ষে গঠনমাহমার দিক দিয়ে অন্যতম শ্রেম্ঠ [শ্রেষ্ঠতম 2) সান্টি। 
মান্দিরাটর ছন্দ এবং সম্সমঞ্জস্য অনবদ্য । শ্রীরামকৃষ্ণ-মান্দরের পাঁরকল্পনায় 
স্বামণীজী সর্বদা আনন্দলাভ করতেন। প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের শ্রে্ঠ স্থাপত্য- 
রীতির মিশ্রণ 'কভাবে এই মান্দরে ঘটবে, তা বহুভাবে ধলেছেন, এবং তান 
স্থাপত্যবিদ্যায় পারদর্শী স্বামী বিজ্ঞানানন্দের সাহায্যে এই মীন্দিরের নক্সা তৈরা 
কারয়োছলেন স্বামীজাঁর কল্পনাকে সম্পূর্ণ মান্য করে অবশ্য মান্দরটি তৈরণ 


৭। শিল্পী রণদাপ্রসাদ দাশগুপ্তের সঙ্গে মিশনেব সীলমোহব নিয়ে স্বামীজীর 
কথাবার্তার ীববরণ দয়েছেন শরচ্চন্দ্র চক্রবর্তী তাঁর “স্বাম শিষ্য সংবাদে”। ১৯০১ 
খুশম্টাব্দের কোন সময়ে ্র আলোচনা হয়। ১৯০০ খ্রীষ্টাব্দের ২৪ জুলাই তাঁরখে 
নিউইয়কঁ থেকে লেখা এক চিঠিতে স্বামীজী মিস ম্যাকলাউডের কাছে প্রতীকটি বাখ্যা 
করোছলেন। মনে হয়, এ সময়েই স্বামীজী প্রতীকাঁট প্রথম তৈরী করেছিলেন এবং তার 
রক করিয়োছিলেন নিউইয়ক্ণ থেকেই । যাই হোক, শরচ্চন্দ্র চক্কবতীর রচনাষ প্রতীক-প্রসঙ্গ 
এই প্রকার ঃ 

“স্বামীজী রামকৃষ। মিশনের সাঁলমোহরের জনা বিকশিত-কমলদলযুক্ত হৃদমধ্যে হংস- 
[বিরাজিত সর্পবেন্টিত যে ক্ষু্র ছাঁবাঁট করিয়াছিলেন, তাহা আনাইয়া রণদাবাবূকে দেখাইয়া 
তৎসম্বন্ধে নিজ মতামত প্রকাশ কাঁরতে বাঁললেন। রণদাবাব্‌ প্রথমে উহার মর্মগ্রহণে অসমর্থ 
হইয়া স্বামীজনীকেই উহার অর্থ জিজ্ঞাসা কারলেন। স্বামীঞ্জী বুঝাইয়া দিলেন ঃ “াচত্রস্থ 
তরঙ্গাঁয়ত সাঁললরাঁশ- কর্মের, কমলগ্ীল- ভন্তির, 'এবং উদীয়মান সূর্যট- জ্ঞানের 
প্রকাশক। িন্রগত সর্পপাঁরবেন্টনাট-_যোগ এবং জাগ্রত কুণ্ডিনীশান্তর পাঁরচায়ক। আৰু 
চন্তরমধ্যস্থ হংসপ্রাতকাতাঁটর অর্থ পরমাত্মা। অতএব কর্ম ভন্তি ও জ্ঞান, যোগের সাহত 
সম্মিলিত হইলেই পরমাত্মার সন্দর্শন লাভ হম--টিন্রের ইহাই অর্থ।৮ [বাণখ ও বচনা, 
৯ম খন্ড, ১ম সংস্করণ, পৃ ১৯০] 

রণদাপ্রসাদ স্বামীজনীর ব্যাখ্যা শুনে চমতকৃত হযে বলোছিলেনহ “'আপনার নিকটে 
কিছুকাল শিজ্পকলাবিদ্যা শিখতে পারলে আমার বাস্তাবক উন্নাতি হ'তে পাবত'।” (বাণী 
ও রচনা, ৯ম খণ্ড, ১ম সংস্করণ, পুঃ ১৯০] 

রণদাপ্রসাদের এই কথা থেকে বুঝতে পারা যায়, ভারতীয় শিল্পকলার প্রতীকী ভাষা 
সম্বন্ধে একালে ভারতীয় শিক্পাঁশক্ষকেরা কতদূর অজ্ঞ ছিলেন। সুতরাং ধরে নিতে হবে, 
হ্যাভেলের বিরুদ্ধে রণদাপ্রসাদের পূর্বকাথত বিদ্রোহের পিছনে যথেষ্ট যান্তসঞ্গত কারণ 
[ছল না। 


৪৪8৪ 1চল্তানায়ক বিবেকানন্দ 


করা যায়ান, আর্থক ও অন্যান্য অস্মীবধা তার পথে বাধা সাঁষ্ট করোছল, 
স্বামীজীর কল্পনা বড় বেশী কল্পনা বলে হয়তো মনে হয়েছিল, কিন্তু তা 
যে অসম্ভব কোন কল্পনা নয়, তা আধুনিক রূপকল্পনাময় পাশ্চাত্য স্থাপত্যের 
নিদর্শনগূলি পরাক্ষা করলেই দেখা যাবে। এবং স্বামীজী এই মান্দর কল্পন; 
করবার সময়ে কেবল ভারতীয় আদর্শের মধ্যেই আবদ্ধ 'ছলেন না। রণদা- 
বাবুকে শ্রীরামকৃষ্-মান্দিরের নক্সা দেখাবার পরে বালাছলেনঃ “এই ভাবী মঠ 
মীন্দরাঁটর নির্মাণে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য যাবতীয় শিল্পকলার একত্র সমাবেশ 
করবার ইচ্ছা আছে আমার । পাঁথবী ঘুরে গৃহাশিল্পসম্বন্ধে যত সব 1968 
(ভাব) নিয়ে এসেছি, তার সবগ্ীলই এই মান্দিরানির্মাণে বিকাশ করবার চেষ্টা 
ক'রব।” ৮ কিভাবে “বহুসংখ্যক জাঁড়ত স্তম্ভের উপর" স্থাপিত প্রকাণ্ড নাট- 
মন্দির তৈরী হবে, যার “দেওয়ালে শত সহত্র প্রফুল্ল কমল ফ:টে থাকবে”, 
“মন্দিরের মধ্যে একাঁট রাজহংসের উপরে ঠাকুরের মূর্তি” রাখা হবে, এবং 
প্রবেশদ্বারের কাছে সিংহ ও মেষের স্হাবস্থানের মধ্য দিয়ে মহাশন্তি ও মহা- 
নমতার মিলন দেখানো হবে_তা তান ব্যাখ্যা করে বলে 'দলেন। মান্দরের 
বাঁহরবয়ব সম্বন্ধেই তিনি তাঁর দুঃসাহসী কল্পনায় সবচেয়ে আনন্দবোধ করে" 
ছিলেন ঃ "শ্রীরামকৃষ্ণ-মান্দির ও নাটমান্দরাঁট এমনভাবে একত্র গড়ে তুলতে হবে 
যে. দূর থেকে দেখলে ঠিক গুকার বলে মনে হবে।” ৯ 


৮। বাণী ও রচনা, ৯ম খণ্ড, ১ম সংস্করণ, পৃঃ ১৯১ 

৯। শিল্প বিষয়ে নানাপ্রকার কজ্পনায় স্বামীজ ভরপুর থাকতেন। তাঁর বিশ্বাস 
ছিলঃ “ঠাকুর এসোছিলেন দেশের সকল প্রকার 'বদ্যা ও ভাবের ভেতরেই প্রাণসণ্টার করতে ।” 
[বাণপ ও রচনা, ৯ম খণ্ড, ১ম সংস্করণ, পৃঃ ১৯১]। শিল্প একাট প্রধান দ্যা । স্বামীজন 
ঢাইতেন, প্রীরামকৃষ্-মঠকে কেন্দ্র করে ভারতাঁশিজ্পের নবজাগরণ ঘটক। ১৯২৯, ১৩ মার্চ 
বেলুড়ে শ্রীরামকৃষ্ণ-মান্দরের "ভান্ত স্থাঁপত হয়। সেই উপলক্ষ্যে লাখত একাঁটি চিঠিতে 
*বামী অখণন্ডানন্দ প্রীরামকুষ্ণ+-মন্দির সম্বন্ধে স্বামজীব ভাবকজ্পনার কিছু বিবরণ 
দষেছিলেন। মঠ তখনও বেলুড়ে নীলাম্বরবাবুর বাগানবাড়ীতে ; বর্তমান মঠের জাম সবে 
বেনা হয়েছে ; স্বামীজীীব আদেশে বিজ্ঞানানন্দ স্বামী প্রস্তাবিত মান্দরের নক্সা প্রস্তুত কবেন 
অনেক দিনের চেষ্টায়; এ নক্সা নিয়ে প্রায়ই আলোচনা হচ্ছে; এমাঁন এক সময়ে স্বামীজশ 
সদ্য-কেনা মঠের জাঁমতে অখণডানন্দের সঙ্গে পায়চাঁর করাঁছলেন। এ প্রসঙ্গে অখণ্ডানন্দ 
[িখোঁছলেন £ “আমি তাঁহার কাছে ভাবী মঠের নক্সার কথা পাঁড়লাম। তাহা শাঁনয়া 
স্বামণীজী...কোথায় তাঁহার সেই 'অর্ধচন্দ্রাকার মঠ-মাঁন্দর শ্রাতীষ্ঠিত হইবে এবং মান্দরের 
মধ্যে দেওয়ালের গায়ে বড় বড় কুলাঁঙ্গতে যেরুপে যত দেবদেবী ও পৃথিবীর যাবতণয় 
মহাপুবূষ ও মহাজনগণের বিগ্রহ স্থাঁপত হইবে এবং যের্‌পে মান্দরের মধ্যস্থলে 
শ্রীশ্রীঠাকুরের বেদীর উপরে হারা-চুনি-পান্না-খাঁচত সদাসমজ্জবল একাঁট গুকার থাঁকবে-_ 
তাহাই তানি আমাকে ভাল করিয়া বুঝাইয়াছলেন।” 

হশরা-চুনি-পাল্লার কথা শুনেই গরীবের বন্ধু অখন্ডানন্দ আপাঁত্ত তুলোছলেন। গরীবের 


স্বামী বিবেকানন্দের আভজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিজ্প ও' স্থাপত্য ৪8৪৫ 
স্বামীজণর প্রত্যক্ষ শিল্পদর্শনের আভজ্ঞতা 


(ক) ভারতীয় শিল্প বিষয়ে স্বামীজশীর আভজ্ঞতাঃ যে গবেষণাটি স্থগিত 
আছে তা সেরে নেওয়া ধাক। ভারত ও পাঁথবীর শ্রেষ্ঠ শিজ্পানদর্শনগুলির 
এক শ্রেষ্ঠ দর্শক স্বামীজী-কোন্‌ সংবাদের উপর নির্ভর করে এ দাঁব আমরা 
করছি? 

প্রথমেই স্মরণ করিয়ে দেব, পাঁরব্রাজক সন্ন্যাসী হিসাবে াববেকানন্দ 
বছরের পর বছর পায়ে হেটে ভারতবর্ষ দেখেছেন-অতণীতের ভারতবর্ষকে 
স্মাতাচহের মধ্যে এবং বর্তমানের ভারতবর্ষকে সাক্ষাং দৃষ্টতে। স্বামীজীর 
দুই বিশাল চোখ ছিল (এবং তৃতীয় নয়ন), তাদেব যখন ধ্যানে ঢাকতেন না 
,তখন তারা উন্মোচিত থাকত, এবং ভারতবর্ষের শ্রাকৃতিক সোন্দর্যের সঙ্গে 
সুন্দর শিল্পকীর্তগ্ীলকেও দেখত, দেখতই, কারণ তাঁর মতে, আর্ট ধর্মের 
অঙ্গ । ভারতাঁশল্প কেবল অতীত 'নদর্শনের মধ নয়, বর্তমানেও কিভাবে 
লোকজীবনের মধ্যে ধারাবাহিকভাবে বর্তমান রয়েছে, তাও ছল তাঁর সানন্দ 
দর্শনের বস্তু। 

ভারতাঁশল্পের কোন্‌ কোন্‌ নিদর্শনের সঙ্গে তান পাঁরাঁচত হয়োছিলেন, 
এখন তা ঠিকভাবে বলা শন্ত। এক্ষেত্রে উল্লেখযোগ্য একটি অভাবের কথা 
জানাতে পারি-াতাঁন ডীঁড়ষ্যা যানাঁন, অথচ উীঁড়ষ্যা ?হন্দস্থাপত্য ও ভাস্কর্যের 
নমূনায় পূর্ণ এবং ডীঁড়ফ্যার প্রত্বকণীর্ত নিয়ে আলোচনা পূর্েই শুরু হয়ে- 
ছিল। ১৮৭৫ খম্টাব্দে বেরিয়েছিল ভারত সরকারের আনূকূল্যে ডঃ রাজেন্দ্র- 
লাল 'মনত্রের “দি আ্যান্টিকুইীটিস অব উড়িষাা” (110 4১001001005 91 0119590)-- 
প্রায় একশ বছর পরেও সে গ্রন্থের পৃজ্ঠা উল্টে মাঁদ্ূত ছাবগ্ীল দেখে চমকে 
উঠেছি। ধরে নিতে পার, স্বামীজী মিউজিয়ামে গিয়ে উঁড়ষ্যার িজপানদর্শন 
দেখোঁছলেন, এবং আমরা জানি, তান রাজেন্দ্রলাল প্রভৃতির রচনার সঙ্গে 
পাঁরচিত ছিলেন। দক্ষিণ ভারতের স্থাপত্য-ভাস্কর্ষে সঙ্গে স্বামীজীর সাক্ষাং 
সাগ্রহ পাঁরচয়ের বিষয়েও কোনও সন্দেহ নেই। উত্তর ও পশ্চিম ভারতের 
হিন্দু ও মুঘল স্থাপত্যকীর্তর প্রভূত প্রশস্তি তান করেছেন, যথা, আলো- 


শারও বড় বন্ধূ বিবেকানন্দ ব্যাপারাটর অন্য রূপ উন্মোচন করেন। স্বামীজীর কক্পনায় 
এই মান্দর ভারতবর্ষে শিল্পের নবজন্মের গর্ভগৃহ ।--“উত্তরে তান (স্বামীজ৭ী) সেই সময়ে 
যে-পাণ্ডিত্যপূর্ণ কথায় এই নবযুগের ক্মাভিবান্তর অবতারণা কবিয়াছিলেন তাহার মধে] 
একাঁট কথাই আমার বেশ মনে আছে। প্রথমেই বাঁললেন, 'এই রেনেসাঁসের একটা বৈশিষ্ট্য 
আছে। অতঁতকালে যেমন পাঁথবীর সকল দেশের সকল গাঁতর অভ্যুদয়ের সঙ্গে আর্টেন 
[বিকাশ হয়োছল, তেমনি এই নবযুগেরও উপযোগী শিল্প প্রভাতি সভাতার সকল অথ্য্েরই 
বিকাশ অবশ্যম্ভাবী” |” [উদ্বোধন, জ্যৈষ্ঠ, ১৩৩৬] 


8৪৬ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


য়ারের বা দিল্লা-আগ্রার স্থাপত্যের। মূঘল স্থাপত্যের প্রশংসা তিনি করেছেন 
একথা বললে যথেম্ট বলা হয় না_কার্যত তিনি তাদের বন্দনা করেছেন। 

চিন্রাশল্পের ক্ষেত্রে, রাজপূত চিন্রকলার সঙ্গে তাঁর পারচয় ছল, এবং 
সমসাময়িক রাঁববর্মার ছবি তান মনোযোগের সঙ্গে দেখোছলেন। 

চারুকলার বাভন্ন জীনস সম্বন্ধে স্বামীজীর স.গভাঁর আকর্ষণের একাট 
মজার কাঁহনী আছে। পাঁরব্রাজক সন্যাসীরূপে স্বামীজনী মহ?শুরে উপাস্থিত 
হলে, তাঁর সঙ্গে পাঁরচয়ের পরে মহারাজা বিশেষ আকৃষ্ট হন এবং জনৈক রাজ- 
কর্মচারীকে 'দয়ে স্বামীজণীকে বাজারে পাঠিয়ে দেন গাঁড় করে--যাতে তিনি 
তাঁর গছন্দসই যে কোন 'জানস কিনে নিতে পারেন। মহীশুরের বহু দোকানে 
স্বামীজী উন্ত কর্মচারীর সঙ্গে ঘুরৌছলেন, কিন্তু শেষ পর্যন্ত চার পয়সা 
দামের একাট চুরুটের বেশী কেনবার যোগ্য বস্তু তিনি দেখতে পানান। ফলে 
রাজকমচারীটি মনঃক্ষুপ্ন হন-স্বামীজনীর কেনার সূত্রে তাঁর অর্থপ্রাপ্ত ঘটেনি 
বলে। আসল ব্যাপার 1ছল-স্বামীজী কিছ্‌ কেনার জন্য দোকানে দোকানে 
ঘোরেনীন-_াতাঁন মহাশরের সর্বপ্রকার শিল্পদ্রব্য দেখতে চাইছিলেন। ১০ 

স্বামীজীর পার্বতী মানুষেরা আঁধকাংশ ক্ষেত্রেই কলাশল্প সম্বন্ধে 
উৎস্‌ক ছিলেন না, অন্তত তাঁর ভারতীয় সঙ্গী বা ভন্তুগণের সম্বন্ধে একথা সত্য। 
সুতরাং তাঁরা যে সমস্ত স্মীতকথা বা ববরণ রেখে গেছেন তার মধ্যে স্বামীজীর 
জীবনের এই 1দকাট অবজ্ঞাত। তাহলেও, সকল ওঁদাসীন্যের মধ্য থেকেও, কিছ; 
কিছ; বাক্ষপ্ত সংবাদ এসে পেশছেছে_এ সমস্ত ববরণ থেকেই। ১৮৯৭- 
১৮৯৮ সালে প্রদত্ত স্বামীজীর বন্তুতাবলীর সঙ্কলনগ্ন্থ “ভারতে বিবেকানন্দ” 
মধ্যে পাই. ভারতে প্রত্যাবর্তনের পথে স্বামীজী প্রথম 1সংহলে পদার্পণ করেন 
(সিংহল তখন ভারতেরই অন্তর্ভূক্ত) ও তার অভ্যন্তরে অনেক স্থান পরিদর্শন 
করেন। সেইকালে তিনি প্রত্বকীর্তির নানা নদর্শন দেখছিলেন, বিশেষভাবে 
অনুরাধাপূরে। “অনুরাধাপুর এক আঁত প্রাচীন শহর। এখানে অনেক প্রাচীন 
ধ্বংসাবশেষ বর্তমান। সেই সকল দৌখয়া মনে হয়, এক সময়ে প্রায় দুই সহস্র 
বর্ষ পূর্বে ইহা পাঁথবীর এক বৃহত্তম শহর ছল। এখানে বৌদ্ধগণের অনেক 
প্রাচীন কীর্তি এখনও বর্তমান আছে। যথা- বুদ্ধগয়ার মহাবোধ বৃক্ষের একাঁট 
শাখা হইতে উৎপন্ন এক প্রাচীন অশ্বর্থ বৃক্ষ, সেই সপ্রাচীন যুগের স্থাপত্য- 
বিদ্যার প্রকৃষ্ট নিদর্শন এক প্রাচীন সরোবর, 'দাগোবা' নামে বিখ্যাত প্রাচীন 
স্তুগসমূহ।৮ ১১ 


্বামী (বিবেকানন্দের আভজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প 'ও স্থাপত্য ৪8৪৭ 


ভারতের মূল ভূখণ্ডে এসে স্বামীজাী তাঁর প্‌বেদেখা মন্দিরাদি পুনশ্চ 
নতুন আগ্রহে দেখোছলেন। “(রামে*বর) মন্দিরে উপাস্থত হইবার পর স্বামীজা 
ও তাঁহার 1শষ্যবর্গকে মান্দরের মাঁণমাণক্য হীরা জহরত প্রভৃতি প্রদর্শিত হইল। 
স্বামীজী সমস্ত মান্দরটি বেড়াইয়া দৌখতে লাগিলেন। তাঁহাকে মান্দরের 
অদ্ভূত কারকার্যসকল প্রদার্শত হইতে লাগল। সহম্ুস্তম্ভোপার স্থাঁপত 
চাঁদনীটিও স্বামীজী দৌখলেন।” ১২ “মাদুরায় অবাস্থাতকালে স্বামীজী এক- 
দিন তথাকার সীবখ্যাত মান্দর দর্শন কাঁরতে 1গয়াঁছলেন। এ মান্দর ভারতের 
সর্বোৎকৃষ্ট মান্দরসমূহের অন্যতম!” ৯৩ 

১৮৯৭-এর শেষভাগে স্বামীজী উত্তর ভারত সফর করেন। নভেম্বর 
মাসের গোড়ার 'দিকে ঈ্বামীজী লাহোরে মিউাঁজয়াম দর্শন করোছলেন, যার 
স্‌দূরপ্রসারী ফল হয়েছিল (ক, তা পরে লক্ষ্য করব-অথচ তার বিষয়ে 
সামান্য উল্লেখের বেশী (প্বামীজা সাঁঙ্গগণসহ লাহোরের মিউাজয়াম বেড়াইয়। 
গেলেন”) পাই না। 

স্বামীজীর পাঞ্জাব ও কাশ্মীর অবস্থানকালের অন্যতম সঙ্গী আর্ধসমাজের 
ভূতপূর্ব প্রচারক স্বামী অস্্যুতানন্দ যে সবাক্ষপ্ত ডায়েরী রেখোঁছিলেন, যার 
িয়দংশ মান্র “ভারতে বিবেকানন্দের মধ্যে প্রকাশিত হয়েছে, তার মধ্যে দেখতে 
পাই, ১০ সেপ্টেম্বর শ্রীনগরে স্বামীজণীকে এক সন্দ্রান্ত ব্যান্ত সন্ধ্যায় নিমন্ত্রণ 
করোছলেন এবং “ছাব ও পুস্তক” দৌখয়োছলেন। “২২ সেগ্টেম্বর_নোৌকা- 
যোগে অনন্তনাগ-গমন। বিজবেরার মান্দর দেখা । অনন্তনাগ-দর্শন। 

“ই৩শে সেপ্টেম্বর_অনন্তনাগে ভোজনাদ সমাপন করিয়া পদরজে 
মার্তন্ডে গমন। | 

4২৪শে সেপ্টেম্বর_ মাতন্ড ধর্মশালা...হইতে অক্ষয়বল (আচ্ছাবল)-যান্্রা। 
রাস্তায় লোকেরা একটি মান্দরকে পাণ্ডবের মান্দর বলিয়া দেখাইল। মান্দর 
দেখিয়া স্বামীজ বাললেন, ২০০০ বংসরেরও পূর্বে ইহা "নার্মত, এমন উত্তম 
মান্দর দোঁখতে পাওয়া যায় না। এই মান্দির পর্যন্ত হাঁটিয়া আসিয়া স্বামীজী 
ঘোড়ায় চলিলেন। এখানে নানাবধ চর্চা হইল” ১৪ 

এই পর্যায়ে স্বামীজী দিল্লীতে শি্পকীর্তগাঁল পুনশ্চ দেখোছলেন-- 
সৈ সম্বন্ধে উংসাহিতভাবে উত্ত গ্রন্থে যে তিনটি পূর্ণ বাক্য বায় করা হয়েছে, 
তা কিন্তু আমাদের অতৃঁপ্তর বেশী কিছ দিতে গপারোনি।__ পাদল্লীর কেল্লা, 
কুতুবমিনার, প্রাচাঁন দিল্লী প্রভৃতি সমুদয় দ্ুস্টব্য বিষয় দর্শন করা হইল। 
স্বাঁমজ সাঁঞ্গণকে এই সকল ভগ্নাবশেষ দেখাইয়া কত প্রাচীন শিল্পের কথা, 
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কত ইতিহাসের কথা, গল্পের মত বলিয়া যাইতে লাগলেন। সেই সকল কথার 
কিয়দংশও রক্ষা করিতে পারলে এক একখানি সুবূহৎ গ্রন্থ হইতে পাঁরত।” ১৫ 

তা যে সত্যই পারত, তিক পরবৎংসর স্বামীজনীর সঙ্গে উত্তর ভারত ভ্রমণের 
পরে নিবোঁদতা যে ডায়েরী রেখোঁছলেন, তার প্রকাশিত রূপ থেকেই দেখতে 
পাই। ভারতীয় প্রত্ততত্রে দীক্ষা 'নিবোঁদতা যে স্বামীজীর কাছ থেকেই পেয়ে- 
ছিলেন, তা িবোঁদতার স্বীকারোন্ত থেকেই পাই। এখানে স্মরণ কাঁরয়ে দিতে 
পার, ভারতীয় প্রত্বকীর্তর আলোচনার সময়ে নিবোঁদতা আঁঙ্গকের বিচারের 
সঙ্গে সঙ্গে সমগ্র সৃচ্টিতে ওতপ্রোত ভাবের সত্যকে যেভাবে উন্মোচন করেছেন, 
তা অংশাঁবশেষে এখনও অনাতিক্রান্ত হয়ে আছে। 

পরের বছরই (১৮৯৮) স্বামীজশী আবার উত্তর ভারত ও কাশ্মীর ভ্রমণে 
যান। পূর্ববর্তী ভ্রমণের উদ্দেশ্য ছল বন্তৃতা, এবার উদ্দেশ্য নিবৌদতাঁদকে, 
বিশেষত, নিবোদতাকে, ভারত দেখানো, অর্থাৎ তাঁকে প্রস্তৃত করে তোলা, যাতে 
ভারতীয় সংস্কৃতির উপযস্ত ব্যাখ্যাতা তান হতে গারেন। নবোদতা যে তা 
হবেন- স্বামীজী ধরেই নিয়ৌোছলেন। পরবর্তীকালে নিবোদতার কীর্তর 
দকে তাকিয়ে রামকৃষ্ণ মিশন প্রকাশিত স্বামীজীর ইংরোজ জীবনীতে মন্তব্য 
করা হয়েছে_ এই পর্বে নিবোঁদতার গঠন ভিন্ন স্বামনজী যাঁদ আর কছু নাও 
করতেন, তাহলেও বলা যেত না, অকৃতার্থ হয়েছে তাঁর কাজ। 

নিবোদতা “দ মাস্টার আজ আই স হিম” গ্রন্থে স্বামীজী কিভাবে 
তাঁদের ভারতীয় িল্পকীর্ত ও অন্যান্য সাংস্কৃতিক 'নদর্শনগ্াল বুঝিয়ে- 
হলেন, তার কিছ; বিবরণ 'দিয়েছেন। পাটলীপযন্ত্র বা পানা থেকেই স্বামীজীর 
[শিক্ষাদান আরম্ভ হয়োছল, “জগতের দর্শনীয় স্থানগলির অন্যতম” কাশীর 
গঙ্গার ঘাটের “সাগ্রহ প্রশংসা” স্বামীজনী যথেষ্ট করেছিলেন, এবং “লক্ষেনী-এ 
যেসব শিল্পদ্রব্য ও বলাস-উপকরণ প্রস্তুত হয়, তাদের নাম ও গুণবর্ণনা” তাঁর 
মূখে অনেকক্ষণ ধরে ানবৌদতারা শুনেছিলেন। স্বামীজীর “অসাধারণ 
এতিহাঁসক মূল্যবোধ” লক্ষ্য করে নিবোদতা আভভূত হয়ৌছলেন। ?নবোদতা। 
এইসজ্ছে জানয়েছেন, স্বামীজী যে কেবল “যে-সকল মহানগরীর সৌন্দর্য 
সর্বস্বীকৃত ও ইতিহাস প্রাসদ্ধ” তাদের বিষয়েই বলেছিলেন তা নয়, আর্ধা- 
বর্তের সুবিস্তিত ক্ষেত, খামার এবং গ্রামবহূল সমতল প্রদেশের দৈনান্দিন 
জীবনের খ:ঃটিনাটি সৌন্দর্যরূপের প্রাতি দ্যম্ট আকর্ষণেও ব্যগ্ত ও উন্মুখ 
ছিলেন। এরই ফলে আমরা দেখতে পাব, নিবৌদতা পরবর্তীকালে কেবল 
অজন্তা, ইলোরা, বিহার, কাশীর প্রাচীন শিল্পসৌন্দর্যের ব্যাখ্যাতা হনাঁন_ 
ভারতীয় জীবনের অব্যাহত ছন্দের মহান কাব্ত্রম্টা হতে পেরেছিলেন-_তাঁর 
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“ঁদ ওয়েব অব হীন্ডিয়ান লাইফ” এবং "স্টাডস ফ্রম আযান ইস্টার্ন হোম” 
গ্রন্থের মধ্যে। 

উত্তর ভারত পৌরিয়ে কাম্মীরের পথে 'গাঁরসঞ্কটের মধ্য দিয়ে স্বামীজা 
ঘখন সদলবলে চলোছলেন, তখনও পাঁথমধ্যে মান্দর দেখে নিতে ভোলেনানি। 
নিবোদতা “স্বামীজীর সাহত 'হমালয়ে” গ্রন্থে লিখেছেনঃ “পরাঁদন (২০ 
জুন, ১৮৯৮) গারসঙ্কটের সবচেয়ে সুন্দর অংশাঁটর মধ্য দিয়া চলিয়া এবং 
গীর্জার আকারাবাঁশস্ট পাহাড়গ্ল ও একটি প্রাচীন সূ্ধমান্দরের ধ্বংসাবশেষ 
দৌখয়া আমরা বারামূল্লায় পে ছিলাম।” ৯৬ 

শ্রীনগরে পেছাবার পরে মান্দরসম্বন্ধীয় স্বামীজীর একাট বিশেষ ধারণার 
সমর্থক-প্রমাণ নিবোঁদতা কিভাবে পেয়ৌোছলেন, সে বষয়ে লিখেছেনঃ “আর 
একাদন (২৯ জুন) আমরা নিজেরা বিনা আড়ম্বরে দুই-তিন সহম্ন ফুট উচ্চ 


: একটি ক্ষুদ্র পর্বতের িখরদেশে খুব ভারি ভার উপকরণে গাঁঠিত তখ্‌ৎই 


সুলেমান নামক এক ক্ষুদ্র মন্দির দর্শন কাঁরলাম। তথায় শান্তি ও সৌন্দর্য 
বিরাজ কারতেছিল এবং বিখ্যাত ভাসমান উদ্যানগ্াল নিম্নে চারিপাশে বহু 
ক্লোশ ব্যাপিয়া রাহয়াছে, দেখা গেল। মান্দির ও অন্যান্য স্থাপত্যকণীর্তর জন্য 
উপয্যন্ত স্থান নির্বাচনের মধ্যে হিন্দুদের প্রকৃতিপ্রেমের পাঁরচয় আছে-এই 
কথার সমর্থনে স্বামীজার য্ান্তৃতর্কের পক্ষে বিরাট দঙ্টান্তের মতো ছিল এই 
মন্দিরাট। যেমন, লন্ডনে তান একবার বালয়াছলেন, খাষুরা নিসর্গসোন্দর্য 
উপভোগ করার জন্য পর্বতশীর্ষে বাস করেন; আর এখন একের পর এক 
দূষ্টান্তযোগে তিনি দেখাইয়া দিলেন, ভারতবাসীরা চরকাল বিশেষ সৌন্ার্য- 
পূর্ণ এবং গুরুত্বপূর্ণ স্থানে পৃজামান্দির নির্মাণ কারয়া তাহাকে পাঁবন্রতা- 
মন্ডিত কারয়া তোলে। সমগ্র উপত্যকা যে স্থান হইতে দৃষ্টিগোচর হয়, 
এমন একাট গারশীর্ষের সুমহিম অবস্থানে ননার্মত ক্ষুদ্র তখ্‌ং-মান্দিরাট 
স্বামীজীর বন্তব্যের পক্ষে অন্যতম সাক্ষ্যরূপে বর্তমান ছিল, তাহা অস্বীকার 
করা যায় না।” ৯? 

স্বামীজী কিভাবে িবোঁদতকে ভারতীয় স্থাপত্যাশল্পে দীক্ষা 'দয়ে- 
ছিলেন, তার কিছ ?াববরণ 'নবোঁদতার রচনা থেকে উদ্ধার করা যাকঃ 

“১৯শ জুলাই। প্রথমে অপরাহে আমরা ঝিলাম নদীতীরে এক জঙ্গলের 
মধ্যে বহু আকাঙ্ক্ষত পাপ্ড্রেনথান (পান্ড্রেপ্থান-_বা পাণ্ডবদের স্থান ?) মান্দির 
খঁজয়া পাইলাম। 

“ক্ষুদ্র মন্দিরটি গাঢ় ফেনায় পূর্ণ একটি সরোবরের মধ্য হইতে উঠিয়াছে_ 


৪৫০ চদ্তানায়ক বিবেকানন্দ 


ভারী ধুসর চুনা পাথরে 'নার্মত, ভিতরে কয়েকটি ক্ষুদ্র প্রকোচ্ঠ, পূর্ব পশ্চিম 
উত্তর দাক্ষণ_ চাঁরাদিকে চারাট দ্বার। বাহির হইতে দোঁখতে, ইহা চৌতারায় 
বসানো চারপাশে ফোকরাবশিষ্ট একটি মাথাকাটা ?পরামডের মতো সরু হইয়া 
উঠ্ঠিয়াছে- মাথায় ঝোপ জন্মিয়াছে। ইহার স্থাপত্যকৌশলে দেখা গেল._ 
অদ্ভূতভাবো ন্রপন্র ও ব্রিভূজাকার 'খলান পরস্পর মেলানো হইয়াছল, সেইসঙ্গে 
যুস্ত ছিল সরল রেখাকার সরদাল (লিন্টেল)। অসাধারণ দ্‌ুভাবে মান্দরাঁট 
নার্মত, এবং বাভন্ন নির্মাণপদ্ধাতির জন্য যে পার্থক্যটকুর চিহ্ন অবশ্যম্ভাবী 
তা ভারা ভারা কার্‌কার্ষের দ্বারা ঢাকা পাঁড়য়াছল। 

“বনমধ্যে সরোবরের ধারে পেশীছিয়া দৌখলাম ক্ষুদু মন্দিরাটর মধ্যে প্রবেশ 
করিয়া আভ্যন্তরীণ কার/কার্যগুলি পরীক্ষা করা যাইবে না (যাইবার অসুবিধার 
জন্য), তাহাতে আমরা খুবই বিষপ্ন হইয়া পাঁড়লাম। গাইড-বইয়ে মান্দরাট 
সম্বন্ধে যথার্থই ক্ল্যাসকাল' অর্থাৎ আদ্যন্ত আকারে ও কারিগাঁরতে গ্রীক ও 
রোমান বলিয়া উল্লিখিত হইয়াছিল।” ১৮ 

নিবোদতাদের বিষাদ অবশ্য আনন্দে রূপান্তারত হয়োছল যখন হাঁজ 
অর্থাৎ মাঁঝরা একটি নৌকা যোগাড় করে অনেক কচ্টে তাঁদের মান্দরের মধ্যে 
তুলে দিয়োছল। তারপর-_ 

“্বামনজী ছাড়া আমাদের সকলের পক্ষে ভারতীয় প্রত্বতত্বে এই সবে হাতে- 
খাঁড়। হুর জিদ চা রাও সনির এ জামার সরাযা হাজ। 
কিভাবে ভিতরটি দোখতে হইবে। 

সঠিনি০৬দনিনিনিিন্রা 
চক্র বসানো রাহয়াছে। তাহার চারটি কোণ পূর্ব পশ্চিম উত্তর ও দাঁক্ষিণ 
দিকে। ইহাতে ছাতাঁটর চার কোণে চাঁরাট সমান 'ন্রভুজ রহিয়া গয়াছে। 
সেগাঁল সর্পবেষ্টনাবদ্ধ নারী-পুরুষের অল্প খোদাইকরা আত স্ন্দর কারু- 
কার্ষে ভায়া দেওয়া হইয়াছে । দেওয়ালগর্টালতে যেসকল খালি জায়গা 
পাঁড়য়া আছে, সেই সকল স্থানে একসাঁর স্তূপ ছিল মনে হয়। 

“বাহরেও খোদাইয়ের কাজ সমভাবে বিন্যস্ত। 'ন্রপন্ন খিলানগ্যালর 
একাটতে_সম্ভবত পূর্ব দরজার উপরে যে খলানাঁটি তাহাতেই- বুদ্ধ দাঁড়াইয়া 
উপদেশ দিতেছেন, তাঁহার এক হাত উধের্য উত্তোলিত_এই সমন্দর মৃর্তীট 
রাহয়াছে। এই থাম দুইটির ?শরোদেশ ব্যাঁপয়া বর্তমান একটি বৃক্ষতলে 
এক রমণী আসানা_ এইরূপ খোঁদত রাহিয়াছে। মৃর্তিট অনেকটা মনাছয়া 
গয়াছে। ইহা বুদ্ধজননী মায়াদেবীর মার্ত ভিন্ন আর কিছু হইতে পারে না। 


বিবেকানন্দের আভজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য ৪৫১ 


অপর তনাট দরজার খিলানে কোন নক্সা ছিল না; কন্তু পুকুরপাড়ে যে চাবড়া- 
খাঁন পাঁড়য়াছল, সোঁট ইহাদেরই কোন স্থান হইতে খাঁসয়া পাঁড়য়াছল মনে 
হইল। ইহাতে বাজেভাবে তৈরী একাট রাজার মার্ত আছে। স্থানীয় লোকেরা 
উহাকে সূর্যের মূর্ত বলে। ক্ষুদ্র মান্দরাটর গাঁথুন অনবদ্য। সম্ভবত সেই 
কারণেই উহা এতাঁদন াকয়া আছে। পাথরের চাঙ্গড়গ্ীল এমনভাবে কাটা 
হইয়াছে যে, সেগীল দেওয়ালের ইটের মতো না হইয়া স্থপাঁতর পাঁরকম্পনার 
অংশস্বরূপ হইয়া উঠিয়াছে। এসকল পাথরের কোণ ঘারয়া গিয়া দুইটি বা 
কোথাও তিনাঁটি দেওয়ালের অঙ্গীভূত হইয়া গিয়াছে। এই ব্যাপারটি হইতে 
মান্দরাঁট আত প্রাচীন, এমন ক মার্তপ্ড মান্দির হইুতও প্রাচীনতর মনে হইল । 
কারিগরের কাজের ধরন গ্ৃহস্থাপত্য-নির্মাণপদ্ধাতি অপেক্ষা সত্রধরের কাজের 
রীতির সঙ্গে আঁধক এক্যযুন্ত ছিল। মান্দরপ্রাঙ্গণের জলরাশি সম্ভবত কোন 
কুণ্ড ছাপাইয়া সৃষ্ট হইয়াছে_ সেই কুণ্ডের স্মারক 1হসাবেই মান্দরাট 'নার্মত 
হইয়াছে_স্বামীজী তাহাই ধারণা কাঁরয়াছিলেন। 

“্বামীজীর চোখে স্থানটি ইতিহাসের আনন্দপূর্ণ হীঙ্গত বহন কারয়া 
আঁনিল। ইহা বৌদ্ধধর্মের প্রত্যক্ষ স্মারকভূমি। কাম্মীরের হীতিহাসে যে- 
চারটি ধর্মযূগ রহিয়াছে তাহার একাঁটর পাঁরচয় মান্দরাঁটতে রাঁহয়াছে। 
(১) কাশ্মীরে বৃক্ষ ও সর্প পূজার যুগ, যাহা হইতে কুণ্ডগুলির নাগশব্দান্ত নাম- 
করণ হইয়াছে, যথা ভোরনাগ ইত্যাঁদ : (২) বৌদ্ধধর্মের যুগ, (৩) হিন্দুধর্মের 
যুগ, যাহা সূর্যউপাসনার আকারে বর্তমান ছল, (৪) মুসলমানধর্মের যুগ । 
স্বামীজী বাঁললেন, ভাক্কর্যই বৌদ্ধধর্মের বাশম্ট শিল্প; সূর্যাচহিত চক বা 
পদ্ম এ যুগের আত প্রচলিত অলঙ্করণ। নর্পযুন্ত মৃর্তিগাল প্রাক-বৌদ্ধ- 
যুগের স্মারক। সূর্যউপাসনার (হন্দ;) ষুগে ভাস্কর্ষের বশেষ অবনাঁত 
হইয়াছিল, সেই কারণে পূর্বোন্ত সূর্ধমূর্তির এ স্থল আকার।” ১৯ 

পান্ড্রেস্থানের মান্দিরাটিকে সেইকালে নিবৌদতারা যত প্রাচীন মনে করে- 
ছিলেন (১৫০ খাঁম্টাব্দে নির্মত), ততখান প্রাচীন কনা সে বিষয়ে পরে 
সন্দেহবোধ করেন। সে যাই হোক, এঁকালে তাঁদের চোখের সামনে সুদূর 
অতীতের দৃশ্যাবলী জেগে উঠোছল, ভাববার চেস্টা করোছলেন, আঠারোশ 
বছর আগে পাঁথবাী যখন বিরাট বিরাট ঘটনার মুখে দাঁড়য়ে, তখন এই মান্দিরের 
গভগিহে কোন্‌ দেবতাকে মানুষ পূজা করত! ভিতরে কোনও দেবতার মুর্তি 
না পেলেও বাঁহর দ্বারে শিক্ষাদানরত বুদ্ধের যে মার্ত দেখতে পেয়োছলেন, 
তাঁর পাদমূলেই প্রণত হবার সৌভাগ্যে তাঁরা আনান্দিত হয়ৌছলেন, এবং_ 


৪৫২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


“আমরা একাঁট চিন্র মানসনেত্রে ফোটাতে পেরোছলাম--বিশাল একটি দারুময় 
নগরী- কেন্দুস্থলে ছিল এই মান্দরাঁট_ বহাাঁদন পরে কোন আঁগ্নকান্ডে নগর 
ভস্মীভূত হয়ে যায় এবং তা সরে যায় প্রায় পাঁচ মাইল দৃরে।”২৪ এই স্বগ্ন- 
রাজ্যের কল্পনা করে, তারপর দীর্ঘনঃশবাস ত্যাগ করে তরুরাঁজর মধ্য 'দয়ে 
যখন তাঁরা নদীতাীরে ফিরে এসেছিলেন_-তখন যে অপূর্ব দৃশ্য দেখোছলেন, 
তা স্বামীজীকে পুনশ্চ সেই ভাবকল্পনার জগতে নিয়ে গিয়ৌছল, যা সকল 
চারুকলার কেন্দ্রীয় ভাবজগৎ। 

“তখন সূর্যাস্তের সময়_অপরূপ! পশ্চিমের পর্ব তগীল রন্তরঙে ঝলাঁসিত। 
আরও উত্তরে মেঘে ও তুষারে সেগীল নীলাভ। আকাশ সবৃজে হলুদে মাখা, 
তাহার উপর লালের ছোপ--নীল এবং 'ওপ্যাল' পটভূঁমিকার উপরে ড্যাফোডল 
ফুলের তুল্য হারিদ্রাবর্ণ এবং আঁগ্নাশখার উজ্জল বর্ণ। আমরা দাঁড়াইয়া সে. 
দৃশ্য দেখিতে লাগিলাম। তারপরে আচার্যদেবের দৃষ্টি ?গয়া পাঁড়ল “সুলেমানের 
[সংহাসনে'র উপর (ইাঁতমধ্যেই যাহা আমাদের "প্রয় হইয়া উিয়াছে)-তাঁন 
আবেগে বাঁলয়া উঠলেন, 'মান্দরের স্থান নির্বাচনে হিন্দুর প্রাতিভার কা 
পারচয়! সব সময়েই সে মহান নিসর্গ সৌন্দর্যের স্থানাঁট বেছে নেয়। দেখ, 
তখ্‌ৎ হইতে সমস্ত কা*্মীরাঁট দেখা যায়। নীল জলরাশিব ভিতর হইতে 
লোহতাভ হারপর্বত উঠিয়াছে-যেন মূকট পরিয়া একট সিংহ অর্শায়িত- 
ভাবে অবস্থান কারতেছে। আর মার্তশ্ডের মান্দরের পাদমূলে রাঁহয়াছে 
উপত্যকাঁট !"” ২ ৯ 

স্বামীজীর সঙ্গে মার্তণ্ড মন্দির দর্শনের বিবরণও নিবোঁদতা 'দয়েছেন। 
“মন্দিরাটির অদ্ভুত প্রাচাঁন সৌধ”; তাতে মান্দর অপেক্ষা মঠের লক্ষণই আঁধক; 
“বাভন্ন যুগের মধ্য দিয়ে অগ্রসর এ মান্দর-মঠে 'বাভলযুগের নর্মাণ- 
পদ্ধতির চিহ”-এই সকল বিষয়ের উল্লেখের পরে নিবোঁদতা বিস্তৃতভাবে 
মান্দরাটর গঠনভাঁঙ্গ বিশ্লেষণ করেছিলেন। তারপর মন্তব্য করেছেনঃ 
“প্রতেক সৌধ এত সর্বাঙ্গস্ন্দর এবং তাহাদের মধ্যে দুই নির্মাণ-যুগের 
উদ্দেশ্য এত স্পম্ট ছিল যে, মন্দিরাটর অঙ্গসংস্থান দৌখিয়া নিরবচ্ছিন্ন আনন্দ 
হছইল।” ২২ 'নবোঁদতা আবলম্বে মান্দরাটির বাঁহরবয়বের স্কেচ করে ফেলে- 
ছিলেন। মান্দরাঁটর স্থাপত্যরশীতর বর্ণনায় স্বামীজীর উৎসাহ সম্বন্ধে 
নিবৌদতা লিখেছেন £ “ক্ষণমাত্ বিলম্ব না করিয়াই স্বামীজী অবেক্ষণ ও 


[ববেকানন্দের আভজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প,ও প্থাপত্যা ৪৫৩ 


উদ্দেশ্য নিরূপণে যার পর নাই বাস্ত হইলেন এবং দেখাইয়া দিলেন যে, 
মান্দরাভ্যন্তরে প্রবেশের মার্গ হইতে উহার মধ্যাংশের ভিতর দয়া পাশ্চম দিকে 
যে কার্নশ চালয়া গিয়াছে, তাহার উপারভাগে পূর্বোন্ত খিলান দুটির উচ্চ 
ন্রপন আবার একাঁট 10926 -ও বর্তমান। সেইসঙ্গে দেবাশশুমূর্তিবাশষ্ট 
গ্যানেলগ্যালও আমাদের দেখাইয়া দিলেন।" ২৩ 

(খ) স্বামণীজীর বহিভণরতে শিল্পদর্শনের আভজ্ঞতাঃ রণদাপ্রসাদ দাশ- 
গুপ্তকে স্বামীজী বলোছিলেনঃ “পাথবার প্রায় সকল সভ্য দেশের িকপ- 
সোন্দর্য দেখে এলুম।” ২৪ এই সাক্ষাংদর্শন এবং শিল্পাঁবষয়ক পড়াশোনার 
ফলে স্বামীজীর ইচ্ছ্য হয়োছল, “ইউরোপীয় ভাস্কর্য চন প্রভৃতির কথা” 
বলবেন। “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” গ্রন্থের একেবারে শেষভাগে প্রকাশিত তাঁর সেই 
আঁভগ্রায়, পরম দুঃখের বিষয়, তিনি সিদ্ধ করে যেতে পারেনান। 

ভারত ভিন্ন পাথবীর অন্যান্য দেশের শিল্পের সঙ্গে স্বামীজীর প্রত্যক্ষ 
পাঁরচয়ের বষয়ে 1কঙ্ছ£ সংবাদ এবার দেওয়া যাক। 

(১) অপারচিত সন্ন্যাসীরূপে আমৌরকা যাওয়ার পথে চাঁনের ক্যান্টন 
শহরে তিনি একটি মান্দর দেখে আসেন, যার কাঠের মূর্তিগ্যাল “সুন্দররূপে 
খোদিত”। একই পথে জাপানের যেটুকু দেখোঁছালন তাতেই প্রাকীতক দশ্য 
ও মানাবক রূপচর্চার দিক দিয়ে জাপানকে 'সৌন্দয ভাম' বলে মনে হয়োছল। 
সেই সঙ্গে জাপানের উৎকৃষ্ট শিল্পদ্রব্য দেখে তিনি এমনই মোহিত হন যে, 
খেতাঁড়র রাজাকে জানিয়োছলেন, টাকাকাঁড় যাঁদ ব্যাঙ্কের মারফত আগেই 
আমোরিকা চলে না যেত, তাহলে তান হয়তো জাপানের শিল্পদ্রব্য কিনে দেশে 
ফিরে আসতেন- আমেরিকা যাওয়া আর হত না।২৫ সত্যই তা করতেন কিনা 
জান না-কিন্তু এ কথাগ্ালর মধ্য থেকে শিল্প সম্বন্ধে তাঁর প্যাশনের চেহারা 
দেখা যায়। জাপানের শিজ্পানূরাগের কথা তান অক্লা্তভাবে বলে যেতেন। 

(২) আমোরকায় থাকাকালে স্বামীজীর মতো 1[শ্পতৃফ মানুষ মিউীজয়ামে 
ঘুরে শিল্পসংগ্রহ দেখবেন সহজেই বোঝা যায়। আমোরকার নিজস্ব শিজ্প- 
সৃষ্টি বড় কিছ না হতে পারে, কিন্তু অপারামিত তার অর্থ ও তদনুরূপ তার 
সংগ্রহবাসনা। ইংলন্ডের সম্বন্ধে মোটামুটি একই কথা বলা যায়। 

লুই বাকের বিখ্যাত গ্রন্থ “স্বামী [ববেকানল্দ নিউ 
ডিস্কভারজ”-এর মধ্যে শিপাবিষয়ে স্বামীজীর আগ্রহের ও বন্তুবোর বিক্ষিপ্ত 
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কিছ; উল্লেখ পাই। ডেট্রইটে 'বখ্যাত ধনী ব্যব্সায়ী চার্লস এল ফ্রিয়ার 
সামাজিক আকর্ষণের লক্ষ্যবস্তু স্বামী বিবেকানন্দের (116 9০0০191 1101 
0 1116 090) ১811 ৬1/100101910090) 110 17117000 1701010) সম্মানে 
বরাট ভোজসভার আয়োজন করোছলেন। চার্লস ক্রিয়ার ধনী ব্যবসায়ী 
হলেও ব্যাতক্রম মানুষ ছিলেন--“তাঁর আগ্রহের কেন্দ্রবস্তু ছিল প্রাচ্য 
শিল্প। চার্লস ফ্রিয়ার, একথা বলা হয়, আমেরিকায় চীনা ও জাপানী শিল্পের 
বৃহত্তম সংগ্রহের আঁধকারী 1ছলেন।” লুই বার্ক জানিয়েছেন, ১৯০০ 
খাীম্টাব্দ থেকে চার্লস ফ্রিয়ার পুরোদমে তাঁর [শল্পসংগ্রহেব কাজ আরম্ভ 
করেছিলেন, কিন্তু তাহলেও এই ১৮৯৪ খ্যীষ্টাব্দেই তাঁর ভবন, যেখানে 
আরম্ভ করোছল। স্বামীঁজণ এই শি্পনিদর্শনগুলি সাগ্রহে পরীক্ষা করে- 
ছিলেন, একথা সহজেই অনুমান করা যায়। 

(৩) আমেরিকা থেকে ইংলন্ডের উদ্দেশো স্বামীজী প্রথমবারের জন্য যারা 
করেন ১৮৯৫, আগস্ট মাসের মাঝামাঁঝ। এ মাসের শেষের 'দকে প্যারিসে 
পেশছান। প্যারিসে যাওয়ার কারণ--স্বামীজীর বন্ধু মিঃ লেগেটের বিবাহ- 
উংসব। প্যারিসে এই পর্যায়ে স্ব্পকালীন অবস্থানে (২৪ আগস্ট-৯ 
সেপ্টেম্বর) স্বামীজাঁকে বিবাহের অনুষ্ঠানাদতে নিশ্চয় বেশ কিছু সময় আটকে 
থাকতে হয়েছিল, কিন্তু প্রথম প্যারিস দর্শনকো শল্পদর্শনের পরম আনন্দে 
পারবাততি করতে তান ব্রুটি করেননি। তাঁর ইংরোজ জাঁবনীতে পাইঃ 
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এইবারই তিনি বোধ হয় প্যারসের লুভার মিউজিয়ামে গিয়েছিলেন 
(১৮১৫-তে প্যারিসে তাঁর দুবার অবস্থান, একাঁদন-দাদনের বেশী সময়ের 
জন্য নয়), কারণ ১৮৯৭, ৩০ মে তানি তাঁর স্নেহের 'ভাগনী' মৈরী হেলকে 
সকোতুকে এক প্রসঙ্গে “ভেনাস ডি মিলো”র মৃর্ত দেখার কথা 
জানিয়ৌোছলেন। ২৭ 


বিবেকানন্দের আভজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য ৪৫৫ 


(৪) ১৮৯৬-এর জুলাই মাসের শেষের দিকে স্বামীজী লন্ডন থেকে 
কন্টিনেন্ট ভ্রমণের জন্য বেরিয়ে পড়ে জৌনভা দেখোছলেন। সেখানে যেসব 
স্থাপত্য ও শিল্পকীর্ত দেখেন, তাদের মধ্যে “ক্যাসল অব শিল*” 
(0০85010 01 0101197) ছল। রাইন নদীর তরে কোলন (09196) শহরের 
বিরাট ক্যাঁথদ্রল দেখে তান মুগ্ধ হয়োছিলেন। জার্মানীর 'কিয়েল শহরে 
বখ্যাত ভারততাত্বক পল ডয়সনের সঙ্গে যখন কাঁটয়োছিলেন. তখন উল্ত 
অধ্যাপকের অনুরোধে সেখানে অন্বান্ঠত প্রদর্শনী দেখতে যান, যাতে কলা- 
[শক্গর যথেষ্ট নমুনা সংগৃহীত ছিল। 

স্বামীজীর এই, কন্টিনেন্ট ভ্রমণের কোনও ভাল ববরণ নেই। তাঁর 
ইংরেজি জীবনী থেকে সামান্য প্রাসাঞ্গক [বরণের উল্লেখ উপরে করেছি, কিন্তু 
এ বংসরই ডিসেম্বর মাসে স্বামীজী লন্ডন ত্যাগ করে কান্টনেন্টের মধ্য দিয়ে 
বোঁড়য়ে ভারতে প্রত্যাবর্তন করোছলেন--তার কিয়দংশের অর্থাং রোম দর্শনের 
কিছু বিস্তারিত সংবাদ আমরা অন্যতম সাঁঙ্গনী মিসেস সৌভয়ারের একটি 
রচনা থেকে পাই।২৮ সে বিবরণ উপাস্থত করার আগে ইংরৌজ জাঁবনীতে রোম 
দর্শনের পূবে এই পর্বে স্বামীজন যেসব শিল্পনিদর্শন দেখোঁছিলেন, তার বিষয়ে 
লেখা আছেঃ তিনি মিলানে লওনার্ডো দা ভার "লাস্ট সাপার” ছাঁব দেখে 
বিশেষ মুগ্ধ হন। মিলান শহরেই স্বামীজীর সঙ্গে ইতালর প্রথম পারচয়। 
মিলান শহর থেকে তিনি স্দলবলে 'পিসা গিয়ে স্বাবখ্যাত হেলানো টাওয়ার 
দেখেন, সেইসঙ্গে “ক্যাম্পো ম্যান্টো” নামক ক্যাথিভ্রলাটও। মিলান ও পিসায় 
শ্বেত ও কৃষ্ণ প্রস্তরের অপূর্ব ব্যবহারের সবিশেষ প্রশংসা তিনি করেছিলেন। 
অতঃপর স্ন্দরী ফ্লোরেন্স নগরীতে গিয়ে অন্যান্য দ্রষ্টব্য স্থানের সঞ্জে আর্ট 
গ্যালারগ্ীলও দেখোছলেন। ফ্লোরেন্স ইউরোপের প্রধান শল্পকেন্দ্র, এবং 
এখানকার সংগ্রহশালায় পাঁথবার শ্রেষ্ঠ অনেক সাঁন্টই আছে। 

“চরনগরী রোম"_সেখানে সকল আগ্রহেরই খাদ্য রয়েছে-মসেস 
সৌভিয়ার ?লখেছেনঃ “বস্তুত পক্ষে রোম শহরাটিই একাঁটি মিউীজয়াম; যাঁদ 
কেউ ছবি চায়, তার সেরা নমূনা এখানে পাবে; যাঁদ স্থাপত্যের ভক্ত হয়, 
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তাহলে ল্যাঁটন মনোধর্মের রহস্য তার কাছে উন্মোচন করে দেবে গিজার 
সৌন্দয মহমা; যাঁরা প্রত্বতত্তে আগ্রহী, যাঁরা অতাঁতের শুশক'পঞ্জরের মধ্যে 
সন্ধান করে ইতিহাসের বিস্মৃত অধ্যায়ের কোন কোন পৃজ্ঠাকে আবিচ্কার 
করতে উৎস্‌ক-_তাঁদের প্রণীতপর্ণে আগ্রহের কাছে রোম বিপুল উপাদান- 
স্তূপ”); “এই রোমে স্বামীজনীর সঙ্গে আমাদের ভ্রমণ প্রথম থেকে শেষ পর্যন্ত 
আঁবামশ্র আনন্দের কারণ হয়োছিল।”২৯ মিসেস সৌভিয়ার আরও লিখেছেনঃ 
“অতাঁব উদাসাঁন অলস ভ্রমণকারীঁও এই চিরনগরাতে প্রথম প্রবেশকালে নূতন 
ভাবোল্মাদনা বোধ করবেন; সেখানে আমাদের সঙ্গী অন্য কেউ নন স্বামী 
ববেকানন্দ, যাঁর ছিল সদাজাগ্রত দাঁচ্টশান্ত এবং ইতিহাসের রহস্যের মধ্যে 
প্রবেশ করার সুগভীর সহজাত ক্ষমতা ।” ৩০ 

রোমের ধবংসস্তূপের মধ্যে ভ্রমণের ইচ্ছায় বোরয়ে পড়ে প্রথমে তাঁরা 
[গয়েছিলেন সিজারের প্রাসাদে, আরপর ফোরাম-এ। যাবার পথে তাঁরা “পয়াজা 
ডি সপাগ্না”র ভিতর দিয়ে গিয়োছলেন, অতি সুন্দর সিপড়গুলি তাঁদের দৃষ্টি 
আকর্ষণ করেছিল-যা গিয়ে পেশছেছিল “সেন্ট ট্রীনিটা 'ড মাল্ট” নামক গর্জায়। 
এ গির্জাটি “কুশ থেকে অবতরণ” নামক চিত্রের জন্য বিখ্যাত। 1সজারদের 
অপূর্ব প্রাসাদগুলি তাঁরা দেখোছলেন, ক্রমান্বয়ে বরাজিত সেগ্ল। তার 
নির্মাণ আরম্ভ করোছলেন অগস্টাস সিজার পরবর্তী সিজারগণ ক্রমেই সংখ্যা 
ও সোন্দর্য বৃদ্ধি করে গেছেন। নীরো তৈরী করোছলেন দুটি প্রাসাদ, যার 
প্রথমাটিতে যখন আগুন লেগেছিল তখন তিনি তাঁর হীতিহাসাঁবখ্যাত বাঁণাবাদন 
করেছিলেন। দ্বিতীয় প্রাসাদাট সমাগত করে যেতে পারেনান_ যেটুকু পেরে- 
ছিলেন তাতেই তাকে মাঁণরত্রে, স্বর্ণরৌপ্যে, মার্ততে, চিন্ত্রে এমনই অলত্কৃত 
করেছিলেন যে, 'ক্বর্ণভবন' নামে তা পরিচিত হয়েছে। প্রাচীন প্রাসাদের পাশে 
খনন কাজ চালয়ে প্রাচীন 'ভাত্তাচত্রের নমুনা আঁবচ্কৃত হয়েছে। 

বিশাল স্থাপত্যসমূহে গৌরবান্বিত ফোরাম-এ গিয়ে স্বামীজী রোমের 
সুন্দরতম স্তম্ভ ট্রাজান পিলার খটয়ে দেখোছলেন। ১১৭ ফট উপ্দু, বাস- 
রিলিফে অলঙকৃত, ট্রাজানদের কীর্তস্মারক এই স্তম্ভটিতে দূহাজারের বেশী 
মনষ্যমূর্তি রয়েছে। জেরুজালেম আঁধকারের স্মারক, ৮১ খ্যী্টান্দে নার্মতি 
টিটাস বিজয় তোরণ এখনও সুন্দরভাবে বর্তমান। “স্বামীজী গোড়ার 'দকে 
নীরব ছিলেন; কিন্তু ক্মেই বোঝা যাচ্ছিল তাঁর আপাত শান্তভাবের ভিতরে 
তান কতখানি উংস;ক উদগ্রীব হয়ে উঠেছিলেন। তিনি প্রাচীন রোমের চিন্তায় 


বিবেকানন্দের অভিজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য ৪৫৭ 


মগন ছলেন, যে রোম তার বৃহৎ আকাঙ্ক্ষাকে মহাঁবস্ময়কর আকার ও সৌন্দর্যের 
স্থাপত্যকর্মে রূপাঁয়ত করেছে। স্থান থেকে স্থানান্তরে যাবার পথে তিনি 
কথা বলতে আরম্ভ করলেন; ইতিহাস এবং স্থাপত্য সম্বন্ধে তাঁর মতামতের 
সঙ্গে মীশয়ে দিলেন অজস্র খঃটিনাটি তথ্য, যা এ প্রাচীন কীর্তিগুলিকে যেন 
আবৃত করে দিল ইন্দ্রজালে।" ৩১ 

অতি পুরাতন এবং অত্যন্ত পূজার রোমের গৃহদেবা ভেস্ট্যার মান্দর তাঁর। 
দেখোঁছিলেন, যার মধ্যে ছিল পাঁবন্র বর্ম ও পাঁবন্র আগ্ন। তাঁরা দেখোছিলেন 
সুমহান স্থাপত্যসোন্দর্যপূর্ণ রোমের সাধারণ স্নানাগারগাীলকে, যেখানে 
কেবল স্নানব্যবস্থাই নয়, আঁধকন্তু ছিল ক্রীড়াঙ্গন, ব্যায়ামাগার, সভাগ্‌হ, 
গ্রন্থাগার টাইটান ও ক্যারাকালার স্নানাগারগুলি তো বিস্ময়ের মহাসৃন্টি। 

দর্শনীয় রোমেও দর্শনীয় স্থান কলোসয়াম- রোমের বিশাল শান্ত এ 
সুন্দরতম আযাম্ফিথিয়েটারটির সৃম্টি করোছিল। বারো হাজার ইহাদ ও খী্টানের 
ক্লীতদাস-বাধ্য পারশ্রমে এক বছরের মধ্যে নির্মিতি, লক্ষাধক দর্শকের উপবেশনের 
উপযোগী সেই রঙ্গস্থলাটর অবশ্য অজ্পই অবাঁশম্ট আছে। তাঁরা চলে 
গিয়েছিলেন কনস্টানটাইনের আঁতখ্যাত বিজয় তোরণ দেখতে, তারপর আবার 
ফিরে এসৌছলেন নির্মল সন্দর চন্দ্রালোকে কলোঁসিয়াম দেখতে। “সেই 
বিশাল রঙ্গস্থলের উপরে ছাঁড়য়ে ছল ঘননীল আকাশ, সেখানে জবলাছল নক্ষত্র 
ও তারকাপদ্, আমাদের চতুর্দকে মৃত্যুর মতই স্তব্ধ নীরবতা- অপূর্ব, অপূর্ব 
সৈই মাহমা।” 

কনস্টানটাইন-নির্মিত “সেন্ট জন ল্যাটেরন” চার্টই রোমের প্রধান গির্জা । 
এর প্রাচীনত্ব ও স্থাপত্যসোন্দর্য একে অবশ্য দর্শনীয় করে রেখেছে। যে সিপড় 
দিয়ে হেটে গিয়ে যীশহখীম্ট তাঁর শেষ বিচারের সম্মুখীন হয়েছিলেন, তা 
রয়েছে এখানে, এর ্রাতিট অংশ খযীষ্টধর্মের ইতিহাসে ও সংস্কাতিতে পূর্ণ_ 
এর মধ্য দিয়েও তাঁরা অগ্রসর হয়েছিলেন। 

রোমের গির্জাগ্যাল কেবল ধর্মের নয়, শিল্পেরও আগার। যাঁরা ভাস্কর্ষে 
আগ্রহী তাঁরা কেউ ভিত্কোলোয় সেন্ট পিয়েঘ্রো চার্ট দেখতে ভোলেন না, কারণ 
সৈখানে রয়েছে মোজেস-এর মৃর্তি-এটরাও সে ভুল করেনান। মোজেসমার্ত 
মাইকেল এঞ্জেলোর মহত্তম সৃষ্টির একাট-মানাবক শীস্তমহিমার অপূর্ব 
আদর্শায়ত রূপ। চিত্তাকর্ষক ছিল সঙ্গীতের খাঁষ-গুরু সেন্ট 'সাঁসাঁলয়ার 
মর্মরমূর্তি দর্শন- তাঁর নামাঁগ্কত গির্জার অভ্যন্তরে । এবং সেইসঙ্গে রোমের 
সবচেয়ে জমকালো সমাধস্থল- হাঁড্রয়ান সমাধিভীম-যা পর্বে ভূষিত ছল 
বহু অলঙকারে। 


৪৫৮ চিন্তানায়ক (বিবেকানন্দ 


ক্লুশের আকারে নার্মত সর্ববৃহৎ গির্জা সেন্ট পিটারস চার্চ তাঁরা দেখে- 
ছিলেন। গির্জার দৈর্ঘ্য ৬১৩ ফুট-সর্বোচ্চ শিখর ৪৪৮ ফুট_ভিতরে 
এশবযের বিপুল সমারোহ। বড়দিনের সময়ে বিপুল জাঁকজমকের যে রূপ 
তাঁরা দেখোঁছলেন, তাতে তাঁদের চক্ষু অভিভূত হলেও আত্মা ছিল অতৃপ্ত। 
দবামীজন চাপা স্বরে শধয়েছিলেন £ “এই যে 'গর্জায় অনুষ্ঠানের এমন বাহুল্য, 
এ*বর্যের ব্যাপক আড়ম্বর-এখানকার কর্মকর্তারা ক সেই আনত খ্যস্টের 
অনুগামী, যিনি তাঁর মাথাটি রাখবার ঠাঁইটুকু খজে পাননি 2” স্বামীজী আরও 
বলোছলেনঃ “বাইরের অনুষ্ঠানের সেইটুকুই মূল্য যেখানে সে অন্তরের 
পাঁবন্রতা বিকাশে সহায়তা করে। যাঁদ জীবনের 'বকাশে তা সমর্থ না হয়, 
তাহলে মায়া না রেখে তাঁকে চূর্ণ ক'রে ফেলো ।” 

খুনম্টের প্রাতীনাধ পোপের বাসস্থান এগারো হাজার কক্ষসমান্বত 
ভ্যাটিকান প্রাসাদের অন্যান্য িতৃষ্ণাকর এশবর্ষের সঙ্গে কিন্তু আকর্ষক এশবর্যও 
ছিল-শল্পের এ*্বর্য। 'সাঁস্টন চ্যাপেলের সিলিংয়ে মাইকেল এপ্সেলোর 
চিন্তরাবলী; বেদীপার্ের দেওয়ালে একই শিল্পীর আঁকা “শেষ বিচারের” চিন্র। 
সেই সঙ্গে রয়েছে বাঁটচেল্লী, পের্গিনো, িনরেল্লীর িন্তরাবলী। আরও আছে__ 
র্যাফেল ও অন্যান্য বিখ্যাত 1শল্পীর খলানে আঁকা ছাঁব। 

ভাস্কর্য গ্যালারতে মেলে শাল সর্পের সঙ্গে যুদ্ধরত লাওকুনের অসাধারণ 
ভাস্কর্য_ঁশল্পরসিকেরা যার তুলনা খঃজে পান না; এবং আরও বহুসংখাক 
শ্রেষ্ঠ সৃন্টি। সিশড়র পাশে দুই মিশরীয় সিংহের মূর্তি, ক্যাস্টর ও পলযক্সের 
দুই বিশাল প্রতিমূর্তি, মার্কস অরেলিয়াসের অশ্বার্ড বোঞ্জমার্ত। শেষোল্ত 
মূর্তীটতে মাইকেল এঞ্জেলো-সৃলভ জাবনাবেগ এতই বেশী যে, দেখলে মনে 
হয়, এখাঁন ছুটতে শুরু করবে । মার্কস অরোলয়াসের মধ্যে দুধর্ষ জবনগাতর 
সঙ্গে যুক্ত ছিল সুগভীর ধ্যানলীনতা-ম্ার্ততে তাও প্রকাশিত। ক্যাপিটল 
প্রাসাদের মিউঁজয়ামে মুমূর্ষু গ্ল্যাডয়েটর-এর মূর্তি বখ্যাত। এবং 'চন্র- 
রাঁসকেরা বারবোরান প্রাসাদের মধ্যে গুইদো রেনী-কৃত বিয়োট্রস সেনাসর 
পোরট্রেট স্বতঃই দেখে থাকেন, সেইসঙ্গে রেসাঁপগলিওাস প্রাসাদের দেওয়ালের 
পুন্দর চিন্রগ্ালও। এই সকলের মধ্যে যথার্থ চন্রসৃন্টিরূপে এদের দৃঁচ্টি 
আকর্ষণ করোছল ভ্যাঁটকানে র্যাফেল-আঁঙ্কত যাঁশুখ্ীন্টের অলৌকিক 
রূপান্তরের ছবি এবং ভিমানীচনো-আঁঙ্কত সেন্ট জেরোমের চন্র। 

গিজা ও মিউজিয়ামের অভ্যন্তর থেকে মুক্ত হয়ে স্বামীজী সদলবলে চলে 
গিয়োছিলেন রোমের বিখ্যাত সমাধভূমে, সেখানেও দেখোছিলেন মৃত্যুকে 
অস্তগামী সূর্যকে পিছনে রেখে_ সামনে পিছনে উপরে নীচে বিস্তৃত ।বশাল 
শান্তি। তাঁরা অনুভব করেছিলেন-সৃঘ্টির আনন্দের মতোই বা ততোধিক: 


বিবেকানন্দের অভিজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য ৪৫৯ 


গভীর বস্তু হল--সৃম্টি-সমাপনের মৌন প্রত্যাহার। 

রোম সে নেপলস। সেখান থেকে পম্পেই নগরীর ধ্বংসাবশেষ দর্শন। 
ক্বামীজন বিশেষভাবে আগ্রহী হয়ে উঠোছলেন খননের ফলে সদ্য-আঁবচ্কৃত 
একটি গৃহের বিষয়ে, যার মধ্যে পূর্বের মতই বর্তমান আছে ফ্রেছ্কো, 
প্রাতমৃর্তি এবং ফোয়ারা ।” পম্পেই স্বামীজীর মন লুটে নয়োছল। 

(৫) ১৮৯৯-এর মাঝামাঁঝ সময়ে স্বামীজী 1দ্বতীয়বার পাশ্চাত্য যাত্রা 
করেন। ১৯০০, আগস্টের গোড়া থেকে প্রায় তিনমাস তান ফ্রান্সে ছিলেন - 
যার অনেকটা সময় প্যাঁরসে কেটেছিল। এবারও তান 'মঃ ও মিসেস লেগেটের 
আঁতাঁথ। স্বামীজা প্যারসে ?গয়োছলেন “ধর্মৌতহাস সভায়” যোগ 'দিতে। 
“এ বংসর এ প্যাঁরস সভ্যজগতের এক কেন্দ্র এ বংসর ৬ নানা 
দগ্দেশ-সমাগত সঙ্জনসঙ্গম”৩২- -স্বামীজী লিখেছেন তাঁর 'পরিব্রাজক' গর 
লেগেট-ভবনে, যেখানে স্বামীজী ছিলেন, সেখানে মঃ লেগেটের আমন্নণে 
সমবেত হতেন ফ্রান্সের ও অন্যান্য স্থানের বহু বিদগ্ধজন। “মঃ লেগেট 
প্রভূত অর্থব্যয়ে তাঁর প্যারসস্থ প্রাসাদে ভোজনাঁদ-বাপদেশে 'নত্য নানা যশস্বাঁ 
যশাস্বনী নর-নারীর সমাগম সিদ্ধ করেছেন.. । কাব, দার্শানক, বৈজ্ঞ।নক, 
নৈতিক, সামাঁজক, গায়ক, গাঁয়কা, শিক্ষক, শিক্ষাঁয়ন্রী, চিন্ত্কর, শিল্প. ভাস্কর, 
বাদক-প্রভীতি নানা জাতির গুণিগণ-সমাবেশ মিঃ লেগেটের আতিথা- 
সমাদর-আকর্ষণে তাঁর গৃহে । সে পর্তাঁনর্ঝরবৎ কথাচ্ছটা, আঁপ্নস্ফযীলঙ্গবৎ 
চতুর্দিক-সমৃখ্খিত ভাববিকাশ, মোহিনী সঙ্গীত, মনীষী-মনঃসংঘর্ষ-সমূখিত 
[চল্তামন্তরপ্রবাহ...”৩৩ -এহেন মণ্ডলীতেও স্বামী বিবেকানন্দ ছিলেন কেন্দ্র- 
পুরুষ । এই সমাবেশে স্বামীজনকে কিছুকাল দর্শন করে, তারপর অন্ন্র গয়ে, 
[ানবোঁদতা ম্যাকলাউডকে এক চিঠিতে এ প্রসঙ্গে লিখোছলেন (তারিখ 
আনর্ণশিত)ঃ “199 1013 0100 1 501010050 5/911 1023 011 1১115 01115 
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নোবেল, অগুস্ত রদ্যাঁ, প্রন্সেস ডোরয়া, ডিউক অব নিউক্যাসল, লেডী 
আংলেসা, স্যার হিরাম ম্যাকাঁসম, ডঃ জগদীশচন্দ্র বসু। | 

এদের মধ্যে আমাদের প্রয়োজন রদ্যাঁর কথায়। “শতাব্দীর শ্রেষ্ঠ ভাস্কর” 
বলে কথিত রদ্যাঁর সঙ্গে স্বামীজীর আলাপ হয়োছিল-এটা একটা "চিত্তাকর্ষক 
সংবাদ, ?কন্তু হায় সে আলাপের বিষয়বস্তু আমরা জানতে পাঁরাঁন। স্বামীজী 
ক রদ্যার শিল্পশালায় গিয়ৌছলেন? 'নিাবোদতার 10ঠ থেকে এইট,কু পেয়োছ 
_ম্যাকলাউড ও 'ানবোঁদতা রদ্যাঁর প্রদর্শনীতে পরমানন্দে ঘুরে বৌঁড়য়েছেন। 

[মিস ম্যাকলাউডকে ১১ সেপ্টেম্বর তাঁরখে লেখা আযালবার্টার চাঠ থেকে 
বিবেকানন্দ-রদ্যাঁ সাক্ষাতের সংবাদ পাইঃ 

+9৬/0101 15 11) 2 50010171010 17090019951 10191) 2100 0011 111019 01101)01 
৮125 00079609101 2 61001 90100653, ,.176 0010০ 590110 1১119) 03 
10)6961010 911 11915 21)0 1111010679১ 1২001) 91০. 

একই চিঠিতে জনৈক নামকরা ফরাসী চিন্রীশল্পীর কাছে স্বামশীজীর গ্রমনের 
সংবাদ পাই, যাঁদও দুঃখের বিষয়, উত্ত শিল্পীর নাম আযালবার্টা চিঠিতে 
জানানানঃ 

১৬/])1 ৮1]| ৮০ (9 131111010% 109য 11017099, 89111015099 106 50995 
(0 ৮1511 2 91701) 109111061 01 21016 11) 1119 00101. 

স্বামীজা প্যারিসে থাকাকালে প্রায় প্রাতাদন সকালে প্যান্ত্রক গেডেস ও 
মিঃ লেগেটের সঙ্গে প্যারিস-প্রদর্শনীতে গ্িয়েছেন। এই প্রদর্শনীতে পাঁথবীর 
বহর বিচিত্র বস্তুর সমাবেশ হয়োছল- প্যারিসবাসীর চোখে তা বহ স্থল বর্বর 
বস্তুর সমাবেশ- কিন্তু প্যারসবাসর কিছু আকর্ষণ-বস্তুও প্রদর্শনীতে ছিল, 
যার কথা ফরাসী লেখক আঁদ্রে হ্যালীস তাঁর একাট গ্রন্থে লিখেছেন-_সে 
জানসগুল নানাদেশের উৎকৃষ্ট ?শল্পদ্রব্য ছাড়া আর কিছ? নয়। স্বামীজী এ 
শল্পদ্রবাগীল সযত্ে দেখোঁছলেন। 

স্বামশজীর অনুরাগীরা তাঁকে শিজ্পের পটভূমিকায় দেখতে অভ্যস্ত ছলেন। 
প্যারিসের শিক্ষাকেন্দ্র সরবোন প্রাসাদে স্বামীজী বন্তুতা করোছলেন, ধর্মোতহাস 
সভায়। সরবোনের বিরাট আঘাম্ফাথয়েটারের সভাগৃহে ৭৫ ফুট দীর্ঘ এক 
বিখ্যাত ম্যরাল আছে, তার শিল্প ফরাসী, নাম প্যাভ-দা-শ্যাভাঁনে; চিত্রের নাম 
“পাঁবন্ন অরণ্য”; বিষয়-_সরবোনের আঁধস্ঠান্নী বসে আছেন বনমধ্যে সংহাসনের 
উপরে-এবং পরিব্ত হয়ে আছেন সাহিত্য, বাঞ্মিতা, ভূবিদ্যা, পদার্থাবদ্যা, 
রসায়ন, জ্যাঁমাত প্রভীতির আঁধষ্ঠান্রীদের দ্বারা। এহেন পটভূঁমকার উপরে 
স্থাঁপত স্বামী িবেকানন্দ- সুমহান দৃশ্য!! উচ্ছবাসত কল্পনায় মিসেস লেগেট 
[লিখে পাঠিয়েছিলেন মিস ম্যাকলাউডকেঃ 
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এইবারও স্বামীজন প্যারসের লুভারে গিয়েছেন, এবং সেখানে গ্নীক- 
শিজ্পের নিদর্শন খখটয়ে দেখেন। 

প্যারস থেকে স্বামজী নরম্যান্ডতে সমূদ্রুমধ্যে একটি ক্ষুদ্র দ্বীপের উপর 
শনার্মত মঠ “মন্ট সেন্ট মাইকেল” দেখতে গিয়োছলেন। আর্কএঞ্জেল 
মাইকেলের স্মরণে 'নার্মত এই মধ্যযুগীয় মঠাঁটতে স্থাপত্যের উৎকৃষ্ট নিদর্শন 
বর্তমান ছিল। সর্বোচ্চ স্থানটিতে নার্মত হয়োছল একটি উচ্চাঙ্গের গাঁথক 
রীতির গির্জা- তার চূড়ায় পাখা-মেলে-দেওয়া আকঁএঞ্জেলের মার্ত। গির্জার 
পার্্বস্থ খলানপথটির দুইপাশ্লে ছিল একশো কুঁড়িটি অলঙ্কৃত স্তম্ভ। এই 
খিলানপথাঁট ভ্রয়োদশ শতাব্দীর শ্রেষ্ঠ সৃন্টিরূপে স্বীকৃত। এতিহাসিক 
গাঁরবেশে, স্থাপত্যসৌন্দর্যে এবং স্থানমাহমায় মৃগ্ধ বিবেকানন্দ বলোছলেন ঃ 
“ধ্যানের পক্ষে কী অপূর্ব এই স্থান 

(৬) কেবল লুভারে বা অন্য কোন মিউীজিয়ামে নয়, গ্রঁকশিজ্পের নিদর্শন 
গ্রঁসের বাস্তব পটভূমিকায় দেখার সুযোগও এইবারই িছাঁদনের মধ্যে ঘটে 
যায়। স্বামীজীর জীবনীতে পাই- প্যারিস থেকে বেরিয়ে স্বামীজী রা 
অপেনা-গাঁয়কা মাদাম কালভের্‌ আতীথ হসাবে কছনকাল বৌঁড়য়োছলেন। এ 
রা পিয়ের হিয়াসান্থ ও তাঁর পত্রী 

বং জোসোঁফন ম্যাকলাউড। এইবারই স্বামীজী ভিয়েনা যান, সেখানে তিনাঁদন 
থেকে দুষ্টব্য জানিসগলি দেখেন, তার অন্যতম সানবোর্ন প্রাসাদ, যার প্রাতাঁ 
কক্ষ 'বাভন্ন 'শিল্পরীতিতে ও শিল্পদ্ব্যে সঙ্জত ছিল। ভারতাঁয় ও চীনা- 
সঙ্জায় ভূষিত কক্ষ দেখে স্বামীজী খুশী হন। ভারতীয় অলঙ্করণ তান 
খুবই পছন্দ করোছিলেন। মউাঁজয়াম দেখোঁছলেন--এবং সেখানে রাঁক্ষত ডাচ 
শল্পীদের 'বখ্যত চনতরাবলী । 

তারপর গিয়োছলেন কনস্টানাটনোপল । গ্রীক সম্রাটদের প্রাচীন অন্দরমহলে 
স্থাঁপত মিউজিয়াম দেখোঁছলেন, যার মধ্যে সবচেন্নে াকর্যণের বস্তু হয়েছিল 
শবদেহ রক্ষার প্রস্তরানীর্মত “অপূর্ব আধারগুীল (99100010880) | 

গ্রীস তারপর-_শিজ্পের আঁধষ্ঠান্রী এথেন্স। এথেন্সে স্বামীজী চারাঁদন 
কাঁটয়োছলেন কিন্ত তাঁর এই 1শল্পপারব্রজ্যাকে ভাষারূপ দেবার চেষ্টা কেউ 
পরবর্তীকালে করেনাঁন, যাঁদও এই ভ্রমণের অপূর্বাত্বর কথা সঙ্গীরা বলেছেন। 
অগত্যা আমরা স্বামীজণীর ইংরেজি জীবনী থেকে যথাসম্ভব সংবাদ সংগ্রহ করে 
দিচ্ছিঃ 

“কনস্টানাটনোপলে কয়েকাঁদন কাটিয়ে স্বামীজা ও তাঁর সং্গীরা এথেন্সের 
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স্টিমার ধরলেন। পাঁথমধ্যে তাঁরা 'গোজ্ডেন হর্ন” এবং মারমোরা দ্বীপ দেখলেন। 
শেষোস্ত স্থানে একটি গ্রীক মঠ দেখে তাঁর বিশেষ ভাল লাগে ।. এীতহাঁসক 
এথেন্স নগরী ও আশেপাশের সকল ধৰংসাবশেষ স্বামীজী দর্শন করোছলেন। 
তারমধ্যে উল্লেখযোগ।-বিজয়দেবার মান্দর, পার্থেনন...আলম্পিয়ান জ7ীপটারের 
মন্দির, ডায়োনাসস থয়েটার...ইলিউাঁসস। এই শেষোন্ত স্থানাট প্রাচীন 
ইলউসাীয় রহস্যের কেন্দ্রস্থল, এবং এট স্বামীজীকে বিশেষ আগ্রহান্বিত 
কবোছল। এথেন্স ত্যাগেব আগে তিনি খ্টাষ্টপূর্ব ৫৭৬-৪৮৬ কালের বিখ্যাত 
ভাস্কর আ্যাগলাডাস-এর ভাস্কর্য দেখতে গিয়েছিলেন। সেইসঙ্গে প্রাচীন 
[শিল্পাচাের তিন মহান শিষ্য কিডিয়াস, মাইরন ও পালকালটাসের শিজ্প- 
কর্মও দেখোছিলেন।” 

আর এক পুরাতন পাথবী-ামশরে অতঃপর তারা 'গিয়েছিলেন। কায়রো 
মিউীজয়াম যে তাঁরা সযত্ে দেখোঁছলেন, সেকথা না বললেও চলে; সেইসঙ্গে 
[ফিঙ্কস ও পরামিড। এই প্রসঞ্জে মাদাম কালভে তাঁর আত্মজীবনীতে 
লিখেছেনঃ 

«স্বামীজীর কয়েকজন শিষ্য ও বন্ধু সহকারে তাঁহাকে লইয়া আমরা 
তুরস্ক, গ্রীস ও মিশরদেশ ভ্রমণ করিতে গিয়োছলাম। ... কী সুন্দর এই তীর্থ- 
যাত্রা! বিজ্ঞান, দর্শন, ইতিহাসের মধ্যে যেন স্বামজীব অজ্ঞাত কিছুই নাই। 
. খত্রীন্টধর্মের ইতিহাস লইয়া তকের সময়ে স্বামীজণ এখান প্রাচীন দাঁলল 
আঁবকল মুখস্থ বাঁললেন, এবং একাঁট চার্চ-কাান্সলের তাঁরখ জানাইলেন, 
যাহার কথা ফাদার লয়সনও (খীম্টান শাস্ত্র বখ্যাত পণ্ডিত ও বাগ্মী যান) 
নাদর্টভাবে বাঁলতে পারিলেন না। 

«আমরা গ্রীসে ইউীলাঁসস দর্শন কারলাম। স্বামীজা ইহার রহস্য ব্যাখ্যা 
কারলেন। আমাঁদগকে বেদী ও মান্দরগ্ঁল দেখাইলেন; কোনখানে কি হইত 
বঝাইয়া দিলেন; পুরোহতগণের উপাসনা ও পৃজার £বশেষ প্রণালী ব্যাখ্যা 
করিলেন এবং প্রাচীন মন্ত ও গাথা আবৃত্তি কারয়া এুনাইলেন। 

"আবার একাদন মিশর দেশে-এক চিরস্মরণীয় রজনীতে তানি 
আমাঁদগকে সুদূর অতাঁতে লইয়া গেলেন-ঁফিঙ্কসের ছায়ায় বাঁসয়া রহস্যময় 
ভাষায় কত ইতিবৃত্ত বালতে লাগিলেন ।” 


স্বামীজীর জীবনী ও অনান্য সূত্র থেকে শিল্পকীর্তর সঙ্গে তাঁর প্রত্যক্ষ 
পারচয়ের যেটুকু সংবাদ সংগ্রহ করা সম্ভব হয়েছে, তাই উপাঁস্থত করলাম। 
এই অসম্পূর্ণ রেখাচন্রও পাঁরচ্কার দেখিয়ে 'দিচ্ছে-শিল্পাঁবষয়ে স্বামীজনীর 
তুল্য বাস্তব অভিজ্ঞতাসম্পন্ন ভারতীয় তৎকালণন ভারতবর্ষে অল্পই ছিলেন, 
কিংবা কেউ ছলেন না। 


বিবেকানন্দের আভজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য ৪৬৩ 
শিল্প সম্বন্ধে স্বামীজীর বন্তব্যের সঞ্কলন 


স্বামীজীর শিল্পবন্তব্য কোন্‌ কোন্‌ ত্র থেকে সংগৃহীত 

স্বামীজী যে পাঁরমাণে শল্প নদর্শন দেখেছেন ও ঘরোয়াভাবে সেসব 
বষয়ে বলেছেন, সেই পাঁরমাণে 'কন্তু প্রকাশ্য বন্তৃতায় বা লেখায় শিক্পপ্রসঙ্গ 
করেনান। সেই কারণেই এতাঁদন স্বামীজীর মনোজীবন ও ভাবজীবনের এই 
দকাটির উপরে উপযুস্তভাবে আলোকসম্পাত করা হয়ান। তবু নানা সূত্র 
থেকে তথ্য সংগ্রহ করে তাঁর শিল্পধারণার একটা মোটামুটি পাঁরচয় আমরা লাভ 
করোছি। স্বামীজী ধর্মবেত্তা ও ধর্মপ্রচারক ; তাই ধর্ম ও দর্শন সংক্রান্ত 
বিষয়েই 'তীন প্রধানত কথা বলতেন বা বন্তৃতা করতেন। তা হলেও ভারতীয় 
সংস্কৃতির পাঁরচয় যখন দিতে গেছেন তখন ভারতের শিল্প ও বিজ্ঞানের কথা 
না বলে পারেনান। যেমন ধরা যাক, আমেরিকার দক্ষিণাঞ্টলের মেমফিস শহরে 
“ভারতের আচার ব্যবহার ও রীতিনীতি” সম্বন্ধে বন্তৃতা করতে গিয়ে ভারতের 
'স্থাপত্যাশিজ্পের গৌরবের কথা তান বলোছলেন। “আ্যাপীল আ্যাভালেণ্ক” 
"পান্রকার ২১ জানুয়ারির (১৮৯৪) বরণের মধ্যে ছিলঃ 
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খুবই দুঃখের বিষয়, প্রাচীন মন্দিরাঁদ সম্বন্ধে স্বামীজনীর এ “অতুলনীয় 
সুন্দর বর্ণনা”র কোন অংশই উত্ত সংবাদপত্রের বিবরণে নেই। 

ভারতীয় সভ্যতার বিরুদ্ধে রমাবাঈ-গোম্ঠীর ও স্বার্থ সংম্লম্ট অন্যান্যদের 
কুংসার বিরুদ্ধে স্বামীজন যখন আমোরকায় একা প্রাণপণ লড়াই করছেন, তখন 
অনেক সমযেই তাঁকে পাঁথবীর সভ্যতায় ভারতের দানের বিষয়ে বলতে হয়েছে। 
এ ধরনের একটি বন্তৃতার রিপোর্ট বৌরয়োছল ২৭ ফেব্রুয়ারি, ১৮৯৫-এর 
“্ুকলিন স্ট্যান্ডার্ড ইউনিয়ন” পান্নকায়। বন্তৃতার মধ্যে বিজ্ঞানে, দর্শনে, 
সাহত্যে, সঙ্গীতে, এমন কি খেলাতে পর্যন্ত ভারতের দানের কথা তিনি 
বলোছলেন_-শিল্পদ্রব্যের কথাও অবশ্যই বলোছলেন, 'কন্তু দুঃখের বিষয় 
কেবল উল্লেখের আঁধক কিছুই পাই না সংবাদপত্রের বিবরণে ।৩৬ 

সানফ্লানীসস্কোয় স্বামীজণী “ভারতের শিল্প ও বিজ্ঞান”_ এই নামেই 
একাঁট বন্তৃতা করোছলেন, কিন্তু আতি সামান্য কয়েক লাইন রিপোর্টের 


৪৬৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


আতারিন্ত কিছু আমাদের ভাগ্যে এক্ষেত্রেও জোটোন। যেটুকু পাচ্ছি তার মধ্যে 
আছে, স্বামীজী পাঁথবীর সভ্যতার অগ্রগাতি কিভাবে হয়েছে সে সম্বন্ধে 
আলোচনার পর বলেছিলেন এলিজাবেথের স্বর্ণযুগও সমকালীন ভারতের 
তুলনায় অন্ধকার যুগ, এবং ভারত একাদন সঙ্গীত, নাটক ও ভাস্কর্ষে 
পৃথিবীতে নেতৃত্ব করেছিল। বর্তমানে কিন্তু গ্রাসাচ্ছাদনে প্রাণান্ত পারশ্রম 
করতে হয় ভারতবাসকে, তার জন্য তাদের শিল্প ও সাঁহত্য নিছক অনকরণের 
বেশী কিছ নয়।৩? 

স্বামীজীর শিল্প বিষয়ের বন্তব্য প্রধানত পাই ণরচ্চন্দ্র চক্রবর্তীর ডায়েরণী, 
প্রয়নাথ সিংহ, সিস্টার ক্লিস্টিন ও ভাগনী ানবোদতার স্মৃতিকথা, স্বামীজীর 
কয়েকটি চিঠি এবং 'পারব্রাজক', “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” প্রভাত গ্রন্থের মধ্য 
থেকে। শিল্প সম্বন্ধে যখনই সূযোগ ঘটেছে তখনই স্বামীজখ আলোচনা 
করেছেন। জীবনের শেষ পর্বেও স্বামীজী কতখানি উৎসাহের সঙ্গে শিপা- 
লোচনায় যোগ দিতেন, তা “কাশীধামে বিবেকানন্দ” গ্রন্থের মধ্যে দেখা 
যায়।৩৮ 


ভারতবর্ষে ধর্মের সঙ্গে শিল্পের সম্পক্ণ £ শ্রীরামকৃষ্ণের [শিলপবোধ 


স্বামীজীর শিল্প-বন্তব্য আলোচনার আগে এক্ষেত্রে তাঁর মন্তব্য করবার 
আঁধকার সম্বন্ধে প্রশ্ন করা চলে, অন্তত সে প্রশ্ন কেউ কেউ করেছেন। শিল্পী 
প্রয়নাথ সিংহকে জনৈক ইউরোপীয়ান পরিষ্কার বলোছলেন £ স্বামীজীকে 
[তান ছবি সম্বন্ধে কখনও সাঠক বিচার করতে দেখেনাঁন, কারণ ছাঁব হীন্দ্িয়- 


বিবেকানন্দের অভিজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য ' ৪৬৫ 


জগতের ব্যাপার, আর স্বামীজ+ অতীন্দ্রিয় জগতের মানুষ। উত্ত ইউরোপনীয়ান 
অবশ্য স্বীকার করেছিলেন, স্বামীজী প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য সংগীত খুব ভাল 
ধুঝতেন। প্রিয়নাথ সংহ “প্রবৃদ্ধ ভারতে” এক প্রবন্ধে ৩৯ উন্ত ইউরোপণয়ানের 
মতের প্রতিবাদ করে দেখাবার চেষ্টা করেছেন-_ স্বামজী শিল্পে কতখাঁন 
আগ্রহী ছিলেন। কিন্তু প্রিয়নাথ বীসংহ একটা কথা, পাঁরচ্কারভাবে বলেনীন-_ 
বিবেকানন্দের চিন্রবিচার সাধারণভাবে ইউরোপায়দের মনঃপ্ত হতে পারে না, 
যেহেতু তাঁদের মধ্যে দাঁম্টভাঁঙ্গর মূলগত পার্থক্য বর্তমান। উন্ত ইউরোপীয়দের 
বন্তব্যের আর একটি অসম্পূর্ণ তার কথাও 'প্রয়নাথ সিংহ বলেনান। সন্ন্যাসীর 
সঙ্গে শল্পের যতখানি বিরোধের, কথা উত্ত ইউরোপীয় বলেছেন ততখাঁন 
বিরোধ সত্যই ছিল না; তার প্রমাণ বৌদ্ধ মঠের ও সঙ্ঘারামের ?শল্পানদর্শন। 
ভারতবর্ষে ধমেরি সঙ্গে শিল্পের অচ্ছেদ্য সম্পর্ক। আর সেকথা ইউরোপের 
ক্ষেত্রেও কি বহ্‌লাংশে সত্য নয়? গিজাগাঁলর শিল্পানদর্শন কোন সাক্ষ্য 
দেয়? 

ধর্মের সঙ্গে শিল্পের যোগ বূঝতে 'ববেকানন্দের পক্ষে ইতিহাসের মধ্যে 
পিছুহটার প্রয়োজন ছিল না। যাঁকে দেখে স্বামীজী সর্বোচ্চ ধর্ম কি, তা 
শিখোছলেন, সেই শ্রীরামকৃষ্ণ কি সুগভীর শিল্পানুভীতিতে সর্বদা স্পান্দিত 
হতেন না? 

স্বামীজী বলোছলেন, “ওরে আমাদের আর্ট যে ধর্মের একটা 'অঙ্গ। 
ঠাকুর নজে কত বড় আট ছিলেন।” 

শ্রীরামকৃষ্ণ যে সত্যই আঁট'স্ট ছিলেন, সে বিষয়ে শশল্পদপঙ্কর' নন্দলাল 
বসুর উীন্ত অবশ্যই উদ্ধাতিযোগ্য £ 

“ঠাকুর (শ্রীরামকৃষ্ণ পরমহংসদেব) নিজে একজন শিল্পী ছিলেন। ছবি 
ও মুর্তি তৈয়ারী করতেন। শুধু 11098119; নয়, রসিক শিল্পী ও কারিগরও 
ছিলেন। তিনি আঁঙ্গকের (6০০0109০) বিষয়ও বেশ জানতেন। আর ছাঁব বা 
মূর্ত দেখে ভাব ও গড়ন (01) ভুল হলে তা ঠক করে দিতে পারতেন। 
মথুরবাব্‌ একবার তাঁর করা শিবমর্ত দেখে মুস্ধ হয়োছলেন। কালী মান্দরে 
পরে মাকে সাজাবার ভার নিয়োছিলেন। দক্ষিণে*্বরের পাথরের গোঁবন্দজীর 
পা ভেঙ্গে গেলে তাহা তান আত নিপুণতার সাহত জুড়ে দিয়োছলেন। 

'্াক্ষণে*্বরে যে ঘরে থাকতেন তার বারাঁদকের উত্তর দেয়ালে দরজার 
দুপাশে কাঠকয়লার রেখায় আঁকা দুটি ছাঁব ছিল। ৪৮৫ আন্দাজ বড়। 
আম ও প্রিয়নাথ দিংহ (স্বামীজীর সহপাঠী) উহা দেখোছ। ঢুকতে বাঁদকে 
একটি জাহাজ, ডানদিকে একটি আতাগাছ আর তাতে "টয়া পাঁখ সব বসে। 


৪৬৬ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


এ ছবি দুটি কাঁচ দিয়ে দেয়ালে ফ্রেম করে দেবার জন্য রামলালদাকে কিছ: টাকা 
সংগ্রহ করে দয়োছলাম। পরে গিয়ে দৌখ, উহার উপর চুনকাম করে ঢেকে 
ফেলা হয়েছে ।8০ তাঁহার ছেলেবেলায় কামারপুকুর থাকার সময় এরূপ বহ; 
ঘটনা উল্লেখ করা যেতে পারে।৪১ দুর্গাপ্রীতমা গড়ার সময় পোটোদের সব 
সময় 80106 (চালনা) করতেন। তান প্রাতমার উপরে চালচিন্্র আঁকার ভারও 
কখন কখন নিতেন। প্রাতমার চক্ষুদানের সময় তাঁহার ডাক পড়ত, চোখের 
তারা ঠিক জায়গায় দেওয়া বড় কঠিন বলে। চোখের ঠিক দেবভাব না হলে 


বিবেকানন্দের আভজ্ঞতায় ও 'চন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য' ৪৬৭ 


সংশোধন করে দিতেন। তান একজন সহজশিঞ্পী ও শিল্পের সমঝদার 
ছিলেন। ছাঁব দেখতে বড় ভালবাসতেন, কাহারও ভাল ছবির সংগ্রহ থাকলে 
দেখবার জন্য ব্যগ্ঘ হতেন। 

“আর একটি বিশেষ উল্লেখযোগ্য কথা হল, তাঁহার প্রথম সমাঁধ হয়োছল 
বর্ষায় কাজল-কাল মেঘের কোলে সাদা বকের পাতি দেখে। তান ভাল 
আভনেতাও ছিলেন। অপরের ভাবভঙ্গী হুবহু নকল করতে পারতেন। 
একজন শিল্পীর িজ্পাবিষয়ে যা জানা ও থাকা দরকার তিনি সবই জানতেল। 
আমার মনে হয়, স্বামীজা তাঁহার নিকট প্রথমে শিল্পের গ্ঢ রহস্যের সন্ধান পেয়ে- 
ছিলেন, যাঁদও তাঁহার প্রাতভার জুত ছিল না। ঠাকুর প্রকীতির প্রত্যেক বস্তু 
আতি সূক্ষমভাবে পর্যবেক্ষণ (০9৮১/৪) করতেন। একবার স্বামীজীর 
003১6181101) -এ চাতক পাঁখ ও চামাচকের মধ্যে তফাত সংশোধন করে 
দয়েছিলেন। তান রূপপতি ছিলেন। ইচ্ছামান্র তাঁহার হৃদয়ের সব ভাবই 
রূপে পারণত হত। ... স্বামীজী প্রথমে ঠাকুরের নিকট 1শল্পাবষয়ে অনেক 
জেনেছেন। আর সিস্টার (নিবোদতা) পরে স্বামীজীর কাছ থেকে 
(450০003) সোন্দর্যবোধ, রুচি বিজ্ঞানও শিখেহেন।৮”৪২ 

[বিবেকানন্দের সঙ্গে রামকৃষ্ণের শিল্পদ্ৃষ্টর চমৎকার তুলনাও নন্দলাল 
করেছেন £ 

“শল্পীদের কাছে স্বামীজীর 1068] [শল্পের ০০1০০6 -এর মত, 
যার অভাবে শিল্প 'নস্তেজ ও প্রাণহীন হয়। স্বামীজীর ছল জ্ঞানের 
পথে চলে 9950)90০$ পথের সাধন ও পূর্ণতা । আর ঠাকুরের (শ্রীরামকৃষ্ণ 
পরমহংসদেবের) ছিল £০9791105 পথে চলে জ্ঞানের পূর্ণ (অনুভবের) বিকাশ। 


৪৬৮ চিম্তানায়ক বিবেকাণন্দ 


দুজনারই ছিল ৪০910105 (অনুভবের) ও জ্ঞানের পূর্ণতা । কেবল পথ চলার 
00০05১ ভিন্ন রকম। আমার মনে হয়, ঠাকুরেরই অনুভবের গথ শিল্পীদের 
বেশী উপযোগী । শিল্পীরা সব সময়েই এ পথে চলেন। রূপের উপাসক 
সাকারবাদাী ; জ্ঞানের উপাসক নিরাকারবাদী। (শিল্পীদের মায়া 'নিয়েই 
কারবার ।) তবে অনুভবের পথে চলে, জ্ঞান না থাকলে, শল্পীর পতন হবার 
সম্ভাবনা। আবার জ্ঞানীর পক্ষে অনুভব ও রসের সাধনে পাওয়া অনেক সময় 
কঠিন হয়ে পড়ে। তবে 010004-দের আলাদা কথা। তাঁদের সবই 
দুভ্দেয়।"৪৩ 


প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য শিল্প সম্বন্ধে স্বামীজীর কিছ; মন্তব্য 


শিল্পালোচনায় দ্বামীজীর মূল কয়েকটি সিদ্ধান্তের প্রসঙ্গে আমার আগে 
প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য শল্পনিদর্শন সম্বন্ধে তাঁর কিছ; 'বাক্ষপ্ত মন্তব্যের উল্লেখ 
করতে পারি। 

ইউরোপীয় শিল্পকলার ব্যাপারে স্বামীজী স্বভাবতই প্রাচীন গ্রীক ও 
রোমান শিলসাম্টর প্রাত শ্রদ্ধাবোধ করেছেন। পরবর্তীকালের ক্ষেত্র তানি 
ফরাসী সংস্কাত ও শল্পের গ্রাতি পক্ষপাত দৌখয়েছেন, কিন্তু ডাচ শল্গ 
তাঁকে খুশী করতে পারোন। শেষোল্ত বিষয়ে যথেন্ট অবহেলার সঙ্গে একবার 
মন্তব্য করেছিলেন ঃ 

'ভয়েনা-শহরে... চিন্রশালিকায় ওলন্দাজ চিন্রকরদের "চত্রই আধক। 
ওলন্দাজি সম্প্রদায়ে রূপ বা'র করবার চেষ্টা বড়ই কম; জীবপ্রকৃতির অবিকল 
অনুকরণেই এ সম্প্রদায়ের প্রাধান্য। একজন শিল্পী বছর কতক ধরে এক 
ঝাড় মাছ এ"কেছে, না হয় এক থান মাংস, না হয় এক গ্লাস জল-সে মাছ, 
মাংস, গ্লাসে জল চমংকারজনক! কিন্তু ওলন্দাজ সম্প্রদায়ের মেয়ে-চেহারা সব 
যেন কীস্তাগর পালোয়ান [৪৪ 

সুবিখ্যাত ডাচ-ীশজ্প এবং তার অধিকতর খ্যাতনাম্নী মাংসল মহিলাগণ 
সম্বন্ধে স্বামীজীর সাপট মন্তব্য অনেককেই ব্যস্ত করবে। 

ইউরোপের 'শল্গসংস্কীতর ব্যাপারে স্বামীজাঁ, এককথায়, ফ্রান্সের প্রেমে 


[বিবেকানন্দের আভজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য ৪৬৯ 


পড়ে গয়েছিলেন। কোন নীর্দন্ট শল্পসূন্টি নয়-সর্বাঙ্গীণ ফরাসী শিক্প- 
সংস্কৃতির অতুযুচ্চ প্রশংসাই তান করেছেন। উল্টোপক্ষে জার্মানী বা ইংলন্ড 
এইক্ষেত্রে তাঁর উচ্চহাস্বদ্রুপের লক্ষ্য হয়েছে। ফ্রান্স ও জার্মানীর তুলনা 
এইভাবে করেছেন £ 

“কৃষকেশ, অপেক্ষাকৃত খর্বকায়, 1শ্পপ্রাণ, বিলাসীপ্রয়। আত সুসভ। 
ফরাসীর শিল্পাবন্যাস; আর এক দিকে হিরণ্যকেশ, দীর্ঘাকার, 'দিঙনাগ 
জার্মীনির স্থূলহস্তাবলেপ। প্যারসের পর পাশ্চাত্জগতে আর নগর? 
নাই ; সব সেই প্যারিসের নকল-_অন্ততঃ চেস্টা। 'কন্তু ফরাসীতে সে শিল্প- 
সুষমার সূক্ষয সৌন্দর্য ; জার্মানেইংরেজে, আমোরকে সে অনুকরণ স্থ্ল। 
করাসীর বলাঁবন্যাসও যেন রূপপূর্ণ ; জার্মীনব রুপাঁবকাশচৈষ্টাও বভনষণ। 
ফরাসী প্রাতভার মুখমণ্ডল ক্রোধান্ত হলেও স্ন্দর ; জার্মান প্রতিভার মধুর 
হাস্য-বিমণ্ডিত আননও যেন ভয়ঙ্কর। ফরাসী সভতা স্নায়ূময়, করের 
মতো-কস্তুরীর মতো এক মুহূর্তে উড়ে ঘর দোর ভারয়ে দেয় : জার্মান সভ্যতা 
পেশীময়, সীঁসার মতো--পারার মতো ভার, যেখানে পড়ে আছে তো গড়েই 
আছে। ...জার্মান, ফরাসীর নকলে বড় বড় বাড়ী অন্রীলকা বানাচ্ছেন, বৃহৎ 
বৃহৎ মূর্তি অশ্বারোহী, রথী-সে প্রাসাদের শিখরে স্থাপন করছেন, কিন্তু 
জার্মীনের দোতলা বাড়ী দেখলেও 'জজ্ঞাসা করতে ইচ্ছা হয়, এ বাড়ী ক মানুষের 
বাসের জন্য, না হাতী-উটের 'তবেলা'? আর ফরাগাঁর পঁচিতলা হাতী ঘোড়া 
৷ রাখবার বাড়ী দেখে ভ্রম হয় যে, এ বাড়ীতে বাঁঝ পরাতে বাস করবে!” ৪৫ 

ফ্লান্সের সঙ্গে অন্যান্য পাশ্চাত্য দেশের ভোগাবলাসের তুলনা করে সালঙকার 
তীর পাঁরহাসের সঙ্গে স্বামীজী একবার যা বলোছলেন, তা শহ্পসংস্কাতর 
প্রসঙ্গেও প্রযোজ্য £ 

“অন্য দেশের ইন্দয়চর্চা পশুবৎ, প্যাঁরসের- সভ্য পাঁরর_ময়লা সোনার 
পাতমোড়া ; বুনো শোরের পাঁকে লোটা, আর ময়ুরেব পেখমধরা নাচে যে 
তফাত অন্যান্য শহরের পৈশাচিক ভোগ আর এ প্যারিস-বিলাসের সেই 
তফাত ।” ৪৬ 

এই যাঁর দৃচ্টিভাঙ্গ-তাঁর কাছে ইংরোজা শপ, যা সম্মস্ত ইউরোপের 
উপহাসের বস্তু-কোন্‌ চোখে ধরা পড়বে, তা না বললেও চলে। বিলেতী 
কলাশিল্প সম্বন্ধে অতাঁব অশ্রদ্ধার মন্তব্য তান করেছেন। ইংরেজ জীব- 
জন্তু আর ল্যাল্ডস্কেপ একে একেই গেল-এই ছল তাঁর বন্তব্য। তাদের 


৪৭০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


জীবনে যেটুকু সৌন্দর্যবোধ, তা এসেছে প্রাচ্যের সংশ্রবে। ইংরেজ-জীবনের 
মূল কথা ইউাঁটালাট, আর ভারতের আর্ট_স্বামীজনী বলতে চেয়েছেন। 
ভারতের শিল্পকীর্তি সম্বন্ধে স্বামীজাীর বন্তব্য যথেষ্ট পাঁরমাণে পাওয়া 
যায় না। যা পাওয়া যায় তার মধ্যে মধ্যযুগের মূঘলাঁশল্পের প্রাত তাঁর সাঁবশেষ 
অনুরাগ দেখা গেছে। জাহাঙ্গীরের রাজত্বকালে কুঁড় বছর 'যাঁন কার্যত 
ভারতসম্রাজ্ঞী ছিলেন, সেই “জগতের আলো” নূরজাহানের অপূর্ব আকর্ষক 
বর্ণনা দেবার সময়ে স্বামণীজী তাঁর শল্পপ্রীতর কথা জানাতে ভোলেনান। 
“নূরজাহানের রূপকে ধারণ ক'রে সোনার মূল্য গেছে বেড়ে”_নূরজাহানের 
মুখাঙ্কিত স্বর্ণমুদ্রার উপরে জাহাঙ্গীর কথাগুলি লেখার ব্যবস্থা করৌছলেন- 
সেই নূরজাহানের ও জাহাঙ্গীরের শিল্পভামিকা সম্বন্ধে স্বামীজ" বলেছিলেন ঃ 

“নূরজাহানের আধিপত্যকালের মধ্যেই স্থাপত্যের নব্যরীতি প্রবার্তত 
হয়েছিল। আকবরের লালপাথরের পূরুষোচিত বাঁল্ঠ সৌধের স্থান গ্রহণ 
করল রমণীয় স্থাপতারীত- এল শ্রমর্মর, তাতে খাঁচত হল নানা মূল্যের 
প্রস্তর ; অমস্‌ণ রক্ত প্রস্তরের স্থানে বহুমূল্য মাণিক্য অলঙ্কৃত দেওয়াল ; 
মধ্য এশয়ায় মালভূমির বলবীর্যের পাঁরিবর্তে পারস্যের সূচারুকোমল লাবণ্য। 
পরবর্তীকালের জন্য এই রাঁতির দান_তাজশ্হল এবং আগ্রা দিল্লী ও 
লাহোরের মর্মর প্রাসাদগলি। যমুনার অপর পারে ইতমদউদ্দৌলা নামে যে 
চমৎকার সমাধিসৌধাঁট রয়েছে, তা নূরজাহান তাঁর পিতার স্মৃতিতে 'নর্মাণ 
করোছলেন। নূতন স্থাপত্যরতির প্রথম সৃন্টগাালর এক একাট। শোনা 
যায়, এর গায়ে পাথরগুলি বাঁসয়েছিল নূরজাহানের ক্লীতদাসেরা। এই 
প্রাথমিক অসম্পূর্ণ চেষ্টার সঙ্গে পরবর্তী তাজমহলের পূর্ণ নিখংতর্পের 
তুলনাব ব্যাপারাঁট চিত্তাকর্ষক হবে। তাজমহলে একটি গোলাপের পাপাঁড়র 
চারু বর্ণরূপ ফোটাতে চুয়াল্িশাট বিভিন্ন ধরনের লালপাথর ব্যবহার করা 
হয়েছিল। নৈপুণ্যের বস্ময়কর অগ্রগাতি। 

“আগ্রা প্রাসাদে সমনবূর্গ নামে নূরজাহানের 'নজ মহলাঁট তাঁর নিজের 
তত্বাবধানে সাঁজ্জত করা হয়েছিল। িজ্পকলার তিনি যথার্থ পৃষ্পোঁষকা 
[ছিলেন 115 ৪ ৭ 

স্বামীজী স্বভাবতই মুঘলযূগে শিল্পপোম্টারুপে অনাঁতিক্রান্ত ভূমিকা যাঁর, 
সেই সাজাহানের মুগ্ধ অনুরাগী ছিলেন। মূঘল রাজাদের 'শি্পপ্রীতির 
সম্বন্ধে স্বামীজীর আবেগপূর্ণ প্রশংসার কিছু বিবরণ ানবোদিতা দিয়েছেন 
“তাঁন উল্লাসপূর্বক ভারতবর্ষের বা মোঘলবংশের হাঁতিহাসের সারসঙ্কলন 


বিবেকানন্দের আভঙজ্জতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য ' ৪৭১ 


কারয়া দিতেন। মোগলগণের গাঁরমা স্বামীজী শতমুখে বর্ণনা কারতেন। এই 
সারা গ্রীষ্মধতাটতে তিনি থাঁকয়া থাঁকয়া 'দিল্লশ ও আগ্রার বর্ণনায় প্রবৃত্ত 
হইতেন। একবার তিনি তাজমহলকে একটি ক্ষীণালোক স্থান-তারপর একটি 
সমাধি এইর্‌পে বর্ণনা করেন। আর একবার তান সাজাহানের কথা বালিতে 
বাঁলতে সহসা উৎসাহভরে বাঁলয়া উীলেন, আহা 'তাঁনই মোগলকুলের গৌরব- 
স্বরূপ ছিলেন। অমন সৌন্দর্ধান্ুরাগ ও সৌন্দর্যচেতনা ইাঁতহাসে আর দেখা 
যায় না। তান নিজেও আবার শিল্পী । আম নিজে তাঁহার স্বহস্তাঁচান্রুত 
একটি পাশ্ডুলাপ দেখিয়াছ_সোৌঁট ভারতের অন্যতম িল্পসম্পদ। কী 
প্রতিভা [৪৮ 

তাজমহলের ভাবসত্যের কথা স্বামীজী অন্যত্ও বলেছেন, আমরা পরে 
উদ্ধৃত করব। আলোয়ারের স্থাপত্যাশল্প সম্বন্ধেও তাঁর সমাদরের পরিচয় 
পরে দেব। 


হন্দ; ও গ্রীকাশিক্প সম্বন্ধে বিবেকানন্দ 


হন্দ্যীশল্প ও গ্রঁকশিল্পের তুলনামূলক বিচারের ক্ষেত্রেই আমরা স্বামীজীর 
সর্বাধক গুরত্বপূর্ণ বন্তব্য পাই। এক্ষেব্রেই স্বামীজী অংশত পাথকৃতের 
মর্যাদা পাবার যোগ্য। স্বামীঁজীর নিজের 'চন্তার মধ্যে কিছু বিবর্তনও ঘটে- 
ছিল। সাবধানে বিষয়টি বিবেচনা করতে হবে। 

গোড়ায় হিন্দ ও গ্রক_ এই দুই শিল্পের প্রাণধর্ম সম্বন্ধে স্বামীজী কি 
বলেছেন দেখে নেওয়া উাঁচত। তারও আগে জানাতে পারি, স্বামীজা নানা 
প্রসঙ্গে বহবার হিন্দু ও গ্রীক, এই দুই সভ্যতার তুলনা করেছেন। তাঁর কাছে 
এই দুই সভ/তা দুটি ভাবের প্রতীক হয়ে দাঁড়য়োছল। অন্তমখ অধ্যাত্ব- 
ভাবের শ্রেম্ত প্রকাশ হিন্দুসভ্যতায়, বাহর্মখ এীহক ভাবের শ্রেষ্ঠ প্রকাশ গ্রণীক- 
সভ্যতায়। মাদ্রাজে ১৮৯৭ ফেব্রুয়ারি মাসে “আমাদের উপস্থিত কর্তব্য” নামক 
বন্তৃতার সূচনায় হিন্দু ও গ্রীকসভ্যতার বিশেষ চরিত্রের পছনে কোন্‌ নৈসার্গক 
প্রভাব ছিল, তা 'তাঁন বিশ্লেষণ করেছিলেন, এবং সেইসঙ্গে দি ধরনের সৃষ্টি 
উভয় ভূমিতে ঘর্টেছল তাও বলোছলেনঃ 

“গৃথবীতে আশ্চর্য দুই জাতি দেখা গিয়েছে; তারা একই উৎস থেকে 


৪৭২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


সমস্যার সমাধান করতে চেয়েছে নিজস্ব 'বাঁভন্ন গল্থায়। আমি এখানে প্রাচীন 
হিন্দু ও প্রাচীন গ্রীকজাতির কথাই বলছি। উত্তরে তুষারশীর্ষ হিমালয়ের 
দবারা আবষ্ধ, প্রবহমান তরঙ্গাঁয়ত সমুদ্রের মতো স্বচ্ছসাঁলল নদীধারার দ্বারা 
সমতলভূমিতে পাঁরবোম্টত, চাঁরাঁদকে অনন্ত অরণ্য, যেন পাঁথবীপ্রান্ত পর্যন্ত 
বিস্তৃত-এই পাঁরবেশে অবাস্থত থেকে ভারতীয় আর্ধগণের মন অন্তর্মখ 
হয়েছে ; তাদের স্বাভাবিক প্রবণতা এবং আত সক্ষম মাস্তন্ক এই সমহান 
প্রাকীতিক পাঁরবেশের অঙ্কভুক্ত হয়ে স্বতঃই আত্মান্সম্ধানপ্রয় হয়োছল। নিজ 
মনের বিশ্লেষণই ছিল ভারতীয় আর্যদের মুখ্য উদ্দেশ্য। অপরপক্ষে গ্রীকরা 
পাঁথবীর যে অংশে উপনীত হয়ৌছল, সে স্থানের নিসর্গপ্রকীতি যতখাঁন না 
সুমহান, সৃগম্ভীর, ততোঁধক স্মন্দর-দ্বীপপ:ঞ্জের মনোরম ভূখণ্ডগ্যালর সহজ 
অথচ বদান্যরুপ- সেই পাঁরবেশে স্বভাবতই বাহ্মখ হয়েছিল তাদের মন। 
তারা বাহ্যজগতের বিশ্লেষণ করতে চেয়োছিল বিশেষভাবে ।"৪ ৯ 

হন্দুর অন্তর্মখ মনঃস্বভাবকে তার সর্বাবধ সাংস্কৃতিক প্রকাশের মধ্যে 
দেখা যায় এবং সমগ্র প্রাচ্ভূমে তার প্রভাব রয়েছে। অপরাঁদকে গ্রীসের প্রভাব 
সমগ্র ইউরোপে । পূর্বোন্ত বন্তুতাতেই স্বামীজী বলেছেনঃ 

“ইংলন্ড, শুধু ইংলন্ড কেন সমগ্র ইউরোপ তার সভ্যতার জন্য গ্রসের 
কাছে খণী। ইউরোপের সবাঁকছুর মধ্যেই গ্রীসের কণ্ঠস্বর । প্রাতিট সৌধ, 
তার আসবাবপন্র, সরগ্জাম-_সবন্রই গ্রীসের ছাপ। ইউরোপের কলাশল্প ও 
বিজ্ঞান__সবই গ্রীসের ছায়ায় সুম্ট।” ৫০ 

গ্রঁকশিল্প ও ভারতীয় শিল্পের তুলনা স্বামীজ" নিম্নোন্ত প্রকারে করেছেনঃ 

গ্রীক আর্টের মূল কথা প্রকৃতির হৃবহ্‌ অনুসরণ, অপরপক্ষে ভারতীয় 
আটের মূল উদ্দেশ্য আদর্শকে প্রাতফাঁলত করা। গ্রীকশিল্পের শান্ত ব্যায়িত হয়, 
ধরা যাক, একখণন্ড মাংসের যথাযথ চিন্রণে; সেকাজে তার এমনই সাফলা যে, 
একটি কুকুর পর্যন্ত বিভ্রান্ত হয়ে সোটকে আসল মাংস বলে মনে করে এবং 
কামড়াতে যায়। কিন্তু প্রকীতির এই নিছক অনুকরণে গৌরব কোথায়! কুকুরের 
সামনে একখণ্ড আসল মাংসই ছাবর বদলে ফেলে দাও না কেন! 

“অপরাদকে আদর্শকে-অতীন্দ্রিয়কে-পরিস্ফুটন ভারতের আঁভগ্রায়। 
তার পারণাঁত বিকট সব মার্ত রচনায়। খাঁটি শিল্পকে পদ্মের সঙ্গে তুলনা 
করা যায়, যা মাঁট থেকে ওঠে, সেখান থেকে প্রাণশান্তি আহরণ করে, মাঁটর সঙ্গে 
শেষ পর্যন্ত সম্পৃন্ত থাকে, তবুও তার পাপাঁড় খুলে ছড়িয়ে থাকে উপরের 
[দকে। সৃতরাং শিল্পকে প্রকৃতির সঙ্গে যুস্ত থাকতেই হবে। যেখানে সেই 
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সংযোগ হারয়েছে সেখানে [শল্পের পতন হয়েছে। তব, প্রকাতিকে আঁতক্রম 
করতেও হবে [শলপকে 1৮৫১ 

শিল্পের ক্ষেত্রে স্বামীজী বস্তুবাদী নন, আবার শুদ্ধ রসবাদী বা কলা- 
কৈবল্যবাদীও নন_তিনি ভাববাদী। জাবনে থাকবে মহৎ উদ্দেশ্য; জীবনের 
অন্যতম প্রকাশক্ষেত্র শিল্পেরও থাকবে তাই-এই ছল তাঁর বন্তব্য। সুতরাং 
তাঁর মতেঃ “স্থাপত্য ও বাঁড়র মধ্যে তফাত হল, প্রথমাঁট একাট ভাবকে প্রকাশ 
করে, পরেরাঁট নিছক একটি কাঠামো, প্রয়োজনাঁসদ্ধির উদ্দেশ্যে তৈরী। ক 
'পাঁরমাণে ভাবকে প্রকাশ করতে পেরেছে, তার উপরে কোন জানসের মূল 
ধনর্ভর করে।” ৫২ 

স্বামীজী গ্রীকশিল্পের সমঝদার ছিলেন আমরা জান, এবং গ্রীকস্থাপতা 
যে ক্ষেব্রীবশেষে ভাবপ্রকাশক, এও তান নিশ্যয় স্বীকার করতেন, কিন্তু তাঁর 
ধারণা ছিল, ভারতীয় স্থাপত্যে এঁ ভাবপ্রকাশের চেম্টা ও সাফল্য আধকতর। ৫৩ 


৪৭৪ [চিল্তানায়ক বিবেকানন্দ 


ভারতীয় শিল্প এবং গ্রীকাশল্প সম্বন্ধে স্বামীজীর ধারণা কিন্তু এক 
জায়গায় দাঁড়িয়ে ছিল না। ভারতীয় ভাস্কর্যের সঙ্গে সর্বব্যাপক পারচয়ের 
অভাবে গোড়ার দিকে তাঁর ধারণা 'ছিল-মৃূর্তীশজ্পের দিকে ভারতের চেয়ে 
গ্রীস অগ্রসর। আগেই বলোছ, তান ভারতীয় স্থাপত্য-ভাস্কর্ষের পঁঠস্থান 
উীঁড়ষ্যায় যানাঁন। প্রত্যক্ষ পাঁরচয়ের অভাবজাত পূুৰোন্ত ধারণাকে তানি পরে, 
সংশোধন করেন। ১৮৯৭, ৩ জানুয়ারি মেরী হেলকে লেখা চিঠিতে ভারত ও 
ইউরোপের প্রাচীন শিল্প সম্বন্ধে স্বামীজী কিছু মন্তব্য করোছলেন, তার' 
অংশবিশেষ আমাদের আলোচনার পক্ষে খুবই দরকারী ঃ 

“পাশ্চাত্যের অন্য সব কিছুর মধ্যে আমি বোমকে সর্বাধিক উপভোগ, 
করোছি। পম্পেই দেখার পরে আঁম তথাকাঁথত আধুনক সভ্যতার বিষয়ে শ্রদ্ধা 
একেবারে হারয়ে ফেলোছ। বাম্পশান্ত ও বিদ্যংশান্ত বাদ দলে বাঁক সব. 
[কিছুই তাদের ছিল-আর আধাঁনকদের চেয়ে অনন্ত গুণ বেশী তাদের শপ, 
বোধ এবং তাকে রূপাঁয়ত করার ক্ষমতা । 

“মস লককে বল, আম যে তাঁকে বলোছলাম-“মানবমার্তির ভাস্কর্য- 
সাঁন্টর ক্ষমতা গ্রীকদের তুল্য ভারতীয়দের মধ্যে বিকাশিত হয়ান' আমার সে 
ধারণা ভ্রান্ত। ফার্গসন এবং অন্যান্য বিশেষজ্ঞদের যেসব গ্রল্থ এখন পড়াছ 
তাতে দেখাঁছ, উীড়ষ্যায় (যেখানে আমার যাওয়া হয়নি) ধৰংসস্তূপের মধ্য এমন 
মানবমর্ত রয়েছে, সৌন্দর্যে এবং অবয়সংস্থানের নৈপুণ্যে সেগ্াল যে 
কোনও গ্রীকমার্তর সঙ্গে তুলনীয়। মৃত্যুর একাঁট 'বশাল মার্ত সেখানে 
আছে-লোলচর্ম প্রকাণ্ড নারীকঙকাল--যার অবয়বসংস্থানের নিদার্ণ বাস্তবতা 
ভয়ঙ্কর ও পাঁড়াদায়ক। উন্ত গ্রন্থকার বলেছেন আলন্দের একাট নারীমৃর্তি 
একেবারে ভেনসি তে মোঁডচির মতো। এইরকম আরও । অবশ্যই মনে রেখ, 
মূর্তিদ্বেষী মুসলমানেরা প্রায় সব 'কছ ধ্বংস করে ফেলেছে । তবু যা 
আছে তা সমগ্র ইউরোপের ধৰংসস্তূপ জুড়লে যা হয়, তারও চেয়ে বেশী । 
আম আট বছর ভারতে ঘুরোছি, তব অনেক শ্রেষ্ঠ িজপকীর্তিই দেখা হয়ান। 

“ভাঁগনন লককে বল. ভারতের অরণ্যের মধ্যে একট বিধবস্ত মন্দির আছে, 


দেয়। প্রকৃতির লজ্জাগণ্ঠত সৌন্দরের দু-একটি ঝলক শিল্পীর চোখে ধরা পড়ে- 
তাকেই স্থায়ী রূপ দেয় সে। এই হল শিল্পীর আসল কাজ। এ ভাঙ্কর্যটির মধ্যে 
রৃপায়িত হয়েছে শিল্পীর নয়নের আরাধনা-দৃস্টি; তার শরীরের আনতভাঙ্গ, মাথার 
হেলানো ছন্দ, অঙ্গ প্রত্যঙ্গের বাঁশস্ট অবস্থানের রূপ সব কিছুই শিজ্পী ও তার দেবীর 
পাঁবন্ন সম্পর্ককে প্রকাশ করছে। শিল্প ও প্রকীতির সম্পকেরি পর্ণরূপের ধারণা করবার 
পরেই ভাস্কর এই মাস্টারাঁপস্‌ স্বাম্ট করেছেন।” 

রণদাপ্রসাদ গৃপ্তের সঙ্গে কথা বলার সময়েও প্যারিস প্রদর্শনীর এ ভাস্কর্যটর কথা, 
স্বামীজী বলোছলেন। 
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ফার্গসন সোঁটকে এবং গ্রীসের পার্থননকে নিজ 'নজ ক্ষেত্রে স্থাপত্যাঁশল্পের 
চরম শিখর মনে করেন_ একাঁটি ভাবকজ্পনার চরম প্রকাশ, অন্যাট এ কম্পনার 
সঙ্গে জড়িত খুটিনাটি রূপের প্রকাশক। পরবর্তী মূঘল সৌধাবলা ইত্যাদি 
ভারত-সারাসেন স্থাপত্য-নদর্শনগ্ল প্রাচটনকালের শ্রেষ্ঠ সাঁন্টগ্ালর সঙ্গে 
কোনভাবেই তুলনায় দাঁড়াতে পারে না।”৫8 

এখানে সময়ের একট; হিসাব নেওয়া দরকার। ১৮৯৭, ৩ জানুয়ারিতে 
্বামীজশী যখন এ চিঠি লিখছেন, তখন তিনি প্রথমবার পাশ্চাত্যভ্রমণ শেষ 
ফরে ভারতের পথে; এখনও দেশে পেশছাননি। সূতরাং নতুন করে এদেশের 
শল্পানিদর্শনগ্যীল পরাঁক্ষা করার সুযোগ তাঁর হয়ান। তবু ভারতীয় 
ভাস্কর্য সম্বন্ধে তাঁর মত বদলাল কি করোক করে সেগুলিকে তান 
গ্রীকমূর্তির সমতল মনে করলেন? তা কি ফার্গুসনের গ্রন্থের সঙ্গে হঠাং 
পরিচয়ের ফলে? ফার্গসনের বই 'ি 'তাঁন আগে পড়েনান? এ চিঠিতে অন্য 
1[বশেষজ্ঞজদের কথাও 'তাঁন বলেছেন-_তাঁদের মধ্যে কি “41701001065 01 071558” 
গ্রন্থের ডঃ রাজেন্দ্রলাল মিত্ও ছিলেন? উড়িষ্যার শিল্পকীর্ত সম্বন্ধে এ 
বিখ্যাত গ্রন্থও কি তান পড়েনান? স্বামী অথণ্ডানন্দের স্মাতকথায় 
[কন্তু দেখেছি, তান যুবক নরেন্দ্রনাথের সঙ্গে প্রথম পারচয়ের সময়ে রাজেন্দ্র" 
লালের 'বৃদ্ধগয়া' গ্রন্থ পড়তে দেখেছিলেন। আমাদের কি ধরে নিতে হবে_- 
বিদেশের মিউীঁজয়ামে বিদেশীয় নিদর্শনের পাশাপাশি এদেশীয় শিল্প নিদর্শন 
দেখে (এবং তার বিষয়ে আরও অবাঁহত হয়ে) তাঁর দাম্টভ্গর পাঁরবর্তন 
হয়েছিল? স্পন্ট উত্তর দিতে আমরা অসমর্থ।৫৫ 


৪৭৬ চিন্তানায়ক বিবেকাণম্দ 


এইবার একটি প্রশ্ন করা চলে-ভারতীয় 'শক্পে গ্রীকপ্রভাবের আতিরাঁঞ্জত 
ইউরোপীয় থিওরর বিরুদ্ধে স্বামীজীর অধূনাখ্যাত মনোভাব কখন গঠিত 
হয়োছল? ভারতায় ভাস্কর্ধ গ্রীকভাস্কর্ষের চেয়ে ন্যুন নয়, এই ধারণার 
উদ্ভবের কালেই ক তা জেগোছল-যখন তিনি এ সম্পর্কে বিশেষ অনুশীলন 
করেছিলেন? এই প্রশ্নের মীমাংসার প্রয়োজন আছে, কারণ আমরা দেখব, 
পরবর্তী শিল্প-আন্দোলনের ততন্্রীভন্তি যাঁরা নির্মাণ করতে চেয়েছেন, তাঁরা 
সকলেই স্বামীজীর মতের অনুবর্তী হয়েছিলেন। 

নিজ সংস্কাতি সম্বন্ধে গৌরবব্যাদ্ধ থেকে জাতীয়তার বাঁদ্ধ ঘটে 
পরাধীন ভারতীয়দের ক্ষেত্রে সেই জাতীয় চেতনাকে সাম্রাজ্যবাদীরা পছন্দ 
করবেন, এমন আশা করা যায় না। তাই ভারতীয় পুরাকীর্তি পাঁরচয় দেবার 
সঙ্গে সঙ্গে জানানোর প্রয়োজন হয়োছল-এইসব সৃষ্টির মূলে রয়েছে 
পাশ্চাতোরই দীর্ঘ বিস্তারিত হস্ত, অর্থং-ভারতাঁশল্পে গ্রীকগ্রভাব। 
ভারতের উত্তর-পশ্চিম সীমান্তের কিছু মিশ্র শিপ, যার নাম গান্ধার [শজগ, 
এক্ষেত্রে ইউরোপীয় পণ্ডতদের সুবিধা করে দিয়োছল। ভারতাঁশজেপ গ্রীক- 
প্রভাব খণ্ডনের চেষ্টাও ভারতীয়দের মধ্যে আরম্ভ হয়ে যায়। এক্ষেত্রে সর্ববৃহৎ 
নাম- ভসাধারণ এক মনস্বীর নাম--ডঃ রাজেন্দ্রলাল মি। ৫৬ রাজেন্দ্লালই 
বোধ হয় সবপ্রথম ভারতাঁশল্পের উপরে গ্রীকপ্রভাব খন্ডনের চেষ্টা করে- 
ছিলেন, স্বামী বিবেকানন্দ নন (যেমন অনেকের ধারণা). এবং সেকাজ তানি 
করেছিলেন-_-স্বামশীজী যখন নিঅন্তই বালক। 

স্বামীজী এইক্ষেত্রে রাজেন্দ্রলালের রচনার দ্বারা গভনীরভাবে প্রভাবিত। 
আগেই দেখোঁছি, স্বামী অখণ্ডানন্দ লিখেছেন, তিনি কীড়-একুশ বছরের 
নরেন্দ্রনাথকে রাজেন্দ্রলালের 'বৃদ্ধগয়া' বহাঁট পড়তে দেখোঁছলেন। এই বইয়ের 
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মধ্যেও রাজেন্দলাল তাঁর পূর্ববর্তী কয়েকটি বইয়ের মতোই গ্রীকপ্রভাবতত্্ 
খণ্ডনের চেম্টা করোছলেন। 

রাজেন্দ্রলালের বন্তব্যকে চোখের সামনে রেখেই স্বামীজীর দ্ান্টভাঙ্গকে 
সঠিকভাবে অনুধাবন করতে আমরা সক্ষম হব। প্রথম কারণ, গ্রণকপ্রভাবতত্ত 
থণ্ডন করতে 'িয়ে স্বামীজী যেসব যান্ত এনোৌছলেন, তার 1বস্তাঁরত গববরণ 
আমরা পাই না; রাজেন্দ্রলালের বন্তব্য সেই শূন্য পুরণের কাজে আমাদের 
সাহায্য করবে। ধরে নেওয়া যেতে পারে, স্বামীজ রাজেন্দ্রলালের বন্তব্যকে 
প্রাথামকভাবে নিশ্চয়ই উপাঁস্থত করেছিলেন। 1দ্বতীয়ত, আমরা এও দেখব, 
স্বামীজী রাজেন্দ্রলালের বন্তব্যকে অতিক্রম করে গিয়েছিলেন। কোথায় তা 
করেছিলেন, তাও জানা দরকার। 


জ্বামণীজী কর্তৃক 'হন্দশিল্প ও গ্রীকাশল্পের তুলনামূলক আলোচনা 


রাজেন্দ্রলাল যেখানে ভূমি ছেড়ে দিলেন, স্বামীজী সেখানেই এসে 
দাঁড়ালেন। হিন্দুস্থাপত্যের উদ্ভবে গ্রীকপ্রভাবতত্্রকে সাফল্যের সঞ্জো রাজেন্দু- 
লাল দূর করোছিলেন (এই বিষয়ে কলিকাতা বমবাবদ্যালয়-প্রকা শত 'সুবর্ণলেখা' 
গ্রন্থে দীর্ঘ আলোচনা করোছ) এবং সেই 'সদ্ধান্তকে ভাস্কর্যের ক্ষেত্রেও টেনে 
নিয়ে যেতে চেয়োছলেন, কন্তু গ্রীকভাস্কর্ষের শ্রেম্ঠত্বাবষয়ে ইউরোপীয় 
ধারণাকে তান শেষ পর্যন্ত মান্য করায় তাঁর পক্ষে শেষোন্ত ক্ষেত্রে, বেশী 
অগ্রসর হওয়া সম্ভব হয়নি। আমরা দেখতে পাই, ভারতীয় ভাস্কর্যের ক্ষেত্রে 
গ্রীসের আদ প্রভাবের কথা তখন বহু কণ্ঠে কথিত হাঁচ্ছিলই। সেই সঙ্গে 
এও জানতে হবে, রাজেন্দ্রলালের এ বারন্বপূর্ণ ও পাঁণ্ডত্যপূর্ণ সংগ্রাম তাঁর 
স্বদেশবাসীর কাছে প্রায় কোন মূল্যই পায়নি, কারণ প্রথমত, দেশীয় পাঁণ্ডত- 
দের মধ্যে এইসব বিষয়ের চর্চা প্রায় ছিল না, দ্বিতীয়ত, চর্চা যেখানে ছিল 
সেখানে শ্বেত পাঁণ্ডতমহাশয়দের প্রাত ভান্তও অটুট ছিল।?? এই 


৪৭৮ চিল্তানায়ক বিবেকানন্দ 


পারস্থাতিতেই স্বামীজন ভারতীয় ভাস্কর্ষে গ্রীকপ্রভাবতত্বের খণ্ডনে অগ্রসর 
হয়েছিলেন। তাঁর সেকাজ আদ কাজ না হলেও এক বিশেষ .এতহাঁসক 
পাঁরবেশে অতাঁব প্রয়োজনীয় কাজ হয়েছিল, এবং আরও বড় কথা, এ ধারণাটি 
তিনি এমন একজন মানুষের মধ্যে সঞ্টাঁরত কারয়ে দিতে পেরেছিলেন, যানি 
পরবর্তীকালে ভারতীয় শিক্প-আন্দোলনের সময়ে উত্ত ধারণার পক্ষসমর্থনে 
নেত্রীত্ব করবেন। আমি ভগিনী নিবোদতার কথাই বলাছি। 

এবং স্বামীজী আরও এাগয়েছিলেন। "তানি একেবারে উল্টোপ্রান্তে চলে 
গিয়েছিলেন। প্রথমত, তিনি গ্রীকাশল্পে প্রাচযপ্রভাব পর্যন্ত কল্পনা করছিলেন, 
দ্বিতীয়ত, 'হন্দূভাস্কর্যকে গ্রীকভাস্কর্যের তুলনায় শ্রেম্ঠতর বলোছলেন। 
এটা চাকার একেবারে উল্টোপাক, এবং যথেম্ট বৈপ্লাবক বন্তব্য। প্রথমোস্ত 
বন্তব্যটি যথেষ্ট প্রাতাচ্ঠত হয়েছে কনা বলতে পারব না, কিন্তু দ্বিতীয় 
বন্তব্যের আধাঁশক স্বীকৃতি হীতিমধ্যেই পাওয়া গেছে। স্বামীজী যে দাম্টি- 
ভঙ্গিতে ভারতীয় ভাস্কর্যকে শ্রে্ঠতর বলেছেন, তাকে এখন অনেকেই মেনে 
নিচ্ছেন। 

স্বামীজী তাঁর শেষোন্ত ধারণাগঠনের সময়ে অনেককেই ত্যাগ করোৌছলেন, 
তাঁদের মধ্যে রাজেন্দ্রলালও ছিলেন। গ্রীকপ্রভাবতত্ব খণ্ডনযুদ্ধে ভারতপক্ষে 
মহারথ রাজেন্দ্রলাল মিন্ন কি ভাবতে পেরেছিলেন- উল্টো দাবি করাও 
সম্ভবপর--ভারতের কাছেই গ্রীস ধণী? ইউরোপীয় পণ্ডিতদের কৃপাপূর্ণ 
প্রশংসাজনীবিত ভারতায় ভাস্কর্য গ্রাঁকভাস্কর্যের চেয়ে শ্রে্ঠতর আসন দাব 
করবে, এও 'কি তাঁর কল্পনায় এসেছিল ? রাজেন্দ্রলাল নিজে অন্তত শেযোস্ত 
দাঁবর পক্ষে ছিলেন না, এবং আমাদের অনুমান, তাঁর দ্বাম্টভ্গি স্বামী 
বিবেকানন্দের উপরে কিছুদিনের জন্য ক্ষাতিকর প্রভাবরূপে বর্তমান ছিল। 
আমরা আগে দেখোঁছ, গ্রীকভাস্কর্ষের আপোক্ষিক শ্রেষ্ঠত্ব সম্বন্ধে ধারণা 
দ্বামীজীর মনে বহযাদন বজায় ছিল, যেকথা 1তান দুঃখের সঙ্গে পর্বে 
উদ্ধৃত ৩ জানুয়ারি, ৯৮৯৭ তারিখে মেরী হেলকে লেখা চিঠিতে স্বীকার 
করোছলেন। 
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স্বামীজীর সর্বশেষ ধারণার প্রথম প্রকাশ কবে দেখা যায়? এ পর্যন্ত যা 
'পেয়োছি তদনযায়ী ১৮৯৬-এর ২৮ মে তাঁরখে ম্যাকমূলারের সঙ্গে লন্ডনে 
আলোচনাকালেই স্বামীজীকে তাঁর এঁ ধারণার কথা প্রথম বলতে দেখা গেছে। 
স্বামীজী তাঁর শিল্পীবন্ধু প্রিয়নাথ িংহকে এ বষয়ে যা বলোছলেন, তার 
1ববরণ 'দিয়েছেন। তারই িছ্‌ অংশঃ 

“ম্যাক্সমূলারের সঙ্গে তাঁর (স্বামীজীর) কথোপকথনকালে ভারতীয় 
স্থাপত্য অন্যতম আলোচ্য বিষয় হয়োছিল। অধ্যাপকের মত ছিল, বৌদ্ধ- 
স্থাপত্য ও ভাস্কর্যের সঙ্গে গ্রীকসৃন্টির কিছ এঁক্য আছে, এবং গ্রীকদের 
সঙ্গে ভারতের যোগাযোগ ছিল5-তাই বলা যায়, হয়তো ভারতবর্ষ গ্রাঁকদের 
"বারা প্রভাবত হয়েছিল। স্বামীজী তীক্ষ] উত্তর দেন_“যাঁদ গ্রীকদের ভারতে 
নিছক উপাঁস্থাতই ভারতীয় স্থাপত্যের উপর তাদের প্রভাবের একমান্ন প্রমাণ 
হয়, তাহলে সেই একই য্যান্ত 'ফারয়ে দিয়ে বলা যায়, গ্রীকাঁশজ্প ভারতের 
কাছে ধণী। বৌদ্ধযূগের শিল্পের সঙ্জো গ্রীকাশিজ্পের কোন সাদৃশ্য নেই। 
গ্রীকরা বহির্বস্তুর রুপায়ণে চরম পারদর্শী, আর ভারতীয় ভাস্কর্য 
অল্তঃপ্রকীতির উদ্ঘাটনে ইচ্ছুক-তার জন্য বাস্তবতাকে বাল দিতেও প্রস্তৃত। 
শারীর সংস্থানের খটনাটর রুপায়ণে গ্রাকরা অত্যন্ত সাবধান ও সচেতন; 
অপরপক্ষে ভারতীয়রা তাকে প্রায় কোন মূল্য না দিয়ে মানাসক অবস্থাকে 
উন্মোচন করতে ব্রতাঁ। ভারতে প্রাচীনকালে প্রীত ভাস্করই নিপুণ মস্ত; 
গয়া জেলায় তার সাক্ষ্য এখনও মিলবে । গয়ার কিছ. মন্দির নির্মাণের সময়ে 
অযোধ্যা থেকে ব্রাহ্মণজাতির ভাস্কর-মিস্তঁ আনা হয়েছিল, যাদের বংশধরেরা 
এখনও সেই জেলার গ্রামে বাস করে এবং একই বান্তধারী হয়ে আছে। যাঁদ 
গ্রঁকরা আমাদের স্থাপত্য শাঁখয়ে থাকে, তাহলে তারা আমাদের ভাস্কর্যের 
দোষগ্াল সংশোধন করল না কেন, যখন দেখলে ভারতীয় স্থাপত্য ঢাকা পড়ে 
আছে মৃর্ততে? গ্রীকরা আসলে ভারতে এসোছল ব্যবসা-বাণিজ্যের জন্যই, শিল্প 
বা বিজ্ঞান শেখাতে নয়। ভারতীয় স্থাপত্যাশিক্প গ্রীসের চেয়ে অনেক উন্নত 
ধরনের, কারণ ভারতীয় সৃষ্টি সব সময়েই 'একটা ভাবকে প্রকাশ করতে ব্রতী, 
গ্রীকস্থাপত্য যা করেনি'।” ৫৮ 

ভারতীয় স্থাপত্যাঁশজ্প কিভাবে ভাবপ্রকাশ করে থাকে, সে বিষয়ে 
'স্বামীজাী এ সঙ্গে আরও যা বলোছলেন প্রিয়নাথ ?সংহের বিবরণে তার রূপঃ 

“ভারতে স্থপাঁতি, মূসলমান স্থপাতিও, কোনও একাট ভাবপ্রকাশে বিরত 
নয় কখনও। র'জপুতানায় ভ্রমণকালে স্বামীজী আলোয়ারের একি মিনারের 
ভাবপ্রকাশক অনবদ্য সোন্দর্যে মোহিত হয়েছিলেন। তাজমহল দেখে 


৪৮০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


বলোছলেন, এই মর্মরের যে-কোন অংশ পেষণ করলেই রাজহদয়ের প্রেম ও, 
ঘাতনা বিন্দু বিন্দু ঝরে পড়বে। লোকে বলে, কলকাতা নাকি প্রাসাদনগরা। 
রাম কহো! বাড়ীগুলো বাক্সের মতো-একের পর এক সাজানো-ভাব বলে। 
একটুও ছু নেই। রাজপূতানায় এখনও খাঁট হিন্দুস্থাপত্যের স্বাক্ষর: 
মেলে। কোন ধর্মশালার দকে তাকালে মনে হবে, তা যেন হাত বাড়িয়ে ডাক 
দিচ্ছে তার উদার আতিথ্য গ্রহণ করবার জন্য; মান্দরের দিকে কালে মনে 
হবে, তার ভিতর-বাহিরে দেবভাবে পূর্ণ। গ্রামের কুটীর তর সর্বাঙ্গ দিয়ে, 
একটা বন্তব্য প্রকাশ করছে- গৃহস্বামীর মনাটকে সে যেন খুলে ধরেছে। এই 
ধরনের ভাবব্যঞ্জক স্থাপত্য আর মান্র দেখোঁছ ইতআলতে।৫ ৯ 

প্রিয়নাথ সিংহ লিখেছেনঃ “ইতালীয় শিল্পের প্রাতি স্বামীজর গভীর, 
অনুরাগ ছিল।৮৬০ 

প্রয়নাথ সিংহের সঙ্গে স্বামীজীর এই আলোচনা কবে হয়োছল ? 
স্বামীজাঁর স্বদেশে প্রথম প্রত্যাবর্তনের পরে অর্থাং ১৮৯৭-৯৮-এর মধ্যে 
কিংবা দ্বিতীয় প্রত্যাবর্তনের পরে অর্থাং ১৯০১-১৯০২-এর মধ্যে কোন 
সময়ে। আলোচনাকালের উল্লেখ 'প্রয়নাথ করেনান। কিন্তু প্রথম পর্বেও হতে 
পারে, যাঁদও দ্বিতীয় পর্বেই হওয়া সম্ভব, কারণ "দ্বতীয়বার িদেশ- 
ভ্রমণের সময়েই 'তাঁন গ্রীকস্থাপতা-ভাঙ্কর্ষকে কেবল মিউীঁজয়ামে নয়, 
একেবারে গ্রাঁসের ভূমিতে দাঁড়য়েই দেখোঁছলেন। কন্তু তার আগেই যে শল্প 
সম্বন্ধে তাঁর বন্তব্য বদল।তে আরম্ভ করেছে, তা ১৮৯৬ খ্যাষ্টাব্দের মে মাসে 
মাক্সমূলারের সঙ্গে আলোচনায়, ১৮৯৭-এর জানুয়ারর গোড়ায় মস লককে 
লেখা চিঠি থেকে দেখতে পাই। 

ভারতাঁশল্প ও গ্রীকশিল্প সম্বন্ধে স্বামীজীর মনোভাব দূত পাঁরবর্তনের 
মধ্য দয়ে অগ্রসর হয়ে কিভাবে সর্বশেষ পাঁরণাত পেয়োছল, তার কিছ; পারচয় 
ভাঁগন 'িবোঁদতার রচনায় পাওয়া যায়। স্বামীজী & নভেম্বর, ১৮৯৭ লাহোরে 
গেছে দশ-বারো দিন ছিলেন। এইকালের মধ্যে তান লাহোর মিউজয়াম 
দেখেন-- সেখানে গান্ধারাশল্প-নমূনার সঙ্গে তাঁর সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটে, এবং তার, 
ফলেই স্বামীজী তাঁর সিদ্ধান্ত করে ফেলেন_-ভারতের আধানক িল্প- 
আন্দোলনের পক্ষে যে সদ্ধান্ত আত গরুত্বপূর্ণ। নিবোদতা ১৪ জুন, 
১৮৯৮-এর ডায়েরীতে পূর্ববৎসরে স্বামীজী পূর্বোন্ত বিষয়ে ক 'সদ্ধান্ত 
করোছলেন, সে 'বষয়ে লিখেছেনঃ 

“স্বামীজী আমাদের নিকট গান্ধার ভাস্কর্যের বর্ণনা কাঁরলেন॥ 


বিবেকানন্দের আভজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্যা ৪৮১ 


সেগুলিকে তান নিশ্য়ই পূর্ববংসর লাহোরের মউাঁজয়ামে দৌখয়াছিলেন। 
শিল্পাবষয়ে শিক্ষার জন্য ভারতবর্ষ কোনোদন গ্রীসের চরণতলে বাঁসয়াছিল 
এই ইউরোপীয় 1থয়োরী খণ্ডন কাঁরতে তান ঘ্‌ণাপূর্ণ উত্তেজনায় পূর্ণ হইয়া 
উঠিলেন।” ৬১ 

স্বামীজীর মনোভাবের একাঁট স্‌স্পম্ট কালানরশশে উপরে পেলাম। এর 
সওয়া দু-বছর পরে স্বামীজী প্রকাশ্যে পাঁণ্ডতদের সভায় তাঁর মনোভাব প্রকাশ 
করবেন। তা করোছলেন ১৯০০-এর সেপ্টেম্বর মাসের গোড়ায় “প্যারম 
ধর্মেতিহাস সভায়”। 

প্যারস ধর্মেতহাস সভায় স্ক্রমীঁজী কোন রচনা পাঠ করেনান, মৌখক 
বন্তৃতা করেছিলেন। এই বক্তৃতার যে সধাক্ষপ্ত রিপোর্ট তান স্বয়ং লিখে 
পাঠিয়েছিলেন, তা-ই এতাঁদন আমাদের অবলম্বন ছিল। সম্প্রীতি স্বামী 
বদ্যাত্বানন্দ “প্যারসে বিবেকানন্দ” পর্যায়ে কিছ গবেষণা করেছেন, এবং 
ধর্মোতহাস সভায় মাঁদ্রত ববরণী থেকে স্বামীজীর বন্তৃতার সংক্ষিপ্ত কিছ: 
উল্লেখ উদ্ধৃতও করেছেন, কিন্তু শিল্পপ্রসঙ্গে স্বামশীজার বন্তব্যের ক্ষেত্রে সেখান 
থেকেও নতুন কিছু পাই না। অথচ শিল্পাবিষয়ে উন্ত সভায় কাঁথত স্বামীজীর 
বন্তব্য আমাদের কাছে বিশেষ মূল্যবান। এক্ষেত্রে উপায়ান্তরহাঁন হয়ে 
স্বামীজনীর পাঠানো 1ববরণীর প্রাসাঁঙগক অংশের উল্লেখ করতে হচ্ছে। স্বামীজা 
উন্ত সভায় কেবল শিল্পের উপরে নয়, ভারতীয় সকল বিদ্যার উপরেই 'গ্রীঁক- 
প্রভাব আছে, এই তত্বের নিরাকরণ করতে চেয়েছিলেন। মনে রাখতে হবে, 
অনেক ভারততাত্বক ইউরোপীয় এ সভায় উপাস্থিত ছিলেন, এবং স্বামীজা 
কার্যত চ্যালেঞ্জের সুরে কথা বলোছিলেন। স্বামীজণীর তীব্র মনোভাবের কারণ 
তিনি ইউরোপায় পাশ্ডিত্যের মধ্যে কোন সংযমের লক্ষণ তো দেখেনান, 
উপরন্তু নতুন বিসদ্‌শ দাঁব উপাঁস্থত করার প্রগল্‌ভতা দেখোছলেন। যেমন, 
পূর্ববর্তী একাট সভায় ওপার্ট নামক জনৈক জার্মান পাঁণ্ডত শালগ্রাম সম্বন্ধ 
“অশ্রুতপূর্ব ও অগ্রাসাঙ্গক” যৌনব্যাখ্যা উপাস্থত করোৌছলেন, যার খন্ডনও 
্বামীজী করতে চেষ্টা করোছলেন। 

পাশ্চাত্য পাণ্ডতেরা কিভাবে ভারতের ঘাড়ে 'নার্বচারে গ্রীঁসকে চাপাতে 
ব্যস্ত সে সম্বন্ধে স্বামণজী উত্ত “পার প্রদর্শনগ” নামক রচনায় 'লিখোছলেন ? 

“কতকগুলি পাশ্চাত্য পণ্ডিত ভারতীয় জ্যোতিষের কয়েকটি সংজ্ঞা গ্রাঁক 
জ্যোতিষের সংজ্ঞার সদৃশ দৌঁখয়া এবং গ্রাঁকরা ভারতগ্রান্তে একটি ক্ষুদ্র রাজ। 
সংস্থাপন করিয়াছিল অবগত হইয়া, ভারতের যাবতীয় বিদ্যায়_সাহিত্যে, 


৪৮২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


জ্যোতষে, গাঁণতে-গ্রীক সহায়তা দেখিতে গান। শুধু তাহাই নহে, একজন 
আতিসাহাঁসক লীখয়াছেন যে, ভারতের যাবতীয় বিদ্যা গ্রীকদের বিদ্যার 
ছায়া !” ১২ 

যেসব য্যান্তর সাহায্যে পাশ্চাত্য পাঁণ্ডিতেরা ভারতীয় 'বদ্যার উপরে গ্রীক- 
প্রভাব কল্পনা করেন, সেইসব যাান্তর ফাঁক দোখয়ে দেবার পরে স্বামীজা 
লিখেছেনঃ 

“এ প্রকার কালদাসাঁদকাঁব-প্রণীত নাটকে 'যবনিকা' শব্দের উল্লেখ 
দেখিয়া যাঁদ এ সময়ের যাবতীয় কাব্যনাটকের উপর যবনাধিপত্য আপাতত 
(আপাতিত ?) হয়, তাহা হইলে প্রথমে বিবেচ্য যে, আর্যনাটক গ্রীকনাটকের 
সদ্‌শ কি না? যাহারা উভয় ভাষায় নাটকরচনা-প্রণালী আলোচনা ক।রয়াছেন, 
তাঁহাদের অবশ্যই বলিতে হইবে যে, এ সৌসাদশ্য কেবল প্রবন্ধকারের কল্পনা- 
জগতে, বাস্তাবক জগতে তাহার কাঁস্মনকালেও বর্তমানত্ব নাই। সে গ্রীক 
কোরস্‌ কোথায়? সে গ্রীক যবানকা নাট্যমণ্টের একাদকে, আর্যনাটকে তাহার 
ক বিপরীতে । সে রচনাপ্রণালী এক, আর্যনাটকের আর এক। 

«“আর্ধনাটকের সাদৃশ্য গ্রীক নাটকে আদৌ তো নাই, বরং শেক্সপীয়র- 
প্রণীত নাটকেধ সাঁহত ভর ভূর সৌসাদৃশ্য আছে। অতএব এমনও সিদ্ধান্ত 
হইতে পারে যে. শেক্সপীয়র সর্বাব্ষয়ে কালিদাসাঁদর নিকট খণী এবং সমগ্র 
পাশ্চাত্য সাঁহত্য ভারতের সাহত্যের ছায়া। 

“শেষ_পাঁণ্ডত ম্যাক্সমূলারের আপাঁত্ত তাঁহারই উপর প্রয়োগ কারয়া ইহাও 
বলা যায় যে, যতক্ষণ ইহা না প্রমাণিত হয় যে, কোন হিন্দ কোনও কালে 
গ্রঁক ভাষায় অভিজ্ঞতা লাভ কারয়াছিল, ততক্ষণ এঁ গ্রীক প্রভাবের কথা মূখে 
আনাও উচিত নয়। 

“তদ্বং আভাস্কর্ষে গ্রীক প্রাদুভাব-দর্শনও ভ্রম মান্র ৮৬৩ 

শিলপপ্রসঞ্গে স্বামীজীর রিপোর্ট মান্র একলাইন থাকলেও স্বামীজী 
নিশ্চয় ব্যাপারটি নিয়ে কিছ বিস্তারত আলোচনা করেছিলেন_ঁক বলে- 
ছিলেন তা অনুমান করা ছাড়া উপায় নেই, এবং অনুমানের 'ভীত্ত ইীতমধ্যেই 
আমরা রচনা করে এসোছি-_রাজেন্দ্রলালের যুক্তি ও স্বামীজাীর অন্ন্র-প্রকাশিত 
মনোভাবের উপস্থাপনার মধ্য দিয়ে। 

স্বামীজ+ যখন প্যারিসের ধর্মেতিহাস সভায় উপাীরকাঁথত বষয়ে বলাছলেন, 
[ঠিক তারই কাছাকাঁছ সময়ে পুনশ্চ লুভারে গিয়ে গ্রীকাঁশল্পকলার 'নিদর্শন- 
গল পরাক্ষা করাছলেন। 'পরিব্লাজক' গ্রন্থের পারাঁশল্টে এ সম্বন্ধে তাঁর 
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সংক্ষপ্ত ডায়েরী-নোট দেওয়া আছে-খুবই দুঃখের বিষয়, এ নোটকে পর্ণাঙ্গ 
রচনার আকার তান দিয়ে যেতে পারেনীন। এই ডায়েরী-নোটের মধ্যেই দেখা 
যায়, স্বামীজী গ্রীকাশল্পের একেবারে প্রথম পর্যায়ে প্রাচ্যপ্রভাব অনুমান 
করেছেন। 

স্বামীজী উত্ত নোটে লখেছেনঃ “(লুভার) মউীজয়াম দেখে গ্রীক কলার 
তিন অবস্থা বুঝতে পারলুম।”৬৪ এই তন অবস্থার প্রথম অবস্থার সময় 
হল প্রাচীন অজ্ঞাতকাল থেকে খ্টীম্টপূর্ব ৭৭৬ পর্যন্ত: দ্বিতীয় পর্ব ৭৭৬ 
খীম্টপূর্ব কাল থেকে ১৪৬ খাীষ্টপূর্ব পর্যন্ত: তৃতীয় পর্ব ১৪৬ 
খইম্টপূর্ব থেকে পরবর্তীকাল। , 

প্রথম পর্ব অর্থাং ৭৭৬ খ্ীম্টপূর্ককাল পযন্ত সময়ের গ্রীকশিল্পকে 
মসৌন' শিল্পের কাল বলা হয়। স্বামীজনী বলতে চান- এই প্রথম পর্ব অর্থাং 
মিসোন পর্বে গ্রীক শিল্প প্রাচ্যপ্রভাবে গড়ে উঠোঁছল। গ্রীসের “আচোন রাজ্য, 
সন্নিহত রাজ্যে আধকার বিস্তার করেছিল, আর সেইসঙ্গে এ সকল দ্বীপে 
প্ুচলিত, এশিয়া হতে গৃহীত সমস্ত কলাবদ্যারও আঁধকারী হয়োছল। এই- 
রূপেই প্রথম গ্রীসে কলাঁবদ্যার আবিভভীব।” স্বামীজী বলতে চেয়েছেন, 
'প্রধানতঃ এশিয়ানীশল্পের অনুকরণে ব্যাপৃত” একালণন মিসোঁনাশজ্প খাঁটি 
গ্রীকাঁশল্প নয়। 

খজ্টপূর্ব ৭৭৬-১৪৬ পর্যন্ত সময়ের দ্বিতীর পর্বকে স্বামীজশ খাঁট 
গ্রকীশিল্পের কাল বলেছেন। তা বলার কারণ, এইকালে গ্রনকাঁশল্প “এঁশয়া- 
শিল্পের ভাব ত্যাগ করে স্বভাবের যথাযথ অনুকরণ চেষ্টা” আরম্ভ করোছল। 
এঁশিয়া-শিল্প বাস্তবের অনুকরণ চেষ্টা করে না, আর গ্রীকাঁশল্পের লক্ষণ-- 
“প্রাকীতক স্বাভাঁবক জীবনের যথাতথ্য জীবন্ত ঘটনাসমূহের বর্ণনা ।” 

এই ধদ্বতীয় অর্থাং হেলৌনক পর্ব আবার তিনভাগে [বভন্ত। প্রথম 
ভাগের নাম, “আকেইিক গ্রীকাঁশল্প”, সময় ৭৭৬-৪৭৫ খ্যীচ্টপূর্বাব্দ। এই 
পেরি শিজ্প-সম্বন্ধে স্বামীজীর বন্তব্যঃ “এখনও মৃতিগাঁল শন্ত (১01), 
জীবন্ত নয়। ঠোঁট অম্প খোলা, যেন সদাই হাসছে। এ ীবষয়ে গাল 
ইাঁজপ্তের শিজ্পিগঠিত মূর্তির ন্যায়। সব মার্তগুলি দ্‌-পা সোজা ক'রে, 
খাড়া (কাঠ) হয়ে দাঁডয়ে আছে। চুল দাড় সমস্ত সরলরেখাকারে (90181 
11705) খোঁদত; বস্ত্র সমস্ত মার্তর গায়ের সঙ্গে জড়ানো, আলপাকানো 
-পতনশনল বস্ধের মতো নয়।” ৬৫ 

"দ্বতীয় ভাগের নাম, “ক্লাসিক গ্রীকশিল্প” : সময় ৪৭৫-৩২৩ খীষ্টপূর্বাব্দ 
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অর্থাং “এথেন্সের প্রভুত্বকাল হ'তে আরম্ভ হয়ে সম্রাট আলেকজাণ্ডারের মৃত্যু- 
কাল পর্যন্ত...” গ্রীকাশল্পের এইটাই গৌরবযূগ। এই গৌরবের স্বরূপ 
বোঝাতে স্বামীজী জনৈক ফরাসী শি্পবেত্তার উীন্ত উদ্ধৃত করেছেন £ “(ক্লাঁসিক) 
গ্রীক শল্প, চরম উন্নাতিকালে বাঁধবদ্ধ প্রণালীশ্‌ঙ্খল হইতে মুস্ত হইয়া 
স্বাধীনভাব প্রাপ্ত হইয়াছিল। উহা তখন কোন দেশের কলাবাঁধবন্ধনই 
স্বীকার করে নাই বা তদনযায়ী আপনাকে 'নয়াল্মত করে নাই। ভাস্কর্ষেরি 
চূড়ান্ত নিদর্শনস্বরুপ মূর্তিসমৃহ যেকালে নিমিত হইয়াছিল, কলাবিদযায় 
সমুজ্জবল সেই খুঃ পঃ পণ্টম শতাব্দীর কথা যতই আলোচনা করা যায়, ততই 
প্রাণে দৃঢ় ধারণা হয় যে, বাঁধানয়মের সম্পূর্ণ বাহভূতি হওয়াতেই গ্রীক শল্প 
সজাব হইয়া উঠে।” ৬৩ 

এই ক্লাসিক গ্রীকশিল্প গ্রীসের দুই রাজ্যে দুই সম্প্রদায়ে বিভন্ত ছিল। 
প্রথম, আটিকা রাজ্যের সম্প্রদায় (এথেন্স যার প্রধান শহর), দ্বিতীয়, 'পলো- 
পনোঁশয়ান রাজ্যের সম্প্রদায়। 

আটক সম্প্রদায়ের আবার দুই ভাব। একাট ভাব সৃষ্টি করৌছিলেন 
উদ্ধার করেছেনঃ “অপূর্ব সৌন্দর্যমাহমা এবং বিশুদ্ধ দেবভাবের গৌরব, যাহা 
কোনকালে মানব-মনে আপন আঁধকার হারাইবে না।” দ্বিতীয় ভাবের প্রধান 
শিক্ষক স্কোপাস ও প্র্যাবিটেলেস। “এই সম্প্রদায়ের কার্য শিল্পকে ধর্মের 
সঙ্গ হ'তে একেবারে বিচ্যুত ক'রে কেবলমান্র মানুষের জীবন-ববরণে নিযুন্ত 
রাখা |৮ ৬৭ 

ক্লাসক গ্রীকশিল্পের দ্বিতীয় সম্প্রদায়_পিলোপনোশয়ান সম্প্রদায়ের 
প্রধান শিক্ষক দুজন, পাঁলক্লেটাস (খু পঃ পণ্ঠম শতাব্দী) এবং 'লাসিপাস 
(খুঃ প্‌ঃ চতুর্থ)। “এদের প্রধান লক্ষ্য-_মানবশরারের গড়নপাঁরমাণের আন্দাজ 
(0:00101011) শিল্প যথাযথ রাখবার ীনয়ম প্রবর্তিত করা ।” ৬৮ 

স্বামীজী বলেছেন, খ্ীঃ পঃ ৩২৩-১৪৬ পযন্ত সময় ক্লাঁসক গ্রীক- 
শিল্পের অবনতিকাল। এর আরম্ভে আলেকজাল্ডারের মৃত্যু, শেষে রোমানদের 
দ্বারা আটিকা বিজয়। “জাঁকজমকের বেশী চেম্টা এবং মূর্তিসকল প্রকাণ্ড 
প্রকাণ্ড করবার চেম্টা এই সময়ে গ্রীক শিল্পে দেখতে পাওয়া যায়।”৬৯ 

গ্রীকশিল্পের তৃতীয় পর্যায় খাঃ প্‌ ৯৪৬ থেকে পরবর্তীকাল। এই 
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একেবারে পতনকাল সম্বন্ধে স্বামীজী আত সধাক্ষপ্ত মন্তব্য করেছেনঃ 
“রোমানদের গ্রীস আধকার-সময়ে গ্রীক শক্প তদ্দেশীয় পূর্ব পূর্ব শিল্পীদের 
কার্ষের নকল মান্র করেই সন্তুষ্ট) আর নৃতনের মধ্যে হূবহ? কোন লোকের 
মূখ নকল করা ।”?9 

গ্রঁকশিজ্পের ধারাবাহিক হীঁতিহাস যেভাবে স্বামীজীর ডায়েরী-নোটে 
পাচ্ছি, সন্দেহ নেই, তা করা হয়োছিল বশেষজ্ঞরাঁচিত শিল্পের ইতিহাসগ্রন্থেরই 
অনুসরণে । এ নোটের উপর নির্ভর করে স্বামীজী যাঁদ প্রবন্ধ রচনা করতেন 
তাহলে বলাই বাহল্য তাঁর ব্যান্তগত মতামত যথেষ্ট পেতাম। তাহলেও, এ 
সংক্ষিপ্ত ডায়েরী-নোটের 'ভতর থেকেই, স্বামীজীর দৃম্টিভঙ্গর চেহারা পাই। 
গ্রীকাঁশল্পের আদতে "তানি প্রাচ্যপ্রভাবের কথা বলেছেন বটে কিন্তু ক্দাঁপ 
তাকে গ্রাঁকশিল্পের শ্রেষ্ঠত্বের কারণরূপে দাঁড় করানান, বরং বলেছেন, এঁ প্রভাব 
ত্যাগ করার ফলেই গ্রীকাঁশল্প নিজ মাঁহমা লাভ করেছিল। স্বামীজনী সব 
সময়েই স্বাধীন আত্মপ্রকাশের পক্ষে; বাইরের প্রভাব গ্রহণের বরোধী 'তাঁন 
নন, কিন্তু সে প্রভাব যাতে জাতীয় প্রবণতাকে উৎপাটত না করে, সে বিষয়ে 
সজাগ দম্টসম্পন্ন। সুতরাং তীন গ্রীকাশল্পের শ্রেন্ঠ মাহমা তখনই দেখলেন 
যখন তা প্রাচপ্রভাবম্ত। খীঃ পঃ পণ্চম শতাব্দীর গ্রীকাশিল্প, “বাঁধানষেধের 
বাহভূতি” হয়ে সগৌরবে বিকাঁশত হয়োছিল। এইকালের শিজ্পের মধ্যেই তানি 
ভাবাবকাশের চেষ্টা ও তার সাফল্য দেখোছলেন (যেমন 'ফাঁডয়াসের রচনার 
নধ্যে)ট। অপরাদকে যেসব গ্রীকশিল্পী-সম্প্রদায় 'নিছক প্রকৃতির অনুকরণ 
করাকেই লক্ষ্য বলে ধরেছিল, তাদের সম্বন্ধে তাঁর মন্তব্য অধিক সংক্ষিপ্ত 
এবং সম্পূর্ণ অনুরাগহশীন। 

গ্রীকাঁশল্পের সামাগ্রক শান্তি ও সৌন্দ্যমাহমা স্বীকার করার পরেও 
আমরা দেখব, শেষ পর্যন্ত স্বামীজীর শিল্পদান্ট এ শল্পকে সর্বোচ্চ 
নমস্কার জানাতে পারোন। তাঁর কাছে সেই ছল শ্রেণ্ঠ শিল্প, যা স্বাভাঁবকত। 
বজায় রেখেও সর্বাধিক ভাবপ্রকাশ করতে সমর্থ, এবং যেহেতু আধ্যাত্বকতাই 
তাঁর কাছে ভাবের শিখর, তাই-_আধ্যাত্বক ভাবপ্রকাশে সমর্থ শিঞ্পই সর্বোচ্চ 
শিলপ। সুতরাং রণদাপ্রসাদ দাসগুপ্তকে আত্মবিশ্বাসের সঙ্গে তান বলতে 
পেরেছিলেনঃ 

“পাঁথবীর প্রায় সকল সভ্য দেশের শিল্প-সোন্দর্য দেখে এল.ম. কিন্তু 
বৌদ্ধধর্মের প্রাদূর্ভাবকালে এদেশে শিল্পকলার যেমন বিকাশ দেখা যায়, 
তেমনাট আর কোথাও দেখলুম না। মোঘল বাদশাহের সময়েও এ বিদ্যার 


৪৮৬ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


[বিশেষ বিকাশ হয়েছিল; সেই বিদ্যার কীর্তিস্তম্ভরূপে আজও তাজমহল, 
জুম্মা মসজিদ প্রভাতি ভারতবর্ষের বুকে দাঁড়য়ে রয়েছে। 

“মানুষ যে জিনিসাট তোর করে, তাতে কোন একটা 1008 61055 
(মনোভাব প্রকাশ) করার নামই 81 (শিল্প)। যাতে 1090 ০5101653101 
(ভাবের প্রকাশ) নেই, রঙ-বেরঙের চাকচিক্য পাঁরপাটি থাকলেও তাকে 
প্রকৃত 91 (শিল্প) বলা যায় না। ...ষে জাতটা বড় 1181511911১01০ (জড়বাদ?) 
তারা 1801০ (প্রকৃতি)টাকেই 1৭০থ! (আদর্শ) বলে ধরে এবং তদন্রুপ 
ভাবের 98076551091 (বিকাশ) শিজ্পে দিতে চেস্টা করে। যে জাতটঢা 
আবার প্রকৃতির অতাঁতি একটা ভাবপ্রাপ্তকেই 1৫681 (আদর্শ) বলে 
ধরে, সেটা এ ভাবই 108016-এর (প্রকাতিগত) শান্তসহায়ে শিল্পে 
9/7)55 (প্রকাশ) করতে চেম্টা করে। প্রথম শ্রেণীর জাতের 18110 (প্রকৃতি)ই 
হচ্ছে [01110108515 01 1 (শিল্পের মূল ভাত্ত); আর 'দ্বতীয় শ্রেণীর 
জাতগুলোর 14011 (প্রকৃতির অতাঁত একটা ভাব) হচ্ছে শিল্পাঁবকাশের মূল 
কারণ। এইর্‌পে দুই 'বাভন্ন উদ্দেশ্য ধরে শিল্পচর্চায় অগ্রসর হলেও ফল 
উভয় শ্রেণীতে প্রায় একই দাঁড়িয়েছে, উভয়েই 'নজ ানজ ভাবে শিল্পোল্নাত 
করছে। ও-সব দেশের এক একটা ছবি দেখে আপনার সত্যকার প্রাকীতক দৃশ্য 
ব'লে ভ্রম হবে। এদেশের সম্বন্ধেও তেমান -পুরাকালে স্থাপত্য-বদ্যার যখন 
খুব িবকাশ হয়োছল, তখনকার এক-একটি মূর্তি দেখলে আপনাকে এই জড় 
প্রাকীতিক রাঙ্জ ভীলয়ে একটা নৃতন ভাবরাজ্যে নিয়ে ফেলবে।” ৭১ 

পাশ্চাত্যের তুলনায় আধ্যাত্বিক ভাবপ্রকাশে ভারতীয় ?শল্পের সাফল্য 
সম্বন্ধে স্বামীজশ প্রিয়নাথ সিংহকে বলোছলেন£ 

“গ্লীকরা কখনই যীশুর অল্তর্জীবনের রহস্য অনুধাবন করোনি। তা যাঁদ 
করত তাহলে কখনই তাঁকে অমন পেশীযুন্ত করে দেখাতে পারত না। উচ্চ 
আধ্যাত্বক ভাবসম্পনন মানুষের শরীর কখনই পেশল হয় না। এক্ষেত্রে ব্দ্ধ- 
মূর্তির বিশেষ প্রশংসা করতে হয়। কোন জাতির শিল্প পরাক্ষা করলেই তার 
আধ্যাত্মিক প্রকাতির পারচয় পাওয়া যায়। গ্রপকজাঁত যে কখন উচ্চ আধ্যাত্মক 
স্তরে উঠোৌছল শিল্গে তার সামান্য পারচয়ও নেই। অপর পক্ষে, ভারতীয় 
শিল্প শুধু আধ্যাত্মিক ভাবের অনুসরণ করে বাস্তবকে অগ্রাহ্য করে ক্রমে 
অধঃপাঁতিত হয়েছে ।" 

প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য শিল্পসংস্কৃতির পার্থক্য বিচারে স্বামীজশর প্রাতিভার 
ঝলক বারে বারে দেখা গেছে। 'নিবোদতার স্মাতকথা থেকে তেমন একটি 
প্রদ্দীগ্ত অথচ সুগভীর বিবরণ উদ্ধৃত করা যায়। 'নবোঁদতা লিখেছেন £ 


[বিবেকানন্দের আঁভজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য ৪৮৭ 


“আমাদের অর্থাৎ খঃনম্টানদের মধ্যে প্রচালত 'যন্দণাপূজা'র সম্বন্ধে 
স্বামীজীর ঘৃণাপূর্ণ মনোভাবের ভিতর থেকে ফুটে বোরয়েছে ভারতীয়দের 
স্বচ্ছ চিন্তার রূপ। পাশ্চাত্যে অনেকে তাঁকে বলেহিলেন, বুদ্ধের মাহমার 
আবেদন অনেক বেশী হত যদ তিনি ব্লুশীবদ্ধ হতেন। এটাকে 'রোমক 
পাশীবকতা' বলে চিহিত করতে তাঁর কোন দ্বধাই ছিল না। তান দোঁখয়ে 
দিয়েছিলেন, চমকপ্রদ ঘটনার বা কর্মচাণ্চল্যের প্রাত এ হল সর্বানম্নস্তরের 
আঁতিজান্তব পক্ষপাত। এঁ জন্যই পাঁথবীর মানুষ এপক কাব্যকে সর্বদা অও 
ভালবাসে । ভারতের সৌভাগ্য, সে "খাড়া গভীর অন্ধ গহবরে হেস্টমুণ্ডে 
'নাক্ষপ্ত'-বিষয়ের কাব িল্টনকে ফদাঁপ সৃষ্ট করোন। এ গোটা কাব্যটার 
বদলে ব্রাউীনং-এর কয়েকটি লাইনও যথেষ্ট ক্ষাতিপূরণ। স্বামীজীর মতে, 
খম্টের ক্ুশে বদ্ধ হওয়ারুপ ঘটনার এঁপক উগ্রশীন্তই রোমকদের মনকে নাড়া 
দিয়োছল- রোমান জগতে খন্রীষ্টধর্মকে এঁ ঘটনাই বয়ে নিয়ে গিয়েছিল। পঠক! 
ঠিক!' তিনি যোগ করে দিলেন, পাশ্চাত্যের লোক, তোমরা চাও আযাকশন্‌ - 
তোমরা জীবনের প্রাতাঁট সাধারণ ক্ষুদ্র ঘটনার মধ্যে যে কাবিত্ব রয়েছে, তাকে 
বুঝতে চাও না! তরুণণ-মাতা, তাঁর মৃত সন্তানকে 'নয়ে বুদ্ধের কাছে এসে 
ছিলেন সেই ঘটনার থেকে বেশী সৌন্দর্য আর কোন. ঘটনায় সম্ভব? কিংবা 
বুদ্ধ-করৃকি ছাগাঁশশুর জাীবনরক্ষার ঘটনাটি। দেখ, বুদ্ধের সংসারত্যাগের 
ীবরাট ঘটনাটি ভারতের কাছে কিছু আঁভনব নয়। গৌতম ছোট একটি রাজ্যের 
রাজার ছেলে --অমন সম্পদ আগে অনেকবার অনেকে ত্যাগ করে গেছেন। কন্তু 
নির্বাণের পর ?--কাঁ কাঁবত্ব তখন-_ 

“বর্ণমুখর রান্রি ; এক গোপের কুঁটিরে এসে ছাঁচের নীচে দেওয়ালের গা 

'ষে তিনি (বুদ্ধ) দাঁড়য়োছলেন; আঁবরল জল পড়ছে, ক্মেই প্রবল হচ্ছে বায়ু। 

"ভিতর থেকে গোপ জানালা 'দয়ে চাঁকতে একাট মুখ দেখতে পেল ; মনে 
মনে বলল, 'হাঃ হাঃ গেরুয়াধারী! বটে! ওখানেই যাক তাহলে, তোমার পক্ষে 
ওটাই যথেম্ট ভাল ঠাঁই।' তারপর সেই গোপ গাইতে লাগল, 'আমার গোর 
বাছুর ঘরে উঠেছে ; এখানে আগুন জবলছে ভালভাবে : আমার পত্র নিরাপদ ; 
সুখে ঘুমোচ্ছে বাচ্ছারা। সুতরাং হে মেঘগণ, আজ রান্রে স্বচ্ছন্দে তোমরা বর্ষণ 
করতে পার।' 

“বৃদ্ধ বাইরে থেকে উত্তর দিলেন, মন আমার সংযত, ইন্দ্রিয়সকল 
প্রতাহত, হৃদয় আমার দূঢ়, সুতরাং হে মেঘগণ, আজ রান্রে স্বচ্ছন্দে তোমরা 
বর্ষণ করতে পার। 

''গোপ আবার গাইল, 'ক্ষেতের ফসল কাটা হয়েছে, খড়গুলি খামারে 
ভালভাবে রাখা আছে, নদীতে ভরা জল, পথগুলি বেশ শন্ত। সুতরাং হে 
মেঘগণ, আজ রান্রে স্বচ্ছন্দে তোমরা বর্ষণ করতে পার।' 


৪৮৮ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


“এইভাবে চলতে লাগল। অবশেষে গোপ বিস্ময়ে ও অনূতাপে উঠে পড়ে 
তাঁর কাছে গিয়ে শিষ্যত্ব নিল।”?২ 


স্বামীজশীর সমকালে ও কিছ পূর্বকালে কলকাতার শিল্পপ্রয়াস £ 
বিভিন্ন আর্ট স্কুল 


আধুনিক ভারতীয় শি্প-আন্দোলনকে স্বামীজা তার আত্মমর্যাদার ভান্ত 
দিলেন, দেখতে পেলাম। তারও বড় কথা, এই শিল্পের প্রাণসত্য উদ্ঘাঁটিত 
করলেন-_সেই সঙ্গে নিজ দাম্টভাঁঙ্গ অনুযায়ী, সকল 1শল্পের প্রাণসত্যকেই। 
তঃপর আমরা দেখব, স্বামীজীর খুলে-দেওয়া পগ দিয়েই নিবোঁদতা, ওকাকুরা, 
হ্যাভেল, কুমারস্বামী, অরাবন্দ, উডরফ প্রভীতি সকলেই চলেছেন। এএ্রা যাঁদ 
দবামীজীর দ্বারা প্রত্যক্ষে চালিত নাও হন ক্ষাতি নেই, আমাদের পক্ষে এটুকু 
সংবাদই প্রয়োজনীয়, স্বামীজীর আকাঙ্ক্ষিত পথে এরা এাঁগয়ৌছলেন। 
ভারতীয় [শিল্প-আন্দোলনের পক্ষে দ্বতীয় গুরত্বপূর্ণ যে কাজ স্বামীজাঁ 
করলেন তা হল-তিনি ভ্রান্ত আদর্শ নিবারণ করলেন; ভারতীয় শিল্পচেন্টা 
তখন যে পথে চলেছিল, কঠোরভাবে তার সমালোচনা করলেন। সেই 
সমালোচনা তৎকালীন পাঁরবেশে আকাস্মক, বিস্ময়কর এবং বোধ হয় 
বিরক্তিকর ঠেকেছিল। 
আমি স্বামীজা কর্তৃক রাববর্মার সমালোচনার কথাই বলতে চাইছি। 
কলকাতায় শিল্পচেষ্টা এইকালে ও কিছ পূর্কালে কোন্‌ পথে চলোছল, 
তার সধীক্ষগ্ত বিবরণ এখানে দেওয়া যায়। শ্্রীযুন্ত যোগেশচন্দ্র বাগল 
কলকাতার গভনমেন্ট আর্ট স্কুলের ইতিহাস প্রসঙ্গে যা ?লখেছেন তার মধে; 
প্রয়োজনীয় বহু সংবাদ রয়েছে ।৭৩ ২৯ জুন, ১৮৬৪ সালে সরকারী আর্ট 
স্কুল প্রাতিষ্ঞাব আগেই কলকাতায় শিল্পচেম্টা আরম্ভ হয়োছল। প্রধানত 
ইউরোশয়ান তরুণদের শিক্ষার জন্য কলকাতায় ২৬ ফেব্রুয়ার, ১৮৩৯ সালে 
প্রাতষ্ঠিত হয়োছল “দ মেকাঁনক্স ইনাস্টাটউট”, যেখানে 'মেকানক্যাল'-শিল্প- 
শিক্ষা দেওয়া হত। এই প্রাতিষ্ঠান বেশীদন বাঁচোন। কিন্তু তারপর 
“ইনডাস্ট্রিয়াল আট”-এর উন্নাতির জন্য ইউরোপীয় ও দেশীয় পৃচ্ঠপোষকতায় 
্রবার্তত “ঁদ স্কুল অব ইনডাস্ট্রয়াল আট” নামক যে প্রাতিষ্ঠান ১৬ আগস্ট, 


বিবেকানন্দের আডজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য ৪৮৯ 


১৮৫৪ তাঁরখে যান্রারম্ভ করেছিল-সে প্রাতিষ্ঠান নামান্তর গ্রহণ করে আজও 
জীবত আছে। গরাণহাটার এই বেসরকারী ইনডাস্ট্রয়াল আর্ট দ্কুলাঁটতে 
স্বভাবতই ক্লে-মডোলং এবং এনগ্রোভিং-এর উপর বেশী জোর দেওয়া হত। 
এখানকার ছান্নরা এইসব কাজে কাতিত্ব দেখিয়োছল। ১৮৫৮, ৯ সেপ্টেম্বর 
এই বিদ্যালয়ের তৃতীয় বার্ধক সভায় সভাপাঁতর:পে স্গ্রীমকোর্টের প্রধান 
'বিচারপাঁত স্যার আর্থার ডবালউ বলার সাঁবশেষ প্রশংসা করে যেকথা 
বলোছলেন, তার মধ্যেই ভারতীয় শিল্প সম্বন্ধে তৎকালীন 'বদেশীয় 
সহান্ভূঁতিশীলদের দষ্টভাঁঙ্গর ও ধারণার সঙকীণ তা ধরা পড়ে। তিনি এই 
আশা প্রকাশ করোছিলেনঃ “কছঃ সুযোগ পেলেই এই কুলের ছাত্ররা শীঘুই 
চারু ও কারুশিল্প সম্বন্ধে তাদের স্বাভাবক রাঁচ ও প্রীতির যথেষ্ট প্রমাণ 
দিতে পারবে, এবং কুতুবামনার, তাজমহল ও মসাঁলনের দেশের গৌরব 
পুনর্দ্ধার করতে পারবে।” 

এই বেসরকারী প্রাতিষ্ঠানাট ২৯ জুন, ১৮৬৪ সাল থেকে সরকার 
প্রতিষ্ঠানে পাঁরণত হয় এবং মঃ এইচ এইচ লক এর অধ্যক্ষ নিযুস্ত হন। 
লকের প্রেরণাপূর্ণ নেতৃত্ব এবং কর্মক্ষমতা বদ্যালয়টির বিশেষ উন্নতি ঘাটয়ৌছল। 
বাঙালী শিল্পীরা “উত্তম নকলকারী” ছাড়া আর কিছ; নয়-_তংকালীন 
ইউরোপীয় মহলে বলবং এই ধারণার বপরাঁত ধারণা মঃ লকের ছিল বলেই 
তানি বহুভাবে ছাত্রদের উৎসাহিত করতে পেরোছলেন। স্কুলের ছাত্ররা নানা 
প্রদর্শনী ও প্রতিযোগিতায় অংশ গ্রহণ করে পুরস্কার পেয়েছিল। তার! 
সরকারী ও বেসরকারী প্রয়োজনে নানা শিল্পকাজ করেছিল, যেমন এশিয়াটিক 
সোসাইটির কাজ, সরকারাঁ ভবনের বা গির্জার অভ্যন্তরভাগ অলঙ্করণের কাজ, 
উীঁড়ষ্যার স্থাপত্য ও ভাস্কর্যের ন্রাঙকনের কাজ। এরা সাফল্যের সঙ্গে 
বাভন্ন গ্রন্থ চান্রতকরণের কাজও করোৌছলেন। 

একালের শল্পীদের মধ্যে অন্নদাগ্রসাদ বাগচা 1নঃসন্দেহে শ্রেম্ঠ। প্রীন্স- 
গ্যাল লক অনদাপ্রসাদের প্রশংসায় মুস্তকণ্ঠ ছলেন। অন্যরাও করেছেন।* 

এই সমস্ত শিক্পসৃন্টিতে কিন্তু ভারতীয়তা বা মৌলিকতার পাঁরচয় 
একেবারেই ছিল না। গোটা ব্যাপারটাই ছিল নকলনাবাঁশ-হয় বষয়ের, নয় 
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রীতির। ব্যবসায়িক প্রয়োজনে যে শিজ্পচর্চার সূত্রপাত হয়েছিল তা এ প্রয়ো- 
জনকে ছাঁড়য়ে এবং পরাধীনের হানম্মন্যতাকে কাটয়ে সৃম্টিশশলতার পথে 
অগ্রসর হতে পারেন । অটগ্যালারির প্রাতিষ্ঠা হয়োছল ১৮৭৬, এীপ্রল মাসে। 
উদ্দেশ্য ছিল--এ গ্যালারিতে অতঁত ও বর্তমানের ইউরোপের মানুষ ও 
বস্তুর ছাব ভারতীয়দের চোখের সামনে তুলে ধরা হবে, যাতে তারা ইউরোপাঁয় 
নকলপদ্ধাত শিখে নিয়ে নিজেদের দেশের প্রাকৃতিক দৃশা, মন্‌ষ্যজীবন ও 
স্থাপত্যকীর্তিগাীলকে একে তুলতে পারে। আসলে 'কন্তু ভারতীয় কোন কছ; 
এই শল্পশিক্ষার কাছাকাছি ছিল না। এবং পরে যখন ভারতীয় পদ্ধাত প্রবর্তনের 
ব্যবস্থা করা হয়, তখন শিক্ষার্থীরা পাশ্চাত্য মোহাচ্ছন্নতার কারণে কিংবা আর্ক 
ভাবষ্যং তমসাচ্ছন্ন হওয়ার আশঙকায়, ভারতীয় পদ্ধাতর প্রাতি নিতান্ত 'বিতৃষ্ণা 
দোখয়োছিল। ১৮৮৫-৮৬-তে পাঠ্যসূচীর মধ্যে খাঁট ভারতীয় আলঙকারক 
পদ্ধাতিতে ফরেসকো আঁকা শেখানোর ব্যবস্থা করা হলে, ছান্রদের বরূপ 
প্রীতীক্রয়া সম্বন্ধে গিলার্ড তাঁর ১৮৮৫-৮৬-এর রিপোর্টে বলেছেনঃ 
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ভারতীয় ছান্রদের ভারতীয় পদ্ধাতি শেখানো যখন [গলার্ড ও স্কামবাগ 
অসম্ভব কাজ মনে করোছলেন, তখন তাকে 'সম্ভব' করতে অবশ্যই দ্প্রাতজ্ঞ৷ 
ও দুধর্খ সাহসের প্রয়োজন ছিল-তা দৌখয়োছলেন ভারতীয় 1শল্পাঁশক্ষা- 
ইতিহাসের এীতিহাসিক পুরুষ ই বব হ্যাভেল। হ্যাভেলের ছল সহজাত 
শিল্পবোধ: সন্ধান ও চর্চার ফলে তিনি লাভ করোঁছলেন ভারতীয় [শিল্প 
সম্বন্ধে বাসনাময় ভালবাসা; আর উল্টোদকে দেখোছলেন, কলকাতার আর্ট 
স্কুলে অনুসৃত হচ্ছে “ইংরেজদের প্রাদোঁশক 1শন্পের চাল্পশ বছরের পুরোনো, 
জঘন্য এক এঁতিহ্যরীতি।” পরাধীন দেশের মানুষকে আত্মমর্ধাদা 'ফারয়ে 
দিতে এবং শিল্প যে জাতীয় সৌন্দর্যবোধের »বাভাবক আঁভব্যান্ত, এই 
স্বতগাসদ্ধ কন্তু অস্বীকৃত সত্যাটিকে শেখাতে হ্যাভেলকে কাঁঠন হতে হয়োছল 
_নির্মম হাতে পাঁরচ্কার করতে হয়োছল ভ্রান্ত রীতি ও ভ্রান্ত নমুনার 
আবজর্নাকে_ যে ধরনের বৈদ্যুতিক চাঁকংসার ব্যবস্থা করতেই হয় রোগীর 
মাতচ্ছন্নতার সময়ে । 


[ৰবেকানন্দের আঁভজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য ৪৯১ 


হ্যাভেলের সংস্কারচেম্টার বেশ কছু বছর আগেই কিন্তু ভারতীয় শিল্প- 
জগতে নতুন তরঙ্গের উদয় হয়োছল, এবং তা এসোঁছিল ভারতাঁয় জাতীয়তার 
ছদ্মবেশ নিয়েই; ভারতবর্ষের চতুর্দিকে ধন্য ধন্য রব উঠেছিল সেই পৌরাণিক 
নাটকের একালীন চিন্তরাভনয় দেখে; রাঁববর্মী আঁচরে স্বীকৃত হয়োছলেন 
ভারতের শ্রেষ্ঠ চিত্রাশল্পী বলে। হাঁ, রাববর্মাই নতুন আন্দোলন এনেছিলেন। 


বিবেকানন্দ কর্তৃক রাঁববর্মীর সমালোচনা 


যে কালের কথা আমরা বলাছি, সে সময়ে স্বামী বিবেকানন্দ ভিন্ন 
রাঁববর্মার ছবির স্থুলতার কথা আর কেউ ভেবোছিলেন বা বলোছলেন িন৷ 
আমরা এখনও জানি না। রাঁববর্মা সম্বন্ধে স্বামীঁজীর অশ্রদ্ধাপূর্ণ সংাক্ষপ্ত 
খ্যাত একাট উীন্ত আছে-যার ধ্ৰনি-প্রাতিধধনিতে দশ বছরের মধ্যে বাংলা বা 
ভারতের শিল্পালোচনা পূর্ণ হয়ে যাবে। “প্রাচ্য ও পশ্চোত্য” গ্রন্থে স্বামীজী 
রাবিবর্মা সম্বন্ধে সেকালের হিসাবে যে দুঃসাহাঁসক উীন্ত করোছলেন, তা এইঃ 

«ওদের (ইউরোপীদের) নকল ক'রে একটা আধটা রবিবর্মী দাঁড়ায়! তাদের 
চেয়ে দাশ চালচিন্রকরা পোটো ভাল-__তাদের কাজে তব ঝকঝকে রঙ আছে। 
ওসব রবিবর্মা-ফর্মা চীন্র দেখলে লক্জায় মাথা কাটা যায়!! বরং জয়পুরে 
সোনালী "চান, আর দর্গাঠাকুরের চালাচন্রি প্রভীতি আছে ভাল।” ৭8 

নিঃসন্দেহে ধীতিহাঁসক উীন্ত। তৎকালীন শল্পধারণার একেবারে 
বিপরাত প্রান্তে স্বামীজী দাঁড়িয়ে আছ্েন। পটচিত্র ও রাজপৃতচিন্র তাঁর 
কাছে রবিবর্মার নকলনাঁবাঁশর চেয়ে অনেক ভাল বলে মনে হয়োছল, এবং 
দেশীয় ছবির বর্ণরাগের প্রশংসা পন্তি তিনি করেছেন। বাংলার শিল্পান্দো- 
লনের সঙ্গে পাঁরাঁচত ব্যান্তমান্রে জানেন--স্বামাজীর ধারণাকে কিছ; 
পাঁরমাণে অঙ্গনকার করেই নতুন ধারার যাত্রা শুরু হয়ৌছল। 

স্বামীজী রাবিবর্মীর মূল ছাবির সঙ্গে সাক্ষাতে পাঁরাঁচিত ছিলেন। 
ন্রবাঙ্কুরে বা মহাঁশূরে রবিবর্মার ছবি দেখেছিলেন, অন্তত বরোদায় যে 
রাঁববর্মার পূর্বোন্ত বিখ্যাত রামায়ণ-মহাভারত সাঁরজ দেখোঁছলেন, তা 
জুনাগড়ের দেওয়ান হরিদাস বিহারাঁদাসকে বরোদা থেকে লেখা ২৬ এপ্রল, 
১৮৯২-এর চিঠিতে দেখা যায়ঃ «আম লাইব্রেরী ও রবিবমণর ছা দেখেছি; 
এখানে দেখবার মতো এই তো আছে।” ৭৫ 


৪১৯২ 1চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


রাঁববর্মার ছাব “দেখবার যোগ্য” এই কথার অর্থ নয় যে, তা. সমর্থনের 
যোগ্য। এরই মধ্যে যে তিনি রাববর্মীর ছাবর কঠোর সমালোচক হয়ে উঠেছেন, 
সে বষয়ে তথ্য দিয়েছেন ডঃ ভূপেন্দ্রনাথ দত্ত। ডঃ দত্ত, বৈকুণ্ঠনাথ সান্ন্যালের 
কাছ থেকে স্বয়ং শুনেছেন, মহারাম্ট্রে পারব্রাজক অবস্থায় স্বামীজী যখন 
স্থানীয় এক ব্যারিস্টারের বাড়ীতে ছিলেন তখন তান রাববর্মার ছাবর ব্রার 
রূপ আলোচনা করে দৌখিয়ে দিয়োছলেন। যাঁর সঙ্গে আলোচনা হাচ্ছিল, তান 
অজ্ঞাত সন্ন্যাসীর এই ধরনের কথা শুনে অবাক। ভারতাবখ্যাত শিল্পীর 
সমালোচনা করছেন এক অপরাচত সন্ন্যাসী! গৃহস্বামী অবশ্য উত্ত ব্যান্তকে 
সমঝে জানয়োছলেন- সন্ন্যাসী ?শলপতত্বে কতখানি পারজ্গম। 


শিল্পের ক্ষেত্রে “পরানুবাদ, পরানূকরণ, পরমুখাপেক্ষার? কঠোর সমালোচনা 
স্বামশীজী বহুভাবে করেছেন। বিশেষ করে যখন তান দেখোছলেন, শিজ্প- 
শিক্ষার্থী ভারতীয়রা সেই দেশের ছাবর নকল করতে চাইছে, যে দেশ ইউরোপের 
সবচেয়ে নিকৃষ্ট শজ্পের দেশ বলে অবজ্ঞাত। স্বামীজীর িল্ুপীবন্ধ প্রয়নাথ 
সংহ যখন বলোছলেন, “সাহেবদের (ইংরেজদের) তো ৪7 বেশ”, তখন 
স্বামীজী ধিক্কার দিয়ে বলোছলেনঃ “দূর মূর্খ; আর তোরেই বা গাল দিই 
কেন? দেশের দশাই এমাঁন হয়েছে। দেশশুদ্ধ লোক নিজের সোনা রাঙ আর 
পরের রাউ্টাকে সোনা দেখছে।” স্বামীজীর মতে, ইংরেজদের জীবনের মূল 
কথা ইউটিলিটি। তাদের বাঁড়ঘর, পোশাক, সব রূপহাীন। তান বলোছলেন? 
“সাহেবদের ইউটালাঁটি আর আমাদের আর্ট।” ইংরেজদের স্থাপত্যের এবং 
পোশাকের উল্লেখ করে প্রশ্ন করোছিলেনঃ “ওদের জলখাবার গ্লাস আর 
আমাদের ঘাঁট-কোনটায় আর্ট আছে? কিন্তু যেহেতু এযুগে ইউটিলাটকে 
বজন করা সম্ভব নয়, তাই বলেছিলেনঃ “এখন চাই আর্ট এবং ইউাটালাটর 
সংযোগ, যেটা জাপান চট করে করতে পেরেছে, এবং সেজন্যই দ্রুত উন্নাতিলাভ 
করেছে 1১৭৬ 
জঁবজন্তু আর ল্যান্ডস্কেপ একে একেই গেল যে ইংরেজ, তার িল্ুপ- 
বোধ সম্বন্ধে রাঁতিমতো কঠিন ভাষাতেই স্বামীজী কথা বলেছেন, যাঁদও 
তাদের কাব্য নাটক সম্বন্ধে তাঁর বিশেষ শ্রদ্ধা ছিলঃ 
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ভারতীয় গণজশীবনের শিল্প সম্বন্ধে এবং প্রাচীন ভারতাঁয় "চন্রকলা 
সম্বন্ধে ম্বামীজণীর বন্তব্য 


শি্পাবষয়ে স্বামীজার বন্তব্যের আর একাট মূল্যবান অংশের উল্লেখ 
এখানে করে নিতে হয়, যার কথা ইংরেজ ও ভারতাঘের শিল্পবোধের তুলনা- 
প্রসঙ্গে এসে গিয়েছিল। ীশক্পুকে দ্বামীজী যেহেতু কেবল কতকগুলি 
মানুষের ব্যান্তগত আকৃতির প্রকাশের মধ্যে সীমাবদ্ধ দেখতে চানান, সমগ্র 
জাতীয় জীবনের সঙ্গে এ শিল্পবোধের সম্পর্ক দেখতে চেয়েছিলেন, তাই তান 
ভারতবাসাঁর সাধারণ জাঁবনযান্রার রূপচ্ছন্দের দিকে তাকিয়ে যথার্থ গৌরবের 
কারণ খঃজে পেয়েছিলেন। ভারতীয় বা এশিয়াবাসীর সভ্যতার এক বিশেষ 
মাহমা- শিল্প তাদের জঁবনের সঙ্গে অঙ্গাঁঞা। জাপানের প্রশংসা করতে 
গিয়ে স্বামীজনী বলেছেন £ “& আর্টের জন্যই ওরা এত বড়। তারা যে 4১190 
(এশিয়াবাসী)। আমাদের দেখছিস না সব গেছে, তব যা আছে তা অন্ভূত। 
এঁশয়াটকের জীবন আর্টে মাখা । প্রত্যেক বস্তুতে আর্ট না থাকলে এঁশয়াটক 
তা ব্যবহার করে না। ওরে আমাদের আর্টও যে ধর্মের একটা অঙ্গ যে. 
মেয়ে ভাল আলপনা দিতে পারে, তার কত আদর! পাকুর নজে একজন কত- 
বড় 805 (শি্পী) ছিলেন।”9৮ 

গণাঁশজ্পের প্রাত স্বামীজীর আকর্ষণের পিছনে বয়েছে তাঁর এই মোল- 
প্রত্যয়-_জ্ঞান-বিজ্ঞান, শিক্ষা-শিলপ, অর্থসম্পদ কোন িকছূই বিশেষ গোষ্ঠীর 
ভোগের বস্তু হওয়া উচিত নয়। কোন সভ্যতার মাহমা কিছুসংখ্যক সর্বোচ্চ- 
শ্রেণীর মানুষকে সাঁন্ট করার উপরে নির্ভর করে শা, বহুসংখ্যক উন্নত মান্য 
সৃষ্ট করার উপরই তা নির্ভরশীল। শক্ষার ক্ষেত্রে সমাজের সর্বপর্যায়ে না 
পারুক, শিল্পের ক্ষেত্রে সমাজের বৃহত্তর অংশকে স্পর্শ করতে ভারতবর্ষ 
পেরেছিল। ইংরেজ-আমলে স্বামীজাঁ তথাকথিত গণতন্বের আড়ম্বরের মধ্যে 
কন্তু গোষ্ঠী-আঁধকান কায়েম করার চেষ্টাই দেখোঁছলেন। দৈনান্দন জীবনে 
অনুস্যত জাতীয় শিল্পচেতনার পরিবর্তে পাশ্চাত্য 1শক্ষা যে ধরনের স্থূল 
ভোগের স্বার্থপরতা এনেছিল, স্বামীজাঁ তা দেখে শিউরে উঠোছলেন। অত্যন্ত 
ক্ষোভের সঙ্গে তিনি বলেছিলেন ঃ 


৪১৪ [চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


“বিশেষ দুদ্শা হয়েছে (বাংলাদেশের) শিল্পের । সেকেলে বূড়ীরা ঘর- 
দোর আলপনা দিত, দেয়ালে 'চন্রবাচিন্র ক'রত। বাহার ক'রে কলাপাঁতা কাটত, 
থাওয়া-দাওয়া নানাপ্রকার শিল্পচাতুরতে সাজাত, সে সব চুলোয় গেছে বা যাচ্ছে 
শীঘ্র শীঘ!! নৃতন অবশ্য শিখতে হবে, করতে হবে, 'কল্তু তা বলে ক 
পুরানোগুলো জলে ভাঁসয়ে দয়ে নাকি? নৃতন তো শখেছ কচুপোড়া, 
খাঁল বাঁক্যচচ্চড়!! কাজের বিদ্যা ক শিখেছ ১ এখনও দূর পাড়াগাঁয়ে 
পুরানো কাঠের কাজ, ইটের কাজ দেখে এসোগে! কলকেতার ছুতোর এক 
জোড়া দোর পর্যন্ত গড়তে পারে না! দোর কি আগড় বোঝবার জো নেই!! 
কেবল ছতোরাগাঁরর মধ্যে আছে 'বালতী যন্ত্র কেনা !!” ৭৯ 

মিসেস ওলি বুূলকে স্বামীজী ১০ ফেব্রুয়ার, ১৯০২-এর এক 'চািতে 
গ্রামবাংলার একটি শিজ্পসৌন্দ্ময় খড়ের চণ্ডীমন্ডপ দেখে আসতে অনুরোধ 
করেছিলেন। গ্রামটি নিঃসন্দেহে আঁটপুর, যা ইদানীন্তনকালে শিল্পরাসক 
বাঙালীর কাছে পাঁরাচত হয়ে উঠেছে । স্বামীজী বলোৌছলেনঃ 

“আমার একান্ত ইচ্ছা, আপনারা কয়েক ঘণ্টার জন্য কলকাতার পশ্চিমের 
কয়েকাঁট গ্রামে 'গয়ে কাণ, বাঁশ, বেত, অভ্র ও খড়ের তৈরী পুরাতন বাংলা- 
চালাঘর দেখে আসুন। এই বাংলোগ্দাল অপূর্ব শলপনৈপুণ্যের 'নদর্শন। 
হায়! আজকাল শুয়োরের খোঁয়াড়ের মতো ঘরগুলোরও নাম “বাংলো? |” ৮৪ 

“প্রাচীনকালে কোন ব্যান্ত যখন প্রাসাদ নির্মাণ করতেন, তার সঙ্গে আঁতাঁথ- 
আপ্যায়নের জন্য একটি বাংলোও তৈরী করতেন। সে শিল্প লুপ্ত হতে 
চলেছে। নিবোঁদতার সমগ্র বিদ্যালয়াটি যাঁদ সেই ছাঁচে তৈরী করে দিতে 
পারতাম! তবে এখনও যেকটি অবশিম্ট আছে, তাই দেখে রাখা ভাল, অন্তত 
একাঁটিও ।” ৮১ 


৭৯। বাণী ও রচনা, ৬ষ্ঠ খণ্ড, ১ম সংস্করণ, পৃ ২১৪ 

৮০। 1.90(915, (1960), 7010. 540-41 

৮১। অটিপুর স্বামী প্রেমানন্দের গ্রাম। স্বামীজনী বহন্ধার এখানে এসেছেন, এবং 
রামকৃষ-আন্দোলনের ইতিহাসের সঙ্গে পাঁরাঁচিত ব্যান্তমান্রে জানেন, এই গ্রামার কতখাঁন 
এতিহাসিক মূল্য। এখানেই ১৮৮৬ িসেম্বর, বড়দিনের রান্রে নরেন্দ্রনাথ-সহ শ্রীরামকৃষ্ণের 
কয়েকজন শিষ্য আনুষ্ঠানিক সন্ন্যাস নেবার সিদ্ধান্ত করেন। 

আটপুরের আটচালা এবং মান্দরের পোড়ামাটির কাজ সম্বন্ধে শ্রীযুন্ত আময়কুমার 
বন্দ্যোপাধ্যায় “দেখা হয় নাই” গ্রন্থে যে মন্তব্য করেছেন, তা উল্লেখযোগ্য । আঁটপুর 'নয়ে 
আলোট৯না আগে অনেকবার হলেও শ্রীযুক্ত বন্দ্যোপাধ্যায়ের মন্তব্যের বিশেষ মূল্য এইখানে__ 
পাশচমবঙ্গের স্থাপত্য-ভাস্কর্য সম্বন্ধে এতখানি প্রত্যক্ষদর্শনের অভিজ্ঞতা খুব কম মানুষেরই 
আছে। “সরেজমিনে পশ্চিমবাংলার কয়েক হাজার মন্দির-মসাঁজদ ও অন্যান্য পুরাকশীর্ত 
পর্যবেক্ষণ করার দূর্লভ সৌভাগ্য” তাঁর হয়েছে, সেই আঁভজ্ঞতার 'ভীত্ততে বলেছেন, 
আঁটপুরের “ীবখ্যাত টেরাকোটা মন্দির ও বাঁশ-কাঠ-খড়ের চণ্ডাীমন্ডপটি...পোড়ামাঁটর 


বিবেকানন্দের অভিজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য , ৪৯৫ 


পরবর্তী শিল্প-আন্দোলনের সঙ্গে স্বামীজীর সংযোগের বিষয়ে আর 
একাঁট সংবাদ এই প্রসঙ্গে দেওয়া যায়। মিস ম্যাকলাউডের বন্ধু জাপানী 
1শল্পশাস্ত্রী ওকাকুরা স্বামীজীকে জাপানে 'ীানয়ে যাবার জন্য ভারতে এসে- 
ছিলেন এবং গোড়ায় বেলুড়মঠে স্বামীজীর সঙ্গে বেশ িছাাদন ছিলেন। 
চীন, জাপান ও তার পাশ্ববর্তী অণ্চলের ি্পাবষয়ে বিশেষজ্ঞ ওকাকুরা এ 
সকলের উৎসভূমি ভারতের শিল্প সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ আভজ্ঞতা লাভ করতে চেয়ে- 
ছিলেন, এবং সৌভাগ্যের বিষয়, একেবারে সূচনায় ?তান স্বামী 'ববেকানন্দের 
বশাল উজ্জল দাঁন্টর আলোকলাভ করেছিলেন। ওকাকুরার সঙ্গে 
স্বামীজনর সম্পকেরি বিষয়ে যথেম্ট,সংবাদ আগেই দিয়ে এসোছি। স্বামীজীর 
গ্রুভাই নিরঞ্জনানন্দের সঙ্গে ওকাকুরা প্রথম ভারতের শিল্পতীর্৫থগীল ঘুরে 
দেখেছিলেন। স্বামীজীর কাছ থেকে ওকাকুরা অবশ্যই ভারতীয় শিল্পের 
প্রাণধর্মের কথা জেনেছিলেন, উল্টোপক্ষে স্বামীজীও নিশ্চয় ওকাকুরার মতে। 
বিশেষজ্ঞের কাছ থেকে জাপানের ও প্রাচ্দেশের শিল্প কতখানি ভারতীয়, 
তা শুনে পুলাঁকত হয়োছলেন। তার দ্বারা স্বামীজীর পুরাতন ধারণাই 
সমার্থত হয়োছল। ীশল্পে এশিয়া এক-- এই বন্তব্য যতখানি ওকাকুরার, ঠিক 
ততখাঁন বা ততোঁধক পাঁরমাণে 'ববেকানন্দের, সেই সঙ্গে নিবোঁদতার। 


অলঙ্করণ ও কাঠখোদাইয়ের উৎকর্ষের দিক 'দিয়ে...পশ্চমবঙ্ণের অন্যতম শ্রেম্ঠ পুরাকীর্ত 
তাতে সন্দেহমান্ত্র নেই।” মান্দরের পোড়ামাটির কাজের 1৭সতুত আলোচনা তান করেছেন। 
তাঁর সিদ্ধান্ত ঃ “টেরাকোটা ভাস্ক্ের বিচারে পাঁশ্চমবঙ্গের এ-জাতীয় দেবালযেব মধ্যে 
(এটি) সবোৌচ্চ।” চণ্ডাঁমণ্ডপটি সম্বন্ধে বন্তব্য£ “চণ্ডীমণ্ডপাঁটর কাঠের কাবুকার্মও এত 
অপরূপ যে, তা না দেখলে বিশ্বাস করা শল্ত। কাঠ-খড় ?দষে দেবগৃহ নির্মাণের এই 
1বাঁশিষ্ট রীতাঁটর 'নদর্শন এখন প্রায় লুপ্ত হয়েছে বলে আউ্পুব এ-বিষয়েও প্রায় অনন্য।” 
চণ্ডমণ্ডপটির গঠনশৈলী আলোচনা মধো শ্রীযুক্ত বন্দ্যোপাধ্যায় লিখেছেন £ “চালের ভারবাহন 
গোটা কাঠামোকে জোরদার করবার জন্য প্রধান জোড়গুলি অপরুপ কারুকার্ে মণ্ডিত। 
বরগা ও খটিগীলর সর্বাঙ্গে ফলকার বা অনুরূপ নকাঁশ কাজ। এই উচ্চস্তবের 
কারুকৃতি যে অসংখ্য সুদক্ষ দারুীশকপীর দীর্ঘাদনের পাঁরশ্রমের ফল, সেকথা বলাই 
বাহূল্য। ...চণ্ডীমন্ডপের দৃষ্টিকটু খড়ের চাল নাঁচ থেকে যাতে না দেখা যায়, সেজনা ছাদের 
ভিতরের দিক ময়ূর-পালকের শাদা ডাঁট অথবা রঙে ছাপানো শরকাটি বা বেতের চিলতে 'দয়ে 
একেবারে ঢেকে দেওয়াই সাবেক রাত 'ছিল। রাঁঙন কাঠির টানাপোড়েনে নানারকম 
জামাতক বা ফুলকার নক্সার সাঁন্ট করা হত, যার নাম হিল 'রুপসী কাজ'। এ-জাতীয় 
চারুশিল্পের অক্ষত নিদর্শন পাশ্চমবঙ্গের আর কোথাও আছে কিনা জানি না।” শ্রীষুগ্ 
বন্দোপাধ্যায় বলতে চেয়েছেন £ “বহুমুখাঁ প্রতিভার অধিকারাঁ সেকালের 'সূত্রধর' পদবাঁর 
গশিল্পীরা...একাধারে কাঠখোদাই ও টেরাকোটা অলঞ্করণের কাজ করতেন।” আলোচ্য 
চণ্ডীমণ্ডপাঁটর ইতিহাস আলোচনা করে শ্রীযুস্ত বন্দ্যোপাধ্যায় বলেছেন- চণ্ডীমণ্ডপাট ২৮৮ 
বংসরের পুরাতন । 


৪৯৬ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


ওকাকুরার “আইডিয়ালস অব 'দ ইস্ট” গ্রন্থের ভাষাতেই কেবল নয়, বন্তব্যেও 
যে নিবোঁদতার প্রচুর হস্তক্ষেপ রয়েছে, তার পক্ষে বহু প্রমাণ আমরা অনন্তর 
[দয়োছ। 

এখানে বিশেষভাবে স্মরণ কাঁরয়ে দিতে পাঁর, ওকাকুরা বাংলার শিল্প- 
আন্দোলনকে গভীরভাবে প্রভাঁবত করেছিলেন, একথা সংশ্লিষ্ট সকলেই 
স্বীকার করেন। 

ভারতাশিল্প সম্বন্ধে ওকাকুরাকে স্বামীজ কতখানি অবাঁহত করোছিলেন, 
তার আত সামান্য সংবাদ এখন আমরা পেতে পাঁর। মিসেস বুলকে লেখ৷ 
স্বামীজীর পূর্বেউল্লিখিত ১০ ফেব্রুয়ার, ১৯০২-এর াঠি দৌখয়ে দেয়_ 
স্বামীজীর শিল্পশিক্ষা কতখান ব্যাপক ছিলঃ 

“ছোটখাট একট; ভ্রমণে মিঃ ওকাকুরা বেরিয়ে পড়েছেন--আগ্না, গোয়ালয়র, 
অজন্তা, ইলোরা, চিতোর, উদয়পুর, জয়পুর এবং দিল্প দেখার আভিপ্রায় নিয়ে। 

“বারাণসীর এক সশিক্ষিত ধনী যুবা-যার পিতার সঙ্গে আমার দীর্ঘ 
বন্ধূত্ব ?ছিল_ গতকাল এই শহরে এসেছে । কলাশল্প সম্বন্ধে সে বিশেষ 
আগ্রহী । লুপ্তপ্রায় ভারতীয় শিল্পকে বাঁচিয়ে তোলার বিশেষ উদ্দেশ্যে সে 
অকাতরে অর্থব্যয় করছে। মিঃ ওকাকুরা চলে যাওয়ার মান্র কয়েকঘণ্টা পরে 
সে আগার সঙ্গে দেখা করতে এাসাছল। এই যুবকই ওকাকুরাকে [শিল্পভারত 
(যতটুকু অবাশিষ্ট আছে) দেখাবার একেবারে ঠিক লোক। আর আমার বিশ্বাস 
সে ওকাকুরার কথা শুনে খুবই উপকৃত হবে। ওকাকুরা সদ্য এখানে ভূত্যর৷ 
ব্যবহার করে, এমন একটি পোড়ামাটর জলপান্ন দেখেছেন। সোঁটর আকার 
এবং তার উপরে খোদাই কাজ দেখে 'তান একেবারে চমৎকৃত। একন্তু এট 
সাধারণ মৃৎপান্র_-পথের ধকল সহ্য করে টিকে থাকতে পারবে না। ওকাকুরা 
তাই এর একাঁট পিতলের নকল তৈরী কাঁরয়ে দেবার অনুরোধ করে গেছেন। 
[ক কার ভেবে কুলাঁকনারা পাচ্ছিলাম না। তার কয়েকঘণ্টা পরে যুবক-বন্ধাঁট 
এসে হাঁজর। এই কাজের ভার নিতে সে যে কেবল রাজ তাই নয়, সেই সঙ্চো 
বলেছেন, ওকাকুরার পছন্দের এ পোড়ামাটর কাজের চেয়ে হাজারগুণ ভাল 
কারুকার্য করা শত শত পোড়ামাটির পান্র সে দেখাতে পারে। 

“সেই পুরাতন অপূর্ব শৈলীতে আঁকা পুরাতন চিন্রাবলীও সে দেখাবে 
বলেছে। পুরনো শৈলীতে এখনও আঁকতে পারে, এমন একটিমাত্র পাঁরবার 
বারাণসনতে টিকে আছে। এ পাঁরবারের একজন একটি মটরদানার উপরে গোটা 
মৃগয়ার দৃশ্য এ'কেছে__খটনাট 'ববরণ আর আযাকশনের নিখত ছবি। 

“আশা কাঁর ওকাকুরা ভ্রমণ শেষ করে শহরে ফরে এই ভদ্রলোকের আতাঁথ 
হবেন, এবং অবাঁশম্ট শিলপানদর্শনগুীলির কিছু নমুনা দেখে নেবেন। 

“নরঞ্জন মিঃ ওকাকুরার সঙ্গে গিয়েছে। ওকাকুরা জাপানী বলে তাঁর 


বিবেকানন্দের আভজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য ' ৪৯৭ 


কোন মান্দিরে ঢোকায় আপাঁন্ত করা হয়ান। মনে হয়, তিব্বতী ও অন্য উত্তর- 
দেশীয় বোৌদ্ধগণ বরাবরই শিবপৃজার উদ্দেশে এখানে আসছেন। মান্দরে 
ওকাকুরাকে শিবপ্রতীক স্পর্শ করতে ও পূজা করতে পর্যন্ত দেওয়া 
হয়েছে 1৮৮২ 

স্বামীজীর এই চিঠিটি কয়েকটি কারণে মূল্যবান। ওকাকুরার সঙ্গে 
স্বামীজীর শিল্পবিষয়ে বিনিময়ের সংবাদ তো এর মধ্যে আছেই, আঁধকন্তু 
আছে, মুঘল ও রাজপুত চিন্রকলা সম্বন্ধে স্বামীজীর মুগ্ধ মনোভাবের 
পাঁরচয়। ভারতীয় শিল্প সম্বন্ধে স্বামীজশর যেসব বন্তব্য ইতিমধ্যে উপাঁস্থত 
করোছ, তার মধ্যে পাঠক লক্ষ্য কর্পেছেন, চন্তরীশল্প সদ্বন্ধে বন্তব্য প্রায় নেই-- 
সবই প্রায় স্থাপত্য ভাস্কর্য নিয়ে। বিস্ময়ের কথা, অজন্তা-চন্রাবলী সম্বন্ধে 
দবামীজীর কোন কথা পাই না। তা কি অপাঁরচয়ের জন্য, তিনি কি গ্রিফিথের 
বই দেখেনাঁন (লোড হ্যাঁরংহামের বই অবশ্য আরও প্রায় দশ বছর পরে জল্ম 
নেবে), তিনি দি অজন্তার ছবি দেখে খুশী হননি (তা কি সম্ভব 2), কিংবা 
অপরপক্ষে অজন্তা সম্বন্ধে অনেক কিছ বলোছিলেন, লাখত হয়াঁন বলেই 
তার কথা আমরা জান নাঃ শেষোন্ত ধারণাই ঠিক বলে মনে হয়। আলোচা 
চাঠতে কিন্তু মুঘল-রাজপুত চিন্রাবলী সম্বন্ধে স্বামীজনীর সখাক্ষপ্ত অথচ 
সমূচ্চ প্রশংসাবাণ পাঁচ্ছি। 

ভারতশিল্পের পতন সম্বন্ধে বিবেকানন্দ ঃ 'রিয়ালজম ও আইীডয়ালজমের 
সমন্বয়ের প্রশনঃ শিল্পের প্রাণধর্ম সম্বন্ধে উদ্বদ্ধ বস্তব্য 


শি্পাঁবষয়ে স্বামীজীর যেসকল বন্তব্য তুলে ধরোছ, এবং পরবর্তী ?শল্প- 
আন্দোলনে তাঁর পরোক্ষ প্রভাব সম্বন্ধে যা বলোৌছ,. তার থেকে কেউ যেন 
একথা ধরে না নেন_ বাংলাদেশের পরবর্তী ?শল্পস্টর সবটুকু স্বামীজীর 
পছন্দের আকার ধরে গড়ে উঠোছল। শিল্পে ভাবের প্রকাশ হোক, ্বামীজী 
চাইতেন, কিন্তু িম্ভূতাকমাকার ভাব নিশ্চয় ময়। ভারতীয় শিল্প তার ভাব- 
প্রকাশের চেন্টা ও সাফল্যের জন্য পাথবীতে শ্রেষ্ঠ, একথা [তিনি বলেছেন দেখে 
এসেছি, কিন্তু এ প্রয্নাসের অনাভপ্রেত পাঁরণাতির রূপও 'নর্মমভাবে জানাতে 
[তিনি কুণ্ঠিত হননি । ?শল্পের ক্ষেত্রে ভাব কখনও অশরীরী হতে পারে না, 
অর্থাৎ স্বাভাঁবক জাঁবনরূপকে একেবারে অগ্রাহ্য করে সে বড় হয়ে উঠতে 
পারে না। স্বামীজী সব কিছুকে সহ্য করতে ইচ্ছুক ছিলেন, যদি মূল 
প্রাণশান্ত অক্ষ-গ্ন থকে। ভারতীয় 'িজ্পের প্রাণহীন আলঙ্কারকতার 'বরুদ্ধে 


৩২ 


৪১৯৮ চিল্তানায়ক বিবেকানন্দ 


তাঁর কঠোর সমালোচনার কিছু অংশ এখানে উপাঁস্থত করতে চাইছি। 
১৮৯৭-এর গোড়ায় মাদ্রাজে “আমাদের উপাস্থত কর্তব্য” নামক বন্তৃতায় হিন্দু 
ও গ্রীক শিল্পসংস্কীতির তুলনা করার পরে তান বলোছলেন, কোন জিনিসকে 
বাহর্মখভাবে দেখার জন্য গ্রীসের “শ্রেণী বিভাগাত্বক বিজ্ঞান সমূহের 
(5০190089 ০ 09067911980) এবং অন্তর্মখভাবে দেখার জন্য ভারতে 
বিশ্লেষণাত্মক বিজ্ঞান সমূহে”র (4১71911021 50161095) উদ্ভব হয়েছে। 
বিশ্লেষণাত্বক দৃাঁষ্টভাঁঙ্গর বাড়াবাঁড়তে কি ফল হয়, তা স্বামীজী অতঃপর 
বলেছেনঃ 

“তারপর যখন জাতীয় প্রাণশান্ত অবলুপ্ত হল- মুসলমানদের ভারত- 
বিজয়ের দু-এক শতাব্দী আগেই সম্ভবত তা হয়ৌছল-তখন ভারতের এ 
জাতিগত প্রবণতার এমন বাড়াবাঁড় প্রকাশ হতে লাগল যে, অবনাতর সর্বশেষ 
লক্ষণ দেখা গেল। ভারতের শিল্প, সঙ্গীত, বিজ্ঞান সব কিছুতেই তার চিহ্ন 
দেখতে পাই। শল্পের মধ্যে আর সেই ভাবের বিশালতা, কল্পনার উদারতা 
রইল না, রচনাশৈলীর সামপ্তস্যপূর্ণ ছন্দও হাঁরয়ে গেল-তার বদলে নিদারুণ 
আলঙকারক বর্ণবহূল এক রীতির উদ্ভব হল। জাতির মৌলিকতা যেন 
অন্তর্ধান করল। গানের ক্ষেত্রে অবল.প্ত হয়ে গেল প্রাচীন সংস্কৃত সঙ্গীতের 
হৃদয়োন্মাদী ভাব। আগে একাঁট স.র স্বতল্লভাবে নিজের বৌশন্ট্যে বকশিত 
হত অথচ একই সঙ্গে অপূর্ব একতানের সৃষ্টি করত-এখন কিন্তু সুরগ্ালর 
নিজস্ব বোশিম্ট্য আর বজায় রইল না। আমাদের সমগ্র আধুনিক সঙ্গীত 
নানাবিধ সুরের জগাখিছুঁড়র মতো-মশ্রস্রের বিশৃঙ্খল সমাম্টমান্র। সঙ্গীতের 
এই হল অধঃপতন। অন্যান্য ভাবধারণার ক্ষেব্রগাঁল 1বশ্লেষণ করলে দেখা 
যাবে, সর্বত্র একই প্রকার আলঙ্কারিকতা, এবং মৌলিকতার হান। ভারতের 
নিজস্ব ক্ষেত্র ধর্ম সেখানেও দেখা গেল অধঃপতনের িহৃ।” ৮৩ 

এই বন্তব্ই অত্যন্ত জোরালো ভাষায় তান “বাংলা ভাষা” নামক প্রবন্ধে 
কছাঁদনের মধ্যে লিখলেন। উপযযন্ত ভাবহীন অলঙ্কীত, তাঁর 'নষ্ঠুর 
উপমায়-“হীরে-মোতির সাজপরানো-ঘোড়ার উপরে বাঁদর-বসানো”্র মতো 
কান্ড। দেশ উংসন্ন গেলেই সমাস, শ্লেষ ও বশেষণের বাড়াবাড়ি হয়। 
স্বামীজীর কথায় ওসব মড়ার লক্ষণ। "যত মরণ নিকট হয়, নূতন "চন্তাশীন্তর 
যত ক্ষয় হয়, ততই দু-একটা পচা ভাব রাশীকৃত ফুল-চন্দন দিয়ে ছাপাবার 
চেষ্টা হয়।" ৮৪ স্বামীজী আরও বলেছেনঃ 

“ওটি শুধু ভাষায় নয়, সকল শিল্পতেই এল। বাড়াটার না আছে ভাব, 


[ববেকানন্দের আভজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য ' ৪৯৯ 


না ভাঁঙ্গ; থামগুলোকে কু'দে কু'দে সারা ক'রে দলে । গয়নাটা নাক ফণড়ে 
ঘাড় ফড়ে ব্রহ্মরাক্ষপী সাজিয়ে দলে, কন্তু সে গয়নার লতা-পাতা চিত্র. 
'বাঁচন্নর ক ধুম!! গান হচ্ছে, কি কান্না হচ্ছে, কি ঝগড়া হচ্ছে-তার কি ভাব, 
কি উদ্দেশ্য, তা ভরত খাঁষও বুঝতে পারেন না; আবার সে গানের মধ্যে 
প্যাচের কি ধুম! সে কি আঁকাবাঁকা ডামাডোল--ছত্রিশ নাঁড়র টান তায় রে 
বাপ! তার উপর মুসলমান ওস্তাদের নকলে দাঁতে দাতি চেপে, নাকের মধ্য দিয়ে 
আওয়াজে সে গানের আবিভাব!”৮৫ 

সূতরাং জীবনের বাঁলচ্ঠ প্রকাশ চাই-ই, যে কোন ক্ষেত্রেই হোক। স্বামীজীর 
একাঁট মৌখিক 'চন্র-সমালোচনার ঘিবরণ দিয়েছেন 'প্র়নাথ সিংহ। ১৮৯৯-এর 
মাঝামাঝ পাশ্চাত্যযান্রার ঠিক আগে স্বামীজী একাদন কলকাতায় এক বন্ধুর 
বাড়ীতে গিয়েছিলেন। সেখানে গিয়ে দেখেন, তাঁর বন্ধু “কৃষ্ণরজজুন সংবাদ” 
এই বিষয়ের একটি ছাব আঁকয়েছেন। ছবিতে কৃ রথের ঘোড়ার লাগাম- 
হাতে দাঁড়য়ে অজঁনকে গীতা বলছেন। ছাবর মালিক ছাবর সম্বন্ধে 
দ্বামীজীর মত জানতে চাইলে তান গোড়ায় এাঁড়য়ে যেতে চেস্টা করেন। 
[কন্তু উত্ত বন্ধু “দোষগূণ বিচার করে” বলতে জিদ করলে স্বামীজীকে অগত্য। 
বলতে হয়েছিল, “কিছু হয়ান।” কেন কিছ. হয়ানি, তার ব্যাখ্যা করতে গিয়ে 
তান প্রথমত বলোছলেন, কৃষ্ণের রথ আজকালকার “প্যাগোডা রথ” ছল না। 
প্রয়নাথ সিংহ “প্যাগোডা রথের” ধারণায় বাস করতেন। সূতরাং 'তাঁন 
স্বামীজীকে প্রশ্ন করলেন সাবস্ময়ে প্যাগোডা রথ নয় কেন? উত্তরে 
দ্বামীজীকে বলতে হলঃ “ওরে, দেশে যে বুদ্ধদেবের পর থেকে সব খিচুড়ি 
ছয়ে গেছে। প্যাগোডা রথে চড়ে রাজারা যুদ্ধ করত না। রাজপৃতনায় আজও 
রথ আছে, অনেকটা সেই সেকেলে রথের মতো! গ্রীঁসয়ান মাইঘোলাজর 
ছাবতে যে-রথ আঁকা আছে-দুচাকার, পিছন 'দরে ওঠানামা যায় -সেই রথ 
আমাদের ছল। একটা ছাব আঁকলেই কি হল? সেই সময়ের সমস্ত যেমন 
ছল, তার অনুসন্ধানটা 'নয়ে সেই সময়ের 'জানসগুলো 'দয়ে তবে ছবি 
দাঁড়ায়। ট্রথ রিপ্রেজেন্ট করা চাই, নইলে কিছুই হয় না। যত মায়ে-খেদানো 
বাপে-তাড়ানো ছেলে, যাদের স্কুলে লেখাপড়া হুল না, আমাদের দেশে তারাই 
যায় পেন্টিং শিখতে । তাদের দ্বারা ক কোনো ছাঁব হয়? একখানা ছাব 
এ'কে দাঁড় করানো আর একখানা পারফেন্ট ড্রামা লেখা একই কথা ।” ৮৬ 


০০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


স্বামীজী, বলা বাহুল্য ছাবকে ড্রামাটিক শিল্প করবার কথা বলেনান, 
[তিনি নাটকের সর্বাঙ্গীণ ভাবাবকাশ চেষ্টার দিকে লক্ষ্য করেই একথা বলে- 
[ছিলেন। প্রয়নাথ সংহ প্রশ্ন করেন, কৃষ্ণকে 'কভাবে আঁকা উীচত ?--তাতে 
স্বামীজী বলেনঃ 'ঘ্রীক কেমন জানিস্‌ 2--সমস্ত গীতাটা [961500196 
(মূর্তিমান্‌)! যখন অজঁনের মোহ আর কাপঃরুষতা এসেছে, তান তাকে গীতা 
বলছেন, তখন তার ০97001 19 (মুখ্যভাব)-টি-তাঁর শরীর থেকে ফুটে 
বেরুচ্ছে ।” শ্রীকষ্ের রূপ স্বামীজশী এইসঙ্গে ভাঙ্গ করে দোঁখয়ে দিয়ে 
বলোছলেনঃ ভ্রৌকি্ণ) “এমনি কারে সজোরে ঘোড়া দুটোর রাশ টেনে ফেলেছেন 
যে, ঘোড়ার পিছনের পা-দুটো প্রায় হাঁটুগাড়া গোছ আর সামনের পাগুলো 


এক প্রাসদ্ধ রঙ্গালয়ে 'িমাল্মিত হইয়া আভনয় দর্শন কারতে যান। রং্গালয়ের পটগুলি 
ধবাঁশম্ট গশল্পীদ্বারা আঁঙকত হইয়াছল। প্যাঁরস নগরীতে এই ফরাসণ রঙ্গালয় ও এই 
চিন্রশিজ্পণ তখন সর্বশ্রেম্ঠ ছিল। স্বামিজী ফরাসাঁ ভাষায় অভিজ্ঞ ছিলেন সেইজন/ তিনি 
আভনয় বেশ বৃঁঝতোছিলেন। সহসা তাঁহার যবাঁনকার উপর দ্বাম্টীনক্ষেপ হওয়ায় তন্রস্থ 
আলেখ্যের কি ভ্রান্ত আছে ইহা হঠাৎ তাঁহার নেন্নে ঠোঁকল। অভিনয় সমাপ্তে তিনি 
কার্যীধ্ক্ষকে তাহবান কারিলেন। শিল্পীও তথায় স্বয়ং উপাস্থিত থাকায় তাঁহার 'নকটে 
আঁসলেন। কারণ স্বাঁমজী কোন 'বাঁশস্ট ধনাঢ্য ব্যান্তর অভ্যাগত হইয়া আভনয় দর্শন 
কারতে শিয়ছিলেন। পারিস নগরীতে স্বাঁমজীকে বহুলোকে সম্মান কবিত। 
...যবাঁনকাতে আঁঙ্কত আলেখ্যের যে-অংশাঁট স্বামিজী অপাঁরস্ফুট বাঁলয়া 'নর্দেশ কাঁরলেন 
তাঁহারা দেখিলেন যে, সেই 'নার্ঘস্ট স্থানটিতে প্রকৃতই দোষ আছে এবং স্বামিজী যে 
প্রকার উল্লেখ কারিতিছেন তাহাই সত্য।৮ 
[কাশীধামে স্বামী বিবেকানন্দ, ২য় সংস্করণ, পৃঃ ৭১-২] 
উল্লখিত ঘটনার সন তারখ দেওয়া না থাকলেও ধরে 'ানতে পার, স্বামীজী যখন 
“প্যারিস কংগ্রেস” উপলক্ষ্যে ১৯০০ খঃনষ্টাব্দে প্যারিসে গিয়েছিলেন, তখনই এ ব্যাপারাঁটি 
ঘটেছিল। স্বামীজশীকে রঙ্গালয়ে নিয়ে গিয়োছলেন যে ধনাঢা ব্যান্ত, তিনি মিঃ লেগেট 
ছাড়া আর কেউ নন। এখানে আমাদের অনুমান করতে ইচ্ছা হয়, ঘটনাটি ঘটোছল 
স্বামীজী যখন সারা বারন্নহার্ডআভনীত ইৎসীল দেখতে গিয়েছিলেন তখনই । “ইৎসীলঃ 
বৃদ্ধজীবনী অবলম্বনে রাঁচিত ; গনউইয়রকে ১৮৯৬ সালে স্বামীজ এট প্রথম দেখেন এবং 
তখনই সারা বার্নহার্ডের সঙ্গে পারিচয় হয়। পরে ১৯০০ খ্যলষম্টাব্দে প্যারিসেও সম্ভবত 
একই অভিনয় দেখতে স্বামীজী গিয়েছিলেন। স্বামীজী 'পারব্রাজকে' লিখেছেন £ 
“বার্নহাের অনুরাগ-বিশেষ ভারতবর্ষের উপর; আমায় বারংবার বলেন, তোমাদের দেশ 
'ন্রেজাঁসএন, তভ্রোসাভলিজে, (655 91016) (69 ০1%11196) আত প্রাচীন, আত 
সুসভ্য। এক বংসর ভারতবর্ষ-সংক্কা্ত এক নাটক আঁভনয় করেন; তাতে মণ্চের উপর 
বলকুল এক ভারতবর্ষের রাস্তা খাড়া ক'রে দিয়োছিলেন- মেয়ে, ছেলে, পুরুষ, সাধু, 
নাগা--বিলকুল ভারতবর্ষ !! আমায় আভনয়ান্তে বলেন, 'আ'ম মাসাবাঁধ প্রত্যেক মিউজিয়ম 
বোঁড়য়ে ভারতের পুরুষ, মেয়ে, পোশাক, রাস্তা, ঘাট পাঁবটয় করোছ। বার্নহার়ের ভারত 
দেখবার ইচ্ছা বড়ই প্রবল-_-সে ম* র্যাভ (০530 0001. 199) সে ম* র্যাভ-_সে আমার 
জীবনস্ব*ন।” [বাণ ও রচনা, ৬ষ্ঠ খণ্ড, ৯ম সংস্করণ, পৃঃ ১১৯] 


বিবেকানন্দের আভজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য , ৫০১ 


শুন্য উঠে পড়েছে_ ঘোড়াগুলো হাঁ করে ফেলেছে। এতে প্রীকৃ্ণের শরীরে 
একটা বেজায় 4১০07 (ক্রিয়া) খেলছে। তাঁর সখা ন্রিভুবনাবখ্যাত বার; 
দধ-পক্ষ সেনাদলের মাঝখানে ধনুক-বাণ ফেলে দিয়ে কাপুরুষের মতো রথের 
উপর বসে পড়েছেন...। আর গ্রীক সেই-রকম ঘোড়ার রাশ টেনে চাবুক হাতে 
সমস্ত শরারাঁটকে বেশকয়ে তাঁর সেই অমানুষী প্রেমকরুণামাথা বালকের 
নতো মুখখাঁন অজুনের দিকে ফিরিয়ে স্থির গম্ভীর দৃষ্টিতে চেয়ে, তাঁর 
প্রাণের সখাকে গীতা বলছেন। ...সমস্ত শরীরে 1000059 8০0190 (তত 
ক্লয়াশীলতা) আর মুখ যেন নীল আকাশের মতো ধার গম্ভীর প্রশান্ত ৮ ৮৭ 
ছা সম্বন্ধে স্বামীজীর দাম্টভাঁঙ্গার অনেকখাঁন রূপই উপরের ববরণের 
মধ্যে পেলাম। পৌরাণিক ছবির ক্ষেত্রে তিনি কল্পনার স্বাধীনতার নামে অযথা 
তথ্যবিচ্যাত সহ্য করতে প্রস্তৃত ছিলেন না। অথচ ভাব যাঁদ তথাকে ছযাঁপয়ে উঠতে 
না পারে, কোন শল্পই যে হয় না, সো বিষয়ে 'দ্বধাহীন তাঁর বন্তব্য। স্বামীজী 
রণদাপ্রসাদকে নিজের অপরোক্ষ দর্শনজাত “কালী দি মাদার" কাঁবতার বিষয়- 
বস্তুকে ন্রায়িত করতে অনুরোধ করোছলেন, কিন্তু তানি একই সঙ্গে জানতেন 
কত কঠিন এ চেল্টা। ভাবাঁবষয়কে, বিশেষত অধ্যাত্ম বিষয়কে শিল্পায়ত 
করতে 'গয়ে ভারতীয় শিল্প কিভাবে আঁত-প্রতীকী উদ্ভট বৃপ নিয়েছে, সে 
বিষয়ে নবোঁদতাকে তিনি ১৯০০, ১৫ জুলাই 'নউইয়র্কে যেকথা বলোঁছিলেন, 
সেগ্ল খুবই মূল্যবান। এ সম্বন্ধে নিবোদতার সদ্যরপোর্টঃ 
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স্বামীজীর কথাগুলির বিশেষ গুরুত্ব এইখানে--তিনি একেবারে ব্যান্তগত 
আভিজ্ঞতা অন্দযায়ী বলেছেন যে, বাহর্গত বস্তু আধমানসলোকে যখন প্রতক- 
রূপ ধারণ করে, তখন প্রায়শ তা তার বাইরের রূপের তুলনায় উদ্ভটভাবে পৃথক 
হয়। আক্ষেপের বিষয়, কিভাবে তা হয়, তা দক্টান্তযোগে নিবোঁদতার 
বিবরণে ব্যাখ্যাত পাইীনি। তবে স্বামীজ জড়বস্তুর মধ্যে কিভাবে অক্তীর্নাহ্ত 
ছন্দ অন্দভব করতেন তার উল্লেখ তাঁর জীবনাঁতে ডর ভার মেলে। গঙ্গাজলে 


৫০২ [চন্তানায়ক ববেকানন্দ 


দ্বামীজী হর্‌ হর্‌ ধান শুনতেন, তা তাঁর লেখাতেই পাই। ১৮৯১ সালে 
পাররাজক অবস্থায় একদিন তিনি স্বামী অখণ্ডানন্দকে বলোছিলেন, আজ 
গঙ্গা কেদার-রাগিণী গাইছে শুনেছি । পাঁখর কাকাঁল তিনি অনুধাবন করতেন 
এবং তাদের ঠিক সুরাঁট গেয়ে দেখাতেন। ঝণার গান শুনেও তার সুর 
বলতেন। নিবোঁদতাকে বলোছিলেন, দেবপ্রাতমা মিথ্যে নয়, সাধকের দণ্ট- 
বস্তু তারা । এক্ষেত্রে স্বামীজীর চরম কথাঁট আমরা স্মরণ করতে পার, 
নিবোঁদতার প্রশ্নের উত্তরে যা তান বলেছিলেন_যার থেকে গম্ভীর মহান প্রকাশ 
অল্পই সম্ভব। কাশ্মীরে হিমালয়কে সামনে রেখে, স্বামীজাী একাঁদন দাঁড়য়ে 
আছেন, সেই সময় একজন ইউরোপায় মাহলা তাঁকে প্র্ন করোছলেন, প্রাতমার 
সামনে ভন্তরা সাম্টাঙ্গ হয়ে প্রণাম করে কেন? “এই প্রশ্নে তিনি হস্তস্থিত 
ক্ষুদ্র নীল ফুূলট ফেলিয়া দিলেন, পরে স্থিরভাবে দাঁড়াইয়া প্রশান্ত গম্ভীর- 
স্বরে বাঁললেন, 'এই পর্বতমালার সম্মুখে সাম্টাংগ হওয়া আর সেই প্রাতমার 
সম্মুখে সাম্টাঙ্গ হওয়া কি একই কথা নয়'?"৮৯ 

প্রতীকের ক্ষুদ্র আকার কোন্‌ বিরাট ভাবের প্রাতানাধত্ব করে, তার 
অসাধারণ অভিব্যান্ত এখানে পাচ্ছি। 

শ্রেষ্ঠ সাঁষ্টর জন্য স্বামীজী দেহ-মন-প্রাণের অখণ্ড একাগ্রতা একান্ত 
আবশ্যক মনে করতেন. যার দ্বারা আঁতমানস চেতনায় উন্নীত হওয়া সম্ভব । 
একজন কুস্তগীরও ভারতবর্ষে তার সাধনার ক্ষেত্রে এ একাগ্রতা অজর্নের 
প্রয়াসী। এ জিনিস, স্বামীজীর মতে, কেবল ধর্মের ক্ষেত্রেই নয়, বিজ্ঞান ও 
শিল্পের ক্ষেত্রেও অবশ্য প্রয়োজনীয়! “যে মানুষ ন্বার্থাসাঁদ্ধতে বা মন্দকাজে 
নিজেকে ক্ষয় করেছে, সে কখনও কোন মহান ম্যাডোনামার্ত আঁকতে পারবে 
না, বা মাধ্যাকষণ-নীতি আঁবিঙ্কার করতে পারবে না।” নিবৌদতা স্বামীজীর 
দৃম্টভাঙ্গর প্রসঙ্গে আরও বলেছেনঃ “যে অন্পপ্রাণ সাহত্য বা হানদশাপ্রাপ্ত 
ললিতকলা গ্লানূষকে প্রধানত ভোগাধকারযোগ্য শরীর কলে মনে করে এবং 
গৌণভাবে মাত্র তাকে সংযম ও স্বাধীনতার 'নত্য লীলাভীম-রূপ মন ও আত্মা 
বিবেচনা করে-স্বামীজীীর সমাদর এ ধরনের সাঁহত্য বা লালতকলার ধারে- 
কাছে কখনও এগোত না। আমাদের পাশ্চাত্য আহীভয়ালজমের সবটা না 
হলেও অনেকটাই তাঁর কাছে এ শরারভাবের দ্বারা গভীররূপে মাণ্ডত মনে 
হত এবং তাকে তান 'ফুলে ঢাকা মৃতদেহের' সঙ্গে তুলনা করতেন।” ৯৪ 

একদিকে স্থূল শারীরিকতা, অন্যাদকে জীবনীশান্তহন আধ্যাত্মিকতার 
আভিনয়--স্বামীজশীর শল্পাদর্শ এই দুই আতরেককে অগ্রাহ্য করে সুস্থ 


বিবেকানন্দের আভজ্ঞতায় ও চিন্তায় শিল্প ও স্থাপত্য, ৫০৩ 


সামঞ্জস্যের পথে চলেছিল। সবশেষে তাঁর উদ্দীপ্ত কথাগ্দাল স্মরণ করতে 
পারিঃ 

“যেটা ভাবহাঁন, প্রাণহীন-সে ভাষা, সে শিল্প, সে সঙ্গীত কোনো কাজের 
নয়। এখন বুঝবে যে, জাতীয় জীবনে যেমন যেমন বল আসবে, তেমন তেমন 
ভাষা-শিক্প-সংগত প্রভৃতি আপাঁন আপাঁন ভাবময় প্রাণপূর্ণ হয়ে দাঁড়াবে। 
দুটো চলিত কথায় যে ভাবরাঁশ আসবে, তা দ: হাজার ছাঁদ বিশেষণেও নাই। 
তখন দেবতার মার্ত দেখলেই ভান্ত হবে, গহনাপ্রা মেয়ে-মান্রই দেবী বলে 
বোধ হবে, বাঁড়-ঘরদোর সব প্রাণস্পন্দনে ডগমগ করবে।” 

অপদ্র্ব কথা- প্রাণের আগ্দনে জবলছে। শল্পাচার্য নন্দলাল, স্বামীজীর 
ভাবাদর্শের একালান প্রধান শিল্পী যিনি. তান পার্দ্কার বলেছেনঃ “বুদ্ধ, ঈশা, 
মহম্মদ প্রভীতির মত চলতি বলার ভাষাকে সাহত্যে স্থান দেওয়ায় যেমন 
তৎকালটন সাহত্য সাধারণের সহজবোধ্য ও জোরালো হয়োছল, স্বামীজও 
এঁ পথে বাঙলা ভাষাকে চালিত করেছিলেন।.. (তানি) শিল্পে বযাদনের জটিল 
11801000191 -কে কঠোর ভাষায় আঘাত করেছেন। আগতকালের 'শিক্প তাঁহার 
বাণী অনুসরণ করে আবার সহজ, প্রাণবান ও দঢ় হবে। শিল্পীদের কাছে 
স্বামীভশীর 1092] শল্পের 99০)0001০-এর মত...” ৯১ 

স্বামীজীর আদর্শ অন্তত নন্দলালের শল্পের 'মেরুদণ্ড' হয়োছল তাতে 
কোন সন্দেহ নেই। এবং একথাও সত্য, নন্দলাল 'ভন্ন স্বামীজীর সরল মহান 
অথচ বাঁলচ্ঠ ভাবাদর্শ গ্রহণ করবার মতো সামর্গা আর কোন আধ্বানক চিন্- 
শিল্পীর নেই। প্রিয়নাথ সিংহকে স্বামীজ বলোছলেন 'কভাবে গীতার কৃষ্ণকে 
আঁকতে হবে-সেই আদর্শে নন্দলাল অনেকগুলি 'পার্থসারাথ' ছবি একেছেন 
এবং বহুলাংশে সফল হয়েছেন। আলমোড়ায় 'একাঁদন উষাকালে দাঁড়য়ে 
স্বামীজী হিমালয়ের চিরতুষারের উপরে অরুণোদয় দেখাছলেন; “তারপর 
অরুণরাঁঞজজত পর্বতাঁশখরের ঈদকে অঙ্গীলানর্দেশ করে বলৌছলেন£ “এ যে 
উধের্ব শ্বতকায় তুষারমণ্ডিত শৃঙ্গরাঁজ-এঁ হল শিব আর তাঁর উপরে যে- 
আলোকসম্পাত হয়েছে, তাই হল জগতের জননী ।” 

অরূপের সত্য কিভাবে রূপের সত্য হয়ে ওঠে, স্বামীজী মহান ভাষায় 
তারই কথা বলেছিলেন এবং মহান শিল্পীরা চিরাঁদন এই তত্েরই রূপায়ণের 
চেম্টা করেছেন। নন্দলাল তেমন একজন সার্থক রূপকার । 


সলীতভাবমায় বিবেকানন্দ 


মী বিবেকানন্দের সঙ্গীতভাবনার াবকাশে কতকগ্যাল পর্যায় বা স্তর 

লক্ষণীয়। এই স্তরগ্াঁলর সঙ্গে বিবেকানন্দের সংগীতর্চ, শিক্ষা ও 
সাধনা ইত্যাদ সম্পাকতি। এ প্রাতাঁট স্তরের মধ্যেই দেখ "চন্তা ও কর্মের 
সঙ্গে জীবনের সঙ্ঘাত, ব্রমপাঁরণাত ও পূর্ণতার স্থাতি। ইচ্ছা, জ্ঞান ও 
ক্রিয়ার 'ব্রমুখী শীল্তধারা ও গাঁতি সকল মানুষের জীবনছন্দকেই করে সংহত 
ও নিয়মিত, উন্নত এবং কুসুমায়িত। তই বিবেকানন্দের সঙ্গীতিভাবনায়ও 
দোঁখ এ তিনাঁট শীন্তরই খেলা ও বস্তাতি এবং এ ন্রিশান্তর পূর্ণতার পথে 
অগ্রসর হয়েই ববেকানন্দের সংগনীতভাবনা ও সঙ্গবীতজনবন পূর্ণ পারণাতি লাভ 
করেছিল। 


পূর্বাভাস 


স্বামী বিবেকানন্দ জন্মগ্রহণ করেন ১৮৬৩ খযীম্টাব্দে ১২ই জানুয়ারি। 
তাঁর অভ্যুদয়ের প্রায় ৮৭ বছর পূর্বে রাজা রামমোহন জন্মগ্রহণ করেছিলেন। 
ভারতের ও বাংলার ইতিহাসে দোঁখ উনাবংশ শতক ছিল এক জীবনজাগাঁতির 
ঘুগ। শিক্ষা, সংস্কৃতি, সমাজ, ধর্ম ও আধ্যাত্বিকতার ক্ষেত্রে দেখা দিয়েছিল এক 
নবযূগের সূচনা । 

ভারতের ইতিহাসে অন্টাদশ শতকের মধ্যভাগও ছল এক 'ববর্তনের যুগ। 
সম্মাট বাহাদুর শাহ্‌ বা শাহ আলম ১৭৬৫ খ্রীষ্টাব্দে বাংলা, বিহার ও 
উঁড়ষ্যার দেওয়ানী ইস্ট ইন্ডিয়া কোম্পানির হাতে সমর্পণ করেন। তিনি ছিলেন 
দিল্লীর মসনদে আসীন ভারতের প্রায় শেষ মোগল সম্রট। তাঁর দুর্বলতা ও 
শাসনক্ষমতায় অক্ষমতার জন্য বহু বিদগ্ধ হিন্দু মুসলমান সঙ্গীতশিল্পী 
তাঁর রাজদরবার পাঁরত্যাগ করে ভারতের সর্বত্র ও বশেষ করে বাংলাদেশের 
সর্বত্র ছাঁড়য়ে পড়েন। 

স্মরণযোগ্য যে. মোগল' সম্রাট আকবর, জাহাংগঈর ও শাহজাহানের সময়ে 
(১৫৫৬ খএুঁঃ--১৬৫৭ খনঃ) আগ্রা, দিল্লী, মথুরা, বৃন্দাবন ও 'িললনর 
চতুষ্পার্্বস্থ রাজ্যের দরবারগ্যলিতে সঙ্গীতের যেরকম বহুল অনুশীলন ছল, 
সম্রাট আওরঙ্গজেব বা আলমগীরের (১৬৫৮ খত ১৭০৭ খডীঃ) ও তার 
পরবতণী সময়ে 'হন্দু রাজাদের ও মুসলমান নবাবদের দরবারে স্গঁতের 
অনুশীলন সে তুলনায় যথেষ্ট পাঁরমাণে ম্লান হয়ৌোছল। বিশেষ করে সম্রাট 


সংগনতভাবনায় বিবেকানন্দ , &০৫ 


শাহ আলমের রাজত্বকালে দিল্লীতে ও দিল্লীর চতুত্পার্্বস্থ অণ্চলে একাঁদকে 
সঙ্গীত সরস্বতীর যে আভশাপ বার্ধত হয়োছিল, অন্যাদকে বাংলাদেশের 
ভাগ্যে তা-ই আশীর্বাদরূপে গণ্য হয়োছল, কেননা "দল্লশীর মসনদ থেকে আগত 
বহ্ বিদগ্ধ সঙ্গীতাঁশল্পী কলকাতা, হূগলা, দুণ্চুড়া, শ্রীরামপুর, মার্শদাবাদ, 
গোবরডাঙ্গা, বৌতয়া, ময়মনাসংহ-গৌরীপুর, মাসাম-গৌরীপুর, ব্রিপুরা 
প্রভৃতি অণ্ুলে, রাজদরবারে ও জাঁমদারবাড়তে আশ্রয় গ্রহণ করেন। ফলে, 
বাংলাদেশে অভিজাত সঙ্গীতানৃশীলনের ক্ষেত্র প্রসারত ও সমদ্ধ হয়ৌছল। 


বিবেকানন্দের, সঙ্গীতশিক্ষার পাঁরবেশ 


কলকাতায় জোড়াসাঁকোর . ঠাকুরবাড়বই ও শনুালয়ার* দত্তবাড়াঁ তখন 
কলাবতাঁ বা ক্ল্যাসকাল সঙ্গীতের সাধনকেন্দ্র ও পাঁঠস্থানরূপে পারাঁচিত। 
জোড়াসাঁকোর ঠাকুরবাড়ীর সংগীতসমারোহ ও সং্গীতপারবেশ সম্বন্ধে 
আলোচনা হয়েছে বিশেষভাবেই কবিগুরু রবীন্দ্রনাথের সর্ব তোমুখা প্রাতভা 
বিকাশের প্রসঙ্গে নানানভাবে, 'িন্তু শিমীলয়।প দত্তবাড়ীর সঞ্গতপাঁরবেশ 
ও সঙ্গতসাধনা নিয়ে বশেষ কোন আলোচনা হয়ান আজ পর্যন্ত। ধ্ুবপদ 
বা ধ্ুপদ, খেয়াল ও ঠুংারর বেশ প্রচলন ছিল তদানীন্তনকালে। তাছাড়া 
উনাবংশ শতকের পূর্ব থেকেই কৃষ্ণকীর্তন, পদাবলীকর্তন, ঢপ্রকীর্তন, 
সহাঁজয়াগান, হাফআখড়াই, কথকতা, রামায়ণ গান, টণ্ডীর গান, শ্যামাসঙ্গীত, 
কালীকটর্তন প্রভীত গীতরাতর প্রচলন ছিলই! সাধক রামপ্রসাদ, কমলাকান্ত, 
রাজা রামকৃষ্ণ, দাশরি রায়, গোবিন্দ অধিকারাঁ, দেওয়ান রঘুনাথ, নিধ,বাব, 
প্রভৃতি সঙ্গনতরচায়তাদের গান বাংলার সঙ্গীত সমাজে বিশেষভাবে প্রচালিত 
ছিল। তাছাড়া বৈঠকী গান হিসাবে টপপাচালের বাংলা খেয়ালসঙ্গীঁত বাংলার 
দুর্গামণ্ডপ ও চণ্ডীমন্ডপগূলিকে মুখাঁরত করে রেখোছিল। 

রবীন্দ্রনাথ যেমন জোড়াসাঁকোর ঠাকুরবাড়ীতে সমবেত হন্দু ও মুসলমান 
কলাবদ তথা ওস্তাদদের উচ্চাঙ্গের ক্ল্যাসিকাল সধ্গঁতের পারবেশে মানুষ 
হয়োছলেন এবং অনেক সময় তাঁদের গান শুনে শুনে অনুকরণ ও অভ্যাস 
করতেন প্রথমের দিকে, তেমাঁন শমীলয়ার দত্তবাড়ী'তও প্রাত সপ্তাহে শানিবার 
ও রাঁববারে দ্বাদন কলাবতাঁ সঙ্গীতের আসর বসত তা নরেন্দ্রনাথ তথা 
1ববেকানন্দ সুকুমার বয়স থেকেই শুনতে অভস্ত ছিলেন এবং কিছ কিছু 
গানের নকলও করতেন। জোড়াসাঁকোর ঠাকুরবাড়তে যেমন মহর্ষি দেবেন্দ্র 
নাথ ও অন্যান্য গৃহপাঁতিরা উচ্চাঙ্গ সঙ্গীতের 'াবশেষ সমঝদার ও উৎসাহদাত। 


৫০৬ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


ছিলেন, তেমান শিমুলিয়া দত্তবাড়ীতেও নরেন্দ্রনাথের পিতামহ দুর্গাপ্রসাদ 
দত্ত, পিতা বিবনাথ দত্ত প্রত্তীতরা উচ্চাঙ্গ সঙ্গীতের রসগ্রাহী'ও সমর্থক 
ছিলেন। শোনা যায়, “পতামহ দর্গাপ্রসাদ দত্তের কণ্ঠস্বর আত মধুর ছিল 
এবং বেশ গাহতে পারিতেন।”১ পতা বশবনাথ দত্ত বিশেষভাবে সঞঙ্গীতজ্ঞানী 
ছিলেন। শ্রদ্ধেয় মহেন্দ্রনাথ দত্ত লিখেছেনঃ “পৃজনীয় বিশ্বনাথ দত্ত জীবনের 
এক সময়ে ওস্তাদ রাঁখরা 'কছু সঙ্গীতও অভ্যাস কাঁরয়াছলেন। মধ্যপ্রদেশের 
রায়পুরে অবস্থান কালে তান আপনার মনে মাঝে মাঝে বেশ সুদ্বরে 


গাহতেন 1 ২ 
বিবেকানন্দের সগীতাশিক্ষা 


আইন ব্যবসায়ীর্পে বিবেকানন্দের তা বিশ্বনাথ দত্ত ভারতের উত্তর- 
পাশ্চমাণ্চলে কিছাঁদন আতিবাহিত করেছিলেন। মাঝে মাঝে কর্মোপলক্ষে 
লক্ষে]ী, "দিল্লী, লাহোর, রাজপূতানা, ইন্দোর, রায়পুর, বিলাসপুর প্রভীত 
অঞ্চলে থাকার জন্য তানি সেই সেই স্থানে খেয়াল, ধার, টপ্পা, গজল প্রভাত 
গান শেখার সুযোগ পেয়েছিলেন। তাই বিবেকানন্দ সঙ্গত-সংস্কারের 
আঁধকারা হয়েছিলেন প্রধানত তাঁর পিতার কাছ থেকেই। তাছাড়া অমৃতলাল 
দত্ত (হাবৃবাবু), সঃরেন্দ্রনাথ দত্ত (তমূবাবু), বেণী ওস্তাদ, ওস্তাদ আহম্মদ 
খাঁ প্রভীত বিবেকানন্দের সঙ্গীতর্চি ও সঙগীতানূশীলনকে সচল ও প্রাণবান 
করোছলেন। 

বিবেকানন্দের সঙ্গীতাশিক্ষার বিষয়ে ছু কিছু মতভেদ থাকলেও 
সংস্কৃতিবান 'পতা যে তাঁর জ্ঞাতিভ্রাতা অমৃতলাল (হাব্ববাবু) ও সূরেন্দ্রনাথের 
(তমুবাবু) মতো বিবেকানন্দেরও সঙ্গীতশিক্ষার জন্য সকল রকম সুযোগ- 
সুবিধার ব্যবস্থা করৌছলেন সে বষয়ে কোন সন্দেহ নেই। তখন কলকাতার 
ও কলকাতার আশেপাশেব অভিজাত সমাজে ধ্রুবপদ বা ধ্রপদ গানের বশেষ 
প্রচলন ও সমাদর ছিল। ১৮৫৮ খযীম্টাব্দে লক্ষে] থেকে নির্বাসিত নবাব 
ওয়াজদ আলি শাহ্‌ যখন কলকাতায় মোটয়াবুরূজ-অণ্চলে এনে বসবাস করেন 
তখন থেকে বাংলাদেশে ঠ;ংরিগানের বেশ প্রচলন হয়। ওস্তাদ আহম্মদ খাঁ, 
রামপুর-দরবারের উঁজর খাঁ, গয়ার কানাই লাল চেড়৭, ওস্তাদ আহম্মদ খাঁর 
শিষ্য বেণী ওস্তাদ (বেণী গৃপ্ত) প্রভীতির কাছে বিবেকানন্দ সঙ্গীতের প্রেরণা 


সঙ্গীতভাবনায় বিবেকানন্দ ৫০৭ 


পেয়োছেলেন। তিনি সঙ্গত শিক্ষা করেন বিশেষভাবে ওস্তাদ আহম্মদ খাঁ 
ও বেণী গুগ্তের কাছে। আহম্মদ খাঁ বেশ কিছ. দিন কলকাতায় ছিলেন এবং 
শোনা যায় আন্দুলের রাজবাড়ীতে কিছু দন সঙ্গীত শিক্ষকরূপে নিয্ত্ত 
ছিলেন। পিতা ব"বনাথ দত্তের কাছে তান খেয়াল, ঠুংার, টগ্পা প্রভাত শিক্ষা 
করোছলেন ছেলেবেলায়। তাছাড়া এসরাজ, পাখোযাজ, তবলাও তান শিক্ষা 
করোছলেন। ব্রাহ্মসমাজের গীতিকার ও সঙ্গতাঁশস্গণদের সঙ্গে তান 'নীবড়- 
ভাবে পারিচিত ছিলেন। 

সৃতরাং বাংলা ধ্রুবপদ বা ধ্পদ, ধামার এবং প্রহ্মসঙ্গীতে তাঁর বিশেষ 
আঁধকার 1ছিল। তাছাড়া কীর্তনগান, বৈঠকী বাংলা টপখেয়াল, (শ্যামা- 
সঙ্গীত), কবীর ও সুরদাস প্রভৃতি সাধকদের হিন্দী ভজন গান তান ভাল- 
ভাবেই আয়ত্ত করেছিলেন। 

বিবেকানন্দের বয়স যখন আঠারোন্টানশ বছর, অর্থাং ১৮৮০-৮১ 
খ্যীন্টাব্দে তান ধ্ুপদ-গায়করূপে বিশেষ প্রাসদ্ধি লাভ করেন। ডক্টর 
ভুপেন্দ্রনাথ দত্ত তাঁর 45৮8101 ৬1৬০1408108 : 7281000 71001" গ্রন্থে 
([লিখোছলেন £ “৪1611. ,..০০10 [10175 11819 1115001091105, (1)00121) 106 
65091160111 50105.” ৩ 

[তান আরও লিখেছেনঃ 

8101018 ৮79 1) 69011 5117001 10) 01855109] 1701510, 116 

11111011690 (170 (8569 11011] 1015 190101 1110 [01801156016 101 80119111010 
[115 50001. 8101701010911) 109710000 1010510 1101) 0] 09104 
((6801)01) 1121160 30111. 116 ৮11611185 1)6710 [1017 1019 101010101 
[108 15951 01058] ৮185 8150 0176 01 1013 (ব8101101711801)15) 09919. 
1013 59710 11180176951 01103910560 10 0129 1791417701, ০0০. 2 (110 /১৫1 
3121)1)0 981191, 7১00805 116 109171110 019% 0॥ 019 59106 10510101101 
200 91005 101 16 0070) 000 17810 [007 1110.”7 . কিন্তু প্রকৃত 
কথা কি, আঁদ ব্রাহ্মসমাজের সংগাঁতরচাঁয়তা, গায়ক ও বাদক (মৃদঙ্গবাদক) 
কাশ ঘোষালের কাছে বিবেকানন্দ পাখোয়াজ ও তবলা শিক্ষা করেছিলেন কিনা 
তার সঠিক প্রমাণ পাওয়া যায় না। তবে তান যে পাখোয়াজ ও তবলার সঙ্গে 
সঙ্গে এসরাজ শিক্ষা করোৌছলেন একথা ঠিক। 

স্বামী ববেকানন্দের কণ্ঠস্বর ছিল উদাত্ত ও সতেজ, সমিষ্ট ও গম্ভীর। 


০৮ চি'তানায়ক বিবেকানন্দ 


শিশুকাল থেকেই পিতা 'বশ্বনাথ দত্তের সত্ব শিক্ষায় ও তত্বাবধানে 
বিবেকানন্দ উচ্চাঙ্গ ক্ল্যাসকাল সঙং্গীতিচর্ঠা আরম্ভ করেন--সেকথা বলোছ। 
শিশুকালের সঙ্গীতপ্রবণতা ও সঙ্গীতসংস্কার তাঁর কৈশোর ও প্রথম যৌবন- 
কাল থেকে উত্তরোত্তর বৃদ্ধ পেতে থাকে এবং পাঁরবাজক জীবন পর্যন্ত তাঁর 
সঙগীতানুশীলনের জীবন ছিল সবল। 

শ্রীদলীপকুমার মুখোপাধ্যায় তাঁর “সঙ্গীত সাধনায় বিবেকানন্দ ও 
সঙ্গীত কল্পতর” গ্রন্থে (১৯৬৩) লিখেছেন £ “ত্ৈলোক্যনাথ সান্যাল রাঁচিত 
'নবব্ন্দাবন' নাটকে কেশবচন্দ্রের সঙ্গে (বিবেকানন্দ) আঁভনয়ও করে- 
ছিলেন।” ৫ শ্রীরামকৃষ্ণ বেদাল্তমঠপারচালিত মাসিক ণবশ্ববাণন' পান্তকায় 
স্বামী প্রভানন্দ মহারাজ নিয়ামতভাবে 'নববৃন্দাবন' নাটক সম্বন্ধে আলোচনা 
করেছেন। তিনি লিখেছেনঃ 'নববৃন্দাবন' নাটকে যোগবর অভেদা- 
নন্দজীর* ভূমিকায় অবতীর্ণ হন তদানীন্তন ব্াহ্মসমাজের সদস্য নরেন্দ্রনাথ 
দত্ত আমাদের প্রিয় স্বামী বিবেকানন্দ । স্বামী গম্ভীরানন্দ মহারাজ বলেন £ 
“গায়কের অভাব মিটাইবার জন্য সৃগায়ক নরেন্দ্রনাথ নবাঁবধানের অনুরোধে 
এ যোগীর ভূমিকা গ্রহণ করেন।”৬ "শ্রীরামকৃষ্ণ যোদন দর্শকরূপে উপাস্থত 
সোঁদন অন্ততঃ নরেন্দ্রনাথ যোগিবরের আভনয় করোছিলেন।”5 যোগিবর 
অভেদানন্দের ভাঁমকায় নরেন্দ্রনাথ তথা 'ববেকানন্দ নাঁক একাঁট বাউল সুরের, 
একটি কীর্তন সুরের ও তিনটি ধ্রপদাত্গের রহ্গসঙ্গত গান করেছিলেন-_ 
যাঁদও এ সম্বন্ধ ছু মতান্তর আছে। মোট কথা, এ থেকে বোঝা যায় যে, 
বশেষ সঙ্গীতখ্যাতির জন্যই নবাঁবধানের কর্তৃপক্ষের দ্বারা অনূরুদ্ধ হয়ে 
বিবেকানন্দ 'নবব্ন্দাবন' নাটকে অবতীর্ণ হয়োছলেন। 


বিবেকানন্দের সঙ্গণীতজশীবন 


স্বামী বিবেকানন্দের ছিল সর্বতোমুখী প্রাতভা। কর্মচণ্চল অথচ সংযত 
ও জ্ঞানানূসন্ধানী 'ছল তাঁর জীবন। ইতিহাস, গণিত, কাব্য, সাহিত্য, দর্শন, 
জ্ঞান প্রভৃতি থেকে আরম্ভ করে ক্লীড়াকৌতুক, নাটকান্জ্তান ও আভনয়, 
রম্ধনাবিদ্যা, দাবাখেলা, নৌকাচালনা, আঁসচালনা, মান্টষুদ্ধ প্রভৃতি বিষয়েও 


সঙ্গশতভাবনায় বিবেকানন্দ ' ৫০৯ 


বিবেকানন্দ দক্ষতা অর্জন করোছিলেন। মোট কথা, আবাল্য তান ছিলেন 
মেধাবী, তেজস্বাঁ, প্রত্যুৎপন্নমীত, সহৃদয় ও সাহসাঁ এবং তারই জন্য সকল 
কিছু শিক্ষা ও অভিজ্ঞতার মতো সঙ্গীতবিদ্যায় ?তান পারদর্শী ছিলেন। 
তাঁর মধ্যে সর্বতোমুখা প্রাতভা লক্ষ্য করেই শ্রীরামকৃদেব একবার বলে- 
ছিলেন £ নরেনের মধ্যে আঠারোঁট শান্ত খেলা করছে। নরেন্দ্র খুব ভাল, 
একাধারে কতগদণ-_গাইতে, বাজাতে, লিখতে, পড়তে” 

ছান্রাবস্থায়ই শ্রীরামকৃদেবের সঙ্গে বিবেকানন্দের মিলন হয়। 1ববেকানন্দ 
শ্রীরামকৃষ্ধদেবের সঞ্চে প্রথমে মিলত হন ১৮৮১ খনম্টাব্দের ৮ নভেম্বর মাসে 
কলকাতায় শিমুলিয়া পল্লীর সরেন্দ্রনাথ মিত্রের বাড়ীতে । তারপর তখনকার 
জেনারেল আযাসেমাররজ ইনাস্টাটউশনের (এখন যার নাম স্কাঁটশ চার্চ কলেজ) 
অধ্যাপক হোস্ট সাহেবের প্রেরণায় ঈশ্বরপাগল শ্রীরামকষ্ণকে তিনি দেখতে 
যান দক্ষিণেশ্বরে। তাছাড়া বহদবার দাক্ষণে*্বরে ও কলকাতার বিাভন্ন স্থানে 
'বাভল্ন ভক্তের বাড়ীতে । শ্রীরামকৃষদেবের সঙ্গে বিবেকানন্দের 'নাঁবড় সম্পর্ক 
স্থাপনে সাহায্য করে কিন্তু সঙ্গীত ; অর্থাৎ বিবেকানন্দের সুমধুর গানে 
শ্রীরামকৃষ্ণদেব আকৃষ্ট হুন ববেকানন্দের প্রাত। শ্রীরামকৃষ্ধদেবের নিকট প্রথমে 
গান করেন বিবেকানন্দ দুটি £ (১) “মনু চল নিজ নিকেতনে...৮ (ব্রাহ্ম সমাজের 
অযোধ্যানাথ পাক্ড়াশী রাঁচত) ও (২) “যাবে ক হে দিন আমার বিফলে 
চলিয়ে...” (বেচারাম চট্টোপাধ্যায় রাঁচত)। শ্রীরামকৃষ্ণদেব গান শুনেই 'বুঝে- 
ছিলেন নরেন্দ্রনাথ তথা বিবেকানন্দ তাঁর “আপন লোক”। তারপর কত গান 
হয়েছে গাওয়া-প্রুপদ, খেয়াল, ঠুংরি, কীর্তন, বাংলা ও হন্দী ভজন প্রভৃতি, 
নাঁবড় থেকে নাবড়তম হয়েছে তাঁর জীবনের সম্পর্ক দাঁক্ষণে*্বরতীর্থপাতি 


শ্লীরামকৃষের সঙ্গে। 
রবীন্দ্রনাথ রচিত কয়েকটি গানও 1ববেকানন্দ গেয়েছিলেন 'বাভন্ন সময়ে 
বাভন্ন স্থানে। যেমন, (১) ১৮৮১ খবীম্টাব্দে কৃষ্ণকুমার মিত্রের সঙ্গে 


রাজনারায়ণ বস্দর কন্যার 1ববাহ উপলক্ষ্যে যে গানটি রবীন্দ্রনাথ লিখে 'নজেই 
সুর যোজনা করোছিলেন ও গীতরাঁত বুঝিয়ে দিয়োছলেন ববেকানন্দকে 
সে গানাঁট £ 


(“দই হদয়ের নদী একত্র 'মালিল যাঁদ 
বল দেব, কার পানে আগ্রহে ছহাটয়া যায়... 


শোনা যায়, রবীন্দ্রনাথের বয়স তখন ২০ নানান বারন রং 
বেশী। (২) “দবানাশ কীরয়া যতন, হৃদয়েতে রচোছি আসন...” (রহ্ষসঙ্গীত, 


৫১০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


১৮৮০ খনীম্টাব্দে রচিত, 'রাবছায়া' গ্রন্থে দ্ুষ্টবা)। (৩) “তোমারেই 
করিয়াছ জীবনের ধ্রুবতারা...” (বাগবাজারে বলরাম বসুর বাড়াতে শ্রীরাম- 
কৃষ্ণ সমীপে গাওয়া, 'রাবছায়া গ্রন্থে গানাট দ্রম্টব্য)। (৪) “মহাসংহাসনে 
বাস শানছ হে ববপিত২...” (পাঁবছায়া" গ্রন্থে গানটি দ্রষ্টব্য)। তাছাড়। 
বষ্পরের বাঁকুড়া) প্রখ্যাত ধুপদগায়ক যদ,ুভট্ট কর্তৃক 'হন্দী £ “আজ, বহত 
সুমন্দ পবন...” এবং “কোন রূপ বনি হো রাজাধিরাজ..৮ গান দ্যাটর 
বাংলায় রূপান্তর “আজ বাঁহছে বসন্ত পবন, সুমন্দ তোমার সুগন্ধ হে...” 
এবং “মধুর রূপে বিরাজ হে বিন্বরাজ...” গান দুটি; রবীন্দ্রনাথ রাঁচিত_ 
'“তাঁহারে আরতি করে চন্দ্র তপন...” (বড়োহংস-সারঙ্গ- চোতাল) প্রভাতি 
গান বিবেকানন্দ গাইতেন। এবং একথা সকলেরই বাঁদত যে এ বড়োহংস- 
সারঙ্গ-চোৌতাল গানটির ছাঁচে তান তাঁর সাঁসটাঁবষয়ক-“একরূপ, অ-রুপ- 
নাম-বরণ, অতাত-আগামী-কাল-হীন..." প্রভাতি গানটি রচনা করেন। এই 
গানাটির ভাবতত্তের সঙ্গে রবীন্দ্রনাথ রচিত “তাহারে আরতি করে চন্দ্ 
তপন...” প্রভীতি, গুরু নানক রাঁচত “গগনময় থাল রাঁব, চন্দ্র দীপক 
বনে. .” ৯ এবং জ্যোতীরন্দ্রনাথ রচিত বাংলা গান “গগনের থালে রাঁব-চন্দ্র- 
দীপক জহলে..” প্রভৃতি গানের ভাবতত্বের একান্ত মল পাওয়া যায়। 
বিবেকানন্দ ভাবের সাধক ছিলেন, তাই গানের কথা বা সাঁহত্য ও সুরের 
মিশ্রণে যে অপার্থব রস ও ভাব সৃস্টি হয় তারই তিনি মরমী বোদ্ধা ও 
অনুভাবক ছলেন। 

ধূপদের পথচারী রূপে বিবেকানন্দ হাঁরদাস স্বামী, বৈজু বাওরা, নায়ক 
গোপাল, মিঞা তানসেন প্রভৃতি বিদগ্ধ শিল্পী ও সূরসাধকদের গানই গাইতেন। 
তাছাড়া তান মহাত্মা বিজয়কৃষ্ণ গোস্বামী রাঁচত “মালন পাঁঙকল মনে 
কেমনে ডাকব তোমায়...” এবং ব্রাহ্মসমাজের ব্রেলোক্যলাথ সান্যাল, পুন্ডরী- 
কাক্ষ মুখোপাধ্যায়, বেচারাম চট্টোপাধ্যায় প্রভীতি গীতরচয়তাদের এবং সাধক 
রামপ্রসাদ, কমলাকান্ত, রাজা রামকৃষ্ণ ও বৈষ্ণব মহাজনদের রাঁচত কীর্তনা্দি 
গান করতেন সেকথা বলোছ। শ্রীরামকৃষদেব বিবেকানন্দের গানে কখনও 
সমাধিস্থ হতেন, কখনও বা প্রেমাশ্রু বর্ষণ করতেন। 

বিবেকানন্দের ভাবসমৃদ্ধ গান কিভাবে শ্রীরামকৃফদেবের প্রাণকে আলোঁড়ত 
ও সমাহিত করত তার দু-একাট নিদর্শন যেমন £ ১৮৮৫ খইষ্টাব্দ ১৪ই 
জুলাই। শ্রীরামকৃষ্ধদেব এসেছেন বাগবাজারে বলরাম বসুর বাড়ীতে। বহ, 
ভন্ত সমাগত। বিবেকানন্দ গান করলেন একাঁটর পর একটি £ 
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(১) তোমারেই কারিয়াছ জীবনের ধুবতারা...। 

(২) নাবড় আঁধারে মা তোর চমকে ও রূপরাশ...। 

(৩) কতাঁদনে হবে সে প্রেম-সণ্টার...। 

(৪) এস মা এস মা, ও হৃদয়-রমা, পরাণ-পূতলী গো...। 

(৫) আমার মা ত্বংহ তারা, তম ন্রিগ্ণধরা পরাংপরা...। 

(৬) কখন কি রঙ্গে থাকো মা, শ্যামা সুধাতরাঁঙ্গগী...। 

(৭) কভু কমলে কমলে থাকো মা পূর্ণধন্ধম সনাতনী... । 
জীবনে ঘুম-পাড়ানো, আবার ঘুম-ভাঙানো সেই গান। গানের সরতরঙ্গে 
গৃহের পাঁরবেশ ও আকাশবাতাস সমচ্ছন্ন। শ্রীরামকৃষ্ণদেব কখনও সমাঁধস্থ, 
কখনও আনন্দে পুলকিত, কখনও অশ্রাসন্ত। গায়ক বিবেকানন্দও আত্ম- 
সমাহিত, যেন বাহ্যঙ্ঞানশম্য। 

স্বামী অভেদানন্দ মহারাজ 'লাখত “আমার জাঁবনকথা” গ্রল্খেও বিবেকা- 
নন্দের একটি সঙ্গীতপ্রসঙ্গ আছে। স্বামী অভেদানন্দ মহারাজ লিখেছেন £ 
“একবার রামবাবুর বাড়ীতে নরেন্দ্রনাথের ধরপদ-গানের ব্যবস্থা হইয়াছিল। 
রামবাবু প্রাসদ্ধ পাখোয়াজী গোপাল মল্লিককে* নরেন্দ্রনাথের গানের সাহত 
বাজাইবার জন্য 'নমন্ত্রণ কাঁরয়াছিলেন।...নরেপ্দ্রনাথ গান আরম্ভ কাঁরিল 
এবং গোপাল মল্লিক মহাশয় অপূর্ব ছন্দে পাখোয়াজ বাজাইতে লাগিলেন ।... 
সেহীদন নরেন্দ্রনাথের গান কা যে অনবদ্য হইয়াছল তাহা মুখে প্রকাশ কারিতে 
পারিতেছি না। মাঝে মাঝে কাঁলকাতায় গিরিশচন্দ্র ঘোষ ও বলরাম বস;র 
বাড়ীতেও নরেন্দ্রনাথের ধপদগানের ব্যবস্থা হইত।” ১০ 
এখানে উল্লেখযোগ্য যে, গোপাল মল্লিক মহাশয় তদানীন্তন বাংলার 

সমাজে একজন শ্রেষ্ঠ পাখোয়াজী নামে সমাদূত ছিলেন, সূতরাং তাঁর 
পাখোয়াজ সঙ্গতের সধ্যে গান করতে হলে গায়কের যথেষ্ট পারমাণে সুর, 
তাল ও লয়জ্ঞানের পারপরুতা থাকা উচিত। 


[বিবেকানন্দের সঙ্গণীতরচনা 


প্রকৃতপক্ষে বিবেকানন্দ গান রচনা করোছলেন মান্র পাঁচাঁট এবং শ্রীরামকৃষ- 
আরাান্রক গান রচনা করোছিলেন একাট, যাদের ভাষা, সাহত্যসৌন্দর্য ও তত্ব- 


৫১২ চন্তানায়ক বিবেকানস্দ 
সমৃদ্ধি ছিল ভাবগম্ভীর ও অতুলনীয়। 'তাঁন রচনা করোছলেন £ 


(১) একরূপ, অ-রুপ-নাম-বরণ, 
অতাঁত-আগামী-কাল-হান ... (বড়োহণস-সার্গ_ চৌতাল) 
(২) নাহ সূর্য নাহ জ্যোতিঃ, 
নাহ শশাঙ্ক সুন্দর, ... (বাগণ*বরী--আড়াঠেকা), 
(৩) তাথৈইয়া ত।খৈইয়া নাচে ভোলা, 
ব্যোম্‌ বব বাজে গাল, ... (কর্ণাট- একতাল), 
(৪) হর হর হর ভূতনাথ পশুপাতি ... (সাহানা-কানাড়া -সুর-ফাঁকতাল), 
(৫) মুঝে বাঁর বনোয়ার) সেন্ইয়া, 
জানেকো দে ... ধোনীমিশ্র- কাওয়াল?), 
(৬) শ্রীরামকৃষ্*-আরান্তরক-গান 
খণ্ডন-ভব-বন্ধন, জগ-বন্দন, বান্দ তোমায়। 
নিরঞ্জন, নররৃুপধর, নিগ্ণ, গণময় ॥ 
এই আরান্রক গানটি পরে সামান্য তান পারবর্তন করেন। গানগুলির 
রচনাকাল ?নয়ে ছটা মতদ্বৈধ আছে। আমরা আঁ্বন সংখ্যা (১৩৮২ সাল, 
৭৭তম বর্ষ, ৯ম সংখ্যা) উদ্বোধন" পান্রকায় প্রকাঁশত (পৃঃ ৪৪৯--৪৫৮) 
'ক্বামীজীর গানের খাতা” (প্রবন্ধটি সংগ্রহ করেছেন পান্নকার সম্পাদক স্বামন 
বিশবাশ্রয়ানন্দ মহারাজ), এবং স্বামী অভেদানম্দ মহারাজ রচিত “আমার জীবন- 
কথা” ও শ্রীম-কথিত 'শ্রীশ্রীরামকৃষ্ণকথামৃত' গ্রন্থ দুটির উল্লেখ করব গানগ্াল 
রচনার কাল বা সময় সম্বন্ধে আলোচনা করার সময়ে । স্বর্গত প্রমথনাথ বসু 
লাখত “স্বামী বিবেকানন্দ” (৩য় সংস্করণ) ও স্বামী গম্ভীরানন্দ মহারাজ 
লাখত “যুগনায়ক বিবেকানন্দ” (২য় সংস্করণ) প্রভীতি গ্রন্থেও এ গানগুলি 
রচনার কাল সম্বন্ধে কিছু কিছ; প্রমাণ পাওয়া যায়। 
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একথা সকলেই জানেন। এ গানের খাতায় পোৌন্সিলে লেখা “নাহ সূর্য নাহ 
জ্যোতি গানাটও আছে, এবং গানাট জ্বামীজী ১৮৮৬ খ্াীষ্টাব্দে তাঁর 
'নির্বিকঞ্গ সমাধি লাভের পরেই রচনা করেন, এবং এর সমর্থনও পাওয়া যায় 
স্বামী অভেদানন্দ মহারাজ লিখিত “আমার জীবন কথা” (২য় সংস্করণ, 
সেপ্টেম্বর ১৯৭৩) গ্রন্থে হস্তাঁলাখত পাশ্ডাঁলাঁপর গ্রাতাঁলাপতে। স্বামী 
অভেদানন্দ মহারাজ লিখেছেনঃ «এই (নার্বকল্প সমাধিতে) উপলাষ্ধর 
পর নরেন দুটি গান রচনা করেন 'নাহ সূর্য নাহ জ্যোতি ইত্যাঁদ এবং 
'একরূপ, অ-রুপ-নাম-বরণ, অতাঁত-আগ্ামী-কাল-হীন, দেশহীন, সর্বহীন, 
নোতি নেতি 'বরাম যথায়' প্রভৃতি । খই দূশট গান গাহয়া আমাঁদগকে 
শুনাইতে লাঁগলেন।” ১২ 

স্বামী 1বশ্বাশ্রয়ানন্দ মহারাজ উদ্বোধনে লিখেছেন £ “তাঁহার (বিবেকা- 
নন্দের) রচিত গানগ্ালর মধ্যে তিনাট গান এই খাতায় পাওয়া গিয়াছে, 
যেগুলি নিঃসন্দেহে ২১শে ফেব্রুআরি ১৮৮৭-র মধ্যেই রচিত। কারণ এই 
তিনটি গ্রানের মধ্যে যেঁট এই খাতায় শেষে লেখা হইয়াছে, সেই 'তাথৈয়া 
তাথৈয়া নাচে ভোলা" গানাঁট ম্াম্টার মহাশয় ২১শে ফেব্রুআর ১৮৮৭ শিব- 
রাব্নির দিন সকাল বেলা স্বামী শবানন্দের কণ্ঠে গীত হইতে শনানয়াছেন 
এবং 'লাখয়াছেন, 'এই গান নরেন্দ্র সবে বাঁধয়াছেন'।”৯৩ এর সমর্থনে 
চ্বামী অভেদানন্দ মহারাজ রচিত “আমার জীবন কথা” গ্রন্থ থেকে উদ্ধৃত করে 
বাল ঃ “শবরান্রির সময় নরেন্দ্রনাথ ?শবীবষয়ক একাঁট গান রচনা করিয়া 
গাহতে লাগিল, 


তাখৈয়া তাখৈয়া নাচে ভোলা, বম বব বাদে গাল। 
'ডাম ডন ডমরু বাজে, দুলছে কপাল-মালা ॥ 
গরজে গঙ্গা জটামাঝে, উগরে অনল ভ্রিশূল রাজে। 
ধক ধক ধক মৌলিবন্ধ, জলে শশাঙ্ক-ভাল॥ 


নরেন্দ্নাথ ?শবের আবেশে তন্ময় হইয়া গানটি রচনা কারয়াছিল এবং 
এমনই ভাবে বিভোর হইয়া গ্রান কাঁরয়াছল যেন ভোলানাথ শব নিজেই 
[নিজের মাহ্মা প্রকাশ কাঁরতেছে। সে এক সুন্দর পারবেশ! নরেন্দনাথের 
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কিন্নরকণ্ঠে ভাবগম্ভীর সেই গানের স্মৃতি আজিও আমার মনে জাগরুক 
আছে 1) ১৪ 

স্বামী 'বশ্বাশ্রয়ানন্দ মহারাজ প্রকাশিত “স্বামীজীর গানের খাতা” 
নিবন্ধের ৪৫৫ পৃচ্ঠায় “নাহ সূর্য নাহ জ্যোতঃ” গানাটর এবং ৪৫৫-৫৬ 
পজ্ঠায় “একরূপ, অ-রুপ-নাম-বরণ” গানাটর স্বরালাঁপ বা স্বরালখন এবং 
১৫৬ পূচ্ঠার পর এর একাঁট আলোকাঁচন্রও দেওয়া আছে। স্বরলাপিতে 
গানের কথার পাশে স্বরবর্ণ এ, আ, ই প্রভৃতি সঙ্কেত আছে-যেগুলিকে 
সঙ্গাঁতশাস্দে “রসকলাত্মক উচ্চারণকলা” বলে; অথণং সঙ্গীতের কথায় ব! 
সাহিত্যে স্বর ও ব্যঞ্জন উভয় বর্ণেরই সমাবেশ থাকে এবং সাহত্য ও দর্শন- 
শাস্রে এ দুটি বর্ণকে শান্ত ও শিব বলে কল্পনা করা হয়েছে। স্বরবর্ণ শাস্তি, 
তাই কথায়, সাহিত্যে ও রচনায় অর্থের সঙ্গে সঙ্গে রস ও ভাবের স্পন্দন 
সৃষ্টি করে। এই স্পন্দনই কথা বা সাহিত্যের প্রাণ। ধ্রুপদ, খেয়াল প্রভাতি 
গীতরীতির কথায় রস ও ভাব সৃন্টি করতে হলে অ, আ, ই. উ প্রভাত 
রসকলাত্মক স্বরবর্ণের ব্যবহার করতে হয়। বিবেকানন্দ সঙ্গীতের বিজ্ঞান 
ও দর্শনচিন্তায় প্রাতচ্ঠিত ছলেন। তাই, স্বরলিখনে এই স্বরবর্ণের ব্যবহার 
করেছেন গানগুলকে স্বরের ও সুরের মাধ্যমে প্রকাশ করার জন্য। 

বিবেকানন্দ পরে “একরূপ, অ-রুপ-নাম-বরণ” গানটির কথায় (সাহিত্যে) 
বা রচনায় কিছ; কিছ পাঁরবর্তন করেছিলেন। এ গানটির স্বরালাঁপর সঙ্গে 
উল্লেখ করা আছে 'বড়-সারঙ্গ' (অর্থাং বড়োহংস-সারঙ্গ)। সারঙ্গকে চলিত 
কথায় 'সারেও' নামেও ব্যবহার করা হয়। (গানের কথায় পাঁরবর্তন দ্ুষ্টব্য£ 
শারদীয়া উদ্বোধন, পৃঃ ৪৫৬)। 

“তাখৈয়া তাখৈয়া নাচে ভোলা”-_-শিব বিষয়ক গানটির কথায়ও কিছ; 
কিছ; পাঁরবর্তন দেখা যায়; যেমন, 'তাথৈয়া' বা 'তাথইয়া' শব্দের স্থানে 
“তাথাীয় তাথায়” সংশোধন বা ব্যবহার করেছেন (পাঁরবার্তত শব্দগুলি 
“শারদীয়া উদ্বোধন”, পৃঃ ৪৫৭ দুষ্টব্য)। এই খাতায় গানগাল প্রায় সমস্তই 
পৈন্সিলে লেখা । “সঙ্গীতিভাবনায় বিবেকানন্দ” প্রবন্ধে স্বামী বিশ্বাশ্রয়ানন্দ 
মহারাজ প্রকাঁশত “স্বামীজীর গানের খাতা"র িছু কছ; অংশ উদ্ধৃত 
করলাম প্রাসাঙ্গক আলোচনারূপে। গানের খাতাঁটর এীতহাঁসক মূল্য যে 
যথেস্ট সে বিষয়ে কোন সন্দেহ নেই। 

“হর হর হর ভূতনাথ পশুপতি, যোগেশবর মহাদেব শিব পিনাকপাণি”-_ 
গানটির রচনাকাল ঠিক জানা যায়নি, তবে গানটি যে *মশানচারী ভোলানাথ 
শিবের মাহমা বর্ণনায় মুখাঁরত সে বিষয়ে কোন নন্দেহ নেই। আর "মুঝে 
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বার বনোয়ারী সে'ইয়া জানেকো দে” গ্ানাট কোন প্রাসদ্ধ 'হন্দীগানের 
অনুকরণে রাঁচত এবং এতে পরম নায়ক শ্রীকৃষের প্রাত নায়কা কোন সখীর 
আকুল মিনাঁতর সঙ্গে আত্মীনবেদনের ভাব সস্পম্ট। আর আরান্নিকের বাংলা 
গান বা ভজনাঁট বাঁলম্ঠ শব্দাবন্যাস ও অন্প্রাসসজ্জা ?নয়ে ভান্ত সরসতার 
সঙ্গে এক অপার্ঘব আনন্দপারবেশ সাঁন্ট করেছে। 


বিবেকানন্দের সংগণতগ্রল্থ রচনা 


সঙ্গীতের এীতহাঁসক, বৈজ্ঞীনক ও ওপপাত্তক বিষয়বস্তু সম্বন্ধে 
বিবেকানন্দের জ্ঞান ছিল গভীর এবং ১২৯৪ পাল তথা ১৮৮৭ খএইজ্টাব্দে 
আগস্ট-সেগ্টেম্বর মাসে প্রথম প্রকাশিত “সঙ্গীত কল্পতর,” গ্রল্থ তা নিঃসংশয়ে 
প্রমাণ করে। বরানগর মঠ স্থাঁপত হবার পূর্বেই গীতরচনার স্বতঃস্ফর্ত 
প্রেরণা তাঁর মধ্যে লক্ষ্য করা যায়। তাছাড়া কাশীপুর বাগানে শ্রীরামকৃ্ণদেব 
সান্নধানে থাকাকালেই ১৮৮৬ খন্ম্টাব্দের গোড়ার 1দকে বিবেকানন্দ “সঙ্গত 
কম্পতর.” গ্রন্থের রচনা ও সঙ্কলন কার্য আরম্ভ করেন। শোনা যায়, তারও 
পূর্বে এবং সন্ন্যাস গ্রহণেরও পূর্বে সঙ্গত" বিষয়ক একটি সুদীর্ঘ প্রবন্ধ 
নাকি তান রচনা ও প্রকাশ করেন। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে তার কোন সন্ধান আজও 
পর্যন্ত পাওয়া যায়নি, কিংবা প্রমথনাথ বসু যে তাঁর “স্বামী বিবেকানন্দ” 
নামক গ্রন্থের প্রথমভাগে (পৃঃ ৭৫) উল্লেখ করেছেন-“ভারতায় সঙ্গীততত্্ী” 
নামক একটি বৃহৎ মুখবন্ধ লিখে দিয়েছিলেন সোট এ সঙ্গীত" বিষয়ক 
প্রবন্ধ থেকে আভন্ন কিনা তাও ঠিক জানা যায় না। তাছাড়া “সঙ্গীত 

তর” সঙ্গীতগ্রল্থে প্রকাশিত 'ভাঁমকা, ও এ “ভারতীয় সঙ্গীততত্্? 
প্রবন্ধাট এক কিনা তারও কোন প্রমাণ পাওয়া যায়ান। তবে অনুমান হয় যে, 
“সঙ্গীত কঞ্পতর-”র ভূমিকা ও “ভারতীয় সংগীততত্্” একই 'নবন্ধ। 

“সঙ্গীত কল্পতর.” গ্রন্থ যখন ১১৮ নং আপার চিৎপুর রোডে অবাস্থিত 
আর্য-পুস্তকালয় থেকে 'প্রীনরেন্দ্রনাথ দত্ত, বি.এ. ও শ্রীবৈষ্ষবচরণ বসাক” কর্তৃক 
সম্পাঁদত ও ১ নং উমেশ দত্ত লেন থেকে "জ্ঞান যন্তে” শ্রীসদ্ধেশবর ঘোষ 
কর্তৃক মাা্রুত হয়ে প্রকাশিত হয় তখন বিবেকানন্দের বয়স মান্্র ২৩ বংসর। 
1ববেকানন্দ গণতগোবিন্দ' পদগানেরও একটি অনুবাদ করোছিলেন। কিন্তু 
পাখোয়াজ ও তবলা বিষয়ক কোন বাদ্যযল্তের গ্রন্থ তিনি রচনা করে প্রকাশ 
করোছিলেন কনা তার সঠিক কোন প্রমাণ বা নিদর্শন পাওয়া যায় না-যাঁদও 
ডন্টর ভূপেন্দ্রনাথ দত্ত সেকথা উল্লেখ করেছেন তাঁর ইংরোজতে লেখা স্বামীজখর 
জবনাতে। 

“সঙ্গীত কজ্পতর.” গ্রন্থের নাম ও বিষয়বস্তুর অনেক অংশ পরে পাঁরবার্তত 


৫১৬ চিল্তানায়ক বিবেকানম্দ 


হয়ে বটতলা থেকে “সচিত্র বি্বসঙ্গীত” নামে শ্রকাঁশত হয় (নূতন প্রথম 
সংস্করণরূপে ১২৯৯ সালের বৈশাখ মাসে) এবং তা থেকে বিবেকানন্দ-লাখত 
ভুমিকা বহু অংশে পাঁরবার্তত ও বাঁজত হয়। ১২৯৪ সালের ভাদ্র মাসে 
বৈষবচরণ বসাক মহাশয় তাঁর নৃতন সংস্করণের মুখবন্ধে এইকথা বলেনঃ 
“প্রায় এক বংসর অতাঁতি হইল, ইহার সংকলন-কার্য আরম্ভ হইয়াছে। শ্রীযয্ত 
বাব, নরেন্দ্রনাথ দত্ত, ব.এ. মহাশয়ই প্রথমত ইহার আঁধকাংশ সংগ্রহ করেন, 
কিন্তু পাঁরশেষে নানা অলঙ্ঘনীয় কারণে অবসর না পাওয়ায় ইহা শেষ কাঁরতে 
পারেন নাই। তজ্জন্য আমিই ইহার অবাঁশঙ্টাংশ পূরণ কাঁরয়া সাধারণ্যে প্রকাশ 
কাঁরলাম।” 


সঙ্গীততত্ব-ভাবনায় বিবেকানন্দ 


সঙ্গীতভাবনা সঙ্গীততত্্-ভাবনা ছাড়া প্রাণহশন ও মূল্যহীন। সঙ্গীত- 
ভাবনার পরাধ বিস্তৃত হলেও তার প্রারথীমক উপকরণ সার্থক বাঁহরাবরণকে 
নিয়ে, কিন্তু তাছাড়াও আছে আন্তারকতত্ব বা ভানতত্ত যা সার্থক করে 
সঙ্গতের জীবনছন্দকে বা প্রাণস্পন্দনকে। শ্রুতি, স্বর, রাগরাগিণী, মুনা, 
আরোহা প্রর্তীত বর্ণ অলঙ্কার, তাল, লয় ও 'বাচন্র গীতরণীতি প্রভাতি 
প্রয়োজন সঙ্গীতের বাইরের রূপকে সাজানোর জন্য, অন্তররূপ্‌ হল রসতত্ব, 
ভাবতত্ত ও রাগরাগণীদের মাধূর্যময় মৃর্ততত্ব এবং এখানেই প্রয়োজন 
অধ্যাত্মদষ্ট ও জীবনের অনুভতি। বিবেকানন্দের সঙ্গীতভাবনায় এই উভয় 
দকেরই ছিল বিকাশ। তিনি ইতিহাস ও বিজ্ঞানের পূর্ণ চেতনা ও অভিজ্ঞতা 
নিয়ে “সঙ্গীত কম্পতর” গ্রন্থের কলেবর সাজিয়েছেন ওপপাত্তক আলোচনা 
ীদয়ে এবং সঙ্গীত রচনার ক্ষেত্রে দর্শনের দৃষ্টি ও অধ্যাত্মসাধনার অনূভীত 
নিয়ে অপরুপভাবে প্রকাশিত করেছেন সঙ্গীতের প্র্যান্টিক্যাল বা ব্যবহাণরক 
অংশ। তাই তাঁর সঞ্গীতভাবনায় ও সঞ্গীতের তত্তভাবনায় দোঁখ দুয়েরই 
সমন্বয়_-ওপপান্তক ও ব্যবহারক সঙ্গীতভাবনার পূর্ণ পাঁরণাঁতি। 

“সঙ্গীত কল্পতরু” রচনা ও সঙ্কলনের প্রায় একই সময়ে ১৮৮৬-৮৭ 
খ্ীম্টাব্দে) বিবেকানন্দ রচনা করেন “একর্‌প, অ-র:প-নাম-বরণ” প্রভাতি পাঁচখানি 
গান যেগল সাহিত্য, ছন্দ ও রস সম্পদে এবং তন্ুসৌন্দর্ষে পূর্ণ। তানি 
“সঙ্গীত কম্পতর.” গ্রন্থে ওপপাত্তক ও বৈজ্ঞানক অংশের আলোচনা রুপে 
প্রথমেই পাঁরচয় দিয়েছেন সঙ্গীত ও বাদ্যের, কেননা সঙ্গীত ও পঙ্গীতের 
সঙ্গতি রক্ষা করে বাদ্য, তাই দুটির সার্থকতা সঙ্গীতে সমাধক। তিনি 
সাঙ্গীতিক শব্দ ও শব্দকম্পনের কারণের পাঁরচয় দিয়েছেন বিজ্ঞানদষ্টির 
পরিপ্রোক্ষতে এবং 'বাভন্ন শব্দকে বা শব্দতরঞ্গকে 'তাঁন তুলনা করেছেন 


সঞ্গীতভাৰনায় বিবেকানচ্দ ৫১৭ 


বিক্ষুত্খ তরঙ্গমালার সথ্গে। তারপর পাঁরচয় দয়েছেন সঙ্গীতের পাঁরমাপক 
সুর (টিউন) সম্বন্ধে--যা স্বর বা টোনেরই ফলশ্র2ত বলা যায়। যাঁদও সুর 
ও স্বর (টিউন বা টোন) ঠিক এক কথা নয়, তাহলেও সমরের (টিউনের) রূপ 
ও প্রকাশকে সার্থক করে স্বর বা টোন। তারপর আলোচনা করেছেন “সঙ্গীত 
কল্পতর্‌”র ওপপান্তক অংশে স্বরগ্রামের রহস্যকথা। সরিগম পধান_এই 
সাত স্বরকে নিয়ে গঠিত হয় স্বরগ্রাম এবং এই স্বরগ্রামের ষড়জ, ধষভাঁদ 
স্বরনামগীলর পারিচয় দিয়েছেন তান আভনবভাবে। বিবেকানন্দ সকল 
সময়েই সকল মতবাদ ও ব্যাখ্যাকে বিজ্ঞানের কণ্টিপাথরে যাচাই করে নিতে 
বূলেছেন। তান বলেছেন, মান জ্রত (খনীম্টপূর্ব ৩য় শতক-খনীম্টীয় ২য় 
শতক) বাণার (চলবাঁণা ও অচলবাঁণার কথা) উল্লেখ করেছেন এবং বলেছেন 
।খীণার অরকে অঙ্গার দ্বারা ঘর্ষণ করে ক্লমোচ্চ-বকাশের মাধ্যমে ষড়জাদি 
নাতস্বরের স্বরস্থান নির্ণয় করতে ।১৫ বিবেকানন্দ বলেছেন, প্রাচীন সমাজ- 
বাসী মানুষ কিভাবে প্রকীতর তথা প্রাকীতিক পাঁরবেশের সঙ্গে যোগসূত্র রচনা 
করে শব্দতরঙ্গ বা শব্দের কম্পন থেকে সাঙ্গীতক স্বরগ্ণলর রূপ ও স্থান 
নির্ণয় করোছল তা লক্ষ্যের বিষয়। তান বলেছেনঃ “যে হৃদয় প্রচন্ড 
বন্ধন হইতে বর্ষার ভেকের ঘর্ঘর রবে নাঁচিয়া উঠিত, ...ক্লমে আমরা দোঁখব 
যে, তাহারা এই আত দুরূহ বিজ্ঞানকে মধুময়ী কল্পনা সাহায্যে কি প্রকারে 
সর্বজন মনোরম করিয়াছেন।” ১৬ বিবেকানন্দের বর্ণনা এখানে রসপূর্ণ ও 
প্রাণময়ী, 'তীন ছন্দ ও শব্দ চয়নে বর্ণনার মধ্যে এক অপূর্ব সাহিত্যসম্পদ 
সৃষ্টি করেছেন। শব্দঝঙ্কার ও অলঙ্কারশোভায় বিবেকানন্দের সঙ্গাঁত- 
বর্ণনার ভাষা এখানে সচেতন ও সতেজ । 

তান সাতস্বরের উচ্চারণ বা প্রকাশ সম্বন্ধেও বলেছেনঃ সঙ্গীতের কথা 
বা সাহত)১৭ উচ্চনীচ ও কোমলকঠিন স্বরব্যঞ্জনার মাধ্যমে প্রকাশ পাওয়া 
উঁচিত। তাছাড়া সকল স্বরই উচ্চনীচ কম্পনসংখ্যার সাহায্যে সাঁন্ট হয়। 
বর্তমান বিজ্ঞানও অনুরূপ সিদ্ধান্তই করে। সংগীতের কোমল ও তীব্র স্বর- 
গঁলও শব্দকম্পনেরই উচ্চননচ প্রকাশ। 

তিনি বাদ্যযল্গনলকে স্বরে ও সুরে বাঁধার কথাও বলেছেন, কারণ স্বর" 
সঙ্গাঁতি ও সুরসাম্য ছাড়া সঙ্গীতের প্রাণবস্তু কোনদিনই সবল হতে পারে না। 
ধুবপদ বা ধ্পদ, খেয়াল, ঠ্ধার, টপ্পা, কীর্তন প্রভৃতি গীতরীতিন গঠন ও 


&১৮ [চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


প্রকাশভাঁঙ্গর কথা নিয়েও তিনি পাণ্ডিত্যপূর্ণ আলোচনা করেছেন। তান 
বলেছেনঃ “বোধ হয় আতি প্রাচীনকালে এতদ্দেশে কেবল ধ্রপদেরই পাঁরচালনা 
ছল। মুসলমানদের রাজত্বের পর খেয়াল টপ্পা প্রভীতর সৃষ্ট হইয়াছে।” ১৮ 

তিনি রাগ ও রাগিণীর বিভাগ্ের সার্থকতা স্বীকার করেছেন। এবং বাগ 
রাঁগণী যে নৈসার্গক শব্দসৌন্দর্যেরই বিচিত্র ও সুসঙ্গত রূপ ও বিকাশ এ 
বিষয়ে কোন সন্দেহ নেই। তানি বিভিন্ন ভাষার গঠন ও গাতিপ্রকীতির কথা 
স্বীকার করেছেন ও বলেছেন যে, বাংলাভাষায় উচ্চাঙ্গের গান রচনা ও তাদের 
প্রকাশ করা সম্ভব। জাতীয় ভাষায় গান রচনা করলে গানের অর্থ সহজেই 
হদয়ঙ্গম করা যায়। তাই বাংলাভাষায় গান রচনা করার সার্থকতা যথেষ্ট। 
বিবেকানন্দের এই মন্তব্য বালম্ঠ ও অর্থপূর্ণ 

বিবেকানন্দ ভারতীয় সঞ্গীতকে উপলক্ষ্য করে জাতীয় জীবনের গাঁতি ও 
প্রকাতি সদ্বন্ধে মন্তব্য করে বলেছেনঃ “আমাদের দেশে সকল বিষয়েই স্বাধান 
চিন্তার স্রোত ষে প্রকারে বদ্ধ হইয়া গিয়াছিল, সঞ্গণীতেও তাহা লাক্ষত হয়। 

“যাহা হইয়া গিয়াছে, তদপেক্ষা আঁধক আর 1কছ্‌ই হইতে পারেনা, এই 
বিশ্বাস জাতীয় জীবনে দূ প্রোথিত হইয়া গিয়াছিল। শিক্ষার অভাবই এই- 
রূপা বশবাসের মূল কারণ। প্রাচীনেরা কোন পথ অবলম্বন করিয়া এ সকল 
রাগ রাগণীর স্যাষ্ট কারয়াছলেন, লোকে সে বিষয়ের কোনও অন্যসম্থান 
করেনা। কেবল তাঁহারা যেগুলি কারয়া গিয়াছেন, তাহা শিক্ষা করাই 
যথেষ্ট বিবেচনা করে। ...গায়কমণ্ডলীর বিশ্বাস এই যে, হিন্দি ভাষায় 
না হইলে তাহা গীত হইল না। ...ই'হারা সঙ্গীতের মূল সূত্রসকল কিছুই 
বুঝেন নাই, কেবল শকরাবাহী গর্দভের ন্যায় এবং গন্ডলিকা প্রবাহের ন্যায় 
মুর্খ কুসংস্কারপূ্ণ ওস্তাদ প্রদার্শত পথ অনুসরণ করেন। ...কিম্তু এই 
কুসংস্কারের কুজ্ঝাটকা-মালা ভেদ কারবার সময় উপাস্থত হইয়াছে। কেন 
বাংলা খেয়াল হইবেনা 2 বলাহ্মসমাজ হইতে যে সকল বাংলা ভাষায় ধূপদ রাঁচিত 
হইয়াছে, তাহা কি কোন অংশে হান্দি ভাষায় রাচিত ধরুপদ অপেক্ষা মন্দ? 
আবার এদেশে যাঁদ সঙ্গীতের চর্চা সমধিক হয়, যাঁদি বাংলা ভাষায় নূতন নূতন 
রাগ রাঁগিণীর সাঁষ্ট হইয়া গীত হয়, তাহা হইলে 'হান্দ গানও বাংলা ভাষায় 
না গাহলে চালবেনা।” ১৯ 


সঙ্গীীতভাবনায় বিবেকানন্দ ৫১৯ 


বিবেকানন্দের এই নির্ভীক ও দৃপ্ত ঘোষণা ও সিদ্ধান্ত সর্বকালের জন্য, 
তাছাড়া তিনি ষেন এসকল কথা আতি-আধ্নক বর্তমান সমাজের দিকে লক্ষ্য 
রেখেই বলেছেন। অচলায়তনের পারে যাবার কথাই-শুধু সঙ্গীতে নয়, 
সাহত্য, কাব্য, নাটক, সমাজব্যবস্থা ও জীবনচিন্তা এই সকল কিছুর ক্ষেত্রে 
এগয়ে যাবার কথাই বিবেকানন্দ সকলকে বলেছেন। 

এই প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য যে, বিবেকানন্দ "সংগীত ককপতরু”র সকল 
সংস্করণেই ছু কিছু সংশোধন ও সংযোজন করেছেন। আমরা “সঙ্গীত 
কজ্পতরু”র একটি সংস্করণে দেখোঁছ তান মযা্রুত গ্রন্থের প্রায় প্রাতাট পৃষ্ঠার 
এঁদকে সৌঁদকে বহু কিছ নূতন বিষয় ও বন্তব্য লিখে রেখেছেন_যেগযাল 
আজও পযন্ত প্রকাঁশত হয়ান। 


ঢুলনামুলক আলোচনা 


রঙ 





মামবতাবাদ £ বুর্ধাদৰ ও বাবকামন্দ 


ণদোষ 'নীর্বচারে দেশজাতি 'নার্ব শেষে মানবের প্রাত প্রেম-সহানুভূঁতি এবং 

মানবের দুঃখমোচনে বতাঁ হওয়ার ভাব মানবতাবাদের মূল কথা । পাশ্চাত্যের 
মানবতাবাদ (হউম্যানজম), স্বামী বিবেকানন্দের মানবতাবাদ এবং ব্দ্ধদেবের 
মানবতাবাদের মধ্যে কোন কোন বিজয়ে 'বাভন্নতা যথেস্ট থাকলেও এই মানব- 
প্রেম, এই মানবসেবা যে সর্বপ্রকার মানবতাবাদের প্রাণস্বরূপ, একথা 'নার্্বধায় 
বলা চলে। 

বুদ্ধদেব ও স্বামী বিবেকানন্দের জীবনের ঘটনাবলীর সঙ্গে স্থুলভাবেও 
পাঁরচিত পাঠক সহজে স্বীকার করবেন-মানবপ্রেম ও মানবসেবার ভূমিতে 
তাঁরা উভয়েই মহামানব । প্রেমের গভীরতায়, সেবার ব্যাপকতায় উভয়ে মানব- 
ইতিহাসে উজ্জল জ্যোতিচ্ক। প্রায় আড়াই হাজার বংসরের ব্যবধানে 
আর্বিভূত হলেও তাঁদের উভয়কে সমপ্রকীতি, সমমর্মী বলে 'চাহৃত করতে কম্ 
হয় না। স্বামীজীকে অনেক সময় যে ব্দ্ধহৃদয় বিবেকানন্দ অথবা বুদ্ধাবতার 
ববেকানন্দ আঁভধায় 'নর্দেশ করা হয়, তা কোন মতেই অযথার্থ নয়। উভয়ের 
আকৃতিগত সাদৃশ্য কতখান ছিল আমরা জানি না, তবে উভয়ের হৃদয়- 
আকর্ধণকারী ধ্যানমূর্তির সৌসাদশ্য দর্শককে মুগ্ধ করে। 


1২) 


উভয়ের জীবনের মূল সুর- মানবপ্রেম। উভয়ের সমস্ত চেষ্টা ও সাধনার 
একমান্র লক্ষ্য মানুষের সর্বাঙ্গণ কল্যাণসাধন, যাতে তাঁর অধ্যাত্মচেতনার পূর্ণ 
বিকাশ ঘটে। বাল্য থেকে মহাপ্রয়াণ পযন্ত বুদ্ধ ও বিবেকানন্দের সমগ্র 
জীবন সুগভনর জীবপ্রেমের অমৃতধারায় রসময় হয়ে আছে। উভয়ের জীবনে 
বাদ্ধদীপ্ত প্রাতভার পরিচয় আছে, বয়স ও পাঁরবেশোচিত কর্মে” যুগোপযোগী 
কর্তব্যসম্পাদনায় দক্ষতার প্রমাণ আছে, কিন্তু এ সব কিছুর মধ্যে “সূত্রে 
মণিগণা ইব” অন্স্যত রয়েছে একটি পরদুঃখ্কাতর হৃদয়ের স্নেহপেলব 
স্পর্শ-_যা জাতি-বর্ণ-ধর্ম নীর্বচারে মানুষের শুধু মানুষের বলি কেন, ইতর 
প্রাণীর পর্য্ত- অন্তর স্পর্শ করে। আর সে স্পর্শ ধীরে অথচ অব্যর্থভাবে 
তার দিব্যজীবনে উত্তরণ ঘটায়। উভয়ের জীবন এরূপ অজম্্র ঘটনার সমাবেশে 
মমুজ্জবল। বাল্যে সিদ্ধার্থ রাজপ্রাসাদসান্নহিত উপবনে, উদাস অন্তর্মখ 


৫২৪ চিল্তানায়ক বিবেকানন্দ 


মনে বসে রয়েছেন। সহসা দেবদত্ত-শরাঘাতে আহত একট হংস সান্নকটে 
নিপাতত হল। জননীসলভ যত্তে সিদ্ধার্থ হংসাঁটকে সবে বাঁচিয়ে তুলেছেন, 
এমন সময় সদম্ভ পদক্ষেপে সাক্ষাৎ যমদূতের মতো তাঁর সামনে আবির্ভূত 
হলেন দেবদত্ত; দাঁব করলেন তাঁর 'শকারের হংস। শান্তকণ্ঠে সিদ্ধার্থ 
বললেনঃ প্প্রাণীট কার হবে? যে তাকে মারে তার? না যে তাকে প্রাণ দেয় 
তার?” কন্তু কে শোনে সে য্যান্ত! সিদ্ধার্থ শেষ পর্যন্ত বললেনঃ “বরং 
শাক্যরাজ্য ছেড়ে দেব তোমায়, কিন্তু আহত এ হংস আম দেব না।” 

আরও পরের কথা। নৃপাঁত 'বাঁম্বসারের কাছে বুদ্ধদেব নিজের প্রাণের 
বাঁনময়ে ছাগ্াশশ,র প্রাণাভক্ষা চাইলেন। বললেনঃ যাঁদ আপাঁন মনে করেন 
যে, বলিদান বিনা দেবারাধনা সম্পূর্ণ হবে না, তবে ছাগাঁশিশ বাল দিয়ে আপনার 
যা পৃণ্য হবে, আমায় বলি দলে আরও বেশী পূণ্য হবে। আমায় বাল 'দিয়ে 
ছাগাঁশশুগ্ালকে দয়া করে ছেড়ে 'দিন। 


“দ্বাদশ বংসর করেছি কঠোর তপ-_ 
যাঁদ তাহে হ'য়ে থাকে ধম্ম-উপাজ্জন, 
কার রাজা তোমারে অর্পণ- 

সপুত্র হউক তব। 

যাঁদ তব থাকে কোন পাপ, 

পূত্র বিনা যার হেতু পেতেছ সন্তাপ-_ 
ইচ্ছায় সে পাপ আম কাঁরব গ্রহণ, 
বধ, রাজা, আমার জশবন-- 

নরাশ্রয় ছাগগণে কর প্রাণদান।” 


আশৈশব নরেন্দ্রনাথের পরদঃখকাতরতার পাঁরচয় পাই। আর্তের আর্ত 
দেখলে যেন আর রক্ষা নেই। বাড়ীর যা িছু পান, তাদের 'দয়ে ফেলতেন। 
এরুপ ছেলেকে নিয়ে সংসার করা দায়। মা বিরন্ত হয়ে ছেলেকে দোতলায় 
বস্ত গরীবদুঃখীদের দিতে শুরু করোছিলেন। রাস্তায় কচি এক বালক গাড়ী - 
চাপায় মৃত্যুর মুখোমুখি । নিজের প্রাণ বিপন্ন করে নরেন্দ্র তার জীবন রক্ষা 
করল। খেলার মাঠে দোলনার কাঠ ওঠাতে গিয়ে দূর্ঘটনা ঘটল। সাহায্যকারী 
[বিদেশী নাবক আহত হল। সঙ্গীরা আধকাংশ পালাল। কিন্তু নরেন্দ্ুনাথ 
অন্তরগ্গ দু-চারজনকে নিয়ে নাঁবকের সেবাশঃশ্রুষায় রত হল। পরীক্ষার 
ফ'-র অভাবে সহপাঠীর দুর্ভাবনা নরেন্দ্রনাথ নিজের বুকে টেনে 'নিলেন। 
তার বেতন মকুব করার স্বেচ্ছাবৃত দাঁয়ত্ব বহু; কম্টে কৌশলে পালন 
করোছলেন। 


মানবতাবাদ £ বগ্ধদেৰ ও বিবেকানন্দ 1 ৫২৫. 


আত্যন্তিক-দুঞখ-নিবাত্তর পথ আঁবহ্কারের দুলভি দুজয় সঙ্কক্প 
সদ্ধার্থকে রাজপ্রাসাদ-ছাড়া করে সম্ন্যাসের ধূঁলধূসরিত পথে নাময়োছিল, 
আমরা জাঁন। কিন্তু তাঁর এ সঙ্ক্প কখনও ব্যান্তগত দুঃখের অবসানস্পৃহা 
অথবা নির্বাণাপপাসা-প্রসৃত ছিল না। সন্ন্যাস অবলম্বন ও সাধনার সিদ্ধান্ত 
তিনি নিয়ৌোছলেন, কারণ বিশ্বের সমস্ত প্রাণীর দুঃখময় ক্রন্দন তাঁর কর্ণে 
প্রবেশ করোছল এবং তাঁর করুণার হৃদয় জগতের বাথাদ্বারা কানায় কানায় 
পরিপূর্ণ হয়ে গিয়েছিল। 
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বস্তুত, তাঁর সাধনা ও সিদ্ধি, সমাঁধ ও কর্মের একাঁটমান্র লক্ষ্য ছিল-_ 
মানুষের দুঃখ দূর করা। দ্বিতীয় কোনও উদ্দেশ্য সেখানে ছিল না। এমন 
কি দৃশ্যমান জীবজগতের অন্তরালাস্থত পরমার্থসত্য-অন্বেষণস্পৃহাও তাঁর 
সাধনার হেতৃভূত কারণ নয়। সত্যান্বেষণ যা তান করেছেন, তা মানুষের 
দুঃখমোচনের জনাই। সত্যের জন্যই সত্যান্বেষণ তাঁর ঈপ্সিত ছিল না-স্পষ্টই 
মনে হয়। 

স্বামী বিবেকানন্দেরও জীবনে ছিল এ একাঁটমাত্র সূর_-সমাহীন নিঃস্বার্থ 
পরতা, যার অপর নাম ধিশ্‌দ্ধ মানবপ্রেম। ব্যান্তগত জাগাঁতক সুখ তো নয়ই, 
ব্যক্তিগত সমাধিসুখও তাঁর কাম্য ছিল না। শৈশব থেকেই তাঁর যেন মঙ্জাগত ধারণা 
যে তান ব্যান্তসখলাভের জন্য জন্মগ্রহণ করেনীন। ঈশ্বরদর্শনের জন্য, জগৎ 
বোঁচন্র্ের অন্তরালে অবাঁষ্থত পরমসত্যলাভের জন্য যখন তান অশান্ত উদ্বেল 
প্রাণে সাধক থেকে সাধকান্তরের কাছে ছুটে বেড়াচ্ছিলেন, অথবা যখন তান 
শ্রীরামকৃষ্ণের কাছে 'নার্বকজ্প সমাধতে মগ্ন হবার প্রার্থনা জানাঁচ্ছিলেন, তখন 
মানুষের ব্যথাদরদশী তাঁর হদয়খানি অল্তলাঁন হয়ে আত্মপ্রকাশের অপেক্ষায় 
ছিল, বেশ অনুমান করা যায়। যে পরমসত্য-অমৃত তিনি জগং-বাসীকে 
বিলাবেন, তা তো আগ্ে অর্জন করা চাই! মনে হয়, সাধনকালে তাঁর ঈশ্বরদর্শনি 
বা সমাধিনিমজ্জনস্পৃহা যে অন্য সব িকছু্‌কে এমন কি লোকাঁহতকামনাকেও 
ছাঁপয়ে উঠোছল. সেও এ মানবপ্রেমকে সার্থক বিকাশের পথ দেখাবার জন্যই। 
নিজ প্রার্থনামতো নার্বকজ্প সমাধিতে অদ্বয় ব্রহ্গতত্বের তিনি সাক্ষাংকার 
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করলেন, কিন্তু সেই সঙ্গে তিনি গুরুদেব শ্রীরামকৃষ্ণের কাছে আজীবন-বিস্মত- 
হবেন-না-এমন তিরস্কারও লাভ করলেনঃ “ছ ছি, তুই এতবড় আধার, তোর 
মুখে এই কথা! আমি ভেবেছিলাম, কোথায় তুই একটা বিশাল বটগাছের মতো 
হাব, তোর ছায়ায় হাজার হাজার লোক আশ্রয় পাবে, তা না হয়ে তুই কিনা 
শুধ্‌ নিজের ম্ান্ত চাস!” ২ বিবেকানন্দ যে নিজের মান্ততে তৃপ্ত থাকেনান-- 
সর্বমান্ত যে তাঁর একমান্র ধ্যানজ্ঞান হয়েছিল, সেকথা তাঁর উত্তরজীবন 
সন্দেহাতীতভাবে সপ্রমাণ করছে। এই 'ববেকানন্দই এক সময় ভারতের 
নপীঁড়ত মানুষের ব্যথায় কর:ণাশ্রু-ছলছল হয়ে বলছেন গারশচন্দ্রকে £ “দেখ, 
গিরিশবাবু, মনে হয় এই জাতের দুঃখ দূর করতে আমায় যাঁদ হাজারও জল্ম 
নিতে হয়, তাও নেবো। তাতে যাঁদ কারও এতটুকু দুঃখ দূর হয় তো তা 
ক'রব। মনে হয়, খাল নিজের মান্ত নিয়ে ক হবে? সকলকে নিয়ে এ পথে 
যেতে হবে।৮৩ অথবা ভারতের পথে লন্ডন থেকে বিদায় নেবার প্রাক্কালে 
প্রাণস্পশশী ভাষায়ঃ “আমার হয়তো এমনও মনে হইতে পারে যে, এই দেহ 
ছইতে মস্ত হওয়া-পাঁরত্যন্ত বস্ব্বের ন্যায় ইহাকে ছধাড়য়া ফেলাই সমীচীন। 
কন্তু যতাঁদন মানবজাতির সকলে সর্বোত্তম সত্যকে জানিতে না পারিবে, ততাঁদন 
আম কখনও প্রচারকার্য বা সাহায্যাবতরণ হইতে বিরত হইব না।” ৪ সম্বোধি- 
লাভের পর মানুষকে আত্যান্তক দুঃখানবৃত্তির পথ দেখাতে, তাকে সেবায্ব, 
আমাভরসা, উৎসাহ-উদ্দীপনার দ্বারা সেপথে এাঁগয়ে নিয়ে যেতে বুদ্ধদেব 
কিভাবে জীবনের অবশিষ্ট পণ্মতাল্লিশ বছর ৫ তিল তল করে ক্ষয় করেছেন, 
ইতিহাসের পাতায় মনে হয়, তার একটা আবছা চিন্র মান্র অঙ্কিত রয়েছে। অল্প 
যৈসব ঘটনা আমরা জানি, তা যখন আমরা অনধ্যান কার, তখন মানবতার 
এই একনিষ্ঠ পৃজারীর একটা মাতৃহদয় আমাদের মানসপটে ভেসে ওঠে। 
চোখের সামনে জেগে ওঠে নরঘাতক দসা অঙ্গালমালের শ্রমণ অঙ্গুলিমালে 
রূপান্তরের 'দব্য কাঁহনী। জেগে ওঠে সেই 'চত্র যেখানে তিনি দরদভরা 
প্রাণে পাত্রশোকাতুরা জননীকে দ্বারে দ্বারে পাঠাচ্ছেন এমন বাড়ী থেকে 
একমুন্টি সর্প সংগ্রহণের জন্য, যে বাড়ীতে কেউ কখনও মরেনি। মনে পড়ে 
সেই দৃশ্য যেখানে তান রাজপুরুষের নিমন্ত্রণ উপেক্ষা করে সমাজের ঘণা- 
অবহেলিত গাঁণকা আগ্রপালীর নিমল্মুণ রক্ষা করে তাকে কৃতার্থ করছেন, অথবা 
নারীজাতির প্রাত করুণাপরবশ হয়ে তাঁদের মন্ন্যাসিসজ্ঘে প্রবেশের অনুমাত 
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ধদচ্ছেন। আর মনে পড়ে সেই আন্তম দৃশ্যাট যখন মৃত্যু সুনিশ্চিত জেনে 
“দরিদ্র ভন্ত চুন্দ প্রদত্ত গুরুপাক আহার গ্রহণ করে তাকে কৃতার্থ করছেন, আর 
মহাপারানর্বাণ-প্রান্কালে চুন্দের কাছে পেশীছে দেবার জন্য রেখে যাচ্ছেন স্নেহ- 
মধুর কয়েকাঁট কথাঃ “ছুন্দ যেন দুঃখ না করে যে তার প্রদত্ত আহার্য গ্রহণে 
বুদ্ধ দেহত্যাগ করলেন বরং ষেন আনান্দত হয় এই ভেবে যে, যেমন সুজাতার 
'পায়সান্ন ভক্ষণের পর বুদ্ধ নির্বাণ পদবী লাভ করোছলেন, তেমান 'তীন চুন্দ- 
নিবৌদত আহার্য গ্রহণান্তে মহাপারানর্বাণলাভ করবেন।” বুদ্ধদেব কঠোর 
জীবনচর্যায় প্রত্যহ ৮/১০ মাইল পথ পরিব্রাজন করে দ্বারে দ্বারে, 'নর্বাণে 
উচ্চনীচ, ব্রাহ্মণ-অন্রাহ্মণ সকলের অবাঁরত আঁধকার, নৌতক জীবনযাপনে 
সকলের প্রয়োজন- এই নববার্তা পেপছে দিয়েই ক্ষান্ত হননি। সৃষ্টি করলেন 
এক নবীন উদার শ্রমণ (সন্ন্যাসী)-সম্প্রদায়। র্রা্গণ ক্ষান্রয় গণ্যমান্যরা সে 
সম্প্রদায়ে যেমন স্থান পেল, তেমনিভাবে স্থান গেল ক্ষোরকার তনয় উপালীর 
'মতো তৎকালীন সমাজের অবহেলিত মানূষ। ৬ সেবার মহান ব্লতে ব্দ্ধদেব 
ভিক্ষুদের উদ্বুদ্ধ করলেন ঃ “যাও ভিক্ষুগণ, দিকে দিকে পারভ্রমণ কর বহু 
'জনাহতায়, বহুজনস্খায় এই মহদ্ধম্মের গ্রচারব্ৰত গ্রহণ কর/।”৭ দকে দকে 
অন্ন, বস্তু, ওষুধ, পথ্য, শিক্ষা ও ধর্ম সর্বাবধ উপায়ে মানবসেবার দ্বার 
উন্মোচিত হল। শুধু হাসপাতাল আর 'পিপ্জরাপোল নয়, নালন্দা-তক্ষাঁশলার 
'মতো ধর্মীশক্ষাকেন্দ্িক শিক্ষায়তন, সঙ্গে সঙ্গে বিশহদ্ধ অধ্যাত্মজীবন-শিক্ষা- 
'কেন্দ্ররূপে অজন্ন বৌদ্ধবিহার। সেবা, প্রেম ও মৈত্রীভাবনার একটা গ্লাবনে 
দেশ ভরে গেল। সে প্লাবনের পাঁলমাটিতে দেশের সমাজব্যবস্থা, সাহিত, 
শিল্প, দর্শন, রীতিনীতি, আচারবিচার, উৎসব-অনুষ্ঠান নতুন স্বাস্থ্যে প্রাণবন্ত 
হয়ে উঠল। 

্লীরামকৃষের দেহত্যাগের পর গারিগ্হায় তপশ্চরণের বলত 'নয়ে নরেন্দ্রনাথ 
'বেশীদন ডুবে থাকতে পারলেন না। যে মানবপ্রেমের বাহন্ডোরে বাঁধা পড়ে 
'সপ্তীর্যলোক থেকে তাঁর অন্তরাত্মা ধরণীর ধূলিতে নেমে এসোঁছিল, সে তাঁকে 
1স্থর থাকতে দেবে কেন? আজ রাজপ্রাসাদ, কাল তরুমূলে বাস, আজ গণ্য- 
'মান্যের সাহচর্ষে, কাল সমাজের অন্ত্াজ পদদলিতের পর্ণকুটিরে, এইভাবে 
আসমূদ্রুহমালয় ভারতপাঁরক্রমা করে ভারতের লক্ষকোটি নরনারায়ণের অধ্যাত্ব- 
জীবনের গতিপ্রকীতি শুধু নয়, লৌকিক, প্রাত্যাহক, জাগাঁতক জীবনের সুখ- 
'পৃঃখ, অভাব-অনটন, আশানিরাশার সঙ্গে সহানুভততে এক হয়ে গেলেন 
গিবেকানন্দ। হদয়টা এত বড় হয়ে 'গয়োৌছল যে, যেন ছটফট করাছিলেন__ 
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দুর্গত মানুষের সেবার জন্য কিছু করতে। আমেরিকা রওনা হবার গ্রান্কালে 
আবু রোডে হরি মহারাজ (স্বামী তুরীয়ানন্দ)কে, “মুখে একটা গভশর বিপদের 
ছায়া নিয়ে এবং ভাবাতিশয্যে কম্পিতকলেবরে” বলৌছিলেনঃ “'হরিভাই, আমি 
এখনও তোমাদের তথাকাঁথত ধর্মের কিছুই বুঝি না।...কিন্তু আমার হৃদয় 
থুব বেড়ে গেছে এবং আঁম অপরের ব্যথায় ব্যথা বোধ করতে শিখেছি। বিশবাস 
করো, আমার তীব্র দুঃখবোধ জেগেছে! তাঁর কণ্ঠ ভাবাবেগে রুদ্ধ হয়ে 
গেল, তান আর বলতেই পারাছলেন না-চোখের জল পড়তে লাগল।”* 
স্মাতচারণ প্রসঙ্গে এই কথাগুলি বলতে বলতে স্বামী তুরীয়ানন্দও 'বিহবল 
হয়ে পড়োছিলেন। তানি অনেকক্ষণ অশ্রীসস্তনয়নে নীরবে বসে রইলেন। 
তারপর দীর্ধীনঃ*বাস ফেলে ধাঁরে ধারে বলেছিলেনঃ “স্বামীজী যখন এ 
কথাগ্যলি বলাঁছলেন, তখন...আম ভাবাছলাম £ বদ্ধও কি ঠিক এমনি অনুভব 
করেনান, আর এমান কথা বলেনানি ?...আঁম যেন ঠিক দেখাছলাম যে, জগতের 
দুঃখে স্বামীজীর হদয় তোলপাড় হচ্ছে-_তাঁর হৃদয়টা যেন তখন একটা প্রকাণ্ড 
কড়াই, যাতে জগতের সমস্ত দ্‌ঃখকে রে'ধে একটা প্রতিষেধক মলম তৈরি করা 
হচ্ছিল'।” ৯ পরবর্তীকালের অনুরূপ একটি ঘটনা--স্থান কলিকাতাস্থ বলরাম 
বসুর বাসভবন। প্রত্যক্ষদ্রষ্টা স্বামী তুরায়ানন্দ বলছেন “স্বামীজীকে দেখতে 
এসে দোখ, তান এত গভীর চন্তামগ্ন হয়ে বারাণ্ডায় পায়চার করছেন যে, 
আমার আগমন টেরই পেলেন না। পাছে তাঁর চিন্তায় বাধা পড়ে এই ভয়ে 
আমি চুপ করে রইলাম। একট. পরে স্বামীজী চোখের জলে ভাসতে ভাসতে 
মীরাবাই এর একটি বিখ্যাত গান গুন গুন করে গাইতে লাগলেন। পরে নিজের 
হাত দখানিতে মুখ লুকিয়ে রোৌলংএ ভর দিয়ে বিষাদভরে গাইলেন, 'দরদ না 
জানে কই!... 'ঘায়ল কী খত ঘায়ল জানে, আওর না জানে কই'--এই বিষাদময় 
গানে যেন সমস্ত আকাশ-বাতাস স্পান্দত হচ্ছিল।...একটু পরেই বুঝতে 
পারলাম_জগতের দু৫াখত নিপশীড়তদের দুঃখের প্রাত এক অপার সহানু- 
ভুঁতিতেই তাঁর এই ব্যথা!” ১০ 'বিবেকানন্দকে কেন বুদ্ধহৃদয় বলা হয় তার 
ব্যাখ্যা এরপর নম্প্রয়োজন। 

পাশ্চাত্য-প্রত্যাগত বিবেকানন্দ স্বাস্থ্যোদ্ধারের জন্য দাঁজালঙে রয়েছেন 
(এপ্রল ১৮৯৮)। সংবাদ পেলেন কলকাতায় গ্লেগের প্রাদভভাব ঘটেছে এবং 
তা করালমার্ত ধারণ করার সম্ভাবনা। বিশ্রামসুখ স্বামীজর 'বস্বাদ লাগল। 
পাহাড় থেকে নেমে শিষ্য ও গুরুদ্রাতাদের সহযোগিতায় সেবাকার্ষের বড়, 
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পাঁরকক্পনায়, ব্যবস্থাপনায় রত হলেন। যখন প্রশ্ন করা হলঃ “টাকা আসবে 
কোথা থেকে 2” স্বামীজী উত্তর দিয়েছিলেনঃ “কেন, দরকার হলে নূতন মণের 
(বেলড়মঠ স্থাপনের জন্য নূতন ক্লীত জাম) জাঁম-জায়গা 'বাক্ক করে দেব।” 
কার্যত বেলুড়মঠ বাক করতে হয়নি সত্য। কিন্তু কতবড় মহাপ্রাণ ছিলেন 
স্বামীজী! যে মস্থাপনের স্বন সুদীর্ঘ বারো বছরের প্রাণপাত পারশ্রমের 
ফলে রূপ দতে যাচ্ছেন, তা এত সহজে অম্লানবদনে আর্তসেবার জন্য 'বাঁর 
করার প্রস্তাব বিবেকানন্দের মতো মানবপ্রোমকই পারেন। 
দারদ্রু পদদাঁলত 'িনপীড়ত ভারতবাসীর কথা চিন্তা করে তান যে কত 
বানদ্র রজনী যাপন করেছেন, কর্ত উষ্ণ অশ্রু মোক্ষণ করেছেন, কে তার হয়ন্তা 
করে! আমেরিকা থেকে ২০।৮।১৮৯৩ তারিখে 'লখছেনঃ “আমোরকায় যাহ! 
যাহা দেখিলাম, তাহার মধ্যে ইহা এক অত্যন্ভূত জনিস। কারাবাসিগণের 
সাঁহত কেমন সহ্ৃদয় ব্যবহার করা হয়, কেমন তাহাদের চারন্র সংশোধিত হয়, 
আবার তাহারা ফাঁরয়া গিয়া সমাজের আবশ্যকীয় অঙ্গরূপে পাঁরণত হয়! কি 
অদ্ভূত, কি সুন্দর!...ইহা দৌখয়া তারপর যখন দেশের কথা ভাবলাম, তখন 
আমার প্রাণ আঁস্থর হইয়া উঠিল। ভারতবর্ষে আমরা গরীবদের, সামান্য 
লোকদের, পাঁতিতদের ক ভাঁবয়া থাঁক! তাহাদের কোন উপায় নাই, পালাইবার 
কোন রাস্তা নাই, উঠিবার কোন উপায় নাই। ভারতের দারদ্র, ভারতের পাঁতত, 
ভারতের পাঁপগণের সাহায্যকারী কোন বন্ধু নাই। সে যতই চেচ্টা করুক, 
তাহার উবার উপায় নাই। তাহারা দিন 'দন ডুীবয়া বাইতেছে। রাক্ষসবং 
নৃশংস সমাজ তাহাদের উপর যে ক্রমাগত আঘাত কাঁরতেছে, তাহার বেদন। 
তাহারা £বলক্ষণ অনুভব কাঁরতেছে, কিন্তু তাহারা জানে না, কোথা হইতে এ 
আঘাত আঁসতেছে। তাহারাও যে মানুষ, ইহা তাহারা ভুলিয়া গিয়াছে।... 
ঃখীদের ব্যথা অনুভব কর, আর ভগবানের নিকট সাহাষ; প্রার্থনা কর 
সাহায্য আসবেই আসিবে ।...আঁম এইদেশে অনাহারে বা শীতে মারতে পার; 
কিন্তু হে মান্দ্রাজবাসী যুবকগণ, আম তোমাদের নকট এই গরীব, অজ্ঞ, 
অত্যাচারপীড়তদের জন্য এই সহানুভূতি, এই প্রাণপণ চেষ্টা দায়স্বরূপ অপপণি 
কারতোছ।...স্পম্ট কাঁরয়া চক্ষু খালয়া দেখ, ক ভয়ানক দঃখরাঁশ ভারত 
ব্যাপিয়া! এ বলত গুরুতর, আমরাও ক্ষদ্রশীন্ত। প্রত্যুত, আমরা জ্যোতির তনয়, 
ভগবানের তনয়। ভগবানের জয় হউক_ আমরা সাঁদ্ধ লাভ করিবই করিব।...কেবল 
বশ্বাসী হও।..শবশ্বাস, বি*বাস, সহানুভীত, আশ্নময় বিশ্বাস, আঁগ্নময় 
সহানুভূতি।” ১৯ বেলুড়মঠে কাঁয়ককর্মে রত সাঁওতাল স্তীপুরূষদের নিজে 
পরিতোষপূর্বক খাইয়ে স্বামীজী বলছেনঃ “এদের দেখলুম যেন সাক্ষাৎ 
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নারায়ণ । এমন সরলাচত্ত, এমন অকপট, অকৃন্রম ভালবাসা আর দোঁখাঁন।... 
এদের কিছু দুঃখ দূর করতে পারাবি?...ইচ্ছা হয়-মঠ-ফঠ সব বিক্রী করে 
দিই, এইসব গরাব-দঃখা দরিদ্র-নারায়ণদের 'বাঁলয়ে দিই, আমরা তো গাছতলা 
সার করেইছ্ি। আহা! দেশের লোক খেতে পরতে পাচ্ছে না! আমরা কোন: 
প্রাণে মুখে অন্ন তুলছি ?...আহা! দেশে গরাীব-দঃখীর জন্য কেউ ভাবে না 
রে! যারা জাতির মেরুদণ্ড, যাদের পাঁরশ্রমে অন্ন জন্মাচ্ছে, যে মেথর-মুন্দফরাস 
একাঁদন কাজ বন্ধ করলে শহরে হাহাকার রব ওঠে-হায়! তাদের সহানুভূতি 
করে, তাদের শোকে-দ্‌ঃখে সান্ত্বনা দেয়, দেশে এমন কেউ নেই রে!...আমরা 
দনরাত তাদের কেবল বলাছ__ছঃসনে ছঃসনে। দেশে কি আর দয়াধর্ম আছে 
রে বাপ! কেবল ছধতমার্গীর দল! অমন আচারের মুখে মার ঝাঁটা, মার 
লাঠি!...তোরা সব ব্া্ধমান ছেলে, হেথায় এতাঁদন আসছিস। ক করাল বল 
দাকঃ পরার্থে একটা জন্ম দতে পারালানি?...এবার পরসেবায় দেহটা "দিয়ে 
যা, তবে জানবো- আমার কাছে আসা সার্থক হয়েছে।” ১২ 

বস্তৃত, স্বামীজী যে আঁগ্নময় 'ব*বাস, আগ্নময় সহানুভীতির কথা 
বলেছেন, তিনি নিজে ছিলেন সেই 'বশ্বাস, সহানুভূতি ও প্রেমের মূর্ত 
বগ্রহ। 

বুদ্ধের মানবপ্রেম যেমন নিছক একটা হৃদয়বত্তরূপে তাঁর মানসলোকে 
সীমাবদ্ধ থাকেনি, মানবসেবার 'বাচন্্ ক্ষেত্রে আপনাকে প্রকাশ করেছিল, 
বিবেকানন্দের মানবপ্রেমও মানবসেবার কর্মভীমতে বহ্‌ উপায়ে বাস্তবরূপ 
পারগ্রহ করেছে। শরীরের ক্ষুধা, বাদ্ধর ক্ষুধা এবং বোঁধর ক্ষুধা দূর করবার, 
অন্ন, বিদ্যা ও ধর্ম দিয়ে তাঁর বহুমূখা সেবাযজ্ঞের কথা সর্বজনাবাঁদত। দাভক্ষে 
সেবাকার্য, সাধারণ শিক্ষা, কাঁষ-শিজ্প-বজ্ঞান-কা।রগারশিক্ষা ও ধর্মীশক্ষা 
সেবাযজ্ঞের নানা অঙ্গমান্র। 


৩ ॥ 


বিবেকানন্দের ভারতপ্রেম ও ভারতসেবা তাঁর মানবপ্রেম ও মানবসেবারই 
একটি দিক; 'কন্তু তা সত্তেও কারও কারও মনে সন্দেহ জাগে বুঁঝবা স্বামী 
[ববেকানন্দের প্রেম 'নার্বশেষ মানবপ্রেম নয়- গাণ্ডিবদ্ধ স্বদেশপ্রেম; তাঁর 
মানবতাবাদ আসলে হয়তো বা শুধু স্বদেশপ্রেম। স্বামীজীর জীবনের 
কেবলমান্র একজাতীয় ঘটনা ও উীন্তকে 'বাচ্ছন্নভাবে বিচারের ফলে এরূপ 
দ্রান্তধারণা সাঁন্ট হতে পারে। তাঁর অন্যর্প উীন্ত এবং অন্য তাৎপর্যব্যঞ্জক 
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ঘটনাগীল জানলে তাঁর মানবতাবাদ যে শুধু ভারতবাসীকে কেন্দ্র করে নেই- দেশ- 
গাত-কুল নার্বশেষে মানুষকেই আশ্রয় করে রয়েছে, তা বুঝতে বিলম্ব হয় 
মা। ভারতবর্ষের 'নপীড়ত, নির্যাতিত মানুষের মধ্যে তিনি জন্মগ্রহণ 
করেছেন, কাজেই তাঁর প্রেম সহানুভূতি সেবাপ্রবা্ত ভারতবাসীর 'দিকে 
দ্বভাবতই প্রথমে ধাবিত হয়েছে, যেমন বুদ্ধদেবের ধর্মোপদেশনা ও পারব্রাজনের 
প্রথম ফলভাগাী হয়েছে তাঁর জন্মস্থানের, পূর্বভারতের আঁধবাঁসবৃন্দ। কিন্তু 
প্রথম ফলভাগী তারা হলেও বুদ্ধের জীবন ও বাণী যেমন সার্বজনীন মানুষের 
উদ্দেশ্যে আচরিত ও কাঁথত, এক্ষেত্রে স্বামীজীর জীবন ও বাণী তেমানিভাবে 
সর্বদেশের মানুষের কল্যাণকামনায় উদ্‌যাঁপত ও কাঁথত। তবুও স্বামীজীর 
নাঁবড় স্বদেশপ্রেম তাঁর মানবতাবাদকে সংশয়ের বিষয় করে তোলে অগভীর 
পাঠকের কাছে। স্বামীজী বলছেনঃ “যতাদন এদেশের একটা কৃকুরও অস্ুষ্ত 

থাকবে ততাঁদন আমার ধর্ম হবে সে কুকুরকে খাওয়ান।” ৯৩ বিদেশে যে ধর্ম 
প্রচার করতে গেছেন_ সেখানেও তার আদিকারণ বলেছেন--ভারতের কাজের 
জন্য অর্থসংগ্রহ করা, অন্তত ভারতের কাজের জন্য একটা 'বাহত করা যায় 
কনা তার চেষ্টা করা। অর্থাৎ প্রতীচ্যে বেদান্তপ্রচার যেন শুধু ভারতকে 
সাহায্য করার জন্য-প্রতীচোর স্বার্থে নয়। ২০শে জুন, ১৮৯৪ আরখে 
শ্রীহারদাস বিহারাদাস দেশাইকে স্বামীজী লিখছেনঃ “আমার এখানে আসবার 
মুখ্য উদ্দেশ্য অন্য একাঁট বিশেষ কাজের জন্য অর্থ সংগ্রহ করা।” পত্মধ্যে 
ব্যাখ্যা করে বলেছেনঃ বিশেষ কাজাট হল ভারতের জনসাধারণের উন্নয়নকর্ম 
তাঁর পাঁরকজ্পনামতো শুরু করা। ১৪ ২০শে আগস্ট, ১৮৯৩ তারিখে 
আলাসঙ্গাকে লিখছেন ঃ “দুঃখাদের ব্যথা অনুভব কর, আর ভগবানের নিকট 
সাহায্য প্রার্থনা কর_সাহায্য আসবেই আসিবে। আমি দ্বাদশ বংসর হদয়ে 
এই ভার লইয়া ও মাথায় এই চিন্তা লইয়া বেড়াইয়াছ।...হৃদয়ের রন্তমোক্ষণ 
কারতে কারতৈ আম অর্ধেক পাথবী আতব্রম কারয়া এই বদেশে সাহায্য- 
প্রার্থী হইয়া উপাস্থত হইয়াঁছ।” ১৫ স্বামীজীর মনোভাব উপারউত্ত দু 
উদ্ধাতিতে স্ব্যন্ত। স্বামীজী পাশ্চাত্য থেকে সাধারণ শ্রোতা ও 'বাঁশস্ট 
অনুরাগিবন্দ-প্রদত্ত কছন অর্থ এনেছিলেন যার দ্বারা বেল,ড়মঠের পত্তন সম্ভব 
হয়েছিল এটা সত্য। কিন্তু তাই বলে স্বামীজীর জীবনোদ্দেশ্য কেবলমান্র 
ভারতবর্ষের মান্ষগূলিকে লক্ষ্য করে আবতিতি হয়েছে মনে করলে মহা ভূল 
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হবে। ভারতের ক্ষধাপীড়ত, আঁশক্ষামীজ্জত আর্ত মানুষের আর্তিহরণের 
জন্য আমেরিকায় গিয়ে স্বামীজী আর এক ধরনের আর্ত পীঁড়ত মানুষের 
সাক্ষাৎ পরিচয় পেলেন। দেখলেনঃ সে মানুষ দারিদ্যবশত নয়, এহক 
আঁতশয্যবশত বড় দুঃখী, বড় অসহায়। বড় বড় প্রাসাদ, সুন্দর সুন্দর গাড়, 
বর্ণাঢ্য হ্যাটকোট প্যান্টলুনের আড়ালে, অজন্্ আরাম-ীবলাস-বভবের অন্তরালে 
সে মানুষের অন্তরে যে একটা করুণ আর্তনাদ, একটা উষ্ণ দীর্ঘশবাস রয়েছে, 
ববেকানন্দের মর্মে তা সাড়া দিয়োছল। তাঁর গুরুদেব শ্রীরামকৃ্ণ তাঁকে 
চিনোৌছলেন দেবলোকের-সপ্ত-খাঁষর অন্যতম বলে, মানুষের দুঃখে দুঃখী 
হয়ে_-শুধু ভারতবাসীর দুঃখে দখা হয়ে নয়_ধরাধামে অবতীর্ণ খাঁষরূপে। 
সে স্বরূপ তাঁর যাবে কোথা? আর তাঁর গুরু ছলেন মানবপ্রেমে আপনহারা 
পাগলপারা-_স্বার্থ সম্বন্ধে কোনও বাঁদ্ধ নেই, বিতরণের ক্ষেত্রে কোনও হিসাব 
নেই। বোহসাবী গুরুর বোহসাবী চেলা বিবেকানন্দেরও দেশে গিয়ে সব 
হিসাব যেন গোল হয়ে গেল। দেনাপাওনার কথা ভুলে গয়ে অধ্যাত্মক্ষুধাতুর, 
ঈশবরাদর্শহীন মানুষের ব্যথা দূর করার জন্য, তাদের জীবনকে, দৃম্টিভাঙ্গকে 
আধ্যাত্মবকতার পাবন্র আলোকে সমুজ্জবল করার জন্য তাঁর জীবনের শ্রেচ্ঠ 
কয়েকটা বংসর অকাতরে 'বালয়ে দিলেন। ভারতের জন্য প্রয়োজনীয় ধর্ম 
ভারতেই রয়েছে। তাকে শুধু বিশোধত করে কাজে লাগাতে হবে আর 
বাইরে থেকে বিজ্ঞান ও জাগাঁতিক বিদ্যা এনে ভারতের মানুষগুলির সেবা 
করতে হবে। -এই হল সংক্ষেপে ভারতের সম্বন্ধে স্বামীজীর প্ল্যান। 
তেমনিভাবে পাশ্চাত্যের বৈষাঁয়ক ও সামাঁজক উন্নয়নের প্রশংসাহ্* প্রচেষ্টা 
অব্যাহত রেখে তাদের জীবনে অন্তর্মীখতা, আধ্যাঁত্বকতার আদর্শ সুপ্রীতিষ্ঠিত 
করতে হবে--এ হল প্রতীচ্যের সম্বন্ধে স্বামীজীর প্ল্যান। কাজেই পাশ্চাত্যে 
গয়ে পাশ্চাত্যের কল্যাণের জন্যই সার্বজনীন ধর্মপ্রচারে স্বামীজী তিলে তিলে 
নজেকে প্রায় ক্ষয় করলেন। তাঁর এই বিশ্বজনীন ব্রত স্বামীজীর কাছে সর্বদা 
দিবালোকের মতো স্পন্ট 'ছিল। শ্রীষযন্ত ই. টি, স্টার্ডকে তানি লিখছেন 
(নিউইয়র্ক, ১৯ই আগস্ট, ১৮৯৫) “ভারতকে আম সত্য সত্যই ভালবাস, 
কন্তু প্রাতাদিন আমার দৃষ্টি খুলিয়া যাইতেছে । আমাদের দৃ্টতে ভারতবর্ষ, 
ইংলণ্ড কিংবা আম্মৌরকা ইত্যাঁদ আবার ক? ভ্রান্তিবশতঃ যাহাঁদগকে লোকে 
'মানুষ' বলিয়া আভাহত করে, আমরা সেই 'নারায়ণের'ই সেবক।” ১৬ বদ্তৃত, 
“যাঁদও তান ভারতে জল্গ্রহণ করিয়াছলেন, তথাঁপ তান ছিলেন সারা 
পাঁথবীর, এবং তাঁহার উপর ভারতবর্ষ একা কোন ।বশেষ দাঁব কাঁরতে পারে 
না। নরনারীকে তাহাদের দিব্ভাব সম্বন্ধে সচেতন করা- মানবজাতির এক্য 
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সম্বন্ধে সকলকে জাগ্রত করাই প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যে তাঁহার প্রচারের উদ্দেশ্য।৮৯৪ 
প্বামীজী যখন প্রতীচ্যে অধ্যাত্বসাধনার প্রচার ও শিক্ষণে ব্যাপৃত 
ছিলেন, তখন বাস্তাঁবকই তাঁকে সেদেশের আঁধবাঁসব্ন্দ একজন পরম 
হিতাকাজ্ক্ষী, পরমপ্রেমময় আচার্য বলে অন্তর থেকে অনুভব করতেন। 
অবশ্য ভারতবর্ষের প্রীত তাঁর বিশেষ ভালবাসার অন্যতর কারণও 'ছিল। সে 
কারণাট হল ভারতের অধ্যাত্বসম্পদ এবং তার মানবসভ্যতাকে অধ্যাত্বরসে 
সঞ্জাবত রাখার ক্ষমতা। প্রত্যক্ষদ্রমণলব্ধ আভিজ্ঞতা, ভূয়োদর্শন এবং জগতের 
ইতিহাসপাঠ-জানত জ্ঞানদ্বারা স্বামীজী 'নাশ্চতর:পে বুঝোছলেন যে, ভারত 
তার অধ্যাত্বসম্পদের দ্বারা মান্বসভ্যতার অধ্যাত্বসাধনার্প অঙ্গাঁট বাঁচিয়ে 
রেখেছে। ভারতবাসীর বিপর্যয়ে ভারতীয় অধ্যাত্বসংস্কৃতির বিলোপ । 
ভারতের অধ্যাত্বসংস্কাতি-উৎসাদনে বিশবসভ্যতা-সংস্কীতর সমূহ সংকট 
অবশ্যম্ভাবী । “ভারত 'কি মরে যাবে? তা যাঁদ হয় সারা পাঁথবী থেকে 
সমস্ত আধ্যাত্মিকতা নিশ্চিহ্ন হয়ে যাবে; সর্বপ্রকারের নোতিক পূর্ণতা বিলুপ্ত 
হয়ে যাবে...। এরূপ কখনও হতে পারে না।” ১৮ যাতে এর্প না হয়, 
সেজন্য স্বামীজণী ভারতবর্ষকে, ভারতবাসীকে বশেষভাবে ভালবেসেছেন। 
জগতের মানুষকে সমভাবে ভালবাসেন বলেই ভারতকে বিশেষভাবে ভালবাসা। 
ভারতের ভাল হবার উপর পাঁথবাঁর ভাল হওয়া, পাঁথবীর আধ্যাত্মিক স্বাস্থের 
পুনরুদ্ধার নির্ভর করছে। কিন্তু স্বামীজী সুস্পম্ট ঘোষণা করছেন “আম 
যেমন ভারতের তেমন বিশ্বের।” ১৯ সত্যই, গভীরতর স্বদেশপ্রেমের সাহত 
উদ্াারতম বিশ্বপ্রেমের দূলভ মলন স্বামীজীর জীবনে সঙ্ঘটিত হয়োছল। 
বস্তৃতপক্ষে, স্বামীজীর ভাষণ ও রচনাঁদ পড়লে কোনও সন্দেহ থাকে না যে 
ভারতের কল্যাণপ্রচেন্টায় তান বেশীরকম ব্যাপৃত থাকলেও তাঁর লক্ষ্য মানব- 
জাতির কল্যাণ, তাঁর ব্রত মানুষকে দেবতা করার ব্রত। মানুষের অন্তীর্নাহত 
দেবত্ব পারস্ফুট হতে সাহায্য করা ছিল তাঁর একমাত্র কাজ। তাঁর অন্য কাজ, 
অনা প্রেম (অর্থাং ভারতপ্রেম) এ মানবপ্রেম-পারাবারে তরঙ্গ বিশেষ। 
“ক্বামীজী ... প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য উভয় ভূখণ্ডের কল্যাণাচন্তায় ও মঞ্গলসাধনে 
বতী-সব দেশই তাঁহার আপনার দেশ, সব মানুষই তাঁহার আপনার জন ।” ২০ 
তান তাঁর যে জীবনাদর্শ বিবৃত করেছেন ভাগনী নিবোঁদতাকে 'লাখত ওই 
জুন, ১৮৯৬ তারখের চাতে, তাতে কোন দেশকালের গাঁণ্ডিবদ্ধ মানুষের 
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ধারণাই নেই। তিনি লিখছেন £ “আমার আদর্শকে বস্তুতঃ আত সংক্ষেপে 
প্রকাশ করা চলে, আর তাহা এই- মানুষের কাছে তার অন্তীর্নাহত দেবত্বের 
বাণী প্রচার করতে হবে এবং সর্্বকার্যোে সেই দেবত্ব-বিকাশের পল্থা নির্ধারণ 
করে দিতে হবে।” ২১ "আত্মত্যাগের আগ্নমন্লে দীক্ষিত" হবার জন্য, “ভোগ- 
বাদজাত দানবনাশে"র জন্য দেশকাল 'নার্বশেষে তিনি মানুষকেই আহবান 
করেছেন, শুধু ভারতবাসীকে নয়। “হে মহাপ্রাণ, ওঠো, জাগো! জগং দুঃখে 
পুড়ে খাক হয়ে যাচ্ছে তোমার কি নিদ্রা সাজে? এস, আমরা ডাকতে থাকি, 
যতক্ষণ না 'নাদ্রত দেবতা জাগ্রত হন, যতক্ষণ না অন্তরের দেবতা বাইরের 
আহবানে সাড়া দেন। জীবনে এর চেয়ে আর বড় কি আছে. এর চেয়ে 
মহত্তর কোন্‌ কাজ আছে 2২২ বস্তুত, স্বামীজ আজীবন এই মহত্তম 
কাজট-মানুষের দেবত্বকে উদ্বোধিত করার কাজাঁটই শুধু করেছেন! 
মানবতার পূজারী 1হসাবে তাঁকে বিচার করার সময় এই সত্যটুকু সর্বদা 
মনে রাখতে হবে। তিনি মানূষ 'হসাবে মানুষের প্রতি করুপ দয়ার 
ব্যবহার করতেন তার বহু বিবরণ তাঁর জীবনীতে 'বাঁক্ষপ্ত রয়েছে । এই সব 
ঘটনা বিশ্লেষণ করলে দেখা যায়--মানুষের দুঃখ, দূ্দশা, লাঙ্থনা দেখলেই 
স্বামীজনী নিশ্চিতভাবে দুর্গতদের পক্ষ নিতেন, ানজের ভারতবাসী বোধ 
পর্ত যেন মুছে যেত। ভারতের কাজের জন্য অর্থসংগ্রহ করা তাঁর আমোরকা 
যাওয়ার অন্তত প্রারাম্ভক উদ্দেশ্য ছিল, আমরা জানি। কল্তু সেখানে যে 
অর্থ বর্তৃতাদ্বারা পাচ্ছিলেন--ভাবতে অবাক লাগে-“এই স্বোপাজতি অর্থও 
আবার অনেক ক্ষেত্রেই আমোরকার 'বাঁভন প্রাতষ্ঠানে দান কারিতেন...।৮২৩ 
তাঁর গুরূভাই স্বামী তুরাঁয়ানন্দকে আমোরকায় তাঁর কার্যপদ্ধাত সম্বন্ধে 
নির্দেশ 'দিয়েছিলেন- আদর্শ জীবনযাপন করে, নীখলাঁবন্বকে আপনার দেশ 
মনে করে পাশ্চাত্যের লোকের মনে অধ্যাত্মভাব জাগ্রত করতে আর ভারতবর্ষকে 
ভুলে যেতে, অর্থাং স্বাদেশিকতার উধের্য ঈশ্বরীয় ভাবপূর্ণ মানাবকতার 
ভামিতে বাস করতে । “হরি ভাই, জীবন দেখাও, আর ভারতকে ভুলে যাও।” ২৪ 
এই ছিল তাঁর মুখোচ্চারত কথা, তুরায়ানন্দের প্রাত। আমোরকায় অবস্থান- 
কালে একসময় এক হোটেলওয়ালা তাঁকে নিগ্রো মনে করে হোটেলে প্রবেশ 
করতে 'দিল না বরং অভদ্রুভাবে তাঁড়য়ে দিল। তবুও তান বললেন না যে, 
তিনি ভারতীয় হিন্দু, নিগ্রো নন। কারণ এরূপ বলে তিনি হোটেলে সহজে 
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স্থান পেলেও তার দ্বারা এটা বোঝাত যে, মানুষ হিসাবে নিগ্রোরা ছোট এটা 
যেন তান মেনে নিলেন। অন্যত্র আশ্রয় নিয়ে স্বামীজী পরে সেই শহরে 
সুন্দর বন্তুতা দিলেন; হোটেলওয়ালা নিজের ভ্রম বুঝতে পেরে তাঁর কাছে এসে 
ক্ষমা চাইল। এক নাপতের দোকান থেকেও একবার এভাবে তাঁকে অপমানিত 
হয়ে সরে যেতে হয়েছে। সেখানেও স্বামীজী “আম 'ীনগ্রো নই-আঁম 
ভারতীয়” এভাবে আত্মপাঁরচয় দিয়ে নিজের সাবধা খুজে নেনান। “কেন 
তান এসব স্থলে আত্মপরিচয় দিলেন না” জনৈক পাশ্চাত্য শিষ্যের এ প্রশ্নের 
উত্তরে পরে বলেছিলেনঃ “কি, অপরকে ছোট করে আমি বড় হব? আম 
তো পাঁথবীতে সেজন্য আসান!" ২৫ মানবতার প্রাত স্বামণজীর শ্রদ্ধা ছল 
অকীন্রম; মানবতাকে অনুসরণ করার ক্ষেত্রে বাঁন্তগত এমন কি জাতিগত 
লাভালাভের প্রশ্ন ছিল তাঁর কাছে গৌণ। 

পাশ্চাত্য থেকে দ্বিতীয়বার প্রত্যাবর্তনের কালে কায়রোর পথে একটি 
ঘটনা । সঙ্গীদের সাথে স্বামীজী পথ হাঁরয়ে শহরের একাট কুখ্যাত গাণকা- 
বেম্টিত অঞ্চলে এসে পড়েছেন। সাঁঙ্গগণ অপ্রস্তুত! পথের ধারে বাঁচ- 
ভূষণে ভূষিত রমণারা দ্বারপ্রান্তে বসে আছে। তাদের কেউ কেউ স্বামীজী ও 
সঙ্গীদের আহ্বান করাতে সকলের চমক ভাঙল । বন্ধুগণ দ্রুত সে স্থান ত্যাগ 
করে চলে যাবার জন্য ব্যগ্র হলেন। করুণাঁবগলিতহদয় স্বামীজী কিন্তু ধারে 
ধীরে সঙ্গরদের কাছ থেকে সরে গয়ে বেণিতে উপাবিষ্টা রমণীদৈর দিকে 
এগিয়ে চললেন। বলতে লাগলেনঃ “আহা বাছা! আহা অভাগনীরা! 
ওরা ওদের সৌন্দর্যের পায়ে নিজেদের দেবত্ব বাল দিয়েছে । এখন দেখ দাঁক 
তাদের অবস্থা!” স্বামীজী অশ্রুবিস্গন করতে লাগলেন। নারীগ্যাল 
নীরব, লর্জত, আঁভভূত হল। কেউবা, নতজানু হয়ে স্বামীজীর বস্রপ্রান্ত 
চুম্বন করে স্পোনিশ ভাষায় মৃদৃস্বরে বলতে লাগলঃ “ইনি ঈমবরজানিত 
মানুষ” 'ইাঁন ঈশবরজানিত মানুষ” “হানি ভগবানের লোক!” ২৬ 
যে, তিনি যখন যেদেশে, যে জাতির মধ্যে থেকে কর্মে ব্যাপৃত থাকুন না কেন, 
সর্বদাই 'তাঁন মহামানবের_ মানবরূপ নারায়ণেরই--সেবা করেছেন। "তান 
চাইতেন পাঁথবীর প্রত্যেকটি দেশ, প্রত্যেকাট সমাজ এমনভাবে গঠিত 
হোক যেখানে মানুষ তার শারীরিক, বৌদ্ধক ও আধ্যাত্মিক বিকাশের সর্বপ্রকার 
সুযোগ পাবে। ভারতবর্ষে অধ্যাত্মজবন গঠনের জন্য সাধারণ মানুষ পর্যন্ত 
কত সুযোগসাবধা পায়, অথচ সেই মানুষ যাঁদ একটু বৈষায়ক সুখস্বাচ্ছন্দা 
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অর্জন করতে চায়, তবে তার পথে অসংখ্য বাধা । তৈম্ানভাবে পাশ্চাত্যে টাকা- 
পয়সা ভোগসুখ অজনের জন্য সাধারণ মানুষের পর্যন্ত সব দরজা খোলা, 
অথচ সে যাঁদ ধ্যানপরায়ণ জীবন কাটাতে যায়, সমাজ ও সামাঁজক পরিবেশ 
তাকে আদৌ সাহায্য করে না; বরং প্রাতকূলতা করে। ক্যালিফো্নয়ায় 
২৭।১।১৯০০ তারিখে “আমার জীবন ও ব্রত” বন্তৃতায় স্বামীঁজ বলছেনঃ 

“আমার মতে দুই দেশের ধারণাই ভূল। আম বুঝতে পার না এদেশে 
'আমোরকায়) যাঁদ কোনও লোক চায় সে কেন স্থির হয়ে বসে ধ্যানের সুযোগ 
পাবে না।... ঠিক তেমানভাবে এটাও আমি বুঝতে পাঁর না ভারতবর্ষে কোনও 
লোক যাঁদ ইহজীবনের একটু সখস্বাচ্ছন্দ্যভোগ, একটু অর্থউপাজন করতে 
চায় সে কেন প্রয়োজনীয় সুযোগ পাবে না!”"২৭ আলমোড়া থেকে মিঃ মহম্মদ 
সফকরাজ হে।সেনকে ১০।৬।১৮৯৮ তারিখে লিখোছিলেনঃ “আমরা মানব- 
জাঁতকে সেই স্থানে লইয়া যাইতে চাই. যেখানে বেদও নাই, বাইবেলও নাই, 
কোরানও নাই ; অথচ ইহা বেদ, বাইবেল ও কোরানের সমন্বয়ের দ্বারাই সাঁধত 
হইতে পারে।” ২৮ স্বামীজীর মতে আদর্শ সমাজ হবে সৈইটি, যেখানে জগতের 
মহত্তম সত্যগূঁলি (মানবাত্মার দেবত্ব, অমরত্ব, ঈশ্বরের সর্বব্যাপত্ব প্রভৃতি) 
রূপাঁয়ত করা যায়। এবং সমাজ যাঁদ সে সত্য অন.ণীলনের যোগ্য ক্ষেত্র না 


হয়ে থাকে তবে তাকে যত শীঘ্র সম্ভব সেরূপ ক্ষেখে গাঁরণত করতে হবে। 
“11101 50061) 15176 2/601651, 11676 1716 /712/1651 1141/5 0600716 


1/201001. 11090115119 01011010177 8110 11 500160 15 110 91 101 116 
11911651 01005, 10910 1 50 ; 2100 010 5001701, 670 91691. ২৯ 

পূর্বেই দেখোঁছ মানূষের মধ্যে দেবত্বের বকাশসাধন স্বামীজশীর জশীবন- 
বৃত। "তান প্রাচ্য বা পাশ্চাত্য যে সমাজের জন্য যে কাজই করুন না কেন, যে 
কর্তব্যসূচীর প্রস্তাবই দেন না কেন, তা তাঁর এ ব্লতেরই -মানবজাতির 
আধ্যাত্মক রূপান্তর-আনয়নর্প উদ্দেশ্যেরই_ পাঁরপোষক। বৈষয়িক ভোগ- 
তপ্ত পাশ্চাত্যে অধ্যাত্বভাবধারামান্রের প্রচার ও অনুশীলন প্রয়োজন। তাই 
সেদেশে তান এঁ ধরনের কর্মধারা পত্তন করেছেন। আবার ভারতবর্ষে ইহ- 
জঁবনের কা%ং সুখস্বাচ্ছন্দা, জাগাঁতিক শিক্ষাদীক্ষা বিধানপূর্বক তাঁর নিজস্ব 
সভ্যতানাহত ধর্মভাব জাগ্রত করা দরকার। সে কারণে ভারতে তাঁর অবলাম্বত 
কর্মসূচী পাশ্চাত্যের কর্মসূচী থেকে কিছু পৃথক হয়েছে। কিন্তু উদ্দেশ্য 
একই--যে জাতির যে অভাব, সে অভাবপূরণ দ্বারা তাকে তার পূর্ণমহিমায় 
এবং ক্রমে তার আধ্যাত্মিক স্বারাজ্যে, প্রাতাষ্ঠত করা। 
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এ পযন্ত আমরা লক্ষ্য করলাম বুদ্ধদেব ও বিবেকানন্দ, উভয়ের মানব- 
প্রেমের গভীরতা সমভাবেই অপাঁরমেয়; উভয়েই শুধু দৌহিক প্রয়োজন মিটিয়ে 
মানুষকে সেবা করতে বলছেন না-তাকে সেবা করতে বলছেন আরও দুই 
উপায়ে-বিদ্যাবতরণ ও আধ্যাত্মিকতা-ীবতরণের দ্বারাও। এর কারণ, উভয়েই 
এ বিষয়ে একমত যে আধ্যাত্মক পূর্ণতা-তাকে আত্মার পূর্ণ স্বাধীনতা বা 
মোক্ষ বা নর্বাণ যে নামেই শনর্দেশ করা হোক না কেন_ ব্যতীত মানুষের দুঃখ 
দর করা যাবে না। কিন্তু আই* বলে বুদ্ধদেব বা বিবেকানন্দ কেউই দেহের 
ক্ষুধা ও বুদ্ধির ক্ষুধাকে কিংবা এই দুই ক্ষুধার অগ্রাধকারকে অস্বীকার 
করেননি। দেহের ক্ষুধা, বুদ্ধির ক্ষুধা না মিটলে আধ্যাত্মিক জবনলাভের 
আকাজ্ক্ষা জাগে না-মনে হয়, উভয়েই এ বিষয়ে সমভাবে সচেতন 'ছিলেন। 
'“মনে হয়” বলার কারণ বুদ্ধদেবের এ মর্মের উীন্ত আমাদের চোখে পড়োন। 
তবে তাঁর নিদেশ অনুযায়ী তাঁর শিষ্যদের সর্বপ্রকার সেবাকর্মে নিযুত্ত হতে 
দেখে এ ধারণা সঙ্গতভাবেই জন্মে। এ বষয়ে অবশ্য স্বামী ববেকানন্দের 
ধারণা সুস্পম্ট। তিনি তাঁর গুরুদেবের নিকট থেকেই শুনোৌছলেনঃ খাঁল 
পেটে ধর্ম হয় না, এবং বুভুক্ষাপনীড়ত জনসাধারণের সঙ্গে পাঁরব্রাজনকালে 
সাঁনাবড় পাঁরচয়ের ফলে সে সত্য নির্মমভাবে যাচাই করেও নিয্োছলেন। 
তাই তাঁর মানবসেবার সূচিতে অন্নবিতরণ (অর্থাৎ বৈষাঁয়ক অভ্যুদয়ার্থ সেবা), 
বিদ্যাবিতরণ ও ধর্মীবতরণের সুস্পম্ট দেশি দয়েছেন। তাই কাঁষ, শিল্পের 
সম্প্রসারণ, দুভিক্ষে অন্নবস্ত্রবাসস্থান-ওষুধপত্রের বিতরণ, ইতিহাস-ভূগোল- 
বিজ্ঞান-কারগারশিক্ষার প্রবর্তন. এবং অধ্যাত্মশাস্তের পঠনপাঠন, কর্ম-জ্ঞান- 
ভান্তযোগের শিক্ষণ_তাঁর কর্মসূচীর আবিচ্ছেদ্য অঙ্গ । 

বৃদ্ধদেবের মানবতা এবং বিবেকানন্দের মানবতা সেবার ক্ষেত্রে প্রায় একরূপ 
হলেও দুটি দুইপ্রকার আধ্যাতক জীবনদর্শনের, দ্‌ইপ্রকার দৃম্টিভাঙ্গর উপর 
বিধৃত। দুটি দৃম্টিভাঙ্গর সাদৃশ্য এই যে, দুটি দৃম্টিভাঁঙই মূলত আধ্যাত্মক 
দাঁষ্টভাঁঙগ। সোঁদক 'দয়ে বাচার করে বলা চলে. এই দাট দাঁম্টভাঁঙ্গই 
পাশ্চাত্য দৃষ্টবাদ (70510%1511) সমার্থত ফরাসী মনীষণ কোঁতের (০0076) 
মানবতাবাদ অথবা আধুনিক আস্তত্ববাদ (15815601001911510) সমার্থতি 
মানবতাবাদ থেকে বিলক্ষণ পৃথক। 

কিন্তু ধর্মীয় বা আধ্যাত্মক হওয়া সত্তেও স্বামী বিবেকানন্দের 'মানবতা'র 
লক্ষ্য আঁত্মক স্বাধীনতা বা মৃত্তি বা সর্ব-আত্মভাবের উপলাব্ধ এবং তার 
প্রাতষ্ঠা আত্মতত্তে। বুদ্ধদেবের মানবতার লক্ষ্য নির্বাণ এবং তার প্রীতিষ্ঠা 
'নরাত্মা-তত্বে। উভয় দ্াঁম্টভাঙ্গর পার্থক্য কি এবং সে পার্থক্য যে যুগ- 
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প্রয়োজন মিটাবার জন্য হয়েছিল, আমরা তা এখন বুঝবার চেষ্টা করব। স্বামী 
বিবেকানন্দের মানবসেবা ও মানবপ্রেমের মূলীভূত দর্শন নিম্নের কাবতাংশে 
সূন্দররূপে আঁভব্যন্ত £ 


ক্ষ হাতে কটট-পরমাণ, সর্ব ভূতে সেই প্রেমময়, 
মন প্রাণ শরীর অর্পণ কর সখে, এ সবার পায়। 
বহুরূপে সম্মুখে তোমার, ছাঁড় কোথা খংাঁজছ ঈশ্বর ? 
জীবে প্রেম করে যেই জন, সেই জন সোঁবছে ঈ*বর।” 


“যত জীব তত্র শব”, “ঁশবজ্ঞানে জীবসেবা” কথাগ্াীলর মধ্যেও স্বামীজগীর 
সেবারতের দর্শনটি সূত্রাকারে বিবৃত দেখি। স্বামীজীর আর একাট উীন্তঃ 
“আম এত তপস্যা ক'রে এই সার বুঝেছি ষে, জীবে জীবে তান আঁধম্ঠান 
হয়ে আছেন; তা ছাড়া ঈশবর-ফিশ্বর কিছুই আব নেই ।--জীবে প্রেম করে 
যৈই জন, সেই জন সেবিছে ঈশ্বর'।"৩৪ স্বামশজীীর সমজাতীয় উীস্তগাঁলর 
তাৎপর্য এই দাঁড়ায় যে, ব্রহ্ম বা ঈশ্বর জগতের একমান্র সত্য, কিন্তু তাঁন 
জশীবজগতের উধের্ব কোন সুদূর স্বর্গে বসে নেই। তান সমস্ত প্রাণীর 
হৃদয়ে, সমস্ত প্রাণাঁর দেহ-ইীন্দ্রিয়-প্রাণ-মন ব্যাপ্ত করে, একাট অজর. অমর, 
জ্ঞানময়, প্রেমময় চৈতন্যসত্তারূপে, আত্মারূপে বরাজ করছেন। বস্তৃত, জীবের 
আসল স্বরূপ হল এই আত্মা।-অদ্বৈতবেদান্তমতে এই আত্মা ব্রন্মের সঙ্গে 
আভন্ল। “অহং ব্রহ্মাস্মি” ৩১ (আমিই ব্রহ্গ), “অয়মাত্মা ব্রহ্মা” ৩২ (এই আত্মাই 
বন্ধ), “তত্বমাস' ৩৩ (তুমিই সেই রন্গ) প্রভাত মহাবাক্যের দ্বারা এই সদ্ধাল্ত 
ঘোষণা করা হয়েছে। বেদান্তের অন্য শাখামতে, যেমন 'বাঁশষ্টাদ্বৈতবাদমতে, 
জীবের আত্মা এই রন্মের অংশ বা অঙ্গ। কাজেই, অনন্ত জ্ঞান, অনন্ত প্রেম, 
অনন্ত শান্তর আধার জগৎকারণ ব্লহ্গ যে প্রত্যেক জীবের মধ্যে পূর্ণত বা 
অংশত বিরাজ করছেন, তাতে অদ্বৈত বা বিশিষ্টাদ্বতে কোনও মতেরই 
সংশয় নেই। জীবের মধ্যেই ব্রন্মের আঁধিচ্ঠান, শিবের আধচ্ঠান। অতএব 
জীবের সেবাই শিবের সেবা, ঈশ্বরের সেবা। স্বার্থশূন্যভাবে জীবসেবার 
দ্বারা, সর্বভূতে-ঈ*বরের-অধিষ্ঠান-চিন্তাদ্বারা মানুষের মন সর্বপ্রকার ভোগ- 
বাসনা (বা তৃষ্কা)-নির্মুস্ত হয়, পাঁরশুদ্ধ হয় আর তখনই আমরা আমাদের 
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যথার্থ স্বরূপের, আত্মস্বরূপের উপলব্ধি করতে পাঁর। নিজেকে যখনই 
দুঃখেরও অতাঁত হই, কেননা দেহমনের পাঁরবর্তনে তখন আমরা কোনমতেই 
বিচালত হই না। চরম দূঃখানবাত্তর এটাই পথ। বেদান্ত তাই বলেনঃ 
“তরাঁত শোকম্‌ আত্মীবং” ৩৪ -আত্মাব্দ্‌ সর্বপ্রকার দ:ঃখশোক আতিকুম করেন। 
আবার আত্মার এই স্বরূপ-অনূভূতিদ্বারা শুধু যে দুঃখ-আতন্রমণ হল তা 
নয়, পরমসত্যকেও পাওয়া গেল। আত্মলাভে হৃদয়ের আনন্দস্পৃহা শুধু তৃপ্ত 
হল না; ব্দা্ধর জ্ঞানস্পৃহাও তার লক্ষ্যে পেশছাল। কেননা আত্মা বা ব্রক্ধ 
একটা কাল্পাঁনক বস্তু নয়, পারবর্তনশীল জীবজগতের অন্তার্নাহত চিরন্তন 
সত্যও বটে। এই সত্যকে স্বামী বিবেকানন্দ শুধু যবন্তি-তর্কঅনমানদ্বারা 
[সিদ্ধ করেনানি, শুধু তুলনামূলক ধর্ম-দর্শন অধ্যয়নদ্বারা লাভ করেননি, নিজের 
প্রত্যক্ষ অনুভবের মধ্যে দেখোছিলেন, জেনেছিলেন। অনুভব ও য;ন্তি-উভয়ের 
দ্বারাই আত্মতত্বকে বিবেকানন্দ যাচাই করে নিয়োছলেন। আই বৈজ্ঞানক দৃষ্ট- 
ভঙ্গি ও বিচারপ্রবণতার যুগে তিনি জগংসমক্ষে এই আত্মতত্ের বার্তা সগৌরবে 
ঘোষণা করেছেন। 

আত্মতত্্ব বা ব্ুহ্মতত্বের উপর (আত্মতত্ব ও ব্রক্মতত্ব অংগাঁঙাভাবে জাঁড়ত, 
কৈননা আত্মা কখনও রক্গম থেকে আলাদা নয়) বিবেকানন্দের মানবপ্রেম ও 
মানবসেবাদর্শন এইভাবেই স্থাঁপতঃ যাঁদ সত্যকে লাভ করতে চাই, এবং সর্ব- 
প্রকার দুঃখকে অতিক্রম করতে চাই তবে রক্গকে অনুভব করতে হবে, কেননা 
ুহ্মই সত্যস্বরূপ, আনন্দস্বরূপ। রন্মকে অনুভব করা, ধারণা করা, উপাসনা 
করা, সেবা করা মানেই হল সর্বজীবদেহবাসী ব্রন্মের ধারণা করা, 
উপাসনা করা, সেবা করা। স্বামীজী তাই বলেনঃ “তোমরা কি মানুষকে 
ভালবাস? ঈশ্বরের অন্বেষণে কোথায় যাইতেছ? দাঁরদ্র, দুঃখী, দুর্বল 
সকলেই কি তোমার ঈশবর নহে? অগ্রে তাহাদের উপাসনা কর না কেন?” ৩৫ 
জাতিবর্ণ 'নার্চারে মানুষকে এইরূপ ঈশ্বরব্ঁদ্খতে অথবা ঈশ্বরের অংশ বা 
ঈমবরের সন্তানবাদ্ধতে সেবা করার আরও কয়েকটা বিশেষ দক আছে। 
প্রথমত, মানুষের মহত্ববোধ। যে মানুষকে সেবা করব, সে মানুষের প্রাত থাকবে 
আমার আন্তারক শ্রদ্ধা ও জম্দ্রম। কারণ সে মানুষ জড়বাদসমার্থত রন্তমাংসের 
পণ্ডমান্ন নয়, অথবা কোন কোন মনস্তাত্তবক-অনীমত ভাবনা-চিন্তা-আবেগ- 
আকৃতির একটা জটিল সমান্টও নয়, সে মানুষ 'অণোরণীয়ান্, “মহতো 
মহাঁয়ান্‌” আত্মা, সে মানুষ স্বরূপত িশ্বপিতার অংশ, বি*বাঁপতার সন্তান বা 
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বিশ্বপিতা স্বয়ং। শুধু তাই নয়, সেব্য মানুষের প্রীতি থাকবে সেবক 
মানুষেরই কৃতজ্ঞতাবোধ। কেননা যিনি সেবা করছেন, তিনি সেবাচর্চার দ্বারা 
ঈশ্বরের সেবা করে ঈশ*বরোপলব্ধির, আত্মোপলব্ধির অপূর্ব সুযোগসহায়ত। 
লাভ করছেন। কাজেই যে দুর্গত মানুষকে, যে দুর্গত নররূপী নারায়ণকে 
সেবা করা হবে, তার প্রাত অনুকম্পার প্রশ্নই উঠতে পারে না। 

দ্বিতীয়ত, মানবসেবার ক্ষেত্র বহুবিস্তৃত। মান.ষকে যখন ঈশ্বর, ঈশ্বরের 
অংশ বা ঈশবরের সন্তান বলে জানা গেল, তখন মানুষরূপী সেই ঈশ্বরের 
সেবার পাঁরাঁধ অনেক বেড়ে গেল। মানুষকে 'দেহ'মান্্ বলে জানলে তাকে 
অন্নবস্ত দিয়ে বিদায় করা যায়; দেহমনের সমাম্টমান্্র বলে জানলে অন্ন, বস্ত্র 
ও বুদ্ধির উৎকর্ষ আনে এমন বিদ্যা-উপচারেই তার সেবা সাঙ্গ করা যায়। 
কিন্তু যখন তাকে দেহমন-বাশম্ট আত্মা বলে জানলাম, তখন তার আত্মক 
ক্ষুধা না মিটানো পর্যন্ত তার সেবার শেষ হবে না। নররূপী নারায়ণকে 
শৈষ পযন্ত তার 'নারায়ণত্ব' বিকীশত করার সব রকম সৃযোগ, সব রকম 
সেবা-উপচার দিতেই হবে। বিবেকানন্দের 'জীবাঁশব-দ্যান্টভাঙ্গপূৃত মানব- 
সেবায় সেবাক্ষেত্র তাই বহযীবস্তৃত % ব্যাম্টিমানবের জৈবক্ষ-ধা নিবারণে যেমন 
এই সেবার পর্যবসান নয়, তেমানি সমাম্টমানবের অর্থৎ সমাজের এবং সর্ব- 
শেষে মানবজাতর জৈবক্ষুধা নবারণে_ শরীরমনের বকাশসাধনে সে সেবার 
পরিসমাপ্তি হয় না। স্বামী ববেকানন্দ যে “মানবজাতির আধ্যাত্মক 
রূপান্তরের” কথা বলেছেন, সে আধ্যাত্বক রূপান্তর না হওয়া পর্যন্ত, জগতের 
প্রত্যেকটি মানুষের দেবত্বউপলব্ধি পর্যন্ত এ সেবার ক্ষেত্র উল্মুন্ত থাকবে। 
অনাভাবে বলতে হয়, এ দাাষ্টভঙ্গি নিয়ে যাঁরা মানবের সেবা করবেন, তাঁদের 
পাঁরকল্পনার আওতায় মানবের শারীরিক, মানাসক, আধ্যাত্মিক সর্বাবধ কল্যাণ- 
গ্রকল্পের স্থান পাওয়া চাই-ই। 

তৃতীয়ত, মানবের আত্মবশবাসের উদ্বোধন। জবাঁশববাদী মানবতায় সেব্য 
মানব ও সেবিত মানব উভয়েই বি*বাস করবে সে অজ, অমর, আত্মা । যাঁদও 
আজ মাঁলন দেহমনের খাঁচায় থাকার দরূন তার সব গুণ, সব মহিমা প্রকাশ 
করতে পারছে না, তবুও সে আত্মা, গুণগ্াল তার অবশ্য রয়েছে, সুপ্তভাবে। 
জগতে এমন কোনও শান্ত নেই যে তার দেবত্বকৈ চিরকালের জন্য চেপে রাখতে 
পারে। শিবজ্ঞানে জীঁবসেবার দ্বারা মানুষের আত্মভাব, দেবভাব ক্লমে ক্রমে 
[বকাঁশত হবেই হবে। স্বামীজী বলছেন বেদান্তেরই কথাঃ 

“...সমূদয় জ্ঞান, সমুদয় পাঁবন্রতা, প্রথম হইতেই আত্মায় অবাস্থত, কোথাও 
হয়তো উহার বেশী প্রকাশ, কোথাও বা কম প্রকাশ।” ৩৬ 
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“ক জানিস, জ্ঞান শস্তি ভান্ত-_সকলই সর্বজীবে পূর্ণভাবে আছে। এদের 
বিকাশের তারতম্যটাই কেবল আমরা দৌখ এবং একে বড়, ওকে ছোট ব'লে মনে 
করি। জীবের মনের ভেতর একটা পর্দা যেন মাঝখানে পড়ে পূর্ণ বিকাশটাকে 
আড়াল করে রয়েছে। সেটা সরে গেলেই বস্‌, সব হয়ে গেল! তখন যা 
চাইব, যা ইচ্ছে করাঁব, তাই হবে।”৩৭ 
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স্বামী ববেকানন্দের জীবাঁশব-সত্যাশ্রয়ী মানবতাবাদের এই তাৎপর্যগুলি 
বিশেষ অনুধাবনের যোগ্য । কেননা কোন না কোন রূপে মানবতার ভাব-_মানুষ 
ছোট নয়, উপেক্ষা-অবহেলার পান্র নয়, লাটবিচ্যাত-ভূলভ্রান্তি-শতদোষ সত্তেও 
তাকে ভালবাসতে হবে, তার সুখদঃখ, আশাআকাও্ষাকে সর্বাধিক গুরুত্ব দিতে 
হবে এবং তার সব রকমের হিতসাধনচেষ্টাকেই জীবনের সর্বোত্তম কর্তব্যরূগে 
গ্রহণ করতে হবে, এই ভাব_নানা আকারে অন্তত গত দুই শতাব্দী ধরে সারা 
পৃথিবীতে ব্যাপ্ত হচ্ছে; সমস্ত দেশের মানূষকে, তার চিন্তাধারাকে প্রভাবিত 
করছে। সচরাচর প্রচালত সেই মানবতায় বিবেকানন্দ-প্রচারিত (ঁকন্তু 
[িবেকানন্দ-উদ্ভাবিত নয়) মানবের দেবত্ব সম্বন্ধে কোনও প্রসঙ্গই নেই। যেমন, 
উনাবংশ শতকের 'পাঁজাটিভিজম" (7১09105911) “ধায় দঁচ্টিকোণকে পুরো" 
পুর বরবাদ না করলেও একে কোণঠাসা করে শুধু আধুনিক জ্ঞানীবজ্ঞান, 
বিশেষতঃ প্রত্যাভজ্ঞামূলক প্রতীতর ওপর অধিকতর নিভ'র”৪১ করেছে। 
“কোং (001106) তো ধর্ম ও দর্শনকে গাঁজাটাভজম্এর তুলনায় নীচুতে 
ঠাঁই করে দিয়ৌছলেন। তাঁর মতে, মানবসভ্যতা ন্রিধারায় অগ্রসর হয়েছে। 
প্রথম ধারা-ধর্মের ফুগ। ...তখন সে জড়বস্তু ও গ্রকীততে ঈশ্বরত্ব আরেপ 
করে এক-ধরনের 1784015-কেই (ফোঁটাসাঁজম-) জাবনচেতনায় গ্রহণ 


৫৪২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


করোছল।"” ৪২ পরের পর্বের নাম “দর্শনের যুগ”। “ঁকন্তু এই যুগেও মানব- 
মনের চরম উন্নাতি হয় নি; সে উন্নাতি এল আধানক কালে, উাঁনশ শতকে 
যখন "পজিটিভ দর্শনের জনাপ্রয়তা বাঁদ্ধ পেল।...অধুনা মানুষ বস্তুহীন 
বৃথা দার্শীনক চিন্তায় সময় কাটায় না, বা প্রকাতির ব্যাপারে কোনো এ*বারক 
শন্তকেও টেনে আনে না। এখন মান,ষ জ্ঞানাবজ্ঞানের সাহায্যে বুঝে নিয়েছে 
যে, বিশ্বের প্রাণাবন্দু হচ্ছে এই মানুষ; জ্ঞানীবজ্ঞান-লব্ধ আত্মপ্রত্যয় হল তার 
একমান্র নিয়ন্তা- ঈশ্বরও নয়, দর্শনও নয়। মোটাম.1ট কৌং-পাঁরকল্পিত 'পাঁজ- 
টিভ' দর্শন বা ধ্ুববাদ এই পথ ধরে অগ্রসর হয়েছে।”৪৩ কোঁতের মানবতাবাদে 
যেমন, আঁস্তত্ববাদ (12515000911917) দর্শনে তেমন- মানুষের দেবত্বের কোনও 
ধারণা, মানুষের দেবত্ধে কোনও আস্থা সেখানে নেই। “এমন ক মানুষ 
মানবায়গ্‌ণে একসময় পূর্ণতঅ অর্জন করবে"_এ আশাটূকু পর্যন্ত আঁ্তত্ববাদ- 
সমার্থত মানবতাবাদে নেই। 
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বস্তুত, “পাশ্চাত্য মানবতাবাদে (19109019) মানবের প্রাত প্রীত 
আছে, কিন্তু ব*বাস নেই। মানব দূর্বল ও 'নঃসহায়, পাঁতত ও পাপপূর্ণ, 
অশুদ্ধ ও অপূর্ণ; সেজন্য তাকে আমরা যেন সাহায্যের জন্য হস্ত প্রসারণ 
কার; তাকে আমরা যেন অসত্য থেকে সত্যে, পাপ থেকে পণ্যে, অন্ধকার থেকে 
আলোকে নিয়ে যাই_এইটিই হ'ল সাধারণ মানবতাবাদের মর্মের কথা ।” ৪৫ 

এয্‌গের এই প্রকার মানীবকতাচিন্তায় স্বামী বিবেকানন্দের অবদান 
গুরুত্বপূর্ণ। এই মানবিকতাকে সচরাচর ইউরোপীয় মানাবকতা বলা হয়_ 
মাঁদও কথাটা একেবারে নির্ভূল নয়। পাঁণ্ডিত ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগরের মধে 
এইজাতীয় (অর্থাং দেবত্বতত্ববাঁজত, মক্তিভাবনারীহিত) মানবিকতার পর্ণমান্রায় 
বিকাশ হয়োছল, কিন্তু তাঁর মধ্যে “এই নবভাবের প্রেরণা নিশ্চয়ই ইংরাজা 
শিক্ষার ফলে জাগে নাই, দেশীয় 'শক্ষা বা ধর্মসংস্কারও তার অনুকূল ছিল 
না।” তাই স্বর্গত মোহিতলাল মজুমদার বোধ হয় সঙ্গতভাবেই সিদ্ধান্ত 
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করেছেন যে, মানবের মহত্ববোধ, আর মানবের হতসাধন- এটা একালের যুগ. 
প্রবৃত্তি। “...এ যেন ওই যুগেরই প্রবান্ত-কালধম্মের আনবার্য্য তাড়নাই 
আমাদের সমাজের সহদয় ও শীল্তমান ব্যান্তগণকে কোন-না-কোন আকারে 
উাদ্বগ্ন করিয়াছিল। ...ইংরেজী-ীশক্ষা সেই আঁবর্ভাবের পক্ষে বড়ই অনুকূল 
ও উপযোগন হইয়াছিল।”৪৬ যাই হোক, উৎপাত্ত যেখানেই হোক, স্বামী 
বিবেকানন্দের চিন্তাধারা এ যুগপ্রবৃত্তিকে মানুষের আধ্যাঁত্বক রূপান্তরের যন্দ্ 
হিসাবে রূপান্তারত করেছে। 

এই য্রগপ্রবৃত্ত বা “য়়রোপায় মানবিকতা” মানবের মহত্বে 'বিশ্বাসী। 
স্বামী বিবেকানন্দ আধ্দীনক মানুষের এই বশবাসকে আঘাত করেনান। কল্তু 
[তান দেখাচ্ছেন যে, জ্ঞানবিজ্ঞানের ক্ষেত্রে মানুষের বিস্ময়কর কৃতিত্ব মানুষের 
মীহমা অজ্পই প্রকাশিত করেছে; আরও বেশী মাহমা, 'দব্যমাহমা, সদগুণ 
বিকাশের আরও অজনম্্র সম্ভাবনা তার মধ্যে প্রকাশের অপেক্ষায় আছে। মানুষের 
মধ্যে 'দেবত্ব' আছে-যা তার শ্রেন্ঠ মাহমা। সে দেবত্বের বিকাশে ব্যান্তগতভাবে 
সে ধন্য হবে; সমাজ এক 'দিব্যসমাজে রূপান্তারত হবে। 

ইউরোপাঁয় মানীবকতা মানুষের ণহতসাধন"-প্রচেম্টাকে মানুষের স্বাভাবক 
প্রেরণাবশে কর্তব্য বলে গ্রহণ করে। স্বামীজীর ভাবধারায়--এই 'হতসাধন- 
প্রচেষ্টা অহমিকার বশবর্তী হয়ে নয়, অনুকম্পার দৃষ্টিতে নয়, বনয়নম 
শ্রদ্ধার মনোভাব নিয়ে সম্পন্ন করতে হবে। শুধু তাই নয়, যেহেতু মানুষ শুধু 
“দেহধর্মী জীব” নয়, কিন্তু “জীবরূপী বর্ষ”, সেহেতু মানবের হিতসাধন 
মানে “মানুষের একমান্ত্র জৈব সন্তার উৎকর্ষ ও বিকাশ” নয়; হিতসাধন মানে 
মানুষের জৈবসত্তার সাথে সাথে তার দৈবসত্তার বকাশ ঘটানো । অর্থাৎ নরকে 
'নরোত্তম' করে ক্ষান্ত হওয়া নয়, নরকে নারায়ণে পরিণত করা_িবেকানন্দের 
'মানাবকতার লক্ষ্য । ৪+ আজকের সাধারণ মান্ষ মানুষের জৈবসত্তায় বি*বাসী। 
সে বিশ্বাস করে যে, মানুষমান্রেই একটা দেহ আর একটা ব্াদ্ধর স্মীন্ট। 
তাই তার সাহত্য, শিল্প, শিক্ষা, সামাঁজক রীতিনীতি, সংস্কতি এমনভাবে 
সে গড়ে তুলতে সচেষ্ট যাতে তার দেহ শ্রেচ্ঠ স্বাস্থযলাভ করে, তার বদ্ধ 
সর্বোৎকৃষ্টরূপে মাঁজতি হয়। সে মানুষ বিশ্বাস করে না যে, মানুষমান্রেই 
দেহমান্দরস্থ একটা আত্মা, একটা দেবসত্তা। তাই যাতে এই দেবসত্তার স্ফুরণ 
হয়, এমনভাবে সে তার সাহিত্য, শিল্প, ধর্ম, দর্শন, সমাজসংস্কৃতিকে গড়তে 
উদ্যোগী নয়। কিন্তু ধীরে ধারে অবস্থার পাঁরবর্তন হচ্ছে_যতই মানুষ জ্ঞাত 
বা অন্ত্াতসারে স্বামী বিবেকানন্দের জীবাঁশব-সত্যাশ্রয়ী মানাঁবকতাকে গ্রহণ 
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করছে, ততই তার কর্মসূচীও পালটে যাচ্ছে; আঁত্মক ক্ষুধা মিটানোর প্রয়াস, 
দৈবসত্তাাবকাশ-উপযোগী সুযোগ-স্ীবধা-পরিবেশ সৃম্টির প্রয়াস সে কর্ম 
সূচীর অন্তরভূন্ত হচ্ছে। আজ মানবসভ্যতার একটা সঙ্কটকাল। এই কালে 
ভোগোলিক দূরত্ব নষ্ট হয়ে গেছে: চরম মারণাস্ত্র, জাটলতম মানবশোষণাস্তুও 
মানুষের হাতের মুঠোয় এসে গেছে। এ অবস্থায় মানুষের জৈবপ্রবাত্তর উপর 
যাদ তার দৈবপ্রবৃত্তি জয়ী না হয়, তবে মানবসমাঞ্জের কী অন্ধকারময় ভাঁবষ্যৎংহ 
না নেমে আসবে! স্বামী ববেকানন্দের মানবদেবত্ব-সত্যাশ্রয় মানাবকতা সে 
কৃষ্ণ-ভাবষ্যতেরই প্রাতষেধক। কিন্তু লক্ষণীয় এই, ্বামীজীর মানাবকতা সে 
সর্বনাশা পাঁরণাম প্রতিরোধ করতে গিয়ে যুগপ্রবৃত্তিকে, যুগের হদয়াকৃতিকে 
অস্বীকার করছে না, খর্ব করছে না, বরং তাকে পাঁরপূর্ণ করছে, 'দিব্যাঁয়ত 
করছে। সে মানাবকতা যেমন তার মানবমহিমাবোধকে মানবদেবত্ববোধে উন্নতি 
করেছে. তেমনি মানুষের আত্মবি*বাসকে আরও দ্‌ঢ, আরও মহৎ করে তুলছে। 
এযুগের মানুষ বিশ্বাস করে যে দেহও বাঁদ্ধর সঙ্ঘাত। তাই দৌহক শীন্ত ও 
বাদ্ধর শান্ত বিকাশেই তার চেস্টা ক্ষান্ত। বিবেকানন্দের মানাঁবকতায় বিমবাসঈ 
হয়ে সে যেমন নিজের দেবত্বে ব্বাসী হচ্ছে, তেমন তার মধ্যে নিঃ্্বার্থ 
প্রেম, সেবা, সততা প্রভাত দৈবগুণেরও 'বকাশ হচ্ছে। স্বামণ বিবেকানন্দ তার 
অনবদ্য ভাষায় আরও অফুরন্ত দৈবশীন্ত বিকাশের সম্ভাবনায় বি*বাসী হতে 
আমাদের বলছেন ঃ 
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এই প্রসঙ্গে একথাও স্মরণ রাখা দরকার যে, স্বামী বিবেকানন্দের মানাবকতা 
যেমন বেদান্তের আত্মতত্তীভীত্তক, তেমনভাবে অন্যান্য ধর্মের উপরও প্রাতান্ঠত। 
অর্থাৎ স্বামী বিবেকানন্দের মতে তাঁর প্রচারত মানবের দেবত্ব শুধু বেদাল্তের 
ঘোষণা নয়। জগতের অন্য প্রধান প্রধান ধর্মগীলও কোথাও স্বচ্ছ সরল ভাষায় 
কোথাও গল্প বা রূপকের ভাষায় এই মানবের দেবত্বই ঘোষণা করছে, হিন্দু 
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ধর্মের সব শাখা তো বটেই। যেমন, “হব্রুদের নিউ টেস্টামেন্ট স্বীকার করে 
যে, মানুষ প্রথমে পূর্ণস্বভাব ছিল এবং নিজকৃত কর্মের দ্বারা সে নিজেকে 
অপাবন্র করেছে। “কিন্তু তাকে তার সনাতন পাঁবন্র “বভাব ফিরে পেতে হবে। 
কেউ কেউ এই কথাগ্াীল গল্প, রূপক বা প্রতীকচিহন দিয়ে বলে, কিন্তু এই 
সব বাক্য বিশ্লেষণ করলে আমরা দেখতে পাব হয, এই বাক্যগাঁল শুধু এইটাই 
শিক্ষা দচ্ছেঃ মানূষ স্বভাবতই পূর্ণস্বভাব এবং এই পূর্ণস্বভাবকেই তার 
ফিরে পেতে হবে ।৮৪৯ স্বামণীজশী আরও বলছেন £ “দ্বৈত, 'বাঁশম্টাদ্বৈত, অদ্বৈত, 
শৈবাসদ্ধান্ত, বৈষ্ণব, শান্ত এমন ক বৌদ্ধ ও জৈন প্রভাতি যে-কোন সম্প্রদায় 
এ ভারতে উঠিয়াছে, সকলেই এইখানে একবাক্য যে, এই 'জীবাত্মা'তেই অনন্ত 
শান্ত নিহত আছে, পিপীলিকা হ'তে উচ্চতম সদ্ধপুর্ষ পযন্ত সকলের মধ্যে 
সেই 'আত্মা” তফাত কেবল প্রকাশের তারতম্যে.. 1” ৫০ উদ্ধৃতগুলি এইটাই 
প্রতিপন্ন করছে যে, বিবেকানন্দ-মানবতার জাবদেবত্বতত্ব শুধু তাঁর বা তাঁর 
গুরুদেব শ্রীরামকৃষ্ণের অনুভূত সত্য নয়, সর্বধমস্বীকৃত সত্যও বটে। 

বৃদ্ধদেবের মানাবকতায় বাহ্যত আত্মতত্তের স্থান নেই কিন্তু কার্যত আছে। 
একটা স্থায়ী অজর, অমর, আত্মা বুদ্ধদেব স্বীকার করেনাঁন_কন্তু চৈতন্যের 
আঁবাচ্ছন্ন প্রবাহের সত্যতা স্বীকার করেছেন। যেমন, একক্ষণের প্রদীপাঁশখ৷ 
পরক্ষণের শিখার জন্ম 'দয়ে ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়; বৃদ্ধদেবের মতেঃ একক্ষণের 
বিজ্ঞান বা চৈতন্য পরক্ষণে একটি 'বজ্ঞান বা চৈতন্য সাঁন্ট করে নিজে ধৰংস 
হয়। মোটামুটিভাবে বলতে গেলে মানৃষের স্বরূপ হল এই পবজ্ঞান'-ধারা ব 
চৈতন্যপ্রবাহ। €১ সেখানে চিরস্থায়ী আত্মার স্বীকৃতি নেই। আত্মার স্বীকাতি 
নেই বলে আত্মম্যান্তর প্রসঙ্গও নেই। আত্মা যখন নেই, তখন আবার আতর 
মুক্ত কি? যার মাথা নেই তার মাথাব্যথা? কন্তু লক্ষণীয় এইঃ বেদান্তোন্ত 
আত্মতত্বের অভাব সত্তেও বুদ্ধদেব নৌতক বা আধ্যাত্মক জাগরণের সর্বপ্রকার 
ব্যবস্থা তাঁর মহৎ মানীবকতাধর্মে সুরাক্ষত রেখেছেন। আত্মা নেই বলে ইউ- 
রোপাীয় মানাবকতার মতো তাঁর মানাঁবকতা শুধু জৈবস্তরের সেবাধর্মে মানুষকে 
ানয়োজত করোন ; ক্ষমা-প্রেম-পাঁবন্রতা-সংযম, সর্বোপার নিঃস্বার্থ সেবা 
প্রভীত সর্বপ্রকার দৈবগুণের চর্চায় মানুষকে লিপ্ত করেছে। স্বার্থাচল্তার 
পাঁরবর্তে সর্বজীবের মৈত্রীভাবনায় মানুষকে নিয়োজত করেছে। 

বৃদ্ধদেবের মানাঁবকতার- মানবপ্রেম ও মানবসেবার দর্শন- সংক্ষেপে এই- 
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রূপ। ব্দ্ধদেব বলছেনঃ জল দার্শানক প্রশ্নের চুলচেরা বিচারে সময় ও 
শীন্তর অপচয় কোর না। কতকাংশে যেন দৃজ্টবাদী বা পাঁজাটাভস্টদের মতো 
বুদ্ধদেব বলছেনঃ দম্ট জগতের সত্য এই যে, জীবনে দুঃখ আছে। জগতের 
'কোন কিছুই কারণ ছাড়া হয় না। অতএব মানুষের এই দুঃখেরও কারণ আছে। 
এই কারণ- দ্বাদশ 'নদান, যার মধ্যে প্রধান হল তৃষ্ণা (তনৃহা) বা বাসনা। 
কারণনাশে কারের নাশ হয়। অতএব তৃষ্কার নাশে দুঃখের নাশ। বাসনা 
কামনা বা তৃষ্ঞার নাশই নিবাণ। নির্বাণে সকলের আঁধকার সমান। তৃষ্ঞার 
আগুন নির্বাপণের জন্য পুরোহিত বা শাদ্বের দ্বারস্থ হতে হবে না। এজন্য 
নিজেকে উদ্যোগী হয়ে সম্যক্‌ দৃষ্টি, সম্যক কর্ম, সম্যক ধ্যান প্রভাতি অষ্টাঙ্গক 
মাসের অনুসরণ করতে হবে। অসষ্টাঞ্গক মার্গের প্রধান কথাগুলি 
হলঃ সর্বভুতে মৈত্রী, অহিংসা এবং নিঃস্বার্থভাবে অপরের সেবা। 
আমরা পূর্বেই দেখোঁছ এই সেবার পাঁরাঁধ সুদূরাবস্তৃত। জৈবজীবনের 
অভাব 'মাঁটয়ে দৈবজীবনের আস্বাদ পাওয়ানো, নির্বাণের দ্বারপ্রান্তে মানুষকে 
পেশছে দেওয়া পযন্ত সে সেবারতের কর্মসূচী । কাজেই ববেকানন্দের মতো 
বুদ্ধদেবও মানবজীবনের দিব্যায়নের (59110091128001) 01 1001101) 116) 
ব্তধারী। 'দব্যায়ন ছাড়া দঃখকে অশেষরূপে এড়াবার অন্য কোনও প্রাতষেধক 
[তিনি দেনান। 

শিষ্যদের বুদ্ধদেব বলেছেনঃ বহ্‌জনাহতায়, বহুজনসুখায় কর্ম করতে, 
সেবা করতে, সম্পূর্ণ নঃস্বার্থ হতে। 

“কুকর্ম না করাই শ্রেয়; উহা পরিশেষে অনুশোচনার কারণ হয়। স্.কর্ম 
করাই শ্রেয়; উহা কাঁরলে অনুতপ্ত হইতে হয় না।” ৫২ 

«“ ন হি বেরেন বেরানি সম্মন্তীধ কুদাচনং। 

অবেরেন চ সম্মন্তি এস ধম্মো সনন্তনো ॥” ৫৩ 

পবদ্বেষের দ্বারা কখনই 'বদ্বেষ প্রশীমত হয় না; বদ্বেষহীনতার দ্বারা 
1বদ্বেষ প্রশমিত হয়।” 

শুধু সৎকর্ম নয়, সর্বজীবের প্রীতি 'মৈন্রীভাবনা' করতে বুদ্ধদেব উপদেশ 
ধদয়েছেন। "দষ্ট কি, কি অদ্‌জ্ট, দূরবাসী কি নিকটবাসা, বর্তমানে রয়েছে 
বা ভাবষ্যতে হবে-এমন সমস্ত প্রাণীই সুখী হোক।” “মাতা যেমন নজের 
গ্রাণ দিয়েও নিজের একমান্র পনত্রকে রক্ষা করেন, সেইভাবে সকল প্রাণীর প্রাণি 
অপাঁরামত দয়াভাব দেখাবে” 

কন্তু সর্বপ্রাণীর সেবা ও সর্বপ্রাণর প্রীতি মৈত্রীভাবনা কেন করব এ 


মানবতাবাদ ঃ ব্ম্ধদেৰ ও বিবেকানন্দ ।&8৪এ 


প্রশ্নের বৃদ্ধমতে উত্তরঃ কারণ এর দ্বারা তোমার স্বার্থবাসনা দূর হবে, 
বাসনা বা তৃষা (তনূহা) গেলে দূঃখানবাত্ত হবে, নির্বাণলাভ হবে। “আত্মা 
বলে কিছু নেই।” “দেহ অনুক্ষণ পারবার্তত হচ্ছে-মন এবং বাদ্ধও 
গারবাতিত হচ্ছে। সূতরাং 'অহং' নিছক ভ্রান্ত। যত স্বার্থপরতা, তা এই 
₹মথ্যা 'অহংকে নিয়েই। যাঁদ জান যে 'আম' বলে কিছু নেই, তা 
হলেই আমরা নিজেরা শান্তিতে থাকব এবং অপরকে সুখী করতে পারব।” ৫৪ 
পরের সেবা ও মৈত্রীভাবনা 'অহং-এর জন্য নয়, কেননা 'অহং' যে ভ্রান্ত! 
স্বামী বিবেকানন্দ বলেনঃ বুদ্ধের এই আত্মত্যাগের শিক্ষাকে বেদান্তের 
হ্ম ও আত্মাতত্বের দৃষ্টিতে 'বুচার করলে আরও ভাল করে বুঝতে পারা 
যাবে। “আত্মা আর পরব্রহ্ম আভন্ন। যা-ীকছ; সবই আত্মা_একমান্র আত্মাই 
সং-বস্তু। ...সেই এক আত্মাই নানারুপে প্রাতভাত হয়। মানুষ মানুষের ভাই, 
কারণ সব মানুষই এক। বেদ বলেনঃ মানুষ শুধু আমার ভাই নয়, সে আমার 
স্বরূপ। বিশ্বের কোন অংশকে আঘাত ক'রে আম নিজেকেই আঘাত করি।” ৫৫ 
স্বামী বিবেকানন্দের মতো বুদ্ধদেবও মানুষকে আত্মবিশ্বাসী ও আত্ম- 
নির্ভরশীল হতে বলেছেন। নির্বাণঅর্জনে জাতিবর্ণ দেশকাল 'নার্বশেষে 
সকলের আঁধকার আছে, যোগ্যতাও আছে। যে কেউ চেষ্টা করবে, সে পরার্থ- 
কর্ম ও শুভাঁচন্তার দ্বারা-একজন্ম অথবা জন্মজন্মব্যাপী চেষ্টার দ্বারা-এই 
নির্বাণ লাভ করবে। এর পিছনে বুদ্ধদেবের যান্ত হলঃ জগতে সর কিছুই 
কার্যকারণশৃঙ্খলে বাঁধা। আমরা নিজেদের স্বার্থশন্য বা স্বার্থপূর্ণ কর্ম ও 
চিন্তার দ্বারা ভাল বা মন্দ হই। জগতের অন্য কোন শীন্ত আমাদের ভাল বা 
মন্দ করতে পারে না। কাজেই, আত্মবিশ্বাস, আত্মীনভরতা, ব্যান্তমানূষের 
স্বাধীনতা, মর্যাদা, ব্যান্তমানুষের মাহমাবোধ বিবেকানন্দের মানবিকতাবাদের 
মতো বূদ্ধদেবের মানীবকতাবাদকে অপাঁরমেয় শান্তর উৎসে পারণত করেছে। 
কিন্তু লক্ষণীয় এইঃ আত্মশীন্তর ও আত্মপ্রত্যয়ের সপক্ষে বিবেকানন্দের য্যান্ত 
আরও জোরালো। কর্মবাদকে তান গ্রহণ করে বলেনঃ মানুষই তার ভাগ্যের 
নর্মাতা। ৫৬ তবে তান আরও বলেনঃ এর কারণ মানুষের আত্মা, যে স্বরূপত 
ঈশ্বরের অংশ বা ঈশ্বরই। সর্বশীন্তমান ঈশ্বরে সে বিশ্বাস করবে না কেন? 
নিশ্চয়ই করবে। তবে এই সর্বশীন্তমান ঈশ্বর তো আকাশে বসে নেই। তিনি 
তোমার অন্তরাত্মা। তোমার বুদ্ধিতে তাঁরই জ্যোতি, তোমার বাহুতে তাঁরই 


৫৪৮ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


শন্ত। মানুষকে তিনি বলেনঃ ভীত্তষ্ঠত, জাগ্রত-_ওঠো, জাগো, আত্মার 
অনন্ত শাল্তমত্তায় বিশ্বাসী হও); সে শীল্ত তাহলে জাগ্রত হবেই হবে। 

আসলে বুদ্ধদেব যে ঈশবর ও আত্মাতত্বকে অস্বীকার করেছেন, সে শুধু 
ঈমবরসম্বন্ধীয় ও আত্মাসম্বন্ধীয় প্রচালত ভ্রান্তিপূর্ণ ধারণাকে অস্বীকার 
করা। বস্তুতপক্ষে মানুষের দুঃখে তাঁর প্রাণ এমন কে'দোছল যে, তিনি 
জটিল দার্শীনক তন্বালোচনায় প্রবেশ করতে চাইতেন না- নির্বাক থাকতেন। 
তানি বলতেনঃ যাঁদ কারও ঘরে আগুন লাগে তবে তার কাজ হবে জল দিয়ে 
আগ্দন 'নবানো: আগ্নতন্ত্ব সম্বন্ধে গবেষণা করা নয়। স্বার্থদুন্ট বাসনাব 
আগ্নতে জীব যখন দুঃখে পুড়ে খাক হয়ে যাচ্ছে, তখন পরার্থসেবা ও মৈত্রী- 
ভাবনাঁদ দ্বারা সে আঁগ্ন নির্বাপণই তার একমাব্র কাজ। এর মানে এই নয় 
যে, বুদ্ধদেব রক্ম আত্মা প্রভৃতির তত জানতেন না বা মানতেন না। "তানি 
একসময় ভিক্ষুদের বলোছলেন£ “আম তোমাদের যা কিছ বাঁল তার চাইতে 
আমার জানা কিন্তু না-বলা তত্ব অনেক বেশী রয়েছে। সব কিছ তত্ব 
তোমাদের না বল্‌বার কারণ, এতে তোমাদের প্রকৃত বাসনা-মমুস্তি ঘটবেনা, বোধ 
লাভও হবেনা। কিন্তু তোমাদের কাছে আম তোমাদের দুঃখের স্বরূপ, তার 
উৎপাত্তর কারণ, তার 'িরোধের পথ সম্বন্ধে অনেক ছু বলতে নু 
কারান।” ৫৭ এসব গভীরতত্ব না বলার আরও কারণ ছিল। 'তান মানুষকে 
গুরোহিততন্দের অত্যাচার ও ক্রিয়াকাণ্ডের বাহুল্য থেকে মুন্ত করতে 
চৈয়োছিলেন। তাঁর সময় বহু দার্শীনকসম্প্রদায়ে দেশ ভরা ছল এবং তারা 
অতিসূক্ষন্ন তর্কে জনসাধারণের বাদ্ধ বিদ্রান্ত করত। আবার বোদক সংস্কৃতির 
বাইরে যে 'বরাট জনসমূদ্র ছিল, বিশুদ্ধ বৌদক সংস্কৃতি গ্রহণ করার পথে 
তাদের সামাজিক বাধা ছিল যথেস্ট। তাদের এবং [বশ্বের সমস্ত সাধারণ 
মানুষকে, জঁটল দার্শীনক-তত্ববার্জত সাম্যবাদ-আশ্রয়ণ ধর্ম দেবার জন্য, তাঁর 
মানবপ্রেমই তাঁকে প্রণোদিত করোছল ঈশ্বর-আত্মাদ সম্পর্কে উদাসীন থেকে 
প্রেম ও সেবার ধর্ম প্রচার করতে। তাছাড়া, বুদ্ধদেব বিবেকানন্দের মতোই 
বিশ্বাস করতেন-ধর্ম অনুভবের জিনিস, কেবল যাঁন্ততর্ক-অনুমানের বষয় 
নয়। উত্তরকালে অনুধাবন করে মনীষারা ও দার্শীনকরা বলেছেনঃ বুদ্ধদেব- 
প্রচারিত নির্বাণ আসলে অদ্বৈতবেদান্তোন্ত আত্মমান্ত, আত্মস্বাধীনতা। তিনি 
ব্যবহারিক আত্মাকে অস্বীকার করলেও শা*বত অপাঁরবর্তনীয় আত্মাকে 
অস্বীকার করেননি । তাছাড়াও বড় কথা এই যে, বেদান্তের তাত্বক দিক 
সম্পর্কে নির্বাক থেকেও সে তত্বকে তিনি প্রয়োগের ক্ষেত্রে নামিয়ে এনোছলেন। 
বেদান্তের আত্মতত্বকে সমাজে প্রয়োগ করা হলে আত্মপ্রত্যয়, সর্বজীবের প্রতি 


মানবতাৰাদঃ বুদ্ধদেৰ ও বিবেকানন্দ ৫৪৯ 


প্রেম, মৈত্রীভাব এবং সর্বজীবসেবা- এগ্লি আসতে বাধ্য। বুদ্ধদেব এগালর 
প্রচার করে পরোক্ষে বেদান্তই প্রচার করোছলেন। যুগের প্রয়োজনে, পাঁথবার 
তৎকালীন ও অনাগত কালের অগ্ণণন সাধারণ মানুষের প্রাত করুণাবশত 
বেদান্তের তাত্বক দিক সম্পর্কে তাঁকে নীরব থাকতে হয়োছল। ডঃ রাধাকৃষণ 
যথার্থই মন্তব্য করেছেনঃ 
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- 00) 8116৬ 50710100100, ৫৮ 
অর্থাং “তাঁর (নবীন) মতবাদকে গড়ে তুলবার জন্য বুদ্ধদেবকে উপাঁনষদের 
জগদত'ঁত তত্বাংশটিকে সারয়ে রাখতে হয়েছিল, কেননা এ তত্বাংশকে যাস্তি- 
চিন্তার দ্বারা প্রকাশ করা যায় না বলে এবং নোতক জীবনযাপনের জন্য 
নিষ্প্রয়োজনীয় বলে তাঁন মনে করতেন। 1তাঁন উপাঁনষদের সর্বজনীন নৌতিক 
জঈশীবনাদর্শের উপর জোর দিয়েছিলেন। আমাদের অনুমান গোড়ার দিকের 
বৌদ্ধধর্ম উপাঁনষদের চিন্তাকে অন্য আকারে প্রকাশ করোছল মান্র।” স্বামী 
বিবেকানন্দ এর বহুপূর্বেই সমস্পম্টভাবে বলৌছলেনঃ “যে ধর্ম উপনিষদে 
জাতিবিশেষে বদ্ধ হইয়াছিল, বুদ্ধদেব তাহারই দ্বার ভাঙ্গিয়া সরল কথায় 
চালত ভাষায় খুব ছড়াইয়াছিলেন। 'নব্বাণে তাঁহার মহত্ব বিশেষ কি? 
তাঁহার মহত |) 115 111$21100 5/1108119 (তাঁহার অতুলনীয় 
সহানদুভীততে)।” ৫৯ 

বর্তমান যুগ য্ক্তিবচারের যুগ। বুদ্ধদেবের মানবপ্রেম ও মানবসেবা 
আজ যেমন প্রয়োজন, তেমনিভাবে প্রয়োজন সে প্রেম ও সেবার তাত্বঁক দকও 
যান্তগাবতি মানুষের কাছে পাঁরহ্কার করে বলা। প্রাচীন বেদান্ত মানবপ্রেম 
ও সেবার তাত্তুক দক অকাট্য যান্তীবচারের উপর প্রাতীষ্ঠত করেছিল, 'কন্তু 
সামাঁজক ব্যবহারের ক্ষেত্রে তাকে নামাতে পারেনি। বাদ্ধদেব তাকে ব্যবহারের 
ক্ষেত্রে নামিয়েছিলেন, কিন্তু তাত্বক দিকটি তখনকার যূগপ্রয়োজনে অনূচ্চ 
রেখে । স্বামী বিবেকানন্দ চাইতেনঃ বৈজ্ঞানিক য্যান্তীবচারের যুগে তাত্বক ও 
বাবহারিক উভয় দক দিয়ে বেদান্তের মানবপ্রেম ও মানবসেবার আদর্শ প্রচারিত 


৫৫০ চম্ভানায়ক বিবেকানন্দ 


ও অনুশলিত হোক; বেদান্তের মতবাদ ও বৃদ্ধের হৃদয়বন্তার সমন্বয় হোক। 

তাঁর নিজের মধ্যে এই 'মাণকাণ্চন-যোগ” ঘটেছিল।৬০ যেন যুগপ্রয়োজনে 

শঙকরাচার্য ও বুদ্ধদেব তাঁর মধ্যে আভন্নাত্মা হয়ে মানবতার নতুন অবতাররূপে 
হয়ৌোছলেন। 


স্বামী বিবেকানান্দর মবাবেদান্ত 


স্ব-অনুভূত উপলাব্ধ বহন করে এনে মানুষের কল্যাণে প্রচার করেছেন, 


স্বামী বিবেকানন্দ তাঁদের মধ্যে এক অত্যুজ্জবল জ্যোতি। গত শতাব্দীর বেশ 
কিছু আগে থেকেই সমস্ত 'বি*ব এমন এক ফুগসঙকটে পড়োছল যা পাঁরণামে 
এক প্রলয়ঙ্কর অবস্থা সৃষ্ট করতে পারত। সে সময়ে করুণাময় বিধাতার 
আশীর্বাদে স্বামী বিবেকানন্দের আঁবর্ভাব। তাঁর আঁবর্ভাব পাঁথবীর সেই 
প্রলয়োন্মখ গাঁতকে স্তব্ধ করে চালিত করল কল্যাণময় পথে, মানবসমাজে 
করল নতুন প্রাণসণ্টার। 

সকল যুগে সমস্ত ধর্মচার্যই যে সামাগ্রক পথের আলোকে ধর্মউপদেশ 
দেন, তা নয়। যাঁদও ধর্ম শব্দাট শাস্দ্রবহিত কল্যাণকর সাধনপথ হিসাবে 
সম্প্রদায়গত পথকে বোঝায়, তবুও এই প্রবন্ধে আমরা 'ধর্মণ শব্দটি ব্যাপক অর্থে 
ব্যবহার করব। অর্থাৎ কর্ম, ভান্ত ও জ্ঞান, বা কর্ম, যোগ, ভাঁন্ত ও জ্ঞান_ এই 
সামাগ্রক দৃন্টিতেই আমরা ধর্ম” শব্দটিকে ব্যবহার করব। শাস্ব-উপাঁদস্ট যজ্ঞ, 
দান, হোম, গঙ্গাস্নান ইত্যাদি কর্মে মানুষ স্বর্গে যায়। আর এই 'সব কাজ 
নিচ্কামভাবে করলে মানৃষের মনে বৈরাগ্য হয় ও জ্ঞানলাভের ইচ্ছা জল্মে। 
রাজযোগ বা সমাধি, জ্ঞান বা মান্তর সাধন। ভাক্তিও তেমনি জ্ঞানের সাধন। 
অর্থাং যোগ বা ভান্তর ফলে মানুষ জ্ঞানের আঁধকারণ হয় যার পাঁরণামে সাধক 
মুন্ত হন। করমমমীমাংসক আচার্যেরা কর্মর্প ধর্মের প্রচার করেছিলেন। সাংখ্য, 
বৌদ্ধ প্রমূখ আচার্ষেরা জ্ঞানরূপ ধর্মের উপদেশ দয়োছলেন। ভগবান শ্রীকৃষ্ণ 
সব রকম ধর্মের (জ্ঞান-ভান্ত-কর্ম-যোগ) উপদেশ 'দয়ে সমন্বয় সাধন করোছলেন। 
ভগবান শঙকরাচার্য জ্ঞানরূপ ধর্মের এবং মহাপ্রভু শ্রীচেতন্যদেব ভান্তরুপ ধর্মের 
উপদেশ 'দয়েছেন। সাম্প্রাতক কালে স্বামী 'ববেকানন্দ সমস্ত ধর্মপথের 
সমন্বয় সাধন করেছেন। 

স্বামীজী সকল পথকেই শ্রদ্ধা জানালেও আমরা এখানে তাঁর উপাদিষ্ট 
জ্ঞানপথ সম্বন্ধে আলোচনা করব। 'বেদান্ত' শব্দাট একাদকে যেমন উপানষদ 
গীতা-্রন্মসূত্র এবং তার ভাষ্য টীকা ইত্যাঁদ গ্র্থকে বোঝায়, তৈমনি বেদান্ত- 
তত্রের প্রাতপাদক সব 'িছুকেই বোঝায়। এই হিসাবে স্বামীজীর বাণীকেও 
'বেদান্ত' শব্দে উল্লেখ করা যায়। 

অনেকে স্বামীজশর মতকে 'নববেদান্ত' (ব9০-৬০৪৪) বলেন। এই 
নববেদান্ত বলতে কি বোঝায়? সাধারণত 'নব' শব্দাঁট দুই অর্থে ব্যবহৃত হতে 


পি ধর্মীচার্যেরা অবতীর্ণ হয়ে অধ্যাজরাজ্যের 


৫৫২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


পারে। প্রথমত, অ-পূর্ব (নতুন) অর্থাং যা পূর্বে ছিল না কিন্তু বর্তমানে 
সত্তালাভ করেছে তাকে 'নব' বলা যায়। যেমন নবজাতক। কোন লোকের 
সন্তান জন্মালে তাকে 'নব' বলা যায়। সেই পত্র (সাঁঠকার্থে পূত্রশরীর) পূর্বে 
ছিল না, এখন হয়েছে। "দ্বতীয় প্রকারে 'নব, যেমন--রাম নামে কোন লোকের 
শরীর কঠিন অস্‌খে 'বকৃত হয়ে গিয়েছিল, পরে ওষুধ খেয়ে রোগমনন্ত হয়ে 
নতুন হল। স্বামীজীর 'নববেদান্ত-এর 'নবত্বাট 'দ্বতীয় প্রকারের। পূর্ব 
পূর্ব যুগে যে বেদান্ত প্রচারত হয়েছিল, তা কালগ্রবাহেই হোক কি মানুষের 
কামনাবাসনার ফলেই হোক, বিকৃত হয়ে অন্যভাবে প্রচারত হাচ্ছল অথবা লোকে 
তা ভুলে গিয়োছল। স্বামীজীর আঁবর্ভাবে আবার সেই বেদান্ত নবীনভাব 
ধারণ করল। স্বামীজ সেই মুমূর্ষ় বেদান্তের প্রাণকে সঞ্জীবত করলেন। 
কিভাবে তিনি এই বেদান্তের উপদেশ করেছেন তা আমরা এখন আলোচনা 
করব। 
উত্তরগণতায় বেদান্তের মূলতত্ব বলা হয়েছেঃ 


“শ্লোকার্ধেন প্রবক্ষ্যাম যদু্তং গ্রল্থকোটাভঃ। 
বহ্ম সত্যং জগান্থ্য। জীবো বদ্ষৈব নাপরঃ]” 


অর্থাং অসংখ্য গ্রন্থে যে বেদান্ততত্ত বলা হয়েছে, তা আম (ভগবান) অর্ধেক 
শ্লোকে বলাছ-রহ্গই সত্য। জগৎ মিথ্যা এবং জীব ব্রহ্ম থেকে আভন্ন। 
অদ্বৈতবেদান্তে যত গ্রন্থকার, ব্যাখ্যাকার, প্রবন্ধকার রয়েছেন, বেদান্তের এই 
মূলতত্তে তাঁদের মধ্যে মতাবরোধ নেই, যাঁদও ব্যাখ্যা করতে 'গয়ে সামান্য 
কয়েকাট বিষয়ে তাঁরা ভিন্ন মত পোষণ করেছেন। 

বেদান্তে এক আদ্বতীয় ব্লক্ষকেই আত্মা বলা হয়। এই বর্ম বা আত্মার 
কোন ভেদ নেই। স্বামীজী এই আত্মার একত্ব নানা যাান্তর সাহাষ্যে প্রমাণ 
করেছেন। 

“হন্দূদর্শনের চূড়ান্ত বচার আসিল। অনন্ত কখনও দুইটি হইতে 
পারে না। যাঁদ আত্মা অনন্ত হয়, তবে কেবল একটিমান্ত্র আত্মাই থাকতে পারে, 
আর এই যে অনেক আত্মা বাঁলয়া 'বাঁভন্ন ধারণা রহিয়াছে_তোমার এক আত্মা, 
আমার আর এক আত্মা-ইহা সত্য নহে। অতএব মানুষের প্রকৃত স্বরূপ 
একমান্র, অনন্ত'ও সর্বব্যাপী... 1” ১ 

আত্মার একত্ব বিষয়ে অদ্বৈতবাদীদের য্যান্ত ্বামীজবীরই অনূরূপ। তাঁরা 
বলেন- আত্মত্ব ধর্মীট (901099০) বহু বন্তুতে থাকতে পারে না। কারণ 


্বামণ বিবেকানন্দের নববেদান্ত ৫৩ 


আত্মত্ব হল বিভূমাব্র-বৃত্ত (518011080৬0 [00010) | সর্বব্যাপী পদার্থকে 
“বভূ, বলে এবং 'বিভূত্ব (একমান্র) সর্বব্যাপী পদার্থমান্রেই থাকে । অতএব 
উহা নানা পদার্থে থাকে না। 

দ্বৈতবাদী নৈয়ায়িক প্রমূখ যাঁদ প্রশ্ন করেন- এর দ্টান্ত কি? অথবা বিভু- 
'মান্র-বৃত্তি ধর্মে নানা-বৃত্তিত্ব অভাবের ব্যাপ্তর (10809010 ০01100101091100 ; 
পাশ্চাত্য লাজকে 18101 [0191196) ২ উদাহরণ ক ? 

অদ্বৈতবাদী তার উত্তরে নৈয়াঁয়কের স্বীকৃত পদার্থকে দন্টান্তরূপে উল্লেখ 
করে বলেন-আকাশত্ব। নৈয়ায়ক-বৈশোষক প্রমূখ বাদী আকাশকে 'বূ 
অর্থাৎ সর্বব্যাপী এবং নিত্য ও এক বলেন। তাহলে আকাশত্ব ধর্মীট কেবল- 
মান্র বিভু আকাশকেই আশ্রয় করে থাকছে। আর যেহেতু আকাশ একাঁটই, 
সেহেতু আকাশ একাঁধক পদার্থে নেই। (অবশ্য যাঁদও অদ্বৈতবাদীরা 
একাধক সর্বব্যাপী পদার্থ স্বীকার করেন না, তবুও দ্বতবাদীর মতানুসারে 
একাধক সর্বব্যাপী পদার্থ আপাতত স্বীকার করে নিয়েও আত্মার একত্ব প্রমাণ 
করেন ।) 

এর বিরুদ্ধে দ্বৈতবাদী বলেনঃ আকাশের ধর্ম যে আকাশত্ব, তা কোন 
জাতি (5010110 2(01081০) নয়।৩ আকাশত্ব জাত নয় বলেই তা কেবল- 
মাত্র একমাত্র সর্বব্যাপী আকাশে থাকে। জাতি বহু পদার্থে থাকে; একমান্র- 
বৃত্তি ধর্ম জাতি নয়। আত্মত্ব ধর্মাট জাতি বলে বহ পদার্থে থাকে, অর্থাৎ 
আত্মা অনেক। 

অদ্বৈতবাদশ এর উত্তরে বলেনঃ €১) আত্মত্ব ধর্মীট অনেক পদার্থে থাকে, 


২। অনুমান (00016160০৩)-এর ব্যাপারে বৈদান্তিক ও পাশ্চাত্য ন্যায়শাস্ষের মিল 
বোঝাতে একটি উদাহরণ দেখা যাক। 





বৈদান্তিক ন্যায় উদাহরণ পাশ্চাত্য ন্যায় 

 উপনয় ০ _-পাহাড়ে ধোঁয়া দেখা যাচ্ছে _ 170 07977156 
উদাহরণ -যেখানে ধোঁয়া সেখানেই আগুন যেমন রান্নাঘরে --$1910] 1016111955 
গমন _সৃতরাং পাহাড়ের মধ্যে আগুন আছে _001101015101 


এই দৃঙ্টান্তে 'আগুন' হল সাধ্য (11)1)8 10 06 17061160, 108)01 (6717), ধোঁয়া হেতু 
€7110016 (6117) এবং প্পাহাড়' পক্ষ 01100109107) | ধোঁয়া সব সময়ে আগুনের সঙ্গেই 
'থাকে- এই জ্ঞানকেই ব্যাঁম্তজ্ঞান বলা হয় (6৮6:-৫0100170610৩6 01 0116 [71016 (61) 00 
£1)6 102)01 (6110)) | ব্যাপ্তিজ্ঞানই হচ্ছে অনুমানের আসল কারণ। বিস্তৃত আলোচনার জন্য 
“বদান্ত-পাঁরভাষার দ্বিতীয় অধ্যায় দুষ্টব্য। 

৩। 'জাতি' হল এক ধরনের ০1855108610, গোত্ব (০০৯/)০০৫) একটি জাঁত। গর্‌তে 
এই গোত্ব” জাতি রয়েছে। একাঁট গরু মরে গেলে 'গোত্ব' জাত নম্ট হয় না, কারণ অন্যান্য 
গরুতে এটি তখনও থাকছে। জাত একাধক পদার্থে থাকে। কিন্তু 'আকাশত্ব' কেবলমান্ন 
আকাশেই থাকে এবং আকাশ একাঁট। সেজন্য 'আকাশত্ব' জাত নয়। 


$&৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


একথা বললে আত্মত্ব 'জাতি' বলে গণ্য হবে; এবং (২) আত্মত্ব 'জাতি' বলে তা 
বহ্‌ পদার্থে থাকবে। তাহলে এখানে অন্যোহন্যাশ্রয় (1001081 060610606) 
দোষ ঘটছে। তাই আত্মত্ব ধর্মের সাহায্যে বহু আত্মার প্রমাণ করা যায় না। 

অদ্বৈতবাদীরা আরও বলেন যে, আত্মায় অবাঁস্থত 'আত্মত্ব'টি কোন 'জাতি" 
নয়। যে জাতিগাঁল ব্যাপক (110151%9) নয়, কিন্তু একটা মধ্যবর্তী 
ব্যাপক জাতির ব্যাপ্য, সেই রকম জাতি 'বিভু দ্রব্যে থাকে না। যেমন, দ্রব্যত্ব জাতি, 
(50050810091100) সত্তা (9%15(9000) অপেক্ষা ব্যাপ্য হলেও পাঁথবীত 
জলত্ব ইত্যাঁদ জাতির চেয়ে ব্যাপক এবং সেজন্য মধ্যবর্তী ব্যাপক জাতি। তা 
পাথবীত্ব জলত্ব প্রভীতিকে বোপে থাকে; কিন্তু বিভু আকাশে থাকে না। এই- 
ভাবে আত্মাও বিভু বলে তাতে দ্রব্যত্বব্যাপ্য জাতি থাকতে পারে না। অতএব 
'আত্মত্ব জাতি নয়। আত্মত্বকে জাতি বলে মানলে তা দ্রবাত্বের ব্যাপ্য হয়ে 
ঘায়; এবং তা আত্মাতেও থাকায় আত্মা আর “বভূ' হতে পারে না। অথচ 
নৈয়াঁয়ক প্রমুখ দ্বৈতবাদী আত্মাকে বিভু (সর্বব্যাপী) বলেন। এইভাবে 
যান্তদ্বারা আত্মার একত্ব স্থাঁপত হয়। 

তখন প্রশ্ন_ উল্লিখিত য্যান্তর সাহায্যে আত্মা এক বলে প্রমাণিত হলেও 
আকাশ (98০০) --কাল (1০) _দিক্‌ (01601101) এই তিনাঁট বিভ 
পদার্থ এবং পাঁথবী জল ইত্যাঁদ দ্রব্য (5009500006), ণুণ (8115), কর্ম 
(9০০৪) প্রভৃতি আরও অনেক পদার্থের সত্তা (০%15161০০) থাকায় অদ্বৈতবাদ 
তো দাঁড়াতে পারে না? এর উত্তরে স্বামীজী বলছেনঃ “যেমন সূর্য লক্ষ লক্ষ 
জলকণার উপরে প্রাতাবম্বিত হইয়া প্রত্যেক জলকণার উপরেই সূর্যের একাঁট 
পূর্ণ প্রীতিকীত সৃষ্টি করে, তদ্রুপ সেই এক আত্মা, সেই এক সন্তা ভিন্ন ভন্ন 
বস্তৃতে প্রাতিবিম্বত হইয়া নানারূপে উপলব্ধ হইতেছেন। কিন্তু বাস্তাবক 
উহ্যা এক। বাস্তবিক 'আঁম' বা তুম" বালয়া কিছুই নাই--সবই এক।... এই 
দ্বৈতজ্ঞান সম্পূর্ণ মিথ্যা... তিনিই এই অনন্ত ব্ুহ্মাণ্ডস্বরূপ হইয়াছেন।” ৪ 

দ্বৈতমান্রই মিথ্যা বলে প্রমাণিত হলে এক অদ্বৈত আত্মা সিদ্ধ হয়। এখন 
দ্বৈতমান্তই মিথ্যা-এটা কি করে প্রমাণিত হয়? এর উত্তরে স্বামীজী একটি 
দস্টান্তের উল্লেখ করেছেন £ “আকাতিই তরঙ্গকে সমদদ্র হইতে পৃথক করিয়াছে। 
মনে কর, তরঙ্গাঁট 'মিলাইয়া গেল, তখন কি এ আকৃতি থাকিবে? না, উহা 
একেবারে চলিয়া যাইবে। তরঙ্গের আঁস্তত্ব সম্পূর্ণরূপে সাগরের অস্তিত্বের 
উপর নির্ভর করে; কিন্তু সাগরের আঁস্তত্ব তরঙ্গের আস্তিত্বের উপর নভর 
করে না।”€ 


্বামণ বিবেকানন্দের নববেদান্ত ৫৫৫ 


সমদুদ্রই সত্য, তরঙ্গ বুদ্বুদ ইত্যাদি যেমন মিথ্যা, তেমান এক আত্মাই 
সত্য, সমগ্র জগং সেই আত্মাতে ক্পত। অতএব আত্মা ভিল্ল সব মিথ্যা বলে 
এক আদ্বিতীয় আত্মাই সিদ্ধ হয়। অদ্বৈতবাদীরা জগতের মিথ্যাত্ব প্রমাণে 
অসংখ্য য্যান্ত ঁদিয়েছেন।৬ তার কিছ; আলোচনা করা যাক। 

আত্মা বা ব্রক্গই সত্য। ব্রহ্ম থেকে ভিন্ন সব কিছুই তাহলে িথ্যা। স্বপ্নে 
যা দেখ তা ব্ু্ষ থেকে ভিন্ন বলে তা মিথ্যা। শ্যান্ততে (ঝনূক) ভ্রমবশত 
দৃশ্যমান রজতও (রৃূপো) মিথ্যা যেহেতু এট বন্ধ থেকে ভিন্ন। প্রশন উঠতে 
পারে- স্বপ্নের দশ্য এবং শ্দান্ততে দৃশ্যমান রজত িথ্যা হতে পারে, কিন্তু 
এই জগতের 'বাভল্ন পদার্থও কি করে মিথ্যা হবে? এইগ্যাল 'মথ্যা বলে 
কেউ তো অনুভব করে না? এর উত্তরঃ সাধ্যের (18107 1010) ব্যাপ্তি- 
বশিন্ট হেতু (11015 (600) যাঁদ পক্ষে (1001 1600) থকে তাহলে 


৬। স্বামীজশর মতে “মায়া” হল “91406179100 91 1৭০1৯" ঘটনার বর্ণনাই মায়া । 
একটি বস্তুই সব কিছুর মূলে, সব কিছুর কারণ; এ একাট মূল বস্তুর বদলে অন্য কিছ 
দেখাটাই মায়।। বেদান্তে মায়া, একটি পারিভাষক শব্দ (15০1101001 (6117) )। যা 
অনৃভব করা যায় (9960110 1691169) অথচ যান্তাবচারে কে না (17৬2110 হি) 1176 
19£1০91 96917010100) তাই-ই মায়া। যেমন, পাঁথবীর চারাঁদকে সর্ষের ঘোরা। সযেরি 
এই পাঁথবাঁ-প্রদাক্ষণ সকলেই অনুভব করে কিন্তু যাঁন্তাবচারে মানতে পারে না সূযেরি 
এই ঘোরা ব্যাপারটি তাহলে মায়া। স্বামজী বলছেন যে, গানুষেব সকল ব্যবহাবই এরকম 
মায়া ; 'বাভন্ন বস্তুর অস্তিত্বও মায়া। আধুনিক বৈজ্ঞানিকেরাও ক্রমশ এই সিদ্ধান্তের 
দকে ঝ'কেছেন। অতাঁতে বৈজ্বানিকেরা 'জড়' (0906) ও "শান্ত (6678) এই দুই 
ভাগে সব কিছুকে গণ্য করতেন, পরে তাঁরা দেখলেন, জড় আর কিছুই নয়, 
তা শাল্তরহই বিশেষ অবস্থামান্ত 0791161 15 17011117800 901010-01) 6106189) 
সাম্প্রাতিককালে তাঁরা তরঙ্গ (৯৪%৪) 'দয়ে সব কিছকে বোঝাতে চাইছেন এবং 
“সম্ভাবনার তরঙ্গ” 08৬৩ ০0£ 10190201116) নামে একে 'নর্দেশ করছেন। যাঁদ প্রশ্ন 
হয় যে, তরঙ্গ কিসের? বিজ্ঞানীরা তার উত্তর দিতে পারছেন না। আসলে এই তরঙগও 
শৃধুমান্ন গাঁণাতিক ব্যাখ্যামাত্র (01911161180002] 171017)15680101) | কোন কোন বিজ্ঞানী 
এই তরঙ্গকেও “অলীক' বলে মনে করছেন। স্যার জেমৃস্‌ জীনৃস তো সরাসরই বলে দিলেন £ 
€..101)6 ৮৮969 ৮7101011001], (176 0101%6156;) 916 1) 211 19909011165 90110101157 
[0115 11516110808 7/10155159, (1948), 79. 70]. এাঁডংটন আবও এক পা এাগয়ে 
বললেন 2 ৮711০ 12110 15911590101) 11780 10155109] 50191006 15 ০0110611790 ৮4101) £. 
৮০01] 01511200515 0119 01 1116 17950 51211150211 01 1600116 20211065. 

[11 0106 ৬011 01 10155105 %/০ 2101 2 517900%/019101) [00110171181706 01 
006 01212. 01 91011197115. [106 9109009৬/ 01 119 61009 16515 0 10116 517800%/ 
(2010 295 (19 911900৬/ 1111 10৬5 ০৬1 (16 511900৬/ 19919611119 911 50700110, 
2190 25 2 891200001 0106 10175510151 16965 10. [2109 90165 01 106 153109) 
ড/০0110, 17019009110, (1929)১ 00. 511 & 51] 


€&৬ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


পক্ষধর্মতার কারণে সাধ্য অনীমিত (16116) হবেই। ৭ সূতরাং এখানেও 
শান্ত-রজতাঁদ দ্টান্তে 'মথ্যাত্বের ব্যাপ্ত (17808010 ০00001110970) 


রক্ষ-ভিন্নত্ব হেতুতে নিশ্চিত হওয়ায়, তার দ্বারা সমগ্র জগতের মিথ্যাত্ব প্রমাণিত 
হয়। ৃ 

প্রশ্ন হতে পারে ঃ সকলের প্রতাক্ষ (0০1০610190) দ্বারা জগতেব সত্যত্ব 
অনুভূত হয়, এবং প্রত্যক্ষ অনুমানের চেয়ে বলবত্তব বলে পূর্বোন্ত অন্মানে 
বাধদোষ থাকায় এ অনুমানের দ্বারা জগতের 'মথ্যাত্ব প্রমাঁণত হয় না। 

এর উত্তরে অদ্বৈতবাদীঁ বলেনঃ প্রতাক্ষের দ্বাধা আমরা এই জগৎকে যে 


সত্য বলে অনুভব করি | যেমন চোখ ইত্যাঁদ হীন্দ্রিয়ের দ্বারা নদী, বন, পর্বত, 
গাছ ইত্যাঁদকে “এট সং 0 65195) এটি সং (081 61565)" বলে অনুভব 
কার | এই 'সত্য' বলতে আমরা কি বাঁঝ?ঃ এই পত্যত্বাট কি প্রমাবিষয়ত্ব 
(71098101110 111) 1071010012০) অথবা ভ্রমাবষয়ত্ব (10501011070 019 501991- 
11010১০৫ 1500%10080) ?৮ এই দুটোর মধো যাকেই সত্যত্ব বলা হোক না 


স্বামধজীী আব এক দক 'দযে "মায়া, ব্যাপারটি ব্যাখ্যা করেছেন। "তান বলছেনঃ 
দেগংটাকে যেভাবে আমরা দেখাছ সেটাই ক তার প্রকৃত বুপঃ এক-হীন্দ্িয় প্রাণী এই 
জগৎকে একভাবে অনুভব করে। দূুই-ীন্দ্িয় প্রাণী অনুভব করে অন্যভাবে । পণ্টোন্দ্রষ 
প্রাণী মানুষেব অনূভীতি আরও ব্যাপক । আ্যামিবা, কেনো, কুমীর, মানুষ প্রত্যেকেই 
নজস্ব শীন্তসামর্থয দিয়ে ক্রগংটাকে অনুভব করছে। আমবা-কে'চো-কুমীর মানুষের 
অনুভবকে 'িশ্চষই স্বীকার কববে না! অতএব বিষাতে ব্রমাবিবর্তনের ধারা বেষে যাঁদ 
হুখ বা সাত-হীন্দ্রয় প্রাণীর আঁবিভগব ঘটে, তবে সে প্রাণীর জ্ঞান মানুষের চেয়েও ব্যাপক 
হবে। তখন কাব অনুভবকে আমবা “সত্য বলব? আসলে সব প্রাণীই আলোছায়া-ঘেবা 
মনুভাঁতিব বাজ্যে নর্তমান। এই ঘটনাটিই মায়া। বখ্যাত ?বজ্ঞানী হাইজেনবার্গ (১৯৩২ 
মনে পদার্থীবজ্ঞানে নোবেল পুরস্কার বির্জয়ী) তাঁর আনর্দেশ্যবাদতত্তে 01050 ০৫ 
11)0010110170) বলেছেন যে, জগতেব স্বরূপ সম্বন্ধে মানুষ কোনাঁদনই জানতে 
পারবে না। প্রকাতির 071016) মধ্যে একটি নাঁদর্ট মায়ার গণ্ডি (12181) ০0 ০0101) 
বয়েছে যেখানে সক্ষমতম মাপজোখের চেষ্টা ব্যর্থ হতে বাধ্য। ইলেকট্রনের 'স্থাত 
(0091(101) ও ভরবেগের (17017611081) গণনা একই সধ্গে করা অসম্ভব-এই তথ্য 
থেকেই হাইজেনবার্গ স্বীয় তত্ব রচনা করেছেন। বিজ্ঞানীরা 'ল্তু এই মায়ার 'পছনে 
অপাঁরবর্তনীয় সত্য কোন সন্তাকে ধরতে পারছেন না। দ্বামীজন বলছেনঃ "মায়া ঠিক 
ভ্রান্ত নহে; যে বস্তু প্রকৃত যাহা, 'তাহাকে সেইরূপ না দৌখয়া অন্যর্প দেখাকেই 'মাযা, 
বলে।” অনেকটা একই ধরনেব কথা বলেছেন বৃটিশ বিজ্ঞানী স্যার জেমৃস্‌ জীন্সৃঃ 
“৬ 001) 01019 565 1196016 01760 0% 115 ০1009 ৮6 05 ৬6০ 00156165 
11219. [7116 ০5৮ 8201১010070 01 ১০11706. (1933), 179. 4] 

৭। জ্ঞানযোগ, ১৯শ সংস্করণ, পৃঃ ৪৮ 

/। একটি দঁড়কে যখন অন্ধকারে সাপ বলে মনে করাছ তখন সেই 'সর্পজ্ঞানশট হচ্ছে 
দ্রমাবষযক জ্ঞান। আর যখন দাঁড বলে দেখব তখন তা প্রমাবিষয়ক জ্ঞান। 


জ্বামী বিবেকানলের নববেদান্ত ৫৫৭ 


কেন, এরকম 'সত্যত্ব' চোখ ইত্যাদি হীন্দ্রুয় দ্বারা প্রত্যক্ষ হতে পারে না। অতএব এ 
প্রমা বা ভ্রমঘটিত বিষয়তা বা বিষয়তার অভাবও প্রত্যক্ষ হতে পারে না। 

্রত্যুন্তরে বলা যায়ঃ সন্তা জাতি (21516000 05 2 8970110 8101110060), 
কার্যকারিতা (8105) বা অসং-ভিন্নতাকে (001003100 (0 1107-981560000) 
সত্যত্ব বলে। যেমন, “জল সং, পর্বত সৎ বৃক্ষ সং" ইত্যাঁদ রূপে সত্তা জাতির 
প্রত্যক্ষ হয়। আর এই জগতের সব বস্তুই কিছু না কিছ] প্রয়োজন সাধন করে 
বলে এগ্ালর কার্যকারতা প্রত্যক্ষ এবং আকাশকুসূম ইত্যাঁদ অসং 
(1100-6919(6101, 001101),| নদী-বন-পর্বত-গাছ সমান্ধত জগংকে সেই অসদ-- 
[ভন্ন বলে দেখি। সূতরাং জগতের সত্যত্ প্রত্যক্ষের সাহায্যে প্রমাঁণত হচ্ছে। 

এর উত্তরে অদ্বৈতবাদী বলেনঃ দেখ, তুমি যে তন রকম সত্যত্ব বলছ (অর্থাং 
সত্তাজাতি, কার্যকারিতা ও অসং-ভন্নতা) সেরকম সত্যত্ব তো দাঁড়তে ভ্রমবিষয়ী- 
ভূত সাপেও থাকে। (অন্ধকারে একটা দাঁড় পড়ে থাকলে মানুষ ভুলবশত 
সেঁটিকে যেমন সাপ বলে মনে করে। সেই সর্পজ্জানকে এখানে বিচার করা 
হচ্ছে।) সেই সর্পজ্কঝানের সময়ে সাপে সত্তা জাত থাকে। কার্যকাঁরতাও 
থাকে, কারণ মানুষ তখন ভয় পেয়ে পালাতে চায়। আর এঁ সাপ তো আকাশ- 
কুসুমের মতো একেবারে অসং বা অলীক নয়। অসং হলে সাগাঁটকে দেখা যেত 
না, সর্পজ্ঞানও হত না। অতএব এট অসংাভন্ন। তাহলে এরকম সত্যত্ 
(অর্থাৎ রজ্জুতে সর্পদ্রম) মিথ্যাত্বের বিরোধী হয় না বলে জগতের'মিথ্যাত্ 
বিষয়ক যে অনুমান আমরা করি তাও প্রমাণত হয়। 

মিথ্যাত্বের অভাব, মিথ্যা-ভিন্নত্ব বা মিথ্যাত্বের আধকরণে (50090910010) 
অবৃত্তি ধর্ম_এইগুলি মিথ্যাত্বের বিরোধাঁ ৯ হতে পারে। 

পূর্বপক্ষী যাঁদ বলেন $ বেশ, তোমরা যাকে বা যেরুপকে (001) 
মিথ্যা বল, তার অভাবকেই আমরা সত্য বলব। আর এরকম সত্যত্ব তো 
লোকেরা জগতেও প্রত্যক্ষ করে। 

তার উত্তরে অদ্বৈতবাদী বলেন ঃ দেখ, এরকম 'মধ্যাত্বের অভাব আকাশ- 
কুসুমের মতো অলাকেও থাকে। তাহলে কি আকাশকুসূম সত্য ? 

এবারে যাঁদ প্রশ্ন হয়ঃ অদ্বৈতবেদান্তীর মিথ্যাত্বাটর স্বরূপ কি? তবে 
তার উত্তর হলঃ ধা (618) কোন না কোন আশ্রয়ে (5005181011) 
সং বলে (6%150118) জ্ঞাত হয়েও (8098108) বস্তৃত তিন কালে 


৫৫৮ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


(অতাঁত-বর্তমান-ভবিষ্যৎং) থাকে না, তা-ই মিথ্যা। আকাশকুসুম ইত্যাঁদ 
অলীক বস্তু কোন আধারে (১4090810101) সং বলে কখনও প্রত্যক্ষ হয় 
না। শদান্ত-রজত, মরীচিকা-জল ইত্যাদিতে “এই রজত”, “এই সাপ" ইত্যার্দ 
দ্রমকালে (৫01108 119191) সং বলে প্রত্যক্ষ হয়, িন্তু ভ্রম দূর হলে 
বোঝা যায় যে, ওখানে সাপ বা রজত কোন কালেই 1ছল না। 

এইভাবে স্বপ্নের দৃশাগ্ীলও মথ্যা। ১০ সেরকম সমস্ত জগংকেই কোন 
না কোন আশ্রয়ে প্রত্যক্ষ, অনুমান ইত্যাঁদ দ্বারা জানা গেলেও রক্ম থেকে জগাং 
|ভন্ন বলে সেগালও মিথ্যা এটা প্রমাণিত। এই জগতের সত্যত্ব, প্রত্যক্ষের 
দ্বারা যখন প্রমাণিত হল না, তখন অনুমান ইত্যাঁদর দ্বারা প্রমাণিত হবে না। 
অতএব বেদান্তীর জগংমিথ্যাত্ব সিদ্ধ হয়ে যায়। 

উল্লীখত অনুমান ছাড়াও অদ্বৈতবাদী প্রত্যেক জড় বস্তুকে বিশ্লেষণ করে 
সেগালর মিথ্যাত্ব প্রমাণিত করেন। পর্বত মিথ্যা কারণ পর্বত জড়, অথবা 
যেহেতু এটি দৃশ্য, বা পরাচ্ছন্ন (দেশ-কাল ইত্যাঁদর দ্বারা সাীঁমত), যেমন 
স্বঙ্নদূশা। এখানে দৃশ্য বলতে “জ্ঞানের বিষয়” (001০০: 0110701508০) 
বুঝতে হবে। এই জগতে যা কিছ: জ্ঞানের বিষয় হয়, তা-ই মিথ্যা-এটাই অদ্বৈত- 
বেদান্তীর বন্তব্য। স্বগ্নে আমরা যা কছ; অনুভব কার তা যে মিথ্যা, এটা প্রায় 
সকলেই স্বাঁকার করেন। মরুভামিতে যে জলের ভ্রম হয় সেই জল মিথ্যা। 
এইভাবে স্বন ও অনান্য সকল দশ্যও 'মথ্যা। এটি প্রমাণিত হওয়ায় জ্ঞানের 
বিষয়ীভূত সমস্ত পদার্থই মিথ্যা বলে প্রমাণিত হয়। পাৃথবাীঁ, জল, আগুন, 
বাতাস, আকাশ, চন্দ্র, সূর্য, গ্রহ, নক্ষত্র, দেহ, হীন্দ্রিয়, মন, বযাদ্ধ, অজ্ঞান ইত্যাঁদ 
সবই জ্ঞানের বিষয় হয় বলে সবই মথ্যা। 


স্বামী বিবেকানন্দের নববেদান্ত ৫৯ 


প্রশ্ন হতে পারেঃ এমন কোন বস্তু তো থাকতে পারে যা আমাদের জ্ঞেয় 
'নয়? অজ্ঞেয় বস্তু আছে- একথা অজ্ঞেয়বাদীরা বলেন- এবং সেই বস্তুই সত্য। 

এর উত্তরে অদ্বৈতবাদীরা বলেনঃ ভাল কথা, আমরাও তাই বাঁল। তবে 
অজ্ঞেয়বাদীরা যাকে অজ্ঞেয় বস্তু বলছেন, তা জড় অথবা চেতন ? যাঁদ জড় হয় 
তাহলে তো তাকে অজ্জেয় বলা চলে না। তাছাড়া সত্য বস্তুট যাঁদ সাঁত্যই 
অজ্ঞেয় হয় তাহলে “সেটি আছে” একথা তাঁরা ক করে বলেনঃ কোন 'কছুর 
জ্বান ছাড়া তো “সোঁট আছে” বলা চলে না। লোকে জগতে এজ্ৰেয় বস্তু” 
সম্বন্ধে দুভাবে বলেন। কোন বস্তু বিশেষভাবে (0810001911/) 
জ্ৰেয়। কোন বস্তু সামান্যভাবে (7. 50176 25099০1) জ্্েয়। হীন্ট্রিয়গ্রাহ্য 
'বস্তুগদীলকে আমরা বিশেষভাবে জান বলে সেগ্যীল বিশেষভাবে জ্দেয়। আর 
যেগাঁল হন্দ্রিয়গ্রাহ্য নয়, যেগুঁল অনুমানের সাহায্যে জানতে হয় সেগুলি 
সামান্যভাবে জ্ঞেয়। অতএব অজ্ঞেয়বাদীরা যাকে 'অজ্ঞেয়' বলেন, সোঁট যাঁদ 
জড় হয় তাহলে তা সামান্যভাবে জ্ঞেয়। 

অর্থাৎ অজ্ঞ্েয়বাদীরা বা কোন বৈজ্ঞানিক বহু অনুসন্ধান করে বলছেন 
যে, একঢা কিছ; বস্তু সমস্ত জগতের কারণরূপে আছে, যোটকে আমরা 'ঠিক 
বলতে পারাঁছ না। 

এব স্বরূপটা (655020191 790016) ক? তাঁরা বুঝতে পারছেন না। তাঁদের 
কথা থেকেই বোঝা যাচ্ছে যে, সেই বস্তুকে তাঁরা সামান্যভাবে একটা সত্তা বা 
শান্ত বলে অনুমান করছেন, 'কিল্ভু তার বিশেষ রূপ জানতে পারছেন না। 

কোন বস্তু যাঁদ সামান্যভাবেও জ্দ্েয় হয় তবে আর তা অজ্জেয় রইল না। 
-সামান্যভাবে যা জ্ঞেয় তা জ্ঞানের বিষয়ীভূত হয়ে পড়ল। সুতরাং তা জড় এবং 
জড় হলেই তা আনিত্য ও মিথ্যা হবেই। আর যাঁদ অক্দ্রেয়বাদীরা সেই অজ্ঞেয় 
বস্তুকে 'অ-জড়' বলেন, তাহলে অদ্বৈতবেদান্তীর সঙ্গে তাঁদের মতের বরোধ 
'হয় না, যেহেতু বেদান্তীরা তাকে জ্ঞান” “চৈতন্য, 'আত্মা' ইত্যাদ শব্দের দ্বারা 
'বোঝান। 

যাঁদও সেই বস্তু ব্যবহারের যোগ্য নয়, তাহলেও বেদান্ত তাকে “নোত 
নোতি” অর্থাৎ ব্যাতরেক-মুখে কিছুটা বোঝাতে চান। যা জ্ঞেয় তা-ই জড়। 
অতএব যা অজড় বা জ্ঞান তা অজ্দরেয়। '“অজ্রেয়' এই জন্য যে, সেই বস্তুর 
দ্বারা সব কিছ প্রকাশিত হয়। "কন্তু তাকে প্রকাশিত করার অন্য বস্তু নেই। 
সুতরাং তা স্বয়ংপ্রকাশ, চৈতন্যস্বরূপ বা বিশুদ্ধ জ্ঞানস্নরূপ। আর এ বশদ্দ্ধ 
জ্ঞান 'জ্ঞেয়' নয় বলে তা "মথ্যা' নয়। অতএব এ বিশুদ্ধ জ্ঞানই একমান্র 
সত্যবস্তু। এঁটই আমাদের আত্মার স্বরূপ বা আত্মা। এই কথাই স্বামীজাী 
'সূত্রাকারে বলেছেনঃ «এই দ্বৈতজ্জান সম্পূর্ণ মিথ্যা, আর সমুদয় জগৎ এই 
'দ্বতজ্ঞানের ফল। যখন বিবেকের উদয়ে মানুষ দৌখতে পায় দুইটি বস্তু নাই, 
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একটি বস্তু আছে, তখন তাহার উপলাব্ধি হয়_-তিনিই এই অনন্ত রক্ষাণ্ডস্বরূপ, 
হইয়াছেন। আম এই পাঁরবর্তনশীল জগং, আমিই আবার অপারণামী, নির্গণ, 
নিত্যপূর্ণ, নিত্যানন্দময়।” ১১ 

আত্মা যে জ্ঞানস্বরূপ তা বোঝাতে স্বামীজী বলেছেনঃ “মনের দ্বারা যাহা 
কিছু সীমাবদ্ধ, সবই সসাঁম। অতএব সেই র্রহ্গকে জানাএকথা আবার 
স্ববিরোধী ।...তাঁহাকে জানা যায় না, 'তাঁন সর্বদাই অজ্দ্েয়।” ১৯২ পাঁতান 
সাক্ষিস্বরূপ, সকল জ্ঞানের তান অনন্ত সাক্ষিস্বরুপ।...জ্ঞাতও নহেন, 
অজ্ঞাতও নহেন, 'কিন্তু উভয় হইতেই অনন্তগনণে উচ্চ। তান তোমার 
আত্মস্বরূপ |” ৯৩ 

স্বামীজা স্পম্টই বলেছেনঃ সেই ব্রহ্মা বা আত্মা জ্ঞাতও নন, অজ্ঞাতও নন, 
জ্াত হতে আরও আঁধক কিছু র্ক্গ জ্ঞাত নন-কথাটার অর্থ কিঃ এখানে 
জ্ঞাত' মানে জ্ঞানের বিষয়, আর জ্ঞান বলতে বুদ্ধিবযত্ত 'বশেষকে ধরা হয়েছে! 
এই জগতে সব কিছুই আমরা বাদ্ধবৃত্তির সাহায্যে জান (যাঁদও কেবলমানত্ 
বাদ্ধবৃত্তির সাহায্যে কোন কিছুরই জ্ঞান বা প্রকাশ হয় না, কারণ বদ্ধ জড়, 
বলে বদাদ্ধবৃত্তিও জড়)। 

জড়ের দ্বারা জড়কে বা চেতনাকে প্রকাশ করা যায় না। নিত্যচৈতনাস্বরূপ: 
সাক্ষীর দ্বারা প্রকাঁশত হয়ে বাদ্ধবাত্ত জড়বস্তৃকে প্রকাশ করে। তখনই 
আমরা বালি বা বুঝি যে, পর্বত আমার জ্ঞাত, আকাশ জ্ঞাত, নদী সমুদ্র প্রভীতি 
জ্ঞাত। কিন্তু এইভ।বে (অর্থাং জড় ব্াদ্ধিবৃত্তির দ্বারা) আত্মা বা রক্গ বা নিত 
বিশুদ্ধ জ্ঞান জ্ঞাত হয় না। যেহেতু সেই বিশুদ্ধ চৈতন্যরূপ জ্ঞানের দ্বারাই 
বৃদ্ধিবৃত্তি অন্য সব বস্তুকে জানে, তখন আবার সেই ব্দ্ধিবৃত্তি কি করে সেই 
চৈতন্যাত্বক জ্ঞানকে জানবে বা প্রকাশ করবে? সূর্যের আলোয় প্রকাশমান হয়ে 
চন্দ্র অন্যান্য বস্তুকে প্রকাশিত করলেও সূর্যকে সে প্রকাশিত করতে পারে না। 
সেরকম ব্যাদ্ধবৃত্তিও চৈতন্যের প্রতিবিম্ব দ্বারা বা চৈতন্য-প্রাতীবিম্বয্ন্ত হয়ে 
চৈতন্যকে জানতে পারে না। এই হিসাবে বলা হয়েছে যে, তীন (রুহ্মা বা৷ 
আত্মা) জ্ঞাত নন। 

যে বস্তুর জ্ঞান বা প্রকাশ হয় না তাকে আমরা অজ্ঞাত বল; অর্থাং বৃদ্ধ 
বাত্ত দ্বারা বা চিতগ্রাতাবম্বিত বুদ্ধিবৃত্তি দ্বারা আমরা যাকে জানতে পাঁর ন। 
তাই অজ্ঞাত। বাঁদ্ধির কারণ আবিদ্যা (930৫10৩) | সেই আঁবদ্যাকে আমরা 
বুদ্ধিবৃত্তি দ্বারা জানতে পারি না। সেজন্য অবিদ্যাকে আমরা অজ্ঞাত বলতে, 
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পাঁর। অর্থাৎ চিতপ্রাতীবম্বযুস্ত বাঁদ্ধবৃত্তর সাহায্যে আবিদ্যার প্রকাশ হয় 
না বলে এই হিসাবে আঁবদ্যা অজ্ঞাত। অথচ আঁবদ্যা জড়, নিজেও নিজেকে 
প্রকাশ করতে পারে না। 'কল্তু 'নত্যজ্ঞান বা চৈতন্য স্বয়ংপ্রকাশ বলে তাঁর 
অপ্রকাশ সম্ভব নয়। তান সদাপ্রকাশস্বভাব। সেজন্য তাঁকে অন্ভ্াত বলা 
চলে না। তান অজ্ঞাত হতে 1ভন্ন। 

তারপর স্বামীজী বলেছেন যে, ব্রহ্ম বা আত্মা জ্ঞাত নন ?কলন্তু জ্ঞাত থেকে 
আরও আঁধক ছু । এর অর্থও তান বলেছেন। সেই আতা বাঁদ্ধবাত্তব 
দ্বারা জ্ঞাত না হলেও স্বয়ংপ্রকাশ বলে জ্ঞাত থেকে আঁধক কছি। কখনও 
তাঁর অপ্রকাশ হয় না। (এই প্রসঞ্গো একটা কথা মনে রাখতে হবে_ব্াদ্ধবৃন্তি 
বা চিৎপ্রাতাবিম্বযুক্ত বুদ্ধিবৃত্ত দ্বারা আবদ্যাকে জানা যায় না বলে এই হিসাবে 
আঁবদ্যা অজ্ঞাত হলেও বেদান্তাসিদ্ধান্তে আবিদ্যা অজ্ঞাত নয়, কারণ সাক্ষিচৈতন্য 
দ্বারা আবিদ্যা প্রকাশিত হয়। এই জন্য আবদাকে কেবল-সাক্ষিভাস্য বলা 
হয়।) 

এ পর্যন্ত আলোচনায় বোঝা গেল, জড়বস্তুমান্রই মিথ্যা, অজড় বা চৈতন্য 
অথবা অন্যভাষায় বিশুদ্ধ জ্ঞানই সত্য। প্রশ্ন হতে পারে ঃ কেন জ্বান সত্য ? 
জ্ঞানকেও মিথ্যা বাঁল যাঁদ ? 

তার উত্তরে বেদান্তী বলছেনঃ দেখ, 'মধ্যাপদার্থ একটা সত্যবস্তুতে 
অধ্যস্ত বা আরোপিত (১০/10795০৫) হয়ে আমাদের জ্ঞানের ?বষয় হয়। 
যেমন, মিথ্যা সাপ দাঁড়তে অধ্যস্ত, মিথ্যা রজত সত্য ঝিনূকে অধ্যস্ত, মিথ্যা 
মরুমরীীচিকা-জল সত্য সূর্যরশ্মিসংয্ত বালিতে অধ্যস্ত। এইভাবে সমস্ত 
মিথ্যা জড়পদার্থই একটা কোন কিছ সত্যতে অধ্যস্ত হয়ে আছে। যেহেতু 
[মথ্যা জড়বস্তুর জ্ঞান হচ্ছে, সৃতরাং তার আঁধন্ঠান (5405091917) রূপে 
একটা সত্যবস্তুকে স্বীকার করতেই হবে। জড়বস্তুমান্রেই যখন মিথ্যা, তখন 
জড়াতীরন্ত চৈতন্যকেই সত্যবস্তু বলতে হবে। 

এখানে প্রশ্ন হতে পারেঃ বেশ, চৈতন্য বা বিশদ্ধজ্ঞান সত্যবস্তু হোক। 
তাহলেও তা আঁনত্য হবে। বৌদ্ধেরাও বলেন যে, সত্যবস্তুমান্রই ক্ষাণক, 
অর্থাৎ একক্ষণ মান্র থাকে । যা সং তা ক্ষণিক, চৈতন্য নিত্য হতে পারে না। 

উত্তরে বেদান্তী সংক্ষেপে বলবেনঃ জ্ঞান ক্ষাণক বললে তার উৎপাত্ত ও 
[বিনাশ হয়, একথা মানতে হয়। এখন জ্ঞানের উৎপাত্ত বা বিনাশ বুঝবে 
কিসের সাহায্যে ? জ্ঞানের দ্বারা নিশ্চয়? (কারণ জ্ঞান ছাড়া অন্য কিছ দ্বারা 
তো প্রমাণ করা ফায় না) তাহলে একটি জ্ঞানের সাহায্যে অন্য একটি জ্ঞানের 
উৎপান্ত ও বিনাশ বোঝা যাবে কি করে? ক' জ্ঞানের সাহায্যে খ' জ্ঞানের 
উংপাত্ত ও 'বনাশ বুঝতে হলে 'ক' জ্ঞানকে খ' জ্ঞানের উৎপাস্ত ও বিনাশ 
দুইকালেই থাকতে হবে। তাহলে 'ক' জ্ঞানকে আর ক্ষাণক বলা যাবে না, 


৩৬ 


৬২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


কারণ 'খ' জ্ঞানের উৎপাত্ত ও বনাশ একই ক্ষণে হতে পারে না, অন্তত দুই 
ক্ষণ প্রয়োজন। যাঁদ বলা যায়, 'ক' জ্ঞানকে দুইক্ষণ-প্থায়ী বলব, তাহলে প্রশ্ন 
হবে এই দুইক্ষণ-স্থায়ী 'ক' জ্ঞানের উৎপাত্ত ও বিনাশ বুঝতে হলে তিনক্ষণ- 
স্থায়ী আর একটি 'গ' জ্ঞানের দরকার। এই গা" জ্ঞানকে বুঝতে আবার 
চারক্ষণ-স্থায়ী “ঘ' জ্ঞান দরকার। এইভাবে শেষ পর্যন্ত একটা চিরস্থায়ী 
জ্ঞান স্বীকার করা ছাড়া উপায় নেই। সুতরাং ঘা নিত্য বা সত্য তাই-ই 
বস্তুত জ্বান। 

আশঙ্কা হতে পারে, এই যে নিত্যজ্ঞান প্রমাণত হল সেই জ্ঞানকে আত্মা 
না বলে এ জ্ঞানসম্পন্ন নিত্যদ্রব্কেই আত্মা বললে ক্ষাতি কি? বৈশোষক প্রমূখ 
দার্শনিকেরা আত্মাকে ভ্ঞানবান বলেন। | অবশ্য তাঁদের মতে জা'বাত্মার জ্ঞান 
আনত্য এবং ঈশ্বরের জ্ঞান নিত্য । জীবাত্মা ও ঈশ্বরের ভেদ তাঁরা স্বীকার 
করেন। কিন্তু বেদান্তে ঈশ্বর ও জীবাত্মার বাস্তব ভেদ (01017)916 
0161000০) স্বীকার করা হয় না। একাট মান্র আত্মা সমস্ত প্রাণীর মধ্যে 
বদ্যমান, এবং তান ঈশ্বর হতে আভন্ন। স্বামীজীও এটা প্রাতপাদন 
করেছেন যার উল্লেখ আমরা পরে করব।] এর উত্তরে অদ্বৈতবাদী বলেনঃ 
আত্মা 'জ্ঞানবানণ (4৯07)910 190559595 1070%150০) এই কথা বললে 'জ্ঞান' ও 
তার আশ্রয় (58050181017, এখানে 'আত্মা') দ্ববোর সঙ্গে ভেদ (৫1067606) 
অথবা আভদ (00991701091) কংবা ভেদাভেদ (01209100 $91 1061001091) 
এই তিনাটর মধ্যে কোনটি সে বিষয়ে প্রশ্ন উঠবে। যাঁদ জ্ঞান ও তার 
আশ্রয়দ্রবোর ভেদ স্বীকার করা হয়, তাহলে আত্মা ও জ্ঞান আনত্য হয়ে পড়বে, 
কারণ যেখানে যেখানে 'ভেদ' আছে সেখানে সেখানে 'আনত্যত্বও থাকে। 
সর্ববাদসম্মত ঘট, বস্ত্র ইত্যাঁদ পদার্থ ভেদ থাকায় সেগ্াল আনত্য। তাহলে 
তো বিপক্ষমতাবলম্বীদের আকাশ ইত্যাঁদও আনত্য হয়ে পড়ে। আর' জ্ঞান 
ও আশ্রয়দ্রব্যের অভেদ স্বকার করলে এটাই প্রমাঁণত হয় যে, আত্মা জ্ঞানস্বর্প 
যা অদ্বৈতবাদীরা মানেন। জ্ঞান ব্যতত সবই মিথ্যা-এটা আগেই প্রমাণিত 
হয়েছে। তাহলে জ্ঞানই আত্মা। আর ভেদাভেদ বিরুদ্ধ বলে এট স্বীকৃত 
হতে পারে না। 

তাহলে দেখা গেল যে, বশদ্ধজ্ঞান নিত্য বা সত্য, আর এঁটই আত্মা। 
এখন একটা আশঙকা উঠতে পারেঃ এই জ্ঞানস্বরূগ আত্মা নিত্য হলেও বহ? 
নিতাজ্জান অর্থাৎ বহু আত্মা স্বীকার না করে এক আঁদ্বতীয় আত্মার স্বীকার 
কেন করব? লোকেরা নিজের 'নজের আত্মাকে ভিন্ন ভিন্ন আত্মা বলে মনে করে। 
তাছাড়া “আত্মা একটি” স্বীকার করলে একজনের মশীন্ত হলেই সকলের মস্তি 
হয়ে যায় বলে ধরতে হবে। “এক আত্মা” মানলে একজন বদ্ধ আর একজন 
মুন্ত কিভাবে হতে পারে ? 
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এর উত্তরে স্বামীজী বলছেনঃ “বাস্তাবক একজনই আছেন, একা 
আত্মাই আছেন, আর সেই এক আত্মা তৃমিই।...শুধু তাহাই নহে, তুমিই 
[তান। তুমি তাঁহার সাহত অভেদ। যেখানেই দুই সেইখানেই ভয়, সেইখানেই 
বিপদ, সেইখানেই দ্বন্দ, সেইখানেই গোল।” ১৪ “আত্মা জানেন তাহা নহে, 
আত্মা জ্ঞানস্বরূপ; আত্মার আস্তত্ব আছে তাহা নহে, আত্মা আস্তত্বস্বরূপ, 
আত্মা যে সুখী তাহা নহে, আত্মা সুখস্বরুপ।” ১৫ 

“জ্ঞান তো সসীম)...তিনি (রহ্ম)...বিশবরহ্মাণ্ডের সাক্ষিস্বরপ, তোমারই 
আত্মাস্বরূপ |” ৯৬ 

“অনন্ত কখনও দুহাট হইতে*্পারে না। যাঁদ আত্মা অনন্ত হয়, তবে 
(কেবল একাঁটমা্র আত্মাই থাঁকতে পারে, আর এই যে অনেক আত্মা বাঁলয়া 
শবাভন ধারণা রহিয়াছে...ইহা সত্য নহে।” ১৭ 

অনন্ত (1000106) বললে দেশ (50০0) কাল (101০) বা বস্তুব 
(7780161) দ্বারা অপাঁরাচ্ছন্ন (81011101000) বোঝায়। পদার্থ তিনভাবে সান্ত 
(10) এা। 01৫) হতে পারে। যেমন, হিমালয় পর্বত বিশেষ দেশ দ্বারা পারচ্ছিনন 
(1101000); আবার কালের দ্বারাও পাঁরাচ্ছন্ন। যেহেতু হিমালয় পর্বত একাঁট 
সময়ে উৎপন্ন হয়েছে এবং ভাবষ্যতে কোন এক কালো বনম্ট হবে। এটি আবার 
বস্তুর দ্বারাও পারাচ্ছন্ন; যেমন, বিন্ধ্য পর্বত ইত্যাঁদ থেকে 'হমালয় ভিন্ন। 
আকাশ (9) দেশের দ্বারা পাঁরাচ্ছন্ন না হলেও কাল ও বস্তুর দ্বারা পারাচ্ছিনন। 
যাঁরা আকাশের উৎপাত্ত ও বিনাশ স্বীকার করেন না, তাঁদের মতেও আকাশ 
বস্তু-পারচ্ছিন্ন, কারণ পৃঁথবা ইত্যাঁদ হতে আকাশ 'ভিন্ন। তাহলে দেখা যাচ্ছে 
যে, দুটি বস্তু স্বীকার করলেই তাদের পরস্পর ভেদ থাকায় তারা পাঁরাচ্ছন্ন 
অর্থাং সান্ত হবেই। কিন্তু আত্মা অনন্ত বলে একমান্ন আত্মাই আছে, দ্বিতীয় 
কোন বস্তু নেই। যে দ্বৈত জগৎ আমরা অনুভব করাছ, তা মিথ্যা। আগেই 
এ বিষয়াট আমরা আলোচনা করে এসোছ। 

এখন জ্ঞানই আত্মার স্বরূপ বলে দু সত্জ্ঞান রয়েছে একথা প্রমাণ করা 
যায় না। দুটি স্বাঁকার করলেই তা সান্ত হয়ে যাবে। তবে যে আমরা রূপের 
জ্ঞান, গাছের জ্ঞান, জলের জ্ঞান ইত্যাঁদ 'ভন্ন ভিন্ন জবান অনুভব কাঁর, বস্তুত 
সেট জ্ঞানের স্বরূপওভেদ (0161600 10 (180 501১6) নয়। আসলে এক 
অদ্বিতীয় আকাশকে ঘট, গৃহ ইত্যাঁদ উপাধি (1101006 2010000) ভেদে 
ঘটাকাশ, গৃহাকাশ ইত্যাঁদ রূপে ভিন্ন ভিন্ন আকাশ বলে মনে কার। ঠিক 
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সেরকম ঘট, জল, পাঁথবা ইত্যাঁদ উপাধিরুপ বিষয়ের ভেদবশত, জ্ঞানের ভেদ 
মনে কার। উপাঁধগীলকে বাদ দিলে জ্ঞানের কোন ভেদ থাকে না। চিন্তা করেও 
শুদ্ধ জ্ঞানে (10101006010) 105 (06 5015০) ভেদ খঃজে পাওয়া যাবে না। 
অদ্বৈতবাদীরা আত বিস্তৃতভাবে ভেদের খণ্ডন করেছেন। ভেদ খাঁণ্চিত হলে 
এক অদ্বৈত বস্তুই অবশিম্ট থাকে। এ বিষয়ে ₹-একটি যুক্তির অবতারণ। 
করা যেতে পারে। 

প্রথমত, প্রতাক্ষের দ্বারা ভেদ জ্ঞাত হয় না; কাবণ আমাদের প্রত্যক্ষ হয়- 
এই জল, এই পাহাড়, এই গাছ ইত্যাঁদ রূপে । ভিন্ন জল, ভিন্ন পাহ7ঢ 
এভাবে তো প্রত্যক্ষ হয় না। সাঁবকল্পক প্রত্যক্ষে (9১10117010815 09106190101) 
জল, জলত্ব ও তাদের বোশণ্ট্যের জ্ঞান হয়, ভেদের জ্ঞান হয় না। পূর্বপক্ষা 
হয়তো বলতে পারেন “এই জল” ইত্যাদি প্রত্যক্ষে জল, জলত্ব ও তাদের থে 
বোঁশল্ট্যের জ্ঞান হয়, সেখানে বৌঁশিষ্ট্য বলতে জল ও জলত্ব থেকে অন্য কোন 
বস্তুর জ্ঞান হয় না, কন্তু জলে জল-ীভন্ন বস্তুর ভেদই দেখা যায়। তাছাড়া 
এখানে বৌশল্ট্য বলতে জল ও জলত্বের সম্বন্ধকে 09180017 ০0০0৬০০] 001 
8710 ৮/9(০09) বোঝায় একথাও বলা চলে না, কারণ 'জল-জলত্ব-সম্বন্ধ' 
এরকম জ্ঞান আর “এটি জল” এরকম জ্ঞানের একর্‌পতা-আপীতন্ত হয়। 
সুতরাং জল, জলত্ব ইত্যাঁদর বৌশম্ট্ই ভেদ। এবং এট সাঁবকল্পক প্রত্যক্ষে 
জানা যায়। 

এর উত্তরে অদ্বৈতবাদী বলেনঃ বৌশষ্ট্যকে ভেদ বলা চলে না। কারণ, 
যেখানে “নীল পদ্ম” বলা হয়েছে, সেখানে অ-নীল বা নলাভন্নের জ্ঞান হয় 
না বলে নীলভিন্নের ভেদের জ্ঞান হয় না। যাঁদ বলা যায়, সেখানে পূর্বানূভূত 
অ-নীলের স্মাও হতে পারে, তাহলে তার উত্তর হবে যে, যার প্রথমেই নীল 
পদ্মরূপে নীলের বোশষ্ট্যের জ্ঞান হয়, তার এ জন্মে অ-নীলের অনুভব হয়ান 
বলে অ-নীলের স্মৃতি হতে পারে না, এবং সেজন্য অ-নীলের ভেদের জ্ঞানও 
হতে পারে না। যাঁদ বল যে, সেই ব্যান্তর পূর্বঙ্ন্মানুভূত অ-নীলের স্মাতি 
হয়, তাহলে বলব যে, এতে অনেক গুরুতর কল্পনার প্রসঙ্গ হয়। তাছাড়া 
“এটি জল”, “এটি গর" এভাবেই আমাদের প্রত্যক্ষ হয়। “এট অ-জল ভিন্ন” 
“এটি অ-গো ভিন্ন” এইভাবে কারও জ্ঞান হয় না। আর জলে জলত্ব বা গরুতে 
গোত্বকে অ-জল ব্যাবাত্ত অ-জল ভেদ) বা অ-গো ব্যাবীত্ত রূপে জল, গর; 
ইত্যাঁদ পদার্থের অবচ্ছেদক (পদার্থতাবচ্ছেদক, 096610110116 01101905110) 
বললে 'জলত্ব', 'গোত্ব' ইত্যাদি ধর্মের (%:01006) উচ্ছেদ হয়ে যায়। অতএব 
আঁবকল্পক প্রত্যক্ষে ভেদ বিষয় হয় না। 

নার্বকজ্পক প্রত্যক্ষেও (10056217010816 10610000610) ভেদ জ্ঞান হয় না, 
কারণ এতে জল ও জলত্ব আঁবাশিম্ট (1011-0169761) রূপেই জানা যায়। 


স্বামশ বিবেকানন্দের নববেদান্ত , &৬৫ 


যাঁদ বলা হয়ঃ "নার্বকল্পক প্রত্যক্ষে যে জল ও জলত্ব ?বষয় হয়, তাতেই 
ভেদও বিষয়রূপে সিদ্ধ হয়ে যায়। কারণ জলের স্বরূপ (659600191 1780010) 
হচ্ছে স্বরূপভেদ, আর জলত্ব হচ্ছে বৈধর্মাভেদ। 

তার উত্তর হবেঃ না, জল বা জলত্বকে ভেদত্বরূপে 'নার্বকল্পক প্রত্যক্ষে 
জানা যায় না। 

যাঁদ পৃবপক্ষী বলেনঃ 'নার্বকল্পক প্রত্যক্ষে ভেদত্বর্ূপে ভেদের জ্ঞ্রান না 
হোক, জল আর জলত্ব এই বস্তুগুলি তো স্বরূপত ভেদই। তাহলে ভেদের 
জ্ঞান হল নাক করে? 

তার উত্তরে বলা হয়ঃ দেখ, ভেদ' বিষয়াটিই এখনও প্রমাণিত হল না। 
তাহলে কি করে তা বস্তুর স্বরূপ বলে প্রাতপাঁদত হবে? বাস্তাঁবক পক্ষে 
ধনার্বকল্পক প্রত্যক্ষে নধর্মক (10006 87 81000916) বস্তুমান্রই বিষয় হয় 
বলে অভেদই এই জ্ঞানের বিষয় হয়। অতএব 'নার্বকম্পক প্রত্যক্ষেও ভেদ 
বিষয় হয় না। 

প্রত্যক্ষের দ্বারা ভেদ প্রমাঁণত না হওয়ায়, অনুমানাঁদ *বারাও ভেদ প্রমাণিত 
হয় না। তবে যে অদ্বৈতবাদী রন্ধ-ভন্ন বস্তুর মিথ্যাত্ব প্রাতপাদন করেন, সেখানে 
সাধারণ নোকের ভ্রান্তিজ্ঞানের বিষয় কল্পিত ভেদকে অবলম্বন করেই তার 
থ্যাত্ব প্রমাণত করেন। এতে ভেদের পারমার্থকত্ব (910107905 9301309009) 
প্রমাণিত হয় না। এইভাবে ভেদই যখন কোন ভাবে প্রমাণত হয় না, তখন 
'একাঁটি সত্য বস্তুই প্রাতিপাঁদত হয়। আর সেই বস্তু 'জ্ঞান' ছাড়া অন্য কিছ; 
হতে পারে না। একথা আগেই আলোচনা করা হয়েছে। এও বলা হয়েছে, 
বিশুদ্ধ জ্ঞান অনেক নয়, কিন্তু এক, অদ্বিতীয়। আর এ জ্ঞানই আত্মা। 

আত্মা জ্ঞানস্বরূপ- এটাও স্বামীজী পাঁরজ্কারভাবে বলেছেন। আবার এ জ্ঞান 
নিত্য বা সত্য, তাও বলেছেন। সত্য মানে সন্তাবান (09956951708 6%15061109) 
নয়। 'কন্তু সত্তাস্বরূপ। অবাঁধত সন্তাস্বরূপ জ্ঞানই আত্মা। আত্মাকে সত্তা- 
বান বললে সত্তা (9%180০0০6) আত্মার ধর্ম (৪(৮10০) এবং আত্মা ধর্মী 
একথা বলতে হয়। কিন্তু ধর্মধর্মীভাব যেখানেই থাকে, তা আনত্য, পাঁরাচ্ছনন 
(1071150) ও জড় হয়। সেজন্য আত্মা অবাঁধত সন্তাস্বর্প, জ্ঞানস্বরূপ। এই 
আত্মা আবার আনন্দস্বরপও। কারণ সমস্ত প্রাণসরই স্বীয় আত্মার প্রাতি অকীন্রম 
প্রেম রয়েছে। কেউই ইচ্ছা করে না বা চিন্তা করে না যে, সে একসময়ে একেবারে 
থাকবে না। সকলেই চায়, আম বরাবর থাকব। অন্য বিষয়ে বা অন্য লোকের 
উপরে যে ভালবাসা তা সব সময় থাকে না। 'কন্তু নিজেকে সবাই ভালবাসে 
এবং এই ভালবাসা অব্যাভচারী (01011-9985116) | অন্যের উপর ভালবাসা 
সোপাঁধিক (00100 100) 20 2019016, ৪ 00811) বা কন্িম। এইভাবে 
মানুষের নিজের উপর ভালবাসা দেখে বোঝা যায় যে, আত্মা সখস্বরূপে, 


৫৬৬ [চন্তানায়ক বিবেকানল্দ 


আনন্দস্বরূপ। আনন্দস্বরূপ না হলে আত্মাতে প্রত্যেক জীবের অকৃত্রিম 
ভালবাসা হত না। স্বামীজ এটি স্পম্টভাবে প্রমাণ করেছেন। ' আত্মা বস্তৃত 
এক হলেও দেহাঁদ রূপ উপাধির (1101010 20101015) ভেদবশত বহু বলে 
মনে হয়। তাই একদেহ-অবচ্ছেদে (11011190 [9 010 1১০৫৮) আত্মার মুক্ত 
হলেও অপরদেহ-অবচ্ছেদে আত্মার বল্ধন সম্ভব হওয়ায় বন্ধন ও মান্তর 
অব্বস্থা (০০018010107) হয় না। সকল দেহে বস্তৃত একই আত্মা আছেন-_ 
এট না জানার জনাই জগতে যত বিভেদ, মারামার দেখা যায়। 

বেদান্তের এই অদ্বৈততত্ত অর্থাৎ সর্বভূতে এক আন্মা--এঁট সকলে উপলাব্ধ 
করতে পারে না, সাধনা (501110001 1140010০) না থাকায়। অনেকে এই 
আভন্ন (17017-001) আত্মার ধারণাই (০0170000001) করতে পারে না। সেজন। 
অতাঁতে এই তত্বজ্ঞানের আঁধকারীর উপর খুব জোর দেওয়া হত। অরণাবাসী 
সন্ত্যাসীকেই এই জ্তানের উপদেশ দেওয়া হত। কদ্ু* *বামীজী বলেছেনঃ এই 
অদ্বৈততত্জ্ঞানে সকল মানুষের অধিকার আছে; বিশেষত এই আধুনিক যুগে 
পাঁথবীর সবাইকে এই তত্ব শোনানো প্রয়োজন। এইখানেই স্বামীজীর উদারতা 
ও অপূর্বতা। কারণ অতাতে প্রায় কেউই সকল মানুষকে এই তত্তৃজ্ঞানের 
আঁধকারী করেনান। স্বামীজশী বলছেন “অদ্বৈত-বেদান্ত যে আকারে আধ্যা ত্বক 
সিদ্ধান্ত স্থাপন করেন, তাহাই সর্বাপেক্ষা সরল ও সহজ। ...কন্তু আম 
আদৌ 1ব*বাস করি না যে, জগতে অন্বৈততত্ব প্রচাঁরত হইলে দুর্নীতি ও 
দুর্বলতার প্রাদূভাব হইবে। বরং আমার ইহা ব*বাস করিবার বশেষ কারণ 
আছে যে, ইহাই দূর্নীতি ও দুর্বলতা-নিবারণের একমান্র ওষধ। ...এই" 
মুহূর্তেই সমূদয় জগংকে এই শিক্ষা কেন না দাও: সাধু-অসাধ, নর-নারণ, 
বালক-বালিকা. বড়-ছোট, সকলকেই কেন না বজ্ীনর্ঘোষে ইহা শিক্ষা দাও 2৮ ১৮ 
বেদান্তের এই অদ্বৈততত্ব সম্বন্ধে স্বামীজশী বহু প্রশংসা করে একেই সবশ্রেচ্ঠ 
বলেছেন। “আর অদ্বৈতবাদ যেরূপ বল, যেরূপ শান্ত প্রদান করে, আর 
(িছুতেই সেরূপ কারতে পারে না।" ১৯ পাঁথবীর সকল মানূষকে বেদান্ত- 
তত্বৃজ্ঞানের আধকার দেওয়া স্বামীজীরই সম্পূর্ণ নূতন এক মহান অবদান। 

এ ছাড়াও আর একটি নূতনত্ব স্বামীজীর অবদান। অতাঁতে ভাবা হত 
যে, যাঁরা বেদান্ততত্বের বিচার করবেন বা বেদান্ততত্ৃজ্ঞানের সাধন করবেন, 
তাঁরা সমস্ত কর্ম ত্যাগ করে সন্ন্যাস নিয়ে এ রকম সাধনা করবেন। কিন্তু 
স্বামীজী বলেছেনঃ এই বেদান্তকে ব্যবহাঁরক ক্ষেত্রেও লাগাতে হবে। 
ব্বহারক ও পারমার্থকের মধ্যে ব্যবধান সৃষ্টি করার দরকার নেই। যাঁরা 


স্বামী বিবেকানন্দের নববেদান্ত ৬৭ 
বেদান্ততত্বের বিচার করবেন তাঁরা কর্মকেই সেই দৃষ্টিতে কাজে লাগাবেন। 
যোদ্ধা যুদ্ধ করুক, ব্যবসায়ী ব্যবসা করুক, কৃষক জীম চাষ করুূক, কিন্তু তারা 
যেন সকলেই নিজের জের কর্মকে রহ্ষদৃষ্টতৈ অনুষ্ঠান করে। অর্থাৎ 
গাড়ী ব্রহ্ম, চালক ব্রহ্ম, চালনাক্রিয়া ব্রন্ষ--এরকম চন্তা করেই কাজ করতে 
হবে। অথবা সকল জীবকে শিব বা রক্ষবুদ্ধিতে সেবা করতে হবে। এরকম 
দৃম্টিতে কর্ম করলে সেই কর্ম আর বন্ধনের কারণ হবে না। বরং জ্ঞানের 
উৎপাদন দ্বারা মান্তর কারণ হবে। “বেদান্ত যাঁদ ধর্মের আসন আঁধকার 
কাঁরতে চায়, তবে উহাকে সম্পূর্ণরূপে কাজে লাগাইবার মতো হইতে হইবে। 
...শুধু তাহাই নহে, আধ্যাত্মিক ও ব্যাবহারিক জীবনের মধ্যে যে একটা 
কাল্পাঁনক ভেদ আছে, তাহাও দূর কাঁরয়া দিতে হইবে. .1”২০ 

এখানে স্বামীজী বলতে চান যে, উপাঁনষদে সবন্র বেদান্তবেদা আত্মীচণ্তার 
কথা যেমন বলা হয়েছে, তেমান সঙ্গে সঙ্গে ব্যবহারক ক্ষেত্রে বা কর্মক্ষেত্রেও 
সেই চিন্তার ধারা চালানোর উপদেশ রয়েছে । দজ্টান্ত [হিসাবে বলা যেতে পারে 
“ঈশা বাস্যামদং সর্যম্‌” ইত্যাঁদ ঈশোপাঁনষদে বলা হয়েছে, সমস্ত জগৎকে 
ঈশ্বর বা পরমাত্মারূপে চন্তা করতে হবে; আবার “কুর্বন্নেবেহ কর্মীণ” ইত্যাঁদ 
মন্তে বলা হয়েছে ঈম্বরাত্মব্াদ্ধ করে কর্মও করতে হবে। গীতাতে ভগবান 
সর্বত্র এই আত্মতত্জ্ঞানের উপদেশ 'দয়েছেন এবং সঙ্গে সঙ্গে ঈশ্বরার্পণ- 
বাদ্ধতে কর্মযোগের কথাও বলেছেন। সেই গীতাতেই ভগবান বলছেনঃ পূর্বে 
এই জ্বানযোগ ও কর্মযোগ আম সূর্যকে বলেছিলাম, সূর্য মনূকে বলোছিলেন, 
মনু তাঁর পান্ত্রকে বলেছিলেন। এই ক্রমে ক্ষান্রয় প্লাজারা এই যোগ জানতেন। 
তাঁরা মহাকর্মীও ছিলেন, আবার একাধারে জ্ঞানীও ছিলেন। ক্ষত্রিয় অজাত- 
শঘুও এই জ্ঞান ব্রাহ্মণ গার্গাকে উপদেশ দিয়েছিলেন। এ থেকে বোঝা যায় যে, 
যতক্ষণ অপরোক্ষানৃভূতি না হচ্ছে, ততক্ষণ বেদান্ততত্বজ্ঞানের সাধনাও করতে 
হবে এবং তার সহায়ক হিসাবে কর্ম যোগের অনুষ্ঠানও করতে হবে। 
অপরোক্ষানূভীতি দঢ় হলে তখন আর কর্ম না করলে ক্ষাতি নেই। অবশ্য 
এর্প জ্ঞানী বা ব্ুন্মানজ্ঠ ব্যান্তদের মধ্যে কেউ কেউ কর্ম করেন না, আবার 
কেউ কেউ লোকাশক্ষার জন্য কর্ম করেন। 

“যাহারা এই সত্যসকল আঁবচ্কার করিয়াছিলেন তাঁহারা বনে অথবা পর্বত- 
গৃহায় বাস কাঁরতেন না. অথবা সাধারণ লোকও ছিলেন না, 'কন্তু যাঁহারা 
(আমাদের বি*বাস কারবার বিশেষ কারণ আছে) বশেষরূপে কময় জীবন- 
ঘাপন কারিতেন...তথাঁপি তাঁহারা এই সকল তত্তের চিন্তার, উহাঁদগকে জীবনে 
পাঁরণত কারবার এবং মানবজাতিকে শিক্ষা দিবার সময় পাইতেন।” ২১ “বেদান্ত 


৫৬৮ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


আম্নাদগকে কার্য কারতে নিষেধ করেন না, তবে ইহাও বলেন যে, প্রথমে 
সংসার ত্যাগ করিতে হইবে...ত্যাগের প্রকৃত তাংপর্য_সব্বন্ত ঈশ্বরদর্শন। 
সরবত ঈশবরব্যদ্ধি কারতে পারিলেই প্রকৃতপক্ষে কার্য কারতে সক্ষম হইবে।” ২২ 
“বেদান্ত বলেন, এইর্‌পে কার্য কর-সকল বক্তুতে ঈশবরব্যাদ্ধ কর... প্রত্যেক 
কার্ষে প্রত্যেক চিন্তায়, প্রত্যেক ভাবে 'তাঁন পূর্ব হইতেই অবাঁস্থত। এইরূপ 
জানিয়া অবশ্য আমাঁদগকে কার্য কাঁরয়া যাইতে হইবে। ...এইরূপ কারলে 
কর্মফল তোমাদগকে লিপ্ত কারতে পারবে না।” ২৩ 

“যাঁহারা কাঁচা অহং-বোধ িসজন দিয়া কর্ম করেন, দোষ তাঁহাদের স্পর্শ 
কারতে পারে না, কারণ জগতের হিতের জন্য তাঁহারা কর্ম করেন। নচকাম 
ও অনাসন্ত হইয়া কর্ম কারলে সর্বাঁধক আনন্দ ও মীন্তলাভ হয়।” ২৪ 

এইভাবে স্বামীজী বেদান্ততত্ের প্রচার আর তার সহায়ক উপাসনারূপে 
কর্মযোগের প্রচার করে সমস্ত পাঁথবীর মানুষের মান্তর পথের সন্ধান দয়ে 
গেছেন। তান বেদান্ততত্বের অপরোক্ষানূভীত সম্পন্ন বরাবরই ছলেন বলে 
তাঁর কথাগ্লির মধ্যে এত জোর। আর তান সতর্ক করে 'দয়ে বলেছেন যে, 
এই বেদান্ততত্বকে 'নজের জীবনে উপলাব্ধ করতে হবে। কেবল মূখে 
আওড়ালে চলবে না। 

“যখনই আমাদের আত্মার এই প্রত্যক্ষানূভীতি আরম্ভ হইবে, তখনই ধম' 
আরম্ভ হইবে ।"২৫ “ধর্ম চিরকালই একটি প্রতীক্ষ বিজ্ঞান থাঁকবে।” ২৬ 
“ইহা দেখিতে হইবে, অনুভব কারতে হইবে, কেবল এ বিষয়ে আলোচনা 
কাঁরলে বা চিন্তা কারলে চালবে না।”২৭ 

স্বামীজী বেদান্ততত্ত্কে যেমন সহজভাবে বুঝিয়েছেন সেরকম সেই তত্তকে 
উপলাব্ধ করার উপায়ও সরল এবং বিস্তৃতভাবে বলেছেন। সেসব তাঁর “বাণী 
ও রচনা” থেকে আমরা দেখতে পাই। সেসব আলোচনা এত বিস্তৃত ও বশাল 
যে তার বাখ্যা করতে অসংখ্য গ্রল্থ ভবিষ্যতে রাঁচত হবে। এই সখাক্ষপ্ত 
আলোচ্য প্রবন্ধে আমরা যথাসম্ভব স্বীয় বুদ্ধিতে তা সধাক্ষপ্ত আকারে ব্যাখ্যা 
করলাম। 

“গু বিবেকানন্দার্পণমস্তু” 
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প্র্তাবনা 


শ্ডিতমস্তক গেরুয়াধারী একজন সন্ন্যাসী! দুই একটি মঠ-মন্দির স্থাপনা, 
কিছু শিষ্য-ীশষাকে মলন্তদান, পরজীবনের মোক্ষলাভ প্রসঙ্গে কিছু বাণী 


বিতরণ, কিছু পাঠ কথকতা, পূজাঃআভহিক-জপতপ, ধ্যান-প্রাণায়াম, খুব বড়জোর 
সাধারণ দুঃস্থ দুঃখ মানুষের জন্য একটি-দ্াট সেবাপ্রকজ্পের উদ্বোধনঃ 
সাধু-সন্ন্যামী বলতে এই সব জীবনকৃতাই তো আমাদের চোখের সামনে ভেসে 
ওঠে। স্বামীজীও কি এদেরই একজন? এই 'কি তাঁর পাঁরচয়? তাই যাঁদ হত, 
তাহলে, বলা বাহ্‌ল্য, এই প্রবন্ধ লেখার কোন প্রয়োজন হত না। বাঁহরঙ্গে 
সন্ন্যাসীর বেশ হলেও স্বামীজীর জীবন ও চারন্র সম্পূর্ণ অন্য ধাতুতে গড়া । 
তাঁর সমগ্র জীবনসাধনাই একান্তভাবে জীবন-আভমুখী। বিশেষ এক যুগ- 
সঙ্কটে একটি সমগ্রজাঁতির সর্বাত্মক বন্ধনমাঁন্তর মহান রূপকার। স্বামীজশ 
সম্পর্কে কিছ বলতে গেলেই অন্য আর এক ভারতপুরুষ সম্পর্কে উচ্চাঁরত 
এযুগের মহা কবির সেই 'িশ্রুত পঙ্ীন্ত দুটি মনে পড়েঃ «“একধর্মরজ্যপাশে 
খণ্ড 'ছন্ন 'বাক্ষপ্ত ভারত বেধে দিব আম ।” প্রায় আটশ বছরের পরাধীন 
পরপদলাঞ্ঘত ভগ্ন-ভ্রষ্ট-রুগন-লোভন-ভীরু-দুর্বল, আত্মবি*বাসহীীন ভারত- 
বর্ষকে তান যথার্থই একধর্মরাজ্যপাশে বেধে দিতে সক্ষম হয়েছিলেন। এবং সে 
ধমেরি নাম মানবধর্ম, জীবনধর্ম। বস্তৃতপক্ষে, অতল অন্ধকারের আবর্ত 
থেকে গোটা একটা জাঁতকে এক ঝটকায় ?তান নধযুগের সূর্যকরোজ্জবল 
উপকূলে 'নয়ে এসৌছলেন। আধ্দানক পাঁথবীর প্রাণরঙ্গমণ্ে মাথা উদ্চু 
করে স্বানর্ভর দাঁড়াবার স্বাঁধকার তুলে 'দয়োছলেন জাতির বিদীর্ণ শীর্ণ 
শপান্ডুর করপুটে। ভালবাসার মহান মন্ত্রে 'বাঁক্ষপ্ত 'বাচ্ছন্নের মধ্যে নিয়ে 
এলেন সমন্বয়ের সুস্থ সুন্দর প্রাগ্রসর জাীবনচেতনা। স্বামীজীর এই 
আঁবশ্বাস্য কর্মসম্পাদন-প্রতিভা দেখেই রোমাঁ রোলাঁ বলেছেনঃ 
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সর্বাত্বক বন্ধনমুক্তিই তাঁর আজনবনের সাধনা। সামাগ্রক সুন্দর সমন্বয়ী 
পারপূর্ণ জীবনের তিনি রূপকার। ইউরোপীয় জীবননীতিতে যাই হোক, 
আমাদের ভারতসংস্কীতির হাঁতিবৃত্ত যাঁদের জানা আছে, তাঁরা জানেন এদেশে 
ইহ-পরকাল, আঁধভোতিক ও আধ্যাত্বক জীবনচর্যার মধ্যে সাঁত্যকার কোন 
দুস্তর প্রভেদ নেই। সর্বাত্মক, সমগ্র, পারপূর্ণ জীবনের উদ্বোধনই আমাদের 
সাধনা। এই কারণেই “দেবতারে মোরা আত্মীয় জান, আকাশে প্রদীপ জ্বাল, 
আমাদেরি এই কুটিরে দেখোছ মানুষের ঠাকুরালি;” কেবল কবিকথন নয়, 
জীবনানূগ বাস্তব সত্য। “দেবতারে প্রয় কার, প্রয়েরে দেবতা।" এ আমাদের 
চিরন্তন জঁবনসংস্কার। “সোনে ভারতী করুণা নাবী”২ আমাদের কাছে 
কোন আশ্চর্য সংবাদ নয়। “সৃনকরুণরি আভনচারে কাঅবাকৃচিএ”৩ - অর্থ 
শুদ্ধ কায়বাকচিত্তে শূন্যতা ও করুণার আঁভন্ন মিলন এদেশের মাটিতে চিরকাল 
সম্ভব হয়েছে। তাই সর্মোহম্ত কৈবল্যম্যান্তর পরমানন্দে স্থত 'জ্ঞানাগ্ন- 
শৃজ্ক' সন্ল্যাসীর “আঁখ-পল্লবে এমন অশ্রুধারা উদ্গত”।৪ আমাদের সম্্্যাসীর 
কণ্ঠে এমন সর্বাত্মক বন্ধনম্ন্তর উদাত্ত ধ্রুপদী সঙ্গীত। এ বন্ধন কেবল 
মোহের বন্ধন নয়, আঁশক্ষার, অজ্ঞতার, ক্ষুধার, তার, ব্যাঁধর-যন্ত্রণার 
কুসংস্কারেরঃ সমস্ত বন্ধন থেকেই অখণ্ড মাান্তর [পপাসা। রাজনৌতক, 
অর্থনৌতক, সামাজিক-সব রকম বন্ধনম্যান্তর আবাাত পারস্ফুট হতে দোখ 
বৈদান্তিক সন্ন্যাসীর সমস্ত চর্যায় আচরণে, কর্মেকথায়তপস্যায়। এই 
সমন্বয়ের আদর্শই ভারতসংস্কাতির মূল ঘোষণা । আমাদের ভিতরে যা কিছ, 
সুপ্ত, ঘুমন্ত, অস্ফুট, তাকে জাগাতে হবে। পতিত মানবজামতে ফসল 
ফলাবার, পাথরে ফুল ফোটাবার সাধনাই আমাদের। হয়ে ওঠা, এই 119 
0০০0111), এই আঁবরাম অপাবৃতির তপস্যাই আমাদের জীবনচর্যা, পবম 
অন্বিষ্ট। সবাইকে, সমাজের প্রাতাট মানুষকে একাদন পূর্ণের প্রাঙ্গণে 
পেশছাতেই হবে। ব্যাম্ট ও সমন্টির মধ্যে এই অবাক এঁকতানের আবাহন 
এবং তার মধ্েই গড়ে ওঠে সংস্থ সুন্দর সচ্ছল সম্পন্ন সমাজব্যবস্থা। এই 
সমাজই মহামায়ার ছায়া এবং আমাদের সমগ্র জীবনের নিয়ামক । ইউরোপাঁয় 
ন্যাশনালিজম হয়তো আমাদের ছিল না, কিন্তু সমাজের প্রাতি স্তরের প্রাতিট, 
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মানুষের সহজ স্বচ্ছন্দভাবে হয়ে ওঠার আঁধকার স্বাকৃত ছিল আমাদের দেশে । 
ধর্মঅর্থ-কাম-মোক্ষ এই চতুর্বর্গ ফললাভই আমাদের পরম পুরুষার্থ। জীবনের 
প্রাতাট আঁভন্দ্রতা, প্রাতাটি অবস্থা ও পাঁরণাত আমাদের মৌল আঁস্তময় সত্তাকে 
পারচর্যা করে পূর্ণ করে তোলে এবং বৃহতের আভমুখে সম্প্রসারিত করে। 
জীবনকে ত্যাগ করে কিছ নয়, জীবনকে মেনেই জাঁবনকে নানাভাবে প্রসারিত 
করার সাধনাই আমাদের জীবনসাধনা। সন্গ্যাসের নতো তাই গাহ্থ্কেও 
আমরা আশ্রম বলে সম্মান করোছি। ইউরোপীয় রাষ্দ্ৰীয় বন্ধনের থেকে 
আমাদের এই সামাজিক সংহতি ও সম্পর্ক ছিল তাই আরও গভীর ও ব্যাপক। 

সর্বব্যাপী আত্মার অখণ্ড ,আবিনশ্বর আঁস্তত্ব এবং “সদাজনানাং হৃদয়ে 
সান্নাবস্টঃ বিশবকর্মা মহাত্মা”"_সেই 'এক-এর আরাধনায় দেহ-মন-আত্মার সর্ব 
সমর্পণ এবং সঙ্গে সঙ্গে “বহুজনাঁহতায় জগাদ্ধতায়” কিংবা “সব্বে সুখিতা 
হোন্তু" জাবন-পাঁরকল্পনা ভারতবর্ষের চিরন্তন জাতীয় সংস্কার। ব্যান্ড ও 
সমস্টিগতভাবে সর্বাত্মক হয়ে ওঠার সাধনা, দেহে মনে আত্মায় পূর্ণ পাঁরণত 
হয়ে ওঠার আদর্শ আমাদের চিরকালের--এই কথাই, এ বিস্মৃত জীবনাদর্শই 
এযুগের মতো করে নতুন ভাবে বললেন ঈ। বললেন বাঁঙ্কমচন্দ্র। 
বললেন নবজাগরণের মনশীষবৃন্দ। বাঁঙওকমের অনুশীলনধর্ম সেই সনাতন 
ধর্মেরই যুগোপযোগী জীবনভাষ্য। পূর্ণের আঁভবোজনায় ফুলে ফসলে হয়ে 
ওঠার আঁধকার আমাদের সমাজে ছিল সহজ স্বীকৃত সত্য। কিন্তু ধরে 
ধীরে আমরা সেই পূর্ণের সাধনা থেকে হলাম বিদ্যুত। খণ্ডিত হল জাবন- 
বোধ। আশ্রয় করলাম কোনমতে আত্মরক্ষার প্রয়োজনে শম্বুকবাত্ত। ফলে 
জাত ও দেশ 'হসাবে ঘটল আমাদের অপমৃত্যু। তাই নতুন করে আবার 
বে*চে ওঠার উষালগ্নে নতুন করে আবার বলতে হল সেই সব প্রাচীন জীবন- 
সতাকে যুগোপযোগী করে। জাত হিসাবে এই নতুন করে বেচে ওণার 
নবার্জত আত্মপ্রত্যয়েরই অন্য নাম রেনেসাঁ (751091521০০) বা পুন্জাগরণ। 

বিশাল ব্যাপ্ত মাঁহমময় সেই মহাভারতীয় সভাতার ণক করে এমন বনান্টর 
অন্ধকারে অবল্্তি ঘটল-সে ইতিহাস সুদীর্ঘ এবং জঁটিল। তার সধীক্ষপ্ত 
আলোচনারও অবকাশ নেই এখানে । এক কথায় বলা চলে ইহজাবনের প্রাত 
প্রচণ্ড ভ্রান্ত অনীতাই সেই সমন্বিত মহাজনবনের থেকে পতনের মূলনীভূত কারণ । 
যেকোন সভ্যতার দুটি দক আছে £ কাত্যায়নী আর মৈন্রেয়ী সভ্যতা । 
বহিঃপ্রকীতিকে জয় করে সূখে ও সচ্ছলতার মধ্যে বে'চে থাকার বাঁচন্্র উপকরণ 
সংগ্রহই কাত্যায়নী সভ্যতার অবদান। আর “যেনাহং নামৃতা স্যাং কমহং তেন 
কুর্যাম্‌” বলে নিজেকে জানার, অন্তঃপ্রকীতিকে জয় করে ধ্যানের গভীরে আত্ম- 
প্রসারত করার যে আকৃতি, বিশাল ব্যাপ্ত অব্যন্ত অনন্তের সত্যে যুস্ত হওয়ার, 
মহামিলনের যে তপস্যা, তাকেই বাঁল মৈব্রেয়ী সভাতা। এই দুইয়ে মিলেই 
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তো সমগ্র জীবন। একাঁট সম্পন্ন সুন্দর ছবির মতো রঙে রেখায় বিষয়বস্তুর 
উপস্থাপনা থাকে কিছ অংশে, আর বাঁকটা অবকাশ (9) । এই দুই নিয়েই 
ছাবাঁটর অখণ্ড পূর্ণ সৌন্দর্য ভাস্বর হয়ে ওঠে। ঠিক তেমাঁন পূর্ণাঙ্গ 
সার্থক জীবনের আধবাসনাও সম্ভব হয় এই দট সভ্যতার সমান কর্ষণায়। 
স্বামীজী কাঁথত 17 ফর্মলা (17020, 11910 0100 11001) মাঁস্তজ্ক বাহু 
ও হৃদয়ের সমন্বয়-একাদন ভারতবর্ষে ছিল। কিন্তু আমরা আতীরন্ত অধ্যাত্ব- 
চর্চার দকে মনঃসংযোগ করার ফলে প্রত্যহজীবনে সচ্ছল সুস্থ সার্কক চেতনায় 
বেচে থাকার সংগ্রামকে করোছি অস্বীকার। এবং অতঃপর শুদ্ধ আধ্যাত্বকতা 
থেকেও পাঁতিত হয়েছি আমরা আচারাবচারের অন্ধ নানা কুসংস্কারের অতল 
অন্ধকার বৃত্তে, অর্থাৎ আধ্যাত্রকতার ভণ্ডামকেই প্রশ্রয় 'দয়োছ আধ্যা স্বকতার 
নামে। বনস্পাতর যেমন শিকড়-সালাধি থাকে মাটির গভীরে, তেমাঁন উপবে 
থাকে ফলললকুসমিত রূপ; পর্র-পল্পব-ফল-ফুলের সমদ্ধ সমারোহ । অর্থাৎ 
একাঁট বৃক্ষের পক্ষে তার ফূল ফলও যেমন সত্য, অন্ধকার ভূমিগর্ভে শিকড়ের 
নিত্য আভযানও ততটা সত্য। এক সত্যকে ছেড়ে আর এক সত্যের আস্তিত্ব 
অসম্ভব। “পূজা তাঁর সংগ্রাম অপার, সদা পরাজয় তাহা না ডরাক তোমা ।৮-_ 
এই জীবনচর্যায় আস্থাশীল বলেই একাঁদন ধনে-জনে-সম্পদে, মেধায়, মননে, 
বীর্যেপরাক্কমে জাত হিসাবে ভারতবর্ষের স্থান ছিল সর্বোচ্চে। কেন্দ্রাভগ 
ও কেন্দ্রাতগ (00101006101 & ০0101110£:1) শান্তর সমন্বয়েই জশবনের 
আঁস্তত্ব। স্থিতি এবং গতির সমন্বয়েই জীবন। ভারসাম্য নষ্ট হলেই সব 
হারিয়ে যায়। বাঁহঃপ্রকীতি ও অন্তঃপ্রকৃতি দুইয়ের বিরুদ্ধেই মানবসভ্যতার 
আঁভযান। কিন্তু ভারতবর্ষ একদিন বাহঃপ্রকৃতির দিকে না তাঁকয়ে অল্তঃ- 
প্রকীত বিজয়েই সমস্ত শান্ত-সামর্থা-উদ্যম বাঁনয়োগ কবেছিল। ফলে, বাহঃ- 
প্রকৃতি প্রাতশোধ নিয়েছে তার উপবে। একে বলা যায় প্রকীতির প্রাতিশোধ। 
জাত হিসাবে পাঁতিত হয়োছি বিনাম্টর অন্ধকার আবর্তে। নবজাগরণের 
উষালগ্নে স্বামীজী এই কথাটই নতুনভাবে শোনালেন ভারতবর্ষকে £ “যতক্ষণ 
মান্য প্রকীতকে আতররম কারবার জন্য সংগ্রাম করে, ততক্ষণ তাহাকে যথার্থ 
মানুষ বলা চলে।” “বাহঃপ্রকীতি ও অন্তঃগ্রকীতকে বশীভূত করাই হল 
মানুষের হরে ওঠার উপায়। তাই যুগপং চাই 1বজ্ঞান ও অধ্যাত্ীচন্তা।” 
“এই অন্তজগিতের সমীক্ষাতেই প্রাচযগ্রীতিভা সম্যক বিকশিত হইয়াছে, যেমন 
বাহজগিতের ক্ষেত্রে প্রতীচ্য প্রীতিভা।...এই দুইটি আদর্শের 'মলন ও সামঞ্জস্যই 
হইবে বর্তগানকালের মীমাংসা |” নতুন ভারতবর্ষকে আবার পূবগৌরবে 
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প্রীতম্ঠিত করার জন্যই স্বামশীজীর এই সমন্বয় ও সামঞ্জস্যের যুগবাণী, জাতির 
কাছে এই মঙ্গল-সুসমাচার। 

অবক্ষয়ের ইতিবৃত্ত £ আগেই বলেছি জাতির জীবনে এই অধঃপতন, 
অবক্ষয় ও অন্ধকারের ইতিবৃত্ত উদ্ধার করা খুব সহজ নয়। কিন্তু রেনেসাঁ 
বা নবজাগরণের আলোকাভসারের অর্থদযাতি স্পম্ট প্রাতভাত করার জন্য সেই 
অতল গাঢ় অন্ধকারের চেহারাটা একটু দেখা দরকার। বৌদ্ধযূগ ভারতবর্ষের 
ইতিহাসে নানাভাবে সমাঁদ্ধ এশবর্ধ ও আত্ম-আবম্কারের নব নব স্াম্টসম্ভার 
বহন করে নিয়ে এলেও এই বৌদ্ধধর্মের অন্ত্যপর্কেই অবক্ষয় ও অন্ধকারের 
প্রথম পদপাত। একই নৌকায় করুণা ও শূন্যতার বা তথতার পসার বহন করা 
আর হয়ে উঠল না। প্রথমে কেবলমান্ত শৃন্যতার আঁধচর্চা এবং অতঃপর 
করুণার অংশ ভারী হতে হতে শেষ পর্যন্ত নৌকাডুবির সম্ভাবনা দেখা 'দিল। 
হদয়-অন্ভব-ধ্যানের চেয়ে বাঁহরঙ্গ কর্মকাণ্ড ও যজ্ঞানূজ্ঠানাদর 1দকে 
অত্যাধক প্রবণতাই একদা ত্বরান্বিত করেছিল যজ্জরনিন্দাকারী বুদ্ধ-অবতারের 
আঁবর্ভাব। আসলে ভারসাম্য বা সামঞ্জস্য বিনস্ট হলেই তখন সেখানে শুরু 
হয় ঝড়ের আলোড়ন বা বিদ্রোহ । নসর্গানয়মের মতা মানুষের সমাজ-সভ্যতার 
ইতিহাসেও এ একই সত্য ক্রিয়াশীল। বুদ্ধের মহৎ ব্যান্তিত্বের অবর্তমানে 
বৌদ্ধধর্মের শেষ অধ্যায়ে সকলের জন্য ঢালাও সন্্যাসদান, অহেতুক আহিংসা- 
নীতির সর্বত্র অন্ধ অনুবর্তন এবং মঠে ও সঙ্ঘারামে করুণা ও হ্ধদয়বৃত্তর 
সমধিক চর্চা ও প্রশ্রয়ঃ এই সব কারণই শেষ পর্যন্ত জাতি [হসাবে 
আমাদের বাস্তবজীবন-ীবমূখ করে তুলেছিল। অবাধ করুণাচ্চার প্রশ্রয় পেয়ে 
শেষ পযন্তি বৌদ্ধ মঠ ও সঙ্বারামগুলি হয়ে উঠেছিল নেড়ানেড়ীর লীলা, 
[বহার এবং বিকৃত কামচর্চার কেন্দ্র। এবং তখনই ঘটে আচার্য শঙ্করের 
আঁবভশব। শঙ্কর অত্যাধক অস্বাস্থ্যকর হৃদয়চ্চার ক্ষেত্রে শুদ্ধ বাঁদ্ধ ও 
মস্তিকপ্রধান অদ্বৈতবাদ এনে জাতির জীবনে ভারসাম্য স্থাপনে উদ্যোগ 
হয়েছিলেন। এর অনতিকাল পরেই শুরু হল তুক্ণী তাতারদের বর্বর বিজয়- 
আঁভযান। ইহসর্বস্ব সোৌমাঁটক সভ্যতার প্রাতানীধ মুসলমান-আব্রমণে ছিন্ন- 
ভিন্ন বিধ্বস্ত হল কাত্যায়নী সভ্যতার প্রকর্ষে দূর্বল ভারতবর্ষ । কাত্যায়নন 
সভ্যতার অন্যায় অবহেলা এমাঁন করে জাতির জীবনে 'নয়ে এল চরম আঁভশাপ 
ও দুরগগাত। তারপর কয়েকশ বছরের অন্ধকার হাতহাসে আবরাম সঙ্ঘর্ষ, 
হানাহানি, লুটতরাজ, লোভ-হিংসা-ষড়যন্বের পুনরাবৃত্তি। ভারতসংস্কীত 
শম্বুকবাৃত্ত গ্রহণ করে কোনমতে বেচে থাকতে প্রয়ানী হল। নানা নিয়ম- 
নীতি-নিষেধের ডোরে, স্মৃতির দায়ভাগে বন্দী, হাঁচ-টিকটিকি-পাঁঞ্জকা-পদী- 
পাসর অক্ষম অনুশাসনে আম্টেপৃন্ঠে বন্ধনদশা মেনে শুধু দনযাপনের, 
শুধু প্রাণধারণের গ্লাঁন নিয়ে বেচে রইল এক কোণে। বাংলায় পাল ও সেন 
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বংশের পর পাঠান রাজত্বে এবং পরবতী মোগল আমলে, মাঝে মধ্যে কিছুট। 
বাহরঙ্গ শান্তি-ন্যাযনীতি ও শৃঙ্খলা ফিরে এল। কিন্তু মোগল সাম্রাজ্যের 
পতনের পর অস্টাদশ শতাব্দী থেকে আরও প্রগাঢ় তমসায় আচ্ছাদত হয়ে গেল 
সমগ্র দেশ। 

প্রথম নবজাগরণ ঃ মুসলমান সভ্যতার সঙ্গে সঙ্ঘাত সঙ্ঘর্ধ ও সমন্বয়ের 
পথে আর একবার দেশে এসোৌছল নবজাগরণের জোয়ার। নবদ্বীপে আঁবর্ভৃত 
হয়েছিলেন শ্ত্রীগৌরাঙ্গ। আর্তলাঞ্ছীত-দ৫খী-দঃস্থ মানুষের সপক্ষে, 
উত্জবল উদাত্ত মানবতার উদ্বোধনে, সমন্বয়ী জীবন রচনার অঙ্গণীকারে উদ্বুদ্ধ 
হয়েছিল দেশ ও জাতি। কিন্তু সে আন্দোলন সীমাবদ্ধ ছল পূর্ব ভারতে। 
তাছাড়া পাঠান মোগল তৃক্শী সকল মুসলমান বিজেতাই এই দেশে থেকে 
গিয়েছিল বলে. শেষ পর্যন্ত এদেশের মানুষ সভ্যতা ও সংস্কাতির সঙ্গে 
আপসের পথে একটি সমন্বয় এঁক্যে মিলোৌমশে গিয়োছিল। ানজেদের 
প্রয়োজনেই মোটামুটি একাঁট সামাঁজক শান্তি স্থাপনে প্রয়াসী হতে হয়েছিল। 
ইসলামের সঙ্গে সঙ্ঘাতে-সঙ্ঘর্ষেসমন্বয়ে কিছু কিছু রূপান্তরণের মধ্য দিয়েও, 
ভারতসংস্কৃতির মৌল ধারাটি মোটামুটি অক্ষ-গ্রভাবেই প্রবাহত ছিল। এবং 
এই দুই সভ্যতার সঙ্ঘর্ষে ও সমন্বয়ে কছু কিছ; নতুন ফসলও জাতির ভান্ডারে 
জমা পড়োছল। আর সবচেয়ে বড় কথা, বহিরঙ্গ রাষ্ট্রনশীতির ক্ষেত্রে যাই হোক, 
মুসলমান যুগেও গ্রামে গাঁথা কীষপ্রধান ভারতবর্ষের সামাঁজক ও অর্থনোৌতিক 
বনিয়াদ সামান্য শাথিল ও ভ্রম্ট হলেও, কখনও একেবারে ভেঙে *্ড়ান। 
কারণ হিন্দুযুগে প্রচলিত জামর উপর সাধারণ শ্রেণীর মানুষের আঁধকারে কোন 
রাষ্ট্রনায়কই কখনও অকারণে হস্তক্ষেপ করেনান। স্বণিভ'র গ্রামীণ অর্থনীত 
ও পণ্টায়েত শাসনব্যবস্থায় সাধারণ মানুষের সহজ জীবনচর্যা নিরবাচ্ছিন্নভাবেই 
দুঃস্থতার মধ্যে, নানা বিপরীত তরঙ্গের সঙ্গে লড়াই করেও তাই এাঁগয়ে 
চলোছল। . 

ইংরেজ আগমনঃ কিন্তু ১৭৫৭ সালের পলাশী য্দ্ধের প্রহসনের পশ্চাতে 
সুড়ঙ্গপথে যারা এদেশে এল. তাদের আক্লমণের চেহারা গোড়া থেকেই অন্য- 
রকম। ইংরেজ সবাঁদক থেকেই এদেশে একান্তভাবে বিদেশী । এবং আক্রমণও 
সর্বাত্ক। এদেশের মাঁটতে বসাঁত স্থাপন করে এদেশকে তারা আপন করে 
নিল না। ১৭৫৭ খ্তীম্টাব্দে পলাশীর যুদ্ধে মুসলমান রাজশান্তর পরাজয় 
ও পতন, ১৭৬৫ খ্ীম্টাব্দে ক্লাইভ কর্তৃক 'দল্লনর বাদশাহ শাহ্‌ আলমের কাছ 
থেকে কোম্পানির নামে বাংলা বিহার ও ডীঁড়ষ্যার দেওয়ানী গ্রহণ, ছিয়াত্তরের 
মন্বন্তর (১৭৭০ খুশস্টাব্দ) এবং ১৭১৯৩ খীম্টাত্দে কর্নওয়ালশের চির- 
স্থায়ী বন্দোবস্ত £ এসবের সাম্মালত প্রভাবে বাংলার আকাশে ঘাঁনয়ে এল 
চরমতম দূর্ভাগ্য ও লাঞ্ছনার কালো মেঘ। রবীন্দ্রনাথের ভাষায় ঃ এমান করেই 


নবজাগরণের আলোকে £ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ ' ৫৭৫ 


আমাদের ইতিহাসে শুরু হল কালান্তর। এমাঁন করেই আমরা জাঁড়য়ে 
পড়লাম বশ্বধনতন্তের ইতিহাসের সঙ্গে। অবাধ লুণ্ঠন, শাসনের নামে 
নির্মম শোষণ, উদ্বৃত্ত মূল্য অপহরণ, ধনতন্বের এই নীতিহশন নীতি আমাদের 
শেষতম জাতীয় সম্পদটুকুও গ্রাস করতে উদ্যত হল। ভিতরে বাইরে সবাঁদকে 
একসঙ্গে আঘাত হানল '্রাটিশ রাজশান্ত। কমে স্বদেশে পরবাসী হলাম 
আমরা। যাঁদও অর্থনৌতিক রাজনোৌতিক চেতনা তখনও জাঁতর অন্তরে 
উন্মোষত হয়ান, তবু ভিতরে ভিতরে একটা প্রাতবাদ ও প্রত্যাঘাতের ঝড় 
উঠেছিল জাতির মগনচৈতন্যের অন্তরে । সামায়কপন্রের পৃচ্ঠায় দেখা গেল 
তার সামান্য প্রকাশ। হরণ কর হল সংবাদপত্রের স্বাধীনতা ওয়েলেসালর 
সময়ে। জড়তায় তামাসকতায় আচ্ছন্ন জাত রাজনৈতিক, অর্থনৌতিক এবং 
সর্বোপাঁর সংস্কৃতির নানা দক থেকে আঘাতের পর আঘাতে ছিন্নভিন্ন, খণ্ড- 
ক্ষিপ্ত, বিমুঢ় বেদনায় বব্রত ব্যাতব্স্ত। ইংরেজ শাসন ও শোষণই যে কেবল 
আমাদের জীবন ও জাবকাকে আঘাত করল, বিনম্ট করতে উদ্যত হল আমাদের 
অর্থনৌতক আঁস্তত্বটুকু পর্যন্ত, তাই নয়, তাদের শিক্ষা ও সাঁহত্য, তাদের 
জীবনাদর্শ ও পদ্ধাতর আপাতরমণীয় চাকিক্য 'নয়ে প্রবেশ করল একেবারে 
আমাদের জীবনের মর্মমূলে। আমাদের অন্ধ তামীসকতা, আমাদের যুগ- 
সাণ্চিত জড়তা, কুসংস্কার, অন্ধ লোকাচার- এসবের সুযোগ নিয়ে খাম্টান 
মশনারী পাদরীর দল ও রাজপরুষেরা তাদের সাহত্য-শিল্প; তাদের 
কাত্যায়নী সভ্যতার বিলাস ও ভোগের নানা সুলভ উপকরণ নিয়ে আঘাত 
হানল আমাদের ভাবজগতে। বাইরের বিজেতার ভামনার অন্তরালে একেবারে 
প্রীবস্ট হল আমাদের গৃহাভ্যন্তরে। 

ইংরেজ আক্রমণের প্রত্যক্ষ ফল £ এঁদকে অম্টাদশ শতকের শল্পাঁবগ্লব হল 
ইংরেজদের প্রধান সহায়। একাঁদকে শান্তুচাঁলত তাতি, বাম্পযান, রেলপথ, 
লোহার বাম্পীয় পোত. অন্যাদকে ধানের কল, পাটকল, ছাপাখানা, ঘাঁড়, 
বৈজ্ঞানিক নানা যন্্রপাঁত প্রভৃতি প্রত্যহজনীবনের নানা সম্ভারে সাঁজ্জত হয়ে 
'দিগ্বিজয়ে নামল তারা । ফলে, আমাদের 'চরাচারত দূর্বল উৎপাদন রাঁতি ও 
গাঁতির ঘটল আমূল পাঁরবর্তন। এবং স্বয়ধীনভ'র কুঁটরাঁশজ্প-প্রধান আমাদের 
গ্রামীণ অর্থনোতিক ভত্ত টুকরো টুকরো হয়ে ভেঙে পড়ল। ইংলন্ডের 
অনুসরণে এদেশেও ক্রমে নগরমুখী নতুন বাঁণকসভ্যতার পত্তন হল। ধংস 
হয়ে গেল আমাদের বহুকালের পল্লীজশবনের ধার-মল্থর ধারা এবং মগ্ন মধুর 
[নথর প্রশান্তি। 

নবজাগরণের রূপরণশীতি ও প্রয়োগ £ এই অর্থনোতিক শোষণ মারাত্মক 
সন্দেহ নেই, তব্দ সৌঁদনকার ভাবাঁবগ্লব বা ভাবের আঘাতই জাতির কাছে 
সবচেয়ে নদারুূণ আঁত্মক সঙ্কটরূপে দেখা দিল। শত্রু যাঁদ সোজাসাঁজ এসে 


৭৬ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


দুর্গে আঘাত হানে, তবে তাকে চেনা যায়। তার সঙ্গে সংগ্রামে সমবেত হওয়া 
চলে। কিন্তু গোপন সুড়ঙ্গপথে যাঁদ ছদ্মবেশে একেবারে অন্তঃপুরে প্রবেশ 
করে বসে, তখন আর কিছ করার থাকে না। বস্তৃত, ভারতে 'ব্রাটশ রাজশান্ত 
সিংহাসনে কায়েমী হয়ে বসেছে এই সব নানা বাঁকা গথের অন্ধকারের অন্তরাল 
দিয়ে। শুধু ভাববিপ্লব নয়, সর্বাত্মক সে আক্রমণ। প্রায় একই সময় একাঁদকে 
ফোর্ট উহীলয়মের সংস্কার এবং অন্যাদকে 'হন্দু কলেজের গোড়াপত্তন। 
দেশের মানুষকে ইংরোঁজ শিক্ষায় শীক্ষত করে আত্মন্রস্ট করে সমস্ত জাতটাকে 
কালো সাহেব বানিয়ে ভারতবর্ষকে তারা কানাডা, অস্ট্রোলয়া, আমোরকার 
মতো আর একটি উপাঁনবেশ বানাতে চেয়েছিল। সোৌঁদনকার ভাবাবপ্লবের 
[বিরুদ্ধে আমরা সঙ্ঘবদ্ধভাবে দাঁড়য়ে তাদের সে অপপ্রয়াস ব্যর্থ করে দিতে 
সক্ষম হয়োছলাম সত্য, কিন্তু আমাদের নবজাগরণের নেতৃস্থানীয়দের অনেকেরই 
দৃম্টি পড়ৌন ব্রাটশ বোনয়ার নির্মম অর্থনৌতিক শোষণের দকে। কারণ, 
আমাদের নবজাগরণের আন্দোলন ছল একান্তই ণগরকোন্দ্রক। মুষ্টিমেয় 
ইংরোঁজ শিক্ষিত নব্য বাঙালীবাবু-সম্প্রদায়ই সেই আন্দোলনের নেতৃত্ব গ্রহণ 
করেছিলেন। তাই অবাধ বাণিজ্যের নামে বিদেশ বোনয়াদের যথেচ্ছ লুণ্ঠন, 
নতুন সম্ট জামদার-ভূস্বামীদের অত্যাচার উৎপাড়নে, নীলকর সাহেবদের 
হিংস্র নম্মম আক্রমণে এবং শীশল্পাঁবপ্লবে সমদ্ধ ইংলন্ডের নতুন উৎপাদন- 
রীতির প্রয়োগে গ্রামে গাঁথা এই দাঁরদ্র দেশের কোটি কোটি কৃষক, মজুর, 
কৃটিরশিল্পের নিপূণ অথচ অসহায় কারগরশ্রেণী যে ক্রমশই 'নীম্পন্ট 
নিপীঁড়ত হয়ে ধবংসের পথে এগিয়ে যাচ্ছিল, একদা মসলিনম্রষ্টা বস্ত্রশল্পীরা 
যে কত যন্ত্রণায় নিজেদের শিক্পানপুণ আঙুল [বসর্জন দিয়ে নরন নম্প্রাণ 
ঘরে ফিরে যেতে বাধ্য হয়েছিল- সোঁদকে তাঁদের নজর পড়োন। দেশের লক্ষ 
লক্ষ দারদু মানুষ যে কোনমতে 'ভিক্ষান্নে ক্রিষ্ট ক্লান্ত প্রাণ আতি কষ্টে বাঁচয়ে 
রাখাঁছল সে সম্পর্কে উদাসীন ছিলেন সোঁদনকার আন্দোলনকারী নব্য নগর- 
বাসীরা। কখনও আবেদন-নবেদনে, সভাসামতি করে, নানা সাংস্কীতক 
সামাঁজক প্রাতিষ্ঠান গড়ে, নরম গরম বন্তৃতা 1দয়ে, অজন্্ পন্রপান্রকায় নবন্ধ 
রচনা করে ম্যান্টমেয় রাজা-রাজড়া, জামদার-ভূস্বামী, বৌনয়া-মুৎসুদ্দী, নব্য 
ইংরোঁজ !শাক্ষত মধ্যাবন্তশ্রেণী প্রভাতি উচ্চবৃত্তের মানুষেরা নিজেদের শ্রেণী- 
স্বার্থ-সংরক্ষণে সোঁদন সচেষ্ট হয়েছিলেন ঠিকই । ব্রিটিশ ইন্ডিয়ান আযাসো- 
[সয়েশন এবং অন্যানা সমধমশী প্রাতষ্ঠান ও সমাতগুঁলির উৎপাত্তকাহনণ' 
এবং তাদের কর্মপদ্ধাত এ প্রসঙ্গে স্মরণীয়। তব এই সব বাঁহরঞ্গ কর্ম- 
প্রয়াসকেই তাঁরা জাতীয়তাবাদের পরাকাম্তা বলে ঘোষণা করোঁছলেন। কিন্তু 
বৃহত্তর জনগণের সঙ্গে সংযোগ-সম্পকর্হীন তাঁদের কর্মপ্রয়াস তাই কখনও 
ফলদা স্বাতশর পণ্যবার হয়ে সমগ্র জাতিকে সামান্যতম প্রাপ্তির পণ্য স্নানে 


নবজাগরণের আলোকে £ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ , ৫৭৭ 


আভীষস্ত করতে পারৌন। এই কারণেই সৌদনকার নবজাগরণ যথার্থই নব- 
জাগরণ ছল কিনা এ নিয়ে প্রশন উঠেছে। কেউ একে বলেছেন আধখানা 
নবজাগরণ। কেউ বা বলেছেন 'শীক্ষিত মধ্যাবস্তশ্রেণীর সামাঁয়ক উত্তেজনামান্্। 
আমাদের নবজাগরণ সার্ক কোন সম্পন্ন ফসলে জাতির রিন্তু ভাণ্ডার কোন 
দিক থেকেই তেমন পরিপূর্ণ করে দিতে পারোনি বলেও প্রশ্ন উঠেছে। এসব 
মন্তব্য এবং আভমতের পশ্চাতে যে সত্য নেই তা বলাঁছ না, বরং আন্দোলনের 
প্রথম পর্যায়ের রূপ-রীতি-আদর্শ ও কর্মপ্রয়োগাবাঁধ আন্দোলনের অপর্ণেতা 
এবং কখনও কখনও বার্থতাকেই প্রমাণিত করে। 

কিন্তু [বিবেকানন্দের আবির্ভাব্রে পর এ আন্দোলনের চেহারাটাই পালটে 
গেল। স্বামীজীর নতুন জীবনাদর্শ সামনে রেখে যথার্থ অর্থেই এ আন্দোলন 
, তখন জাতীয় আন্দোলনে রূপান্বত হয়ে উঠল। কারণ স্বামীজ্জীর সমগ্র 
আন্দোলনই এ মূর্খ দরিদ্র, নির্যাতিত-নিপীড়ত-ীনরল জনতা ও ইতর 
সাধারণকে নিয়ে। অবহেলিত এই জনসাধারণের উন্নাতই একমান্র জাতীয় 
কর্তব্য ও লক্ষ্য রূপে তিনি ঘোষণা করলেন। বাইরে থেকে কিছু সমাজ- 
সংস্কার বা ধর্মীয় রাঁতিনীতির পাঁরবর্তন করে জাতির মূল সমস্যার কোনও 
সমাধান সম্ভব নয় একথা 'তানই প্রথম বুঝতে পেরোছলেন। কজন বিধবার 
বিবাহ হল বা কোন্‌ পদ্ধাততে কতজন লোক কোন্‌ মান্দরে উপাসনা করল 
বা ঘোমটা খুলে কতজন মাহলা সভাসাঁমাতিতে বন্তৃতা দল তার উপরে জাতীয় 
শ্ীবাদ্ধ নিভর করে না। তানি স্পম্ট কণ্ঠে বললেন £ “জনসাধারণকে শাক্ষত 
করা এবং তাহাদিগকে উন্নত করাই জাতীয় জীবন-গঠনের পল্থা। আমাদের 
সমাজসংস্কারকগণ খখাঁজয়া পান না-ক্ষতটি কোথায়। বিধবা-ীববাহের প্রচলন 
দ্বারা তাঁহারা জাতিকে উদ্ধার করিতে চাহেন। আপাঁন কি মনে করেন যে, 
বিধবাগণের স্বামীর সংখ্যার উপর কোন জাতির ভীবষ্যং ানরভর করে?... 
সমস্ত ব্লাটর মূলই এইখানে যে, সত্যিকার জাতি-যাহারা কুটরে বাস করে, 
তাহারা তাহাদের ব্যান্তত্ব ও মন্‌ষ্যত্ব ভূলয়া 'গয়াছে।”৬ অথচ আমাদের 
নবজজাগরণ-আন্দোলনের সমস্ত আয়োজন ছিল এই সব বাহরঙ্গ তুচ্ছতাকে 
কেন্দ্র করেই। তাই স্বামীজী আরও বললেনঃ “আজ অর্ধ শতাব্দী ধারিয়া 
সমাজসংস্কারের ধুম উঠিয়াছে। দশ বংসর যাবং ভারতের নানা স্থল বিচরণ 
কারয়া দোৌখলাম, সমাজসংস্কারসভায় দেশ পাঁরপূর্ণ। কিন্তু যাহাদের 
রাধরশোষণের দ্বারা 'ভদ্রলোক' নামে প্রাথত ব্যান্তুরা 'ভদ্রলোক' হইয়াছেন 
এবং রাহতেছেন, তাহাদের জন্য একটি সভাও দোখলাম না!” আবেদন- 


৫৭৮ চিম্তানায়ক 'ববেকানন্দ 


নিবেদনের বন্তৃতাসর্বস্ব সৌখিন রাজনীতি নয়, সতাঁদাহানরোধ-আইন না 
বধবাবিবাহ-আন্দোলন নয়, ধর্মসংস্কার বা সমাজাহতের তাত্তক পর্যালোচনা 
নয়, ভারতের মূল জাতীয় সমস্যা ও সঙ্কট হল ইতর সাধারণ মানুষের দারুণ 
দারিদ্র্য ও চরম আঁশক্ষা। তানই এঁদকে প্রথম দৃষ্টি আকর্ষণ করেন। স্বামীজীই 
প্রথম বুঝতে পেরোছলেন যে, এ জাতি বাস করে জীর্ণ পর্ণকুটরে; 
এবং সোঁদকেই সর্বাগ্রে দৃষ্টি দিতে হবে। তিনি বললেন £ “আমার মনে হয় 
এই জনসাধারণের প্রাত উপেক্ষাই একাট জাতীয় পাপ এবং ভারতবর্ষের পতনের 
ইহাই অন্যতম কারণ। কোনপ্রকার রাজনীতিই সার্থকতা লাভ কারিতে পাবে 
না যতাঁদন না ভারতের জনগণের শক্ষা ও খাওয়া-পরার পুনরায় সৃজ্ভঞ সমাধান 
হইতেছে। তাহারা আমাদের শিক্ষাদান ও মীন্দর-নর্মীণের জন্য অর্থ দান 
কারতেছে অথচ পাঁরবর্তে পাইতেছে পদাঘাত। প্রকৃতপক্ষে তাহারা আমাদের 
দাসত্ব করিতেছে। যাঁদ আমরা ভারতের পুনরভ্যুর্থান কামনা কার তবে 
তাহাদের জন্য কাজ কাঁরতে হইবে।”৮ 

জাতীয় চারন্রের এই নটর প্রত সকলের দ্ান্ট আকর্ষণ করার জন্যই 
ইতিহাসের পৃচ্ঠা উন্মোচিত করে দেখালেন এবং বললেন ঃ “পাঁথবীতে কোন 
ধর্ম হিন্দুধর্মের ন্যায় মানবতার মাঁহমা এরূপ উচ্চভাবে ঘোষণা করে নাই. 
আবার পাঁথবীর কোন ধর্মই হন্দুধর্মের ন্যায় নিম্ন এবং দরিদ্রুশ্রেণীকে এ'ভাবে 
পদদলিত করে নাই।”* জাতির যথার্থ নবজাগরণ ঘটাতে হলে হৃদয়কে 
প্রসারত করতে হবে ভারতের দুঃস্থ দুঃখী ইতর সাধারণের জনা। এছাড়া 
আর কোন পথ নেই। তাদের সঙ্গে য্্ত হয়ে, তাদের সুখদখ-স্বপ্ন-সাধনায় 
একাত্ম হয়ে যেতে হবে। তাই তিনি এযাবং ব্যথ' নবজাগরণ-আন্দোলনের 
শ্রেণীসচেতন, অহমিকায় আক্লান্ত কর্মীদের হৃদয়ে অনুভব সণ্টারত করবার 
জন্যই তাদের উদ্দেশ্য করেই যেন বললেনঃ “তোমরা কি অনুভব কর যে 
ঈশ্বরের ও খাদের লক্ষ লক্ষ বংশধরগণ পশৃত্বে পারণত হইয়াছে? তাঁম 
[ক অনুভব কর যে লক্ষ লক্ষ নরনারী এখনও অনশনে কালযাপন কারতেছে 
এবং যুগ-যুগান্ত ধাঁরয়া অনশন কারয়া আসতেছে? তুম ক অনুভব কর 
সমগ্রদেশ অজ্ঞান অন্ধকার তমসাচ্ছন্ন ঃ ইহা কি তোমাকে বানদ্র ও আম্থর 
কারয়া তুলিয়াছে? হৃদয়স্পন্দনের সাহত একীভূত হইয়া ইহা ক তোমার 
শোণিত ও 1শরা-উপাঁশরায় প্রবাহত? এই চিন্তা ক তোমাকে উল্মাদপ্রায় 
কারয়াছেঃ এই একটিমান্র চিন্তায় আভভ়ূত হইয়া তুমি ক তোমার নাম, যশ, 
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স্তী, পদ, লম্পদ, এমন ি দেহবোধ পর্যন্ত বিস্মৃত হইয়াছ? দেশপ্রোমকের 
ইহাই সর্বপ্রথম কর্তব্য।" ৯৪ 

অবশ্য এখানে একথাও স্মর্তব্য যে, দেশের অর্থনৌতিক াবপঞযয় ও অবক্ষয় 
নয়ে স্বামীজীর আগেও কেউ কেউ যে আলোচনা করেনাঁন তা নয়, তবে একই 
সঙ্গে সাগ্রাজ্যবাদী ইংরেজ-সরকার এবং ভারতীয় ভূদ্বামী ও আভজাত বাদ্ধ- 
জীবাঁদের হাতে দেশের কৃষক ও শ্রামকদের অন্তহীন শোবণ, 'নর্মম নর্যাতন 
ও অত্যাচারের মমন্তুদ কাঁহনী এর আগে কেউ এমন করে তুলে ধরেনান। 
১৮৩১ খ্যীম্টাব্দে স্বয়ং রামমোহন ব্রিটিশ পার্লানেন্টে ভারতের কৃষকদের 
উপর গুরু করভারের প্রাতবাদ করেন। সর্বভারতীয় ক্ষেত্রে দাদাভাই নওরোজ 
এবং গোঁবন্দ রাণাডে আমাদের অর্থনৌতক সমস্যা নিয়ে আলোচনা করেন। 
১৮৫৮-১৮৬০ খযনষ্টাব্দে নীল-আন্দোলনের মূল কারণও অর্থনোতিক বণনা 
ও অসাম্য। অষ্টাদশ শতকের পরার্ধ থেকে উনাঁবংশ শতকের মধ্যভাগ্ পর্যন্ত 
প্রসারিত কালে বাংলার 'বাভন্ন প্রান্তে যে 'বাক্ষপ্ত গণাঁবদ্রোহ হয়োছল তারও 
মূল কারণ অর্থনৌতিক অসন্তোষ। “সংবাদ কৌমুদী”, “সংবাদ প্রভাকর", 
'স্পেন্লেটর' 'তত্ববোধনী" 'সঞ্জীবনী” 'বঙ্গবাসী' প্রভাতি পন্রপান্রিকায় প্রকাশিত 
অর্থনোতক সমস্যা সম্পাঁকত প্রবন্ধাবলীও এ প্রসঞ্জে স্মরণযোগ্য অবদান। 
বাঁঁকম-রমেশচন্দ্র-হরিশ্চন্দ্র মুখোপাধ্যায়ের কথা এ প্রবন্ধে পরে উল্লোখত 
হয়েছে। সদরেন্দ্রনাথের 'বেঙ্গল' পান্রকার দানও কম নয়। কিন্তু এতং- 
সত্তেও ইতর সাধারণের অন্নহীনতা ও আশিক্ষাই যে সমস্ত জাতীয় অধঃপতনের 
মূলীভূত কারণ তা এমন য্যন্ত দিয়ে, বুদ্ধি দিয়ে. হৃদয় এবং অনুভব দিয়ে 
স্বামীজীর আগে বা পরে কেউ কোনও দিন এত স্পষ্ট প্রত্যয়ে উচ্চারণ করেনান। 
এবং অবশাম্ভাবী শুদ্ররাজত্বের কথাও স্বামীজাঁর আগে কারও চেতনায় ধর! 
দেয়নি: 

ধর্মকে কেন্দ্র করেই আমাদের নবজাগরণের আন্দোলন প্রথম আত্মগ্রকাশ 
করেছিল। ধর্মকৌন্দ্রক ভারতবর্ষে এটাই স্বাভাবক। কিন্তু ধর্মান্দোলনেরও 
মূল উদ্দেশ্য যে একাঁট সুস্থ স্বন্দর জীবনাদর্শ প্রীতিষ্ঠা করে, জাতির 
চেতনায় প্রাণসগ্ঠার করে তাকে সমন্বয়ী এক সার্বভৌম জীবনের আভমুখী 
করে গড়ে তোলা- এই সত্য ীবস্মত হয়ে ধর্মেন আচার-অন্চ্ঠান প্রভৃতি 
বাহরঙ্গ আলোচনায় এবং 'বাভন্ন ধর্মের তাত্ক 1বচার-বিশ্লেষণে, বিশেষ 
1বশেষ ধর্মের শ্রেষ্ঠত্ব প্রাতপাদনে কংবা নব নব ধর্মমতের আমদাঁন করে তার 
সপক্ষে নতুন নতুন য্বান্ত উপস্থাপনা করার দিকেই স্বামীজী-পূর্ব ধর্মান্দোলন- 
কারীদের সমস্ত শ্রম, বাঁদ্ধ, মেধা, সময় এবং সমস্ত কর্মোদ্যম অকারণ ব্যায়ত 


৮০ চিন্তানায়ক বিবেকানল্দ 


হচ্ছিল। ধর্ম সম্পর্কে এই সব পাণ্ডিত্যপূর্ণ সক্ষমাতিসূক্ষম তাত্বক 
আলোচনা কিংবা নতুন উদ্ভাবিত কোন বিশেষ ধর্মের নিগড়ে জাতিকে বেধে 
দেবার প্রয়াস-কিছুই যে শেষ পর্যন্ত দেশ ও জাতর কোন উপকারে আসবে 
না-তা স্বামীজী সাঁনশ্চিতভাবে বঝেছিলেন। বুঝতে পেরেছিলেন বলেই 
নতুন কোন ধর্ম স্থাপন না করে নতুন যৃগের নব মানবধর্মের সংজ্ঞা নদেশি 
করে বললেনঃ “ঈশবরলাভের জন্য তুমি কোথায় যাইবে; এই দীন, দারিদ্র ও 
দুর্বল ইহারা সকলেই কি ঈশ্বর নহে? প্রথমে তাহাদেরই পূজা কর না কেন? 
গঙ্গাতীরে কৃপ খননের কি প্রয়োজন? যাঁদ তুমি প্রকৃত সংস্কারক হইতে চাহ 
তবে তিনটি জিনিস প্রয়োজন। প্রথমে অনুভব কর, সত্যই ক তুম আমাদের 
ভ্রাতগণের জন্য অনুভব কর? সত্যই কি তুমি অনুভব কর যে এই জগতে 
এত দুঃখ, এত অজ্ঞতা ও এত কুসংস্কার রহিয়াছে 2 সত্যই ক তুমি অনুভব 
কর যে এই সব ব্ান্তগণ তোমার ভ্রাতা; তোমার সমগ্র সত্তায় ক এই ভাবধারা 
প্রবাহিত? ইহা কি তোমার শিরায়, শিরায় অনূরাণত?ঃ ইহা কি তোমার 
দেহের প্রাতাট তন্ত্ী ও স্নায়ুতে প্রবাহিত? সেই সহানুভূতির ভাব কি 
পূর্ণমান্রায় তোমার মধ্যে রহিয়াছে? যাঁদ এরূপ হইয়া থাকে, তবে এইটিই 
হইল প্রথম পদক্ষেপ। ইহার যাঁদ কোনরূপ প্রাতকার করিতে পার তবেই অন্য 
চিন্তা। হইতে পারে, সমুদয় প্রাচঈন ভাবধারাই কুসংসকারয্্ত, কিন্তু এইসকল 
কুসংস্কারের আবর্জনার মধ্যে সদ্যগাঠিত সোনার তাল এবং সত্যও ত থাকতে 
পারে। কোনরূপ উপায় আবিষ্কারে কি সক্ষম হইয়াছ যাহাতে এই স্বর্ণকে 
খাদবিহীন করা যায়ঃ আরও একটি জিনিস প্রয়োজন। তোমার উদ্দেশ্য কি? 
তম ক নিশ্চিত যে নাম, যশ ও কাণ্চনলাভের তৃষ্ণার জন্য এইসব কার্যে 
লিপ্ত নও ?১১ 

জাতির সার্বক শুভ এবং কল্যাণের কথা ন্তা করেই নবজাগরণের 
সমস্ত কর্মপ্রয়াসকে যথার্থ জাতাঁয় আন্দোলনে রূপান্তরিত করার আভিপ্রায়ে 
এবং প্রয়োজনেই স্বামীজী তৎকালীন সঙ্কটমূহূর্তে আপৎকালীন ব্যবস্থা 
হিসাবে আত্মকোন্দ্রিক আত্মোল্নীতমূলক ব্যন্তগত ঈ*বরোপাসনার কোন প্রয়োজন 
নেই বলে ঘোষণা করলেন। অথচ অন্যান্য ধর্মাবলম্বিগণ, বিশেষ করে 
ব্রাহ্মনেতৃবৃন্দ সমগ্র দেশের কথা ভূলে, মুষ্টমেয় ইংরেজি শাক্ষিত নব্য বাঙালীক 
খাঁটি আধুনিক বানাবার প্রয়োজনেই তাঁদের সমস্ত উদ্যম নিয়োগ করোছিলেন। 
একেশ্বরবাদী এক এবং আদ্বতীয় ব্রাহ্মধর্মের বূলডজার চালিয়ে সমগ্র জাতিকে 
অখন্ড এঁক্যে উত্তীর্ণ করতে প্রয়াসী হয়োছলেন। আমাদের সমস্ত প্রাচীন 
ধর্মমত ও সাংস্কৃতিক এীতহ্যকে অস্বীকার করে তাঁরা এক নতুন ধর্ম স্থাপনে 


॥ 
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তৎপর হলেন। অথচ প্রাচীনকে পাঁরত্যাগ না করে, তার যুগোপযোগনী সংস্কার- 
সাধনই যে শ্রেয় পল্থা, এটাই যে বেচে থাকার পথ, জীবনের পথ, তাও 
উপরোন্ত বন্তব্যের মধ্যে স্বামী? প্রকাশ করলেন। সূতরাং দেখা যাচ্ছে উদ্দেশ্য 
এবং কর্মপ্রণালী এই দুদক থেকেই স্বামীজী মুস্টমেয় ইংরোজাঁশাক্ষিত 
মধ্যবিত্ত শ্রেণীসচেতন নব্য বাবুসমাজের মধ্যে সীমাবদ্ধ এবং খাণ্ডত নব- 
জাগরণের আন্দোলনকে যথার্থ এক মহান জাতীয় আন্দোলনে রূপান্তাঁরত 
করলেন। সুতরাং সাধারণ দুঃস্থ-দুঃখী শ্রীমক-কৃষক-গ্রামবাসীরা নবজাগরণ- 
আন্দোলনের কোনাঁদন শারক হতে পারোন, সামাগ্রক বিচারে এ সিদ্ধান্তকে 
অতঃপর আর সত্য বলে মেনে নেওয়া যায় না। প্বামীজশীর আঁবর্ভাবের পর, 
অন্তত শেষ পর্বে, এই নবজাগ্রত মহাজীবনের আলোবচ্ছটা সুদূর গ্রামপ্রান্তে 
সাধারণ মানুষের কুটির প্রাঙ্গণেও পেখছেছিল-এতে কোন সন্দেহ নেই। 

, নবজাগরণের তরঙ্গাঘাতে একসঙ্গে ঘুম ভেঙোছল অনেকেরই। দার্ণ 
ভাঙনের মুখে সম্মুখ সারর বহু মনীষা ব্যান্তই সোঁদন এগয়ে এসোঁছলেন 
নতুন করে জীবনরচনার মহান দায়ত্ববোধে। একদিকে যেমন আকাঁস্মক 
উত্তেজনায় অনেকে বিভ্রান্ত, হতচাঁকত, ভয়াবহৰল, অনেকে আবার 'নদারূণ 
তরঙ্গম্রোতে হারিয়ে ফেলেছিল ানজেদের, দেশী জীীবনচর্যার অন্ধ মোহে 
আত্মবিশ্বাস হারিয়ে গ্রহণ করল পরধর্ম_, ঠিক তেমনি অন্যাদকে আমাদেরই 
কেউ কেউ নবজীবনের তরঙ্গকে স্বাগত জানাতে এগয়ে এলেন ভগ্গীরথের 
মতো। সবন্ত একটা উদ্দাম চণ্টলতা আকুল করোহুল সমগ্র জাতির মানস- 
চৈতন্য । দিকে দিকে নানা ভাবে সোঁদন ঘটোছল তার 'বাঁচন্র আত্মপ্রকাশ। 
মনে রাখতে হবে বিদেশী সভ্যতার সঙ্গে সঙ্ঘাত ও পঙ্ঘর্ষে কেবল হলাহলই 
ওঠেনি, কিছু দুলভ অমৃতের আঁধকারও আমরা অঞ্জন করোছলাম। কারণ 
ইংরেজ-রাজশন্তি শুধ্য এদেশে কামান-বন্দুক-গোলাবারুদ, শাঠ্য-লোভ-যড়যল্র- 
[হংনা-হানাহানির কুঙ্াসত সাম্রাজ্যবাদের অক্ষম উত্তরাধিকারই সঙ্গে নিয়ে 
আসোঁন, সঙ্গে ছল তাদের ইউরোপীয় রেনেসাঁর উৎকৃষ্ট ফসলসম্ভারঃ 
ইউরোপের শিল্প-সাহত্য-দর্শন-ীবজ্ঞান, ষ্যান্তী নচ্তা, ব্যান্তস্বাতল্ল্যবাদ, স্বাধীনতা- 
প্রীতি, প্রকীতিবাদ, কর্মৈষণা, রজোগুণাশ্রত জীবনপদ্ধাতর আরও নানা উজ্জ্বল 
মানাবকতার দায়ভাগও। আমাদের দেশের অনেক মনীষী মহাপুরুষ মহং 
জ্যেন্ঠেরা সে সঞ্জীবনীর সন্ধানও জানতেন। প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য এই দুই 
বিপরীতমুখী সভ্যতার সঙ্ঘাতে 'চন্তা ও ভাবজগতে যে আন্দোলন ও 
আলোড়ন শুরু হল দেশব্যাপশী, তা একই সঙ্গে নানা চত্তে নানা বানর ক্কিয়া- 
বাক্রয়ার সৃষ্ট করল। নানামুখী কর্মপ্রয়াসে আত্মপ্রকাশ করল এই আন্দোলন। 
পর্ম-সাহত্য-ীশল্প-শিক্ষা-সমাজ-রাজনশীতি-অর্থনীতি--সব কছর মধ্য দিয়েই 
জাতির প্রাণের গভীরতম মর্মমূলে একটি শুদ্ধ স্বদেশপ্রণীত এবং ক্লমশ একটি 


৫৮২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


প্রবল জাতীয়তাবোধ ও উদ্দাম মাঁন্তুর আকাঙ্ক্ষা প্রবল হয়ে উঠল। ভিতরে ভতরে 
সমগ্র গণচেতনায়ই এই নবযূগের উৎকণ্ঠা ও প্রাণচাণ্চল্য ধরা পড়লেও বিশেষ 
কয়েকজন মনীষী ও মহৎ জ্যেন্তের মধ্যে এই নবধুগলক্ষণ বিশেষভাবে আত্ম- 
প্রকাশ করল যাঁরা যথার্থভাবে এই দেশ ও জাতিকে নবজীবনদানে তৎপর হয়ে 
উষ্লেন। তাঁদের জীবনচর্যা ও কর্মপ্রয়াস আলোচনা করলেই বোঝা যাবে 
বাংলার নবযুগরচনায়, দেশ ও জাতিকে স্বাধিকারে স্বভূমিতে প্রীতষ্ঠায় কার 
কতটা অবদান। 

রামমোহন ও বিবেকানন্দঃ কালের 'বচারে এই নবজাগরণের প্রথম প্রাণ- 
পুরুষ রামমোহন- এ সম্পকে প্রায় সমস্ত এঁতিহ।সকই একমত। এই নব- 
জন্মের আবেগ-উৎকণ্ঠা, আনন্দ-যল্ত্রণা প্রথম স্পর্শ করোছল যূগন্ধর পুরুষ 
রামমোহনকে এবং নবধূগের সমস্ত কর্মপ্রয়াসেই আত্মনিয়োগ করোছলেন 
[তান। মোহতলালের ভাষায়ঃ “সকল বিষয়ে বাস্তব প্রয়োজন ও য্ন্তিকে 
প্রাধান্য দয়া সমাজশাসন বা শাস্বাবাধ অমান্য কারবার পন্থা ীানদেশি করিলেন : 
রামমোহনই সর্বপ্রথম এই মৃতকল্প জাতির ঘোর তামীসকতাকে সাত্বকতার 
ভানমুন্ত করিয়া একটা রাজাসক আদর্শের প্রতিষ্ঠায় উদ্যোগী হইয়াছিলেন।” 
“আতিসূক্ষন অধ্যাত্ববাদের সন্যাসবৈরাগ্য ও সব্বপ্রকার গূহ্যসাধনা হইতে জাতির 
মনকে মুন্ত করা, যাহা একটা অন্ধাবশবাস মান্রে পর্যাবাসত হইয়া জীবনকে 
কাণ্ঠিত ও ভয়গ্রস্ত কারয়া রাঁখয়াছিল, এবং চারান্রক দ;বর্বলতা বাদ্ধ কাঁরয়া 
জরবনের সকল ক্ষেত্রে মিথ্যাচারকে প্রশ্রয় দিতেছিল -তাহার উচ্ছেদ-সাধন. 
ইহাই সে যুগের প্রথম বিদ্রোহঘোষণা।” ১২ ধর্ম ও সমাজাঁচন্তায় জাতির যে 
অন্ধ তামাসকতা, 'চিরাচারত প্রথানূগত্য ও জড়ত্বময় কর্মহীনতা-তার বরুদ্ধে 
রামমোহনের মতো বিবেকানন্দও সাক্য় কর্মোদ্যমে ব্লতী হয়েছিলেন। তবে 
অধ্যাত্মবোধ ও সমাজচিন্তার ক্ষেত্রে উভয়ের মধ্যেই যেমন মৌিকতা ছিল, 
তেমান পার্থকাও ছিল প্রচুর। স্বামীজী পরবর্তীকালে যে 77801103] 
60119 -কে গবভারত সংগঠনের প্রয়োজনে, তাঁর সমস্ত কর্ম প্রয়াসের পশ্চাতে 
এক এবং অদ্বিতীয় আদর্শরূপে গ্রহণ করছিলেন, রামমোহনও সেই বেদান্ত- 
ধর্মকেই জাতীয় ধর্ম হিসাবে প্রাতিষ্ঠা করতে চেয়েছিলেন। তবে একজনের 
কাছে যা ছিল ০19০৫ বা বিশ্বাস, অন্য জনের কাছে তা 20110 বা 
সাময়িক কর্মপল্থামাত। যেহেতু য্যান্তীনষ্ঠ মানীবকতার (10011910150) 
উপরই নবজাগ্রত জাতির প্রাতিষ্ঠা রামমোহনের কাঁজ্ষত ছিল. এবং যেহেতু 
তাঁর দৃঢ় বিশ্বাস ছিল যে নানা সম্প্রদায়ে বভন্ত, খণ্ড-ছন্ন-বিক্ষিপ্ত মূর্তি 
পৃজক কুসংস্কারাচ্ছন্ন ভারতবাসীর মধ্যে একটি সার্বভৌম ধর্মের পাতচ্ঠা 


নবজাগরণের আলোকে £ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ " ৫৮৩ 


ছাড়া জাতীয় জীবনে এঁকাচেতনা আসবে না এবং একাচেতনা ছাড়া ভারতবষে'র 
পক্ষে কোন রাজনৌতক আঁধকার বা সামাঁজক সূযোগসূবিধা লাভ করা সম্ভব 
হবে না, সেই হেতুই বেদান্তকে নবজাগ্রত ভারতের রাষ্ট্রীয় ধর্ম হিসাবে তান 
গ্রহণ করোছলেন। ১৮২৮ খ্যীন্টাব্দে মিঃ ডিগবর কাছে এক পন্রে তান 
লিখলেনঃ 
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রামমোহন কোন আধ্যাত্বক আকত্রতর পথে ধর্মান্দোলনে নামেনান। ব্যান্ত- 
জীবনেও রামমোহন ছিলেন সৌখন ও বিলাসী ভোগী পুরুষ ।৯৪ 
ইউরোপাঁয় যাান্তুবাদ, ব্যান্তিস্বাতন্ত্য, মর্তাপ্রীত, প্রকভিবাদ এবং সুস্থ 
স্বাভাবিক মানবিকতার প্রাতি আকৃষ্ট হয়েই রামমোহন প্রায় হূবহ ইউরোপীয় 
জাবনাদর্শেই আমাদের দেশকে গড়ে তুলতে চেয়োছলেন। মেকলে-প্রবাততি 
ইংরৌজকে শিক্ষার বাহন হিসাবে গ্রহণ করার এবং ইংরোজ পদ্ধাতিতে 
শিক্ষাব্যবস্থারও একজন গোঁড়া সমর্থক ছিলেন [তান। ১৮২৩ খাীম্টাব্দের 
১১ই ডিসেম্বর তান আমহার্্ট সাহেবকে যে চিঠ িখোঁছলেন তা এ 
প্রসঙ্গে স্মরণীয়। বৃহৎ জগৎ ও জীবন সম্পর্কে উন্মুখ একাঁটি সমন্বয়া 
জ্ঞানাবজ্ঞানসমূদ্ধ ইংরোজ ভাষাবাহনী শিক্ষাব্যবস্থা যে এ*্ব্যময়ী শান্তশালা 
ভারতগঠনের জন্য একান্ত অপারহার্য স্বামীজনও একথা স্বীকার করেছেন। 
কিন্তু আমাদের দেশের প্রাচীন সভ্যতা ও সংস্কীতির সঙ্গে সম্পকহীন কোন 
শক্ষাব্যবস্থাই পাঁরণামে কল্যাণপ্রদ হতে পারে বলে শ্বামীজী মনে করতেন 
না। কারণ এ ধরনের শিক্ষা বাস্তব জীবনে কছু সুখসবধা অন করে 
আনতে পারলেও মনুষ্যত্ব উদ্বোধনের সহায়ক হতে পারে না। আর মন্যষ্যত্বহীন 
শিক্ষাব্যবস্থা কোন সমাজের পক্ষেই গ্রাহ্য হতে পারে না। তাই প্রাচীনপল্থী 
সংস্কৃত শিক্ষাব্যবস্থার প্রাতবাদে লর্ড আমহাস্ট্কে লেখা রামমোহনের চিঠির 
অনেক অংশ সমর্থনযোগ্য নয়। রামমোহন সমার্থত  শক্ষানীত এদেশের পক্ষে 
কতটা উপযোগী হয়েছিল এবং পরবর্তীকালে, এমন ক সমকাল পর্যন্ত সময়ে, 
তা কতটা পারণাম-রমণায় হয়েছে, এ সম্পর্কে সমাজদার্শীনক এবং শিক্ষা- 
তাত্বকদের জিজ্ঞাসা রয়ে গেছে। এতৎসত্বেও নবযগরচনায় রামমোহনের 
অবদান প্রচুর; বহুবৃত্ত ও বহুমুখী কর্ম প্রয়াসে দেদপ্যমান তাঁর সমগ্র জীবন। 
দেশ ও জাতির নানা সমস্যা ও সঙ্কট নিয়ে তানি ভেবেছেন এবং নিজের 
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জ্ঞানবুদ্ধিমতো দেশের সামহক কল্যাণ ও প্রগাঁতর জন্য সারা .জীবন বহু 
কুশল কর্মে আত্মনিয়োগ করে গেছেন। তবে দেশ ও জাতির জন্য তান যা 
করেছেন তার চেয়ে অনেক বেশী গৌরব ও গুণগাঁরমা তাঁর উপর আরোপিত 
করা হয়েছে কিনা, তা বিচার্য। আচার্য মোহতলাল মজুমদার তাঁর “বাংলার 
নবযুূগণ” গ্রন্থে এবং আত সাম্প্রীতককালে বশ্রুত এরীতিহাঁসক রমেশচন্দু 
মজুমদার 0) 1২910110100) 1২০" গ্রন্থে রামমোহন প্রসঙ্গে বহুকাল প্রচালত 
এবং সধত্রলালত যে আতশয়োন্তুর ধূম্রজাল বা রামমোহন-মিথ 1বরাঁচিত 
হয়োছল, বস্তুনিষ্ঠ যাঁন্তীবশ্লেষণে ও ীতহাঁসক তথ্য ?িবচারে তা বদরিত 
করে দিয়েছেন! তবুও ব্যান্তর স্বাঁধকার স্থাপনের জন্য সমস্ত শাদ্নাবাঁধ 
ও সমাজশাসনের অন্ধকার থেকে মুক্তির আকাঙ্ক্ষা রামমোহনের মধ্যে আত 
প্রতাক্ষ। তাঁর যান্তবাদী সংস্কারকের ভূমিকার কথা সর্বজনাবাঁদত। 
রামমোহনের ব্যক্তিস্বাতন্ত্য, দেশপ্রেম, সমাজসংস্কার ও স্বাধীনতাস্পৃহা, হিন্দু 
কলেজের প্রাতন্ঠাতা না হলেও দেশে ইংরেজি শক্ষাবিদ্তারের জন্য তাঁর কর্ম- 
প্রয়াস প্রভৃতি বিশেষভাবে স্মরণীয়। আত্মীয় সভা (৯৮১৮) এবং ব্রক্ষসভা 
বা ররাহ্মসমাজের প্রাতিষ্তা (১৮২৮), ব্রাহ্মণসেবাঁধ, সম্বাদকৌমুদশী ও ফাসি 
সংবাদপব্র মীরাং-উল্‌-আখবার প্রভাতর প্রকাশ, এ ছাড়াও উপাঁনষদ্‌ প্রভীতর 
অনুবাদসহ প্রায় সত্তরখান গ্রঁণ্থ প্রণয়ন তাঁর বহনমখা ব্যান্তত্ব ও সারস্বত 
প্রাতভার সাক্ষ্য দেয়। সংবাদপত্রের স্বাধীনতার সপক্ষে সংগ্রামে এবং 
ওয়েলেসলি-প্রবাততি মদ্রাযন্-আইনের প্রীতবাদে তাঁর ফাসনি সংবাদপন্রের 
প্রকাশ বন্ধ করে দিয়েছিলেন। স্বৈরাচারের বিরুদ্ধে এই প্রাতবাদের ভাষা 
আমাদের দেশে নতুন। দেশীয় প্রেসের স্বাধীনতা ও রায়তের আঁধকার প্রভীত 
প্রসঙ্গ নিয়ে পণ্টাশাঁট অনুচ্ছেদব্যাপী যে চিঠি তান চতুর্থ জঙকে | লখে- 
ছিলেন, বিশ্বের ম্যান্তচিন্তার হীতহাসে তা অনেকের মতে (ডঃ বিমানবিহারাঁ 
মজুমদার প্রভাতি) দ্বিতীয় আযঁরওপ্যাজটিকা বলে আঁভাহত। প্রথম না 
হলেও সতনদাহ-আন্দোলনে তাঁর অগ্রণীর ভূঁমকা আবস্মরণীয়। সমাজসংস্কার 
এবং স্বাধীনতা-আন্দোলনের হাতিয়ার 1হসাবে বাংলা গদ্যের একজন আদ 
রূপকার রূপে তাঁর দান অপাঁরসীম। যাঁদও শ্রদ্ধেয় ডঃ মজুমদারের মতে 
যেমন তান হিন্দ; কলেজের প্রাতজ্ঞাতা নন, তেমান প্রথম সংবাদপত্রের 
সম্পাদক কিংবা বাংলা গদ্যের আঁদ শ্রম্টার সম্মান_ একটাও তাঁর প্রাপ্য নয়। 
5000 1২811110121 7২০” গ্রন্থে এ সম্পর্কে আনুপার্বক আলোচনা আছে। 
সতাঁদাহপ্রথানিবারণ সম্পর্কেও রামমোহনের অনেক আগে একাঁদকে যেমন তৎ- 
কালীন 'ব্রটিশ সরকার সচেতন ও উদ্যোগণী হয়োছিল, অন্যাঁদকে সতপ্রীম কোর্টের 
পাঁণ্ডত মৃত্যুঞ্জয় 'বিদ্যালঙ্কারও সতঁদাহপ্রথার বিরুদ্ধে তাঁর সুচিন্তিত বন্তব্ 
উপস্থাপিত করেছিলেন। তাছাড়া লর্ড বেন্টিঙক আইন করে যখন সতীদাহ- 
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প্রথা বন্ধ করার আয়োজন করোছলেন, রামমোহন নাকি তার বরোধিতা 
করোছলেনঃ তথ্যাভীত্তক এ মন্তব্যও রমেশচন্দ্র মজ,মদারের। 

প্রগাতিবাদী রামমোহন হিন্দসমাজের জাতিভেদপ্রথারও বিরোধী ছিলেন। 
এবং তান শুধ; সমাজসংস্কার ও দেশের মুক্তি-আন্দোলনের অগ্রদূত নন, সারা 
বিশ্বের নিপাঁড়িত নিাঁতত ব্চিত পরাধীন মানুষের সমস্ত মাকত- 
আন্দোলনের সপক্ষে তাঁর মহান ভূঁমকাও শলাঘ্য। নেপলস-এর মান্তযুদ্ধের 
বার্থতায় ক্ষুব্ধ ব্যাথত রামমোহন নেপলস-এর জনযুদ্ধকে তাঁর ব্যান্তগত যুদ্ধ 


এবং এ পরাজয়কে নিজের পরাজয় বলে ঘোষণা করোছলেন। বলোছলেনঃ 
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তুরস্কের বিরুদ্ধে স্বাধীনতাসংগ্রামী গ্রীসকে, ওপাঁনবৌশক স্পেনের বিরুদ্ধে 
আমোরকার গণ-অভ্যুঙ্থানকে এবং গণতন্বের জন্য ফরাসীদের ন্যায়সংগ্রামকে 
[তানি সমর্থন জানিয়েছিলেন। তৎকালীন আমেরিকায় দাসপ্রথার বরুদ্ধে যে 
আন্দোলন সেখানেও ছিল রামমোহনের সাক্ুয় ভূমিকা এবং অকুণ্ঠ সমর্থন। 
তাঁর এই বিশ্ববোধ ও আন্তজাতিকতাবাদ প্রগাতবাদেরই স্মারক। রামমোহনের 
এই আন্তর্জাতিকতা, সমন্বয়চৈতনা, য্যান্তীনজ্ঠা, বিশ্বসংযোগ ও বৃহত্তর 
মানবতাবোধ স্মরণ করেই স্বামীজী তাঁকে শ্রদ্ধা নিবেদন করে বলেছিলেন ঃ 
“...যে দিন হইতে রাজা রামমোহন রায় এই সঙকীর্ণতার বেড়া ভাঙলেন, সেই 
দিন হইতেই ভারতের সর্বত্র আজ যে-একট; স্পন্দন, একটু জাঁবন অনুভূত 
হইতেছে, তাহার আরম্ভ হইয়াছে ।” ১৬ 

এত সব প্রগাতিশীল উজ্জবল মানাবকতাবোধসম্পন্ন হওয়া সত্তেও রামমোহন- 
চাঁরন্রের অনেক অসং্গাতি ও ন্লাটাবিচাতি আমাদের চেতনাকে ব্যথায় বিপন্ন করে। 
শুধু সমকালীনের বচারে নয়, একালের বিশ্রুত এতিহাঁসিক রমেশচন্দ্র মজমদারও 
একে আমাদের দৃম্টি আকর্ষণ করেছেন। বির.দ্ধবাদীরা তাঁকে চিরকালই 
প্রগাতর দুশমন এবং সামন্ততল্লবাদের তল্পিবাহক বলে এসেছেন। তাঁর 
বিখ্যাত সতাদাহসংস্কার সম্পর্কে অনেকে বলেন যে, এ ব্যাপারে তাঁর কোন 
আন্তারিক প্রয়াস ছিল না। উদ্যোগী 'ব্রঁটিশ সরকারের সঙ্গে তানি কিং 
সহযোগতা করোছলেন মান্র। ব্যান্তগত জবনে তাঁর এ*বর্ধাপ্রয়তা, ভোগাসান্তী 
ও মদ্যপান অনেকে পছন্দ করেন না। তাঁর ব্যান্তগত উপার্জনসূত্রের উপরও 
কটাক্ষপাত করে ক্যালকাটা রাভিউতে (৬০. 1৬. 0. ৬1] : 1080 364) 
কশোরাঁচাঁদ মি লিখেছেন £ 
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রেভারেন্ড কে. এস. ম্যাকডোনাল্ডও এ একই আঁভষোগ ব্যন্ত করেছেন। ৯৮ 
“রামগড়ে সেরেস্তাদার থাকাকালীন তাঁহার (রামমোহনের) কার্যকলাপ সম্বন্ধে 
অপ্রশংসাসূচক কথা (00000818010 1107010]1 01115 ০076001) আমার 
কানে আপিয়াছে।” এ মন্তব্য তৎকালীন 'রাঁটশ-রাজের রেভোনউ বোডেরি 
প্রোসডেন্ট বাারশ ক্লীসপ-এর। ক্লীসপ-এর স্বহস্ত লিখিত এই মন্তব্য নিজের 
চোখে দেখে রজেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় একথা উল্লেখ করেছেন সাহত্য-সাধক- 
চরিতমালার ১ম খণ্ডে 'ব্রিশ পৃচ্ঠায়। ১৯ ধর্মস্থাপনাকাজ্্ষীর ছদ্মনামে 
নন্দূলাল ঠাকুর ১৮২৩ খ্যাষ্টাব্দে পাষণ্ডপাঁড়নের এক জায়গায় রামমোহনের 
যবনীগমন প্রসঙ্গ উল্লেখ করেছিলেন- এ তথ্য আমরা সাহত্য পরিষদ সম্পাঁদত 
(১৯৪৫) রামমোহন গ্রন্থাবলী, ৬ন্ঠ খণ্ডে (৬৫ পচ্ঠা) পাই। এবং 
রামমোহন রচনাবলীর কোথাও এই যবনীগমনের সংবাদ অস্বীকার করা 
হয়ান। ২০ রামমোহনের জীবন ও চারত্র সম্পর্কে উপরোগ্ড সংবাদগাঁল যাঁদ 
সত্য হয়, তবে তাঁর জাঁবনব্যাপী সমস্ত মানাবক কুশল কর্মানুচ্ঠান করকখ 
আমাদের কাছে অর্থহাঁন হয়ে পড়ে। কারণ ভারতবর্ষে আমরা শ্যদ্ধ সংযমা 
নির্মল ব্যন্তিচারন্রকে সর্বাধক মল্য দিয়ে থাকি। যেহেতু ইউরোপীয় জীবনা- 
দর্শর বিপরীত আমাদের শাস্বের উন্তি হল “আপাঁন আচার ধর্ম পরে 
শিখাইবে”। বিশেষ করে দেশ ও জাতির সৈনাপত্য এবং যথার্থ শিক্ষক ও 
সংস্কারকের ভূমিকা যাঁরা গ্রহণ করবেন তাঁদের কাছে সংযম ও চারন্রশীদ্ধ 
আমাদের প্রা্থামক প্রত্যাশা । ব্যক্তিচীরন্রের শুদ্ধি ও শুঁচিতা-সম্পকহীন কৃশল 
কর্মপ্রয়াসে ভারতবর্ষ বিশ্বাস করে না। ভারতবর্ষের মানুষ আগে মানুষটাকে 
দেখে তারপর তার কমেরি বিচার করে। ইংরেজ-জীবনের আদর্শে ও অনুকরণে 
ব্যক্তিচারন্রের সম্পকহীন ইউরোপীয় কর্মবাদ--এই 'বজাতীয় ভ্রান্ত জীবন- 
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নীতি যে এদেশের মাটিতে ভাল ফসল ফলাতে পারোন তার জাজবলামান 
উদাহরণ একালের আমরা-তাঁর অক্ষম অপদার্থ উত্তরপুরুষেরা। আজ তাই 
আমাদের সমকালীন সমাজে পাঁরপূর্ণ মানুষের সংধান পাওয়া যায় না। বহু 
উৎকৃষ্ট কাঁব-শিল্পী-সাংবাঁদক-চাকংসক-সাহাতাক-দারশীনক, শক্ষক-রাজ- 
নীতজ্ঞ-যন্নবিদ-আইনজ্ৰস্থপাতি আমাদের দেশে আছেন- যাঁরা স্ব স্ব ক্ষেত্রে 
এক একজন দিকপাল; কিন্তু মনুষ্যধর্মে প্রায় সকলেই দেউলিয়া । চাঁরাঁদকে 
সব আধখানা মানুষ, ভাঙা মানুষ, ফাঁপা মানুষ। যথেচ্ছ মদাপান এবং 
মাহলাচর্চা করেন না, কিংবা অন্ধ কাণ্চনলুব্ধতা ও পরস্বাপহরণ-তৎপরতা 
নেই, জীবনের সব ক্ষেত্রেই এরকম' কৃতী মানৃষ ক্রমশই দূর্লভ হয়ে আসছে। 
শুধু তাই নয়, এই সব অপকর্ম ও পাশব ভ্রষ্টাচারকেই একালের আমরা এখন 
অত্যাধ্যানকতা বলে সদম্ভে ঘোষণা করছি। জাতির এই চূড়ান্ত অধঃপতনের 
জন্য কাকে দায়ী করব জান না, 'কন্তু রামমোহন প্রবাত-ত বান্তচারন্রের শঁচতা 
ও শুদ্ধি সম্পর্কে উদাসীন ইউরোপীয় কর্মবাদ ও ইংরোঁজ শিক্ষাব্যবস্থা আমাদের 
সত্যকারের মানবতা ও মন্ুষ্যধর্মের সন্ধান দিতে ব্যর্থ হয়েছে এ বিষয়ে 
বন্দুমাত সন্দেহ নেই। পরবর্তীকালে স্বামীজী তাঁর আপন নিজ্কলঙক 
শুচিশভ্র অমল চারন্রমাহমায় জাতির জশবনাদর্শকে উন্নীত করে নতুন কর্মবাদের 
প্রযোজনায় অনেকটাই এগয়ে নিতে সক্ষম হয়েছিলেন সতা, অনেকটা কৃতকা্ 
হয়েছিলেন জাঙাল বেধে অধঃপতনের গাঁতিকে কছ্‌টা রোধ করতে, কিন্তু 
তখন অনেক দোঁর হয়ে গিয়েছিল। তাছাড়া মনে রাখতে হবে ঈশ্বরের চেয়ে 
শয়তানের শান্তি কম নয়, পাপের প্রলোভন অনেক বেশী সার্বভৌম এবং পথও 
পিচ্ছিল। যাই হোক, রামমোহন-চারন্রের আরও কয়েকাঁট অসঙ্গাঁতর কথা এখানে 
সত্যের প্রয়োজনেই উল্লেখ করা যায়। তান ক্গাতিভেদ মানতেন না, সমস্ত 
প্রথানুগত্য ও কুসংস্কারাচ্ছন্ন লোকাচারের বরুদ্ধে তাঁর ধর্মসংগ্রাম (005900). 
অথচ ১৮২৭ খ্ীম্টাব্দের ২৪শে জুন তারিখে রামমোহনের সহকর্মী মিঃ 
আযাডামের উক্তির সমর্থনে আচার্য রমেশচন্দ্র মজুমদার যা বললেন তা রামমোহন- 
চরিত্রের নিদারুণ অসঙ্গতির দিকেই অঙ্গুলি নদেশি করেঃ 
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১৮২৩ খ্ডান্টাব্দে প্রকাশিত রামমোহনের নিজের রচনা প্পথ্যপ্রদান' থেকে 


উদ্ধৃতি দিয়ে অতঃপর ডঃ মজুমদার লিখছেন: 
“, , ১1] 006 010110101] 01 2২8101001)01) [110001) 0010) 079 10109111859 
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উপরোন্ত মন্তব্যে আর যাই হোক, মানাবকতা বা নীতিবোধের সন্ধান 
মেলে না। শুধু তাই নয়, অন্ধ দেশাচারের এবং কুসংস্কারের বিরুদ্ধে 
বন্তৃতা দিয়েও রামমোহন কিন্তু স্বগৃহে উৎসবে-অনুষ্ঠানে বাইজীর নৃত্য- 
গীতের ও মদ্য পাঁরবেশনার ব্যবস্থা করতেন। ফ্যানী পার্কস-এর 
“21006117865 01 2 1911071], 11 96101) 01 016 [10001050010 00111) 
10017 200 (/0009 6৪15 1) 1010 0950৮ (৬০. [. 1,00000. 1850) 
গ্রন্থে রামমোহনের বাড়ীর একটি উৎসবের বর্ণনা (২৯-৩০ পৃচ্ঠা) থেকে এ তথ্য 
আমরা জানতে পাঁর। পরাধীন ভারতের জননেতা, নবজাগরণের আদ পুরুষ, 
লোকহিত ও বৃহত্তর মানবকল্যাণ যাঁর জাঁবনতপস্যা, দেশের বিদেশের নর্যাতিত 
নিপশীড়ত মানুষের জন্য যাঁর এত অনুভব, তাঁর পক্ষে এরকম বলাসবহূল 
জাঁকজমকপূর্ণ উৎসবের আয়োজন করে বাইজী এনে এবং মদ্য পাঁরবেশনায় 
অনর্থক অর্থবায় কতটা সমর্থনযোগ্য ভেবে দেখা দরকার । তাঁর যবনী উপপত্ীর 
সঙ্গে শৈবাববাহও বিশুদ্ধ নীতবাদ এবং আমাদের জাতীয় আদর্শের দক 


থেকে মেনে নেওয়া যায় না। শ্রদ্ধেয় রমেশচন্দ্র মজুমদার এ সম্পর্কে বললেনঃ 
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পদত্র বলে পারাঁচত রাজারাম এই যবনী উপপত্বীর গর্/জাত সন্তান কনা 
এ 'নয়েও প্র*্ন উঠ্েছে। রামমোহন-জীবনীকার মেরী কারপেন্টার রাজারামকে 
হরিদ্বারের মেলা থেকে কুড়িয়ে পাওয়া এবং রামমোহন কর্তৃক পনত্ররূপে 
প্রতিপালিত ছেলে বলে উল্লেখ করলেও “অনেকের মতে রাজারাম রামমোহনের 
শৈবাববাহের মুসলমান পত্নীর গর্ভজাত পাত্র। এই বিবাহের ফলে এক কন্যাও 
জন্মগ্রহণ করে এবং হঃগলীতে এক সম্দ্রান্ত মুসলমানের সাঁহত তাহার বিবাহ 
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দেওয়া হয়।”২৪ ১৮৩০ খাম্টাব্দের ৪ঠা ও ৮ই নভেম্বরের “সমাচার 
চন্দ্িকায় প্রকাশিত দ্বিজরাজের খেদোক্তও এ গ্রাস্গে স্মরণীয়।২৫ শ্রদ্ধেয় 
গারজাশঙ্কর রায়চৌধুরী মহাশয়ও রামমোহন-টারন্রের এই সব অসঙ্গাত ও 
অপূ্ণতার কথা উল্লেখ করেছেনঃ “কায়স্থের সাহত মদ্যপান বিষয়ক বিচারে” 
তান মদ্যপান সমর্থন এবং ?শবের আজ্ঞাবলে যে [কান বয়সের এবং যে কোন 
জাতির স্ব্ীলোককে চক্রের সাধনায় শৈব বিবাহে শীস্তুরূপে গ্রহণের পক্ষপাতী 
ছিলেন। রাজা বলেছেন, বোদিক বিবাহের স্ত্রীর ন্যায় শৈব বিবাহের স্ত্রীও 
অবশ্য গম্যা হয়। প্রবাদ এইরূপ, রাজা রামমোহন কোন মুসলমানকে শাল্ত- 
রূপে গ্রহণ করে বহযীদন পর্যতত তন্বের সাধনায় ব্যাপৃত ছিলেন।২৬ 
“রামমোহন তন্রোন্ত বামাচারের সমর্থক, অথচ সহাজয়া সম্প্রদায়ের স্ী-পূরুষ- 
ঘাটত সাধনা ব্যাপারের উপর বিশেষরূপে কটাক্ষপাত করিয়াছেন। শ্রীকৃষের 
লাম্পট্যকে তান পুনঃ পুনঃ আক্রমণ কারয়াছেন।” এবং ধর্মীবচার প্রসঙ্গে 
“রামমোহন হইতে তাঁহার (বিবেকানন্দের) সূক্ষযান্টির” কথা উল্লেখ করেছেন 
গিরিজাশঙ্কর। পুরাণ ও তল্দরযুগ সম্পর্কে রামমোহন ও তাঁর অনুগামীদের 
একদেশদর্শী দৃষ্টির চেয়ে ববেকানন্দের অপক্ষপাত উদার দৃষ্টিভঙ্গি অনেক 
বেশী যান্তীনষ্ঠ, তথ্যন্র্ভর ও মানাবক বলেও 'গাঁরজাশঙকর উল্লেখ 
করেছেন।২৭ এখানে একাঁট কথা অত্যন্ত বিনীতভাবে নিবেদন করা যেতে পারে 
যে, জাতির মানসম্যান্তর প্রধান পুরোহত এবং নানা দিক থেকে আধুনিকতার 
অগ্রদূত হিসাবে সম্মানিত এবং প্রখ্যাত ব্যান্তত্ব হলেও রামমোহন মূলত কিন্তু 
এক ক্ষয়িফ পতনশীল সামন্ততান্মক মূঘল সম্রাটের প্রতিভূ হয়েই সাগর 
পাড় 'দিয়োছলেন_ এবং যে সামন্ততাল্ত্িকতা সমস্ত আধুনিক প্রগাঁত এবং 
উত্জবল মানাবকতার ও মানবতার শন্তু ও প্রধান অন্তরায় হিসাবে ইতিহাসে 
'নান্দিত। শেষ মুঘল বাদশাহ্‌ দ্বিতীয় আকবর শাহর রাজদৃত হয়ে তাঁর 
ফরমান হাতে নিয়েই রামমোহন ইউরোপ-থান্রা করোছলেন। তাঁর রাজা 
উপাধাটও বাদশাহ্রদত্ত। সৃতরাং রামমোহণের ভাবে ও ভাবনায়, চেতনায় 
ও চাঁরন্রে, তাঁর সমস্ত চর্যায় ও কর্মপ্রয়াসে বিপুল অসঙ্গাত ও বিষম বৈপরীত্য 
স্বাভাবকভাবেই প্রত্যাঁশত। তাছাড়া যে যুগসান্ধিক্ষণে রামমোহনের আব্ভাব 


৫১১০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


সেকালে একই চরিত্রের মধ্যে এই রকম সব বিপরীতমুখী 'বাভন্ন ব্যান্তত্বের 
সমাবেশ এবং বৈপরাত্য ও অসঙ্গতির সমাহার সময়ের নিয়মেই সহজাত। 

বলা হয়ে থাকে, অন্ধ কুসংস্কারে আচ্ছন্ন বোধহন যান্তহীন জড়তায় 
আক্লান্ত জাতীয় মনকে অশুভ ধর্মীন্ধতা এবং তামাঁসকতা থেকে মুনন্ত করার 
জগ্যই রামমোহনের বেদান্তধর্মের প্রতিষ্ঠা ও প্রচার। এবং এ একই কারণে 
হন্দুর মূর্তিপূজাকে তিনি মনে করতেন কুসংস্কার এবং মানবতাবরোধী। 
তাই দেশের সার্ক কল্যাণের জন্য তার সমূল উচ্ছেদসাধনে তান 1ছলেন 
বদ্ধপাঁরকর। মুণ্ডক এবং কেনোপনিষদের অনুবাদগ্রশ্থের ভূমিকায় তিনি 
[লিখলেন ঃ 

“. ,1001-/01১111,-1100 5080106 91 70101800100 0100 3013015011101, 
00 ০0 116 10191 1650000101) 01 117011 011001010) 03 00000601701 
01111111001 11110100158, 5010100, 1[6101010 10001001 210] 10011101) 
50011100.1 ২৮ 
তাঁর ধারণা ছিলঃ 

“10019711083 110110105. ..100%0 0160160 01 18110 00900১০৫ 
6019 10101]: 01 1605010) 000 11106170019 10081 01 00001519170118, ২৯ 
প্রাচীন হিন্দুধর্ম সম্পকে মন্তব্য করলেনঃ 

+[711005. 1860 580100100 (11017১91৬৩১ 10 0157700 0170 1101016 
ট/ 10 ৮9015111001 10015, ৬০০ 0107 07001 116 11056 910110101 
(01105) 7000111)01)100 ৬1101) [10 1001951 101700800, 2114 17895 1110000171 
191]11১ 010 00১1016. ৩০ 
দেশ ও জাঁতর পরম হতৈষী, নবজাগরণের প্রথম পাঁথকৃং হয়ে একাদকে 
রামমোহন যে ভাবে ও ভাষায় প্রাচীন হিন্দধর্মকে আক্রমণ এবং অনাদকে 
আমাদের স্বাধীনতাহননকারী বিদেশী স্বৈরাচারী রাজশীন্তর ভাষা ও সভ্যতাকে 
সমর্থন করোছলেন তা তাঁর মতো নেতৃস্থানীয় শাতির কাছে কোন কারণেই 
প্রত্যাশিত নয়। শুধ্ ব্টশ-রাজ, তাদের ভাষা ও সভ্যতাই নয়, এমন কি যে 
নীীলকরদের অত্যাচারে উৎপাঁড়নে সারা দেশ জশীরত এবং এককালে বৃহত্তর 
গণ-আন্দোলনে উদ্বেলিত হয়ে উঠেছিল, দীনবন্ধু মিত্রের 'নীলদর্গণে' যাদের 
হিংস্র অমানূষিকতা, ভয়াবহ বীভৎস বর্বরতা ও অত্যাচারের কাঁহনী লাঁপবদ্ধ 
হয়ে আছে, তাদের পর্যন্ত রামমোহন (জাতীয় অর্থনগাঁতর উন্নয়নের প্রয়োজনে) 


নবজাগরণের আলোকে £ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ ' ৫১১ 


সমর্থন করতেন। রামমোহন-চারন্রের এই অসংগাঁতির প্রসঙ্গ এীতহাসক দাঁন্টিতে 
আলোচিত হয়েছে রমেশচন্দ্র মজুমদারের গ্রন্থে।৩১ শুধু রমেশচন্দ্র মজুমদারই 
নন, তান যে ভারতে ইংরেজ-রাজের সমর্থক ছিলেন তাঁর নিজের উীন্ত থেকেই 
তা প্রমাণ করা চলেঃ “ভারতবাঁসগণের পরম সৌভাগ্য যে, তাহারা ভগবং 
করুণায় সমগ্র ইংরেজ জাতির রক্ষণাবেক্ষণে রাহিয়াছে, এবং ইংলন্ডের রাজা, 
ইংলণ্ডের লডগণ ও ইংলগ্ডের পার্লামেন্ট ভারতবাঁসগণের জন্য আইন 
প্রণয়নের কর্তা ।"৩২ “ইংলপ্ডের রাজা ও পার্লামেন্ট এবং ইংঘ্ডের সমাজ- 
নায়কগণের উদারতা ও সাঁদচ্ছায় রামমোহনের ছিল অগাধ বিশ্বাস। তাঁহার 
দৃঢ় বমবাস ছল যে ইংলণ্ড ভারতের পরম মঙ্গনাকাজ্্ষী ও মযান্ত্দাতা।” ৩৩ 
“রামমোহন 'ছলেন ভারতে ইংরেজ শাসনের একনিষ্ঠ সমর্থক।”৩৪ একথাও 
এখানে স্মরণ করা যেতে পারে যে মূদ্রাযন্ের স্বাধীনতার জন্য রামমোহন 
ইংলন্ডের রাজার কাছে যে লা'খত আবেদন পেশ করৌছলেন তাতে তান 
ভারতবাসীঁকে “মহামহিম ইংলণ্ডেশ্বরের আত বশংবদ প্রজাবৃন্দ” বলে উল্লেখ 
করোছলেন। “বস্তুতঃ রামমোহনের আধকাংশ বমপ্রয়াসই ভারতের আঁভজাত 
জামদার শ্রেণী ও বুদ্ধিজীবীদের স্বার্থ সংরক্ষণের জন্য। এদের অনেকের 
মতেই ইংরেজ শাসন ছিল সমাজ প্রগাঁতির বাহন।” সমালোচকের এ উীন্তর 
মধ্যেও অনেক সত্য রয়েছে। এই প্রসঙ্গে স্বভারতই স্বামীজাীর তেজোদগ্ত 
উান্তুরাশর কথা মনে পড়ে। খোদ পাশ্চাত্য দেশের মাঁটর উপর দাঁড়িয়ে তান 
বললেনঃ “ইংরেজী সভ্যতার উপাদান হইল তিনাঁট 'ব'-বাইবেল, বেয়নেট ও 
রাশ্ডি। ইহারই নাম সভ্যতা ।...” ইত্যাঁদ। ৩৫ স্বাধীনতা সম্পর্কে বললেনঃ 
“তবু স্বাধীনতা এক জিনিস, গোলামি আর এক. স্বর্ণশৃঙ্খলযুন্ত গোলামর 
চেয়ে একপেটা ছেড়া ন্যাকড়া-পরা স্বাধীনতা পক্ষগুণে শ্রেয়।। গোলামের 
ইহলোকেও নরক, পরলোকেও তাই ।" ৩৬ 

71655 010108106 01 1823 প্রভৃতি বাটশ সরকারের যেসব নাতি ও 
অন্শাসন তাঁর মনঃপৃত ছিল না তার বিরুদ্ধে রামমোহন বরাবরই নিয়মতান্বিক 
গদ্ধাতিতে প্রাতবাদ করে গেছেন এবং তাঁর ব্যান্তস্বাতন্ত্য স্বাজাত্যাঁভমান ও 


৫৯২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


আত্মসম্মানবোধ অনেক সময়ই আমাদের শ্রদ্ধার উদ্রেক করে- একথাও সত্য £ 
কিন্তু যথার্থ স্বদেশপ্রেম বলতে যা বুঝায়-_, সেই সর্বসমর্পণ ও আত্মনিবেদন 
রামমোহনের মধ্যে কতটা ছল এ নিয়ে সংশয় আছে। বরং বলা চলে, প্রায় 
সমসাময়িক স্বাধীন চিন্তাবীর ডিরোজও এবং তাঁর শিষ্যদের মধ্যেই আমরা 
অনেকটা স্বদেশান্রাগের পারচয় পেয়েছিলাম। 'ডিরোজিও এবং তাঁর ছান্ত 
কাশীপ্রসাদ ঘোষই প্রথম মাতৃভূমি প্রসঙ্গে স্বদেশপ্রেমের উৎকৃষ্ট কবিতা লেখেন। 
এবং ইংরেজ-রাজশান্তর বরৃদ্ধে এই ডিরোজও এবং তাঁর হিন্দু কলেজের 
ছান্রেরাই প্রথম যথার্থ বিদ্রোহ ঘোষণা করেছিলেন। রামমোহনের সাম্য, মৈত্রী, 
স্বাধীনতার প্রীতি এক ধরনের বিমূরতীপ্রয়তা (905000110%9) ছিল 
ঠিকই, তাঁর আন্তজাতিকতা এবং বিশ্বভ্রাতৃত্ববোধও *্লাঘ্য সন্দেহ নেই, কিন্তু, 
ভারতে জাতীয়তা এবং স্বদেশপ্রেমের গুরু হিসাবে সম্মান তাঁর কতটা প্রাপ্য এ 
বিষয়ে যথেন্ট সংশয় আছেঃ এ মন্তব্যও শ্রদ্ধেয় মজুমদার মহাশয়ের । তা সত্তেও 
রামমোহনের বিশাল ব্যন্তিত্ব, নিভশীকতা ও স্বাজাত্যাঁভিমান একমাত্র পরবর্তী- 
কালের বিদ্যাসাগর এবং স্বামী বিবেকানন্দের সঙ্গে তুলনীয় মনে হয়। তাঁর 
জাঁবনের এরকম একটি ঘটনার উল্লেখ করা যায় এখানে । ভাগলপুরের তৎকালীন 
কালেক্টর ফ্রেডাঁরক হ্যামজ্টনের অন্যায় অমানাবক আদেশ ও গালিগালাজ 
অগ্রাহ্য করে তাঁর সম্মুখ দিয়ে যেভাবে পালীকতে চেপে রামমোহন চলে 
গিয়েছিলেন তা নানা দিক থেকে একটি স্মরণীয় ঘটনা । তৎকালীন বড়লাট ল্ড' 
মিন্টোর কাছে এই অপমানের প্রতিকারের জন্য (তান আবেদন করোছলেন এবং 
তারই ফলশ্রাততে বিদেশী শাসকদের সামনে দেশীয় লোকদের পালাঁক থেকে 
নৈমে যাবার বেআইনী আইন বন্ধ হয়ে গিয়োছল। ৩? 

রামমোহন ঃ বিবেকানন্দ ঃ ব্রাক্মসমাজ£ নবজাগরণের উষালগ্নে রামমোহন 
দেশ ও জাতির পুনগণঠিন সম্পর্কে নিশ্চয়ই গভীরভাবে চন্তা করোছলেন এবং 
নিদারুণ জাতীয় সঙ্কট ও নানা সমস্যার একটা যনুন্তগ্রাহ্য সমাধানেরও (নিজের 
য্ান্তবদ্ধ মতো) সন্ধান করেছিলেন, 'কন্তু মূলত ব1ন্ধবাদী বলে ব্যাদ্ধ দিয়েই 
সব কিছু বিচার করে গেছেন, হৃদয় দিয়ে সমস্যাকে তত বুঝতে চাননি। অথচ 
হৃদয় ও বুদ্ধির সম্যক্‌ সমন্বয় না ঘটলে কোন জানসকেই তার যথার্থ 
পাঁরপ্রেক্ষিতে দেখা সম্ভব নয়। রামমোহনও তাই দেশ ও জাতির বহু সমস্যাকেই 
সম্যকৃভাবে উপলাব্ধ করতে পারেনীন। রামমোহন যেভাবে আমাদের প্রাচীন 
শাস্ত্র, দেশাচার, এমন কি পুরাণ-ভাগবত প্রভীত ধমগ্রন্থগূলিকে তাঁর ভাষায় 
নন্দা করে গেছেন, অস্বীকার করে গেছেন এাতহ্যকে, তাতে তাঁর সবীমত 


নবজাগরণের আলোকে ঃ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ , ৫৯৩ 


দৃঁম্টই প্রকাশ পেয়েছে। ইতিহাসের শিক্ষাই হল সত্য থেকে আঁধকতর সত্যের 
[দিকেই আঁভতযাত্রা, কখনও মিথ্যা থেকে সত্যের আভমুূখে ইতিহাসের গাঁত নয়। 
এই সহজ সত্যটা রামমোহন কি করে বুঝলেন মাঃ স্বামীজীর এ সম্পকে 
সুস্পন্ট অভিমতঃ “হন্দ বি*বাস করে মানুষ মিথ্যা থেকে সত্যের দিকে 
অগ্রসর হয় না। অগ্রসর হয় সত্য থেকে সত্যের (দকে, নম্নতর সত্য থেকে 
উচ্চতর সত্যের দিকে।”৩৮ এই কারণেই শূন্যে সৌধানর্মীণ সম্ভব নয়। ধর্মে- 
রাজনপাঁতিতে, 'িক্ষাপদ্ধাত-সমাজসংস্কার-রান্ট্রপুনগঠিন প্রভাত প্রাত ব্যাপারেই 
রামমোহন এ একই ভুলের পুনরাবাত্ত করে গেহেন। সব কছুই একেবারে 
ভেঙেচুরে নতুন করে গড়ে তুলতে শগয়োছলেন। এবং এই নতুনকে ভাললাগা 
ও প্রাচনের প্রাত বিতৃষ্ণ হওয়ার ব্যাপারটাও একেবারে একান্তই তাঁর নিজস্ব 
ব্য্তগত রুচির ব্যাপার। িল্তু শুধুমাত্র নিজেব রুচিকে সম্বল করে একটা 
জাতির পুনগ্গঠন সম্ভব নয়। তাছাড়া কোন জাতই কখনও আর এক জাতির 
ছাঁচে হুবহু তারই মতো গড়ে উঠতে পারে না। কারণ একজনের কাছে যা 
স্বধর্ম অন্তর কাছে তাই পরধর্ম। এবং পরধর্ম দ্বভাবতই ভয়াবহ । রামমোহন 
সেই অঘটন ঘটাছে গিয়েই ব্যর্থতা ডেকে এনোছলেন। এঁক্য ভিতরের 'জানস 
(811 10:11) তাকে অশেষ নৈপুণ্যে, ভালবাসার উত্তাপে ফোটাতে 
হয়। বাইরে থেকে আমদানি করে এক্যবোধ কারও উপর চাঁপয়ে দেওয়া যায় 
না। সাহত্য-সমাজ-ধর্ম-রাজনশাত কোথাও এভাবে এক্য বা সমন্বয়ংস্থাপন- 
প্রয়াস সত্য হয়ে উঠতে পারে না। রামমোহনের বেদান্ত ধর্ম এই কারণেই 
জাতীয় ধর্ম হয়ে উঠতে পারল না। মহার্ধ দেবেন্দ্রনাথও এ একই ছাঁচে ব্রাহ্মধম' 
প্রাত্ঠা করতে গিয়ে ভুল করলেন। 

এর দ্বারা মনে প্রন জাগে, তাহলে কি দেশ ও জাতির প্রাঁত তাঁদের 'বিরুপতা 
ছিল? যেখানে ভালবাসা থাকে, স্মানাবড় হৃদয়ের সম্পর্ক, সেখানে বিসর্জনের 
প্রশন আসে না, পাঁরত্যাগের কথা মনে পড়ে না। রানমোহন-দেবেন্দ্রনাথ প্রতাত 
ব্রাহ্মনেতাদের যাঁদ দেশ ও জাতির প্রাত সাঁত্যকারের ভালবাসা থাকত, মমতা 
থাকত এর সভ্যতা ও সংস্কীতির উপর, তাহলে জাতির এই অধঃপতন, ধর্মের 
গ্লাঁন ও দেশের মানুষের জড়তা ও কুসংসকার-প্রবণতাকে অন্য দঁন্টিতে 
দেখতেন। দাঁক্ষণেশ্বরের মন্দিরের গোপালমর্ত পূজারীর হাত থেকে 
অসাবধানে পড়ে ভেঙে গেলে তর্করত্ন তকচণ%: ভট্রাচার্ষের দল যখন ভগ্ন মার্ত 
গঙ্গায় বিসর্জনের ব্যবস্থা দিয়েছিলেন, ঠাকুর রামকৃষ্ণ তখন রাণা রাসমাঁণকে 
এই ভালবাসার সুসমাচারই শুনিয়োছলেন।” বলোছিলেন, তাঁর জামাতা যাঁদ 
পড়ে গিয়ে হাত-পা ভেঙে ফেলেন তবে কি ডান্তাব ডেকে ভাঙা হাত-পায়ের 


১৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


চাকৎসা করাবেন, না জামাতাকে গঙ্গায় ফেলে দেবেন? ভালবাসার জনকে 
ফেলে দেওয়া যায় না। বিসর্জন 'দয়ে সেখানে আর একটি এনে প্রাতিষ্ঠাও 
করা যায় না। ভগ্ন ভ্রম্ট আহতকে সারয়ে তুলতে'হয়। ঠাকুর তাই করোছলেন। 
ভগ্ন গোপালের মার্তকে ঠাকুর নিজের হাতেই জোড়া দিয়ে আবার তাকে 
সংহাসনে তুলে এনেছিলেন। ভগ্ন-্দ্রষ্ট ভারত-আত্মার প্রাণরূপী গোপালকেও 
ঠাকুর-স্বামীজী এমানি করেই প্রাতিষ্ঠার স্বর্ণাসংহাসনে স্থাঁপত করোছলেন। 
এটাই জীবনের পথ । বাঁচার পথ | “1 10০ 076০ ৬10) 811 (170 190165”-_ 
এই হল ভালবাসার কথা, প্রেমের উচ্চারণ, যথার্থ জীবনদ্যান্ট। যথার্থ অনুভব 
কি বস্তু, দেশপ্রেম কাকে বলে, দেশ ও জাতির জন্য সর্বসমার্পত প্রেয়োবোধ 
ও ভালবাসা বলতে কি বোঝায়, তা আমরা প্রত্যক্ষ করোছ স্বামী বিবেকানন্দের 
জীবনে। এবং ভালবাসার এই অধিকার অন করলে তখন াজেদের চাঁরন্রের 
দোষন্রাটি উল্লেখ করে 'নন্দাবাক্যও উচ্চারণ করা যায়। বস্তুত স্বামীজ যেমন 
করে যেভাবে আমাদের জাতীয় চরিন্রের নির্মম সমালোচনা করেছেন, স্বজাতিকে 
তিরস্কার করেছেন এমন খুব কম নেতাই আছেন। কিন্তু কত অশ্রুর বিনিময়ে, 
এই পরাধীন জাতির প্রাতাট মানুষের জন্য কত গভীরতম প্রেমের অনুভব 
বুকে করে, স্নেহময় পিতার মতো তান সেই সব তিরস্কার বাক্য ব্যবহার 
করেছিলেন, আত্মবিস্লেষণে উন্মুখ হয়ৌোছলেন-_আজও যেন সেই সব ভাষার 
শরীরে রন্তক্ষরণের দাগ, অশ্রুর স্বাক্ষর চাহুত হয়ে আছে। সে ভাব, সে ভাষা 
কাউকে আঘাত করে না, বরং আত্মগ্লানতে, বেদনায়, আত্মমোক্ষণের অনুপ্রেরণায় 
আমাদের কর্মদীপ্ত হতে সাহায্য করে। স্বামীজশ ইউরোপীয় সংস্কাতি ও 
তাদের জীবনপদ্ধাতির, তাদের কর্মদক্ষতারও কম প্রশংসা করেনাঁন। কারণ 
[তানি জানতেন ব্যন্তির মতোই প্রত্যেক জাতির চারন্রেও দোষগুণের সমাবেশ 
থাকে। ইউরোপীয় জাতি হিসাবে 'ব্রাটশ জাঁতরও নিশ্চয়ই অনেক সদৃঙগুণ 
আছে। এবং সেসব গ্‌ণাবলন তান বার বার অকপটে উল্লেখ করেছেন। যার 
যতটুক্‌ প্রাপ্য তা দতে তান কখনও কার্পণ্য করেনীন। সত্য থেকে তাঁন 
কখনও বিচ্যুত হনাঁন। 

বাভন্ন বাসনালোক এবং রূচিপ্রকৃতি নিয়ে শ্রাতাট ব্যান্ত স্বতন্ত। আঁধকার- 
ভেদেরও প্র*ন আছে। সকলের জন্য তাই একই পরাীনরেশ সম্ভব নয়। 
তাছাড়া কত ভন্তসাধক আমাদের দেশের 'বাভন্ন সাধনপদ্ধাতিতে 'সাঁদ্ধলাভ করে 
গেছেন। পুরাণেরও একসময়ে এরীতহাসিক প্রয়োজন ছল। অথচ রামমোহন 
এবং ব্রাহ্মধর্ম আমাদের পুরাণ, বিভিন্ন সম্প্রদায়ের সাধনপদ্ধাতি, হিন্দুদের 
পৌত্তলিকতা ও মূর্তিপূজা সবই বর্জন করলেন। অথচ এই সব 'বাচত্র সাধন- 
পথের আঁভজ্ঞতা ছাড়া, এ সম্পর্কে যথার্থ আঁধকারা না হয়ে, 'বাঁভন্ন ধর্মপন্থার 
সত্যামথ্যা নির্ণয় করাও সম্ভব নয়। রামমোহন এবং ব্রাহ্মধর্মের অনুগামীরা 


নবজাগরণের আলোকে ঃ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ ৫১৯৫ 


সকলেই নতুনের প্রয়োজনে প্রাচীনকে, প্রাচীনের অনেক কিছুকেই অস্বীকার 
করলেন। কৃষ্ণকে লম্পট বললেই ভাগবদ্ধর্ম নম্ট হয়ে যায় না। বৈষ্ণব, শান্ত, 
শৈবধর্ম সম্পর্কে যেমন, ঠিক তেমানি দৈবত, অদ্বৈত, 1বাঁশষ্টাদ্বৈত সকলই সত্য। 
'বাভন্ন মানুষের জন্য বিভিন্ন পথ। এটাই বৈজ্ঞানক দৃষ্টভাঁঙা। যুগের 
আশ; প্রয়োজনে, সহজ সমাধানের প্রত্যাশায় রামমোহন-অক্ষয়কুমার-দেবেন্দ্রনাথ 
ধর্ম, শক্ষা, সমাজসংস্কার প্রভীতি বিষয়ে অতঁতকে অনেকাংশে অস্বীকার করে 
ভুল করলেন, অথচ বিবেকানন্দ বহ7 বিষয়ে রামমোহন-অক্ষয়কুমার-দেবেন্দ্রনাথের 
সঙ্গে মতৈক্য রেখেও একই সঙ্গে যুগের অর্থাং সমকালের এবং চিরকালের 
সংগঠন-পরিকম্পনা রচনা করে তুলে ধরতে পেরেছিলেন জাতির সম্মূখে। 
কারণ পাঁরব্রাজক বিবেকানন্দ প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতার মধ্য দিয়ে পেয়োছলেন চিন্ময়ী 
এবং মূন্ময়ী ভারতবর্ষকে ঃ তাঁর প্রকৃতি, তাঁর মানুষকে, তাঁর এম্বর্য-আনন্দ, 
শীন্ত-সাধনা, ভ্রাট-বিচ্যুতি-দুর্বলতা নিয়ে চিনৌছলেন, দেখেছিলেন, অনুভব 
করোৌছলেন। এই অনুভবের এম্ব্যেই স্বামীজার প্রাতটি পাঁরকল্পনা এত 
জীঁবন-আভমুখী হয়েও মহান আদর্শের অঙ্গীকারে এত সম্পন্ন ও সার্থক। 
অথচ রেনেসাঁর যে অন্যতম দান অসাম্প্রদায়কতা তা কিন্তু রামমোহনের 
মধ্যে পূর্ণ মান্রায় 'ছল। প্রাচ্য-পাশ্চাত্যের ভারবাবানময়ের ক্ষেত্রে কেউ কেউ 
রামমোহনকে বিবেকানন্দের পূৃর্বসূরী বলেছেন বটে, ?কন্তু প্রাচ্যের ভীমকা 
সেখানে অধমর্ণের। রামমোহন সমমর্যাদায় পারস্পীরক ভাবাবানময়ের, চেয়ে 
ইউরোপীয় জীবনদর্শনের আনুগত্য এবং ইংরেজ তথা ইউরোপীয় সভ্যতা ও 
সংস্কীতির কাছে প্রার্থী হয়ে দাঁড়াবার কথাই বেশী বলেছেন। ইংরোজ [শিখলে 
এবং ইউরোপনীয়দের ঘনিষ্ত সংস্পর্শে এলে, (17061090196 1101) 12011000021) 
£601161761), তাদের আচার-আচরণে দীক্ষিত হলে আমরা সভ্য হব, উপকৃত 
হব এবং সাহিত্য, সমাজ ও রাজনোতিক অবস্থা প্রভাত বয়ে আমাদের 
প্রভূত উন্নাত হবে_ রামমোহন আন্তারকভাবে বিশ্বাস করতেন। পক্ষান্তরে, 
স্বামীজীর ভূমিকা একাঁদকে যেমন গ্রহীতার, অন্যাদকে তেমান অধ্যাত্মসম্পদে 
ধনী দাতারও। স্বামীজা যে 'মলনের কথা, দেওয়া-নেওয়ার কথা বলেছেন তা 
সমতা ও সাম্যের ভীক্ততে। এীহক প্রয়োজনে আমরা অনেক 'জানস তোমাদের 
কাছ থেকে নেব ঠিকই, কিন্তু আমরাও দেব। আমাদেরও দেবার মতো বহু 
সম্পদ আছে যা তোমাদের নেই। আমরাও দেব --সগ্রাটের মতো মাথা উষ্চু করে 
দেব। কারণ স্বামীজীর 'স্থর বিশ্বাস ঃ “ভারত আবার উঠিবে, কিন্তু জড়ের 
শান্তি নয়, চৈতন্যের শাল্ততে; বিনাশের 'বিজয়পতাকা লইয়া নয়, শান্তি ও 
প্রেমের পতাকা লইয়া...।” ৩৯ “ভারতকে অবশ্যই পাাঁথবী জয় করিতে হইবে... 
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চিরকাল শিষ্য থাকিলে চলিবে না, আমাদগকে গুরুও হইতে হইবে।... 
এখনও শত শতাব্দী যাবং জগৎকে শিখাইবার জানিস তোমাদের যথেন্ট আছে। 
এখন তাহাই করিতে হইবে ।” 8০ 

“আম হিন্দ-মুসলমান-খটম্টানাঁদ নানা সম্প্রদায়ের ধর্মমত ও ধর্মশাস্মের 
গ্‌ঢ় আলোচনা করিয়া দেঁখয়াঁছ যে, ঈশ্বর একমান্্র অদ্বিতীয় ও"তাঁনই উপাস্য 
এই মূলমতে সকলেরই এঁক্য আছে, কেবল অবান্তর ভেদ লইয়া বাদাবসম্বাদ "৮ 
_ এ উীন্ত রামমোহনের। অথচ প্রাচীন হিন্দুধর্ম প্রসঙ্গে, বেদান্ত ছাড়া অন্যান্য 
ধর্মসাধনপন্থা ও সম্প্রদায় প্রসঙ্গে, বিশেষ করে হিন্দ্‌র মার্তপূজা সম্পকে 
[তান যেসব মন্তব্য করেছেন তা 'কন্তু এ “অবান্তর ভেদ লইয়া বাদ- 
বিসম্বাদেরই” উদাহরণ। এতৎসত্েও রামমোহনের বিশ্বভাবুকতা. উদার 
সর্বজনীন আন্তর্জাতিকতা, ভোগবাদের প্রশ্রয়ে লালত হলেও সমস্থ সচ্ছল, 
মানীবকতা, ইংরেজি ভাষার মাধ্যমে ইউরোপায় গ্রানীবজ্ঞান ও প্রয্যাক্তাবদ্যার 
প্রসারকল্পে তাঁর কর্মপ্রয়াস, নারীমুস্তি-আন্দোলনে তাঁর অগ্রগামীর ভূমিকা, 
তাঁর অসাম্প্রদায়ক জাতীয় চেতনা, ব্যান্তিস্বাতন্ম্য এবং তাঁর বেদান্তধর্ম গ্রহণ 
ও প্রচার- এসবের জন্য [তান নবযৃগরচনার একজন আঁদ রূপকার সন্দেহ 
নেই। এই কারণেই স্বামীজীর মতো মহামনস্বীও অন্তত িনাঁট বিষয়ে 
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বিদ্যাসাগর ও বিবেকানন্দ ঃ অতঃপর বাংলার নবজ্জাগরণের দ্বিতীয় প্রাণ- 
পুরুষ বদ্যাসাগর সম্পর্কে আলোচনা করব। মোঁহতলাল মজুমদারের ভাষায় £ 
“জাগরণের দ্বিতীয়যূগ বিদ্যাসাগরের যুগ; এই যুগেই যূগ-লক্ষণ সর্বাপেক্ষা 
স.স্পম্টরূপে প্রকাশ পাইয়াছিল। ...ব্যান্তর তথা জাতির জীবনে বৈষাঁয়ক 
1সাদ্ধলাভকে পরমপ্;রুযার্থরূপে বরণ কারবার জন্য যে .বাদ্ধ-ধম্ম ও ব্যাস্ত 
স্বাতল্ল্যবোধ রামমোহনের বিদ্রোহ-ঘোষণার মূলে বদ্যমান ছল, এক্ষণে তাহাই 
সত্যকার মানবপ্রীত ও মানবসেবায় এক উদারতর ও গভারতর প্রেরণা হইয়া 
দেখা দিল; যাহা মীস্তজ্কগত ছিল তাহাই এক্ষণে প্রাণশন্তিরূপে হৃদয়কে 
আধিকার কারয়াছে; তাহার মন্ত হইল আরও স্পম্ট, আরও প্রাণময়, আরও 
উদার।” ৪২ দেশ জাতি ও তার সভ্যতাসংস্কৃতিকে আর চোখের আলোয় 


নবজাগরণের আলোকে £ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ ' ৫৯৭ 


চাখের বাহিরে দেখা নয়, এবারে অন্তরের গভীরে উপলাধ্ধর আলোকে প্রত্যক্ষ 
করা। দেশের মানুষের দ:ঃখ-দৈন্য-ব্যথা-ব্যর্থতা, পরাধীনতার জবালা বিদ্যাসাগর 
হয় দয়ে উপলাব্ধি করৌছলেন; 'ীকন্তু শুধু অশ্রুর তর্পণেই তাঁর কৃত্য 
সম্পাদন করেনান। তাঁর সমস্ত উদ্গত অশ্রুরাশিকে তান কর্মে ও সেবাধর্মে 
নবোদত করোছিলেন। স্বামীজীর মতো বিদ্যাসাগরের জীবনেও ইউরোপের 
কর্মীনষ্ঠা লক্ষ্য করার মতো । বিদ্যাসাগরের সেবাধর্মের পশ্চাতে ছিল মানবতা । 
'কন্তু স্বামীজীর জনসেবার পশ্চাতে মানবতা ছাড়াও 'ক্িয়াশশল 'ছল অখণ্ড 
চতন্যময় এক বিশ্বাত্ববোধ। অহেতুক সেবাধর্ম বা মানব-অর্চনা উৎকৃষ্ট সন্দেহ 
নই, কিন্তু কোন স্থিরতম বিশ্বাসের ভূমির উপর প্রতিষ্ঠিত না হলে, কোন 
গভীরতর দার্শীনক বা আধ্যাঁত্বক বা মানাবক প্রত্যয় বা তল্লে বিশ্বাসী না হয়ে 
মানুষের পক্ষে বড় কোন কাজ করে যাওয়া বোধ হয় সম্ভব নয়। বিদ্যাসাগরের 
সবাধর্ম তাই শেষ জীবনে অন্তহীন শন্যতায় অবাঁসত হয়েছে। কারমাটারে 
তাঁর নিঃসঙ্গ একক জাঁবনযাপনের করুণ কাহিনী কারও আঁবাঁদত নেই। 
পক্ষান্তরে স্থিরতম একটি মহৎ প্রত্যয়ের উপর প্রাতাম্ঠত ছিল বলেই স্বামণজীর 
ঈীবনব্যাপী সেবাধর্ম অদ্বয় আনন্দদীপ্ত এক অখন্ড পূর্ণতায় প্রশান্ত লাভ 
₹রেছে। 

কর্মোদ্যমের 'বাভন্নমাাখতায় রামমোহনের সঙ্গে বিদ্যাসাগরের মিল 
যাকলেও, বিবেকানন্দের সঙ্গেই যেন তাঁর আঁত্বক যোগ অনেক বেশী। 
বদ্যাসাগরের চারন্তের নিভভীকতা ও স্বাজাত্যাঁভমান অভাঃ মন্তের উপাসক 
'ববেকানন্দকে স্মরণ কারয়ে দেয়। অবশ্য রামমোহনের মতো বিদ্যাসাগরও 
মানব ও মানবতার সপক্ষে সমান সংগ্রামশীল। মন্য্যত্বের প্রাঙ্গণে নারীকে 
তার স্বাধিকারে প্রতিষ্ঠিত করার প্রেরণায় রামমোহন সতাঁর সহমরণপ্রথার 
বরদ্ধে সংগ্রামে নেমেছিলেন। আর এ একই প্রয়োজনে বিদ্যাসাগরের বিধবা" 
'ববাহ-আন্দোলন। মানবাত্মার সর্বাত্মক বন্ধনম্যান্তর যে আন্দোলন আমরা 
'ববেকানন্দের মধ্যে প্রত্যক্ষ কার, তার সূচনা এখান থেকেই । এ একই উদ্দেশ্যে 
বদ্যাসাগরের সমস্ত কর্মপ্রয়াস। বস্তৃত বিদ্যাসাগরের সেবাধর্ম, শিক্ষা বিদ্তার- 
প্রয়াস, বিধবাববাহ-আন্দোলন, তাঁর সাঁহত্যরচনা, বাংলা গদ্যের 'বাঁশস্ট 
রূপায়ণ, ভাষাশিক্ষার পৃস্তক প্রণয়ন, সবই সেই একাট উদ্দেশ্যে নবোৌদতঃ 
মানুষের সর্বাত্মক বন্ধনম্যান্ত। তাঁর সেবাধর্মও আসলে বিপ্লবের নামান্তর। 
আগেই বলোছি বাঁহরঞ্গ সেবাধর্মে স্বামীজী ও বিদ্যাসাগরের মধ্যে প্রভূত মল 
লক্ষ্য করা যায়। “যাঁদ মানুষের মধ্যে তাঁহার উপাসনা কাঁরতে না পারলাম, 
তবে কোন মান্দরেই কিছু উপকার হইবে না।”&৩ কোন মান্দরে যে কিছ; 


৫১৮ [চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


উপকার হবে না একথা বিদ্যাসাগরও বিশ্বাস করতেন, কিন্তু মানুষের মধ্যে 
যে “তাঁহারই উপাসনা করা হইতেছে”-_তা তান বৃঝতেন না বা বুঝতে চাইতেন 
না। কংবা স্বামীজী যখন বলেনঃ “আমি সমস্ত ভারতবর্ষ ঘারয়াছি।... 
সর্ববই আম জনসাধারণের ভয়াবহ দৃঙখ-দারির্র্য স্ব৪ক্ষে দেখিয়াছি। দেখিয়া 
আকুল হইয়াছি, চোখের জল বাধা মানে নাই। আমার এই দৃঢ় বিশ্বাস 
জান্মিয়াছে, প্রথমে ইহাদের দৃঃখদারদ্য দূর না করিয়া ইহাঁদগকে ধর্মের কথা 
শোনাইয়া কোন লাভ নাই।” ৪৪ মনে হয় যেন এগ্াল বিদ্যাসাগরেরই কথা। 
দেশপ্রেম বা দেশের মানুষের প্রাতি ভালবাসা একাত্ম উপলাব্ধর সহায়ক নিশ্চয়ই, 
এবং ভালবাসাই যে পাঁথবীর সবচেয়ে বড় যোগ তাতেও কোন সন্দেহ নেই, 
কল্তু একটা বৈজ্ঞানিক 'ভাত্তর উপরে এই ভালবাসা প্রাতচ্ঠিত হলে তবে আর 
তার কোন গ্রাতকূল তরঞ্গে নিমাজ্জত হবার আশঃকা থাকে না। স্বামীজর 
£78001081 ড/০৫80719 তাঁর দেশপ্রেমের এবং অখণ্ড মানবত্ববোধেরও একমান্ন 
স্থর এবং স্থায়ী বৈজ্ঞানিক ভাত্তভীম। স্বামীজন বন্তব্যের মধ্যে কোন জড়তা 
নৈেইঃ “5901 5001] 15 70161112119 01%100. [00 2091 1$ 10 110111691 
(01510151010 ড101111, 00 ০0110101116 190010) 60011818100 101611001.8 ৫ 

বাইরের আচারাবচার সংবালত ধর্মীয় অন্ষ্ঠান, লোকাচার প্রীতি, 
অন্ধাবমবাস-কুসংস্কার, উচ্ছৰাসসর্ব্ব অলৌকিক ভান্ত এগুলি যে যথার্থ 
মন্যষ্যত্ব উদ্বোধনের পাঁরপন্থী-এ সার্ক ঘোষণাঁট নবজাগাতির সমস্ত 
প্রধান পুরুষের কণ্টেই বার বার উচ্চারত। তব সন্ন্যাসী স্বামী বিবেকানন্দ 
এবং অজ্েয়বাদী বিদ্যাসাগরের নামই এ প্রসঙ্গে আগাদের সর্কপ্রথমে মনে পড়ে। 
বদ্যাসাগরও বহ্‌ বিষয়ে ইউরোপীয় জীবনচর্যার অনুগত। তাও সমন্বয়ী। 
কিন্তু আমাদের 'অস্তি'র স্থিরপ্রতায়ী ভূঁম সম্পর্কে তাঁর সূস্পম্ট ধারণা ছিল 
না বলেই মনে হয়। জাতীয় 'ভীত্তর কোন্‌ স্তরের উপর ইউরোপীয় জীবন- 
দর্শনের মালমশলা, উপাদান যুস্ত করে জাতীয় মীন্দর গড়তে হবে সে সম্পর্কে 
স্বামীজীর মতো কোন স্পন্ট নির্দেশ তান দিতে পারেনান জাতিকে । পারেনান 
তার প্রমাণ তাঁর মতো পাঁণ্ডত ব্যান্তও আশ প্রয়োজনের তাগিদে অমাদের 
প্রাচীন ষড়দর্শনে “আধ্নিক কালের পক্ষে শিক্ষণীয় কিছ; নেই” একথা 
বলতে পারলেন। সংস্কৃত কলেজের শক্ষাসূচী থেকে 'তাঁন বেদান্তদর্শনকে 
বাদ দিতে চেয়েছিলেন। অনায়াসে একথাও উচ্চারণ করতে পারলেনঃ “বেদান্ত 
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ও সাংখ্য যে ভ্রান্ত দর্শন, এ-সম্বন্ধে এখন আর মতদ্বৈধ নাই।” ৪৬ অথচ 
ভারতীয়দের শিক্ষাব্যবস্থায় ভারতীয়ত্ব বজায় রেখেই যে বিদেশীয় জ্ঞানীবজ্ঞান- 
শক্ষার সার্থকতা- শিক্ষানীতির এই প্রার্থামক কথাটা তাঁর মতো মনীষা কি 
করে বিস্মত হলেন, ভাবা যায় না। কারণ স্বনুমিতে সুদ্ঢ় শিকড়-সান্নধি 
না থাকলে কোন বৃক্ষশাখায়ই ফুল ফুটতে পারে না। ফল ধরে না। ধর্মই 
যে জাতীয় শান্তর পরম উৎস এ সত্যও তান হৃদয়ঙগম করতে পারেননি। 
্বামীজীর মতে ধর্ম মানে 108815-এর অনুবর্তন নয়, শাস্তীয় ক্িয়া- 
কাণ্ডবারাধর অনুষ্ঠান বা অন্ধ প্রথানুগত্য নয়, পরন্তু ধর্মের অপর নাম 
আত্মবিশ্বাস এবং মানুষের প্রাত তালবাসা। “মানুষের মধ্যে যে দেবত্ব আছে তা 
প্রকাশ করাই স্বামীজীর কাছে ধর্ম।” “ধর্ম যদ মানুষের সর্বাবস্থায়, তাহাকে 
সহায়তা কাঁরতে না পারে, তবে উহার বিশেষ কোন মূল্য নাই, উহা কতগাঁল 
ব্ন্তর মতবাদমান্র।” তাই স্বামীজীর মতে হন্দুধর্ম মানেই মানবধর্ম- 
সর্বজনীন ধর্ম জীবনধর্ম পারপূর্ণরূপে একসঙ্গে সকলের সুস্থ সবল 
সূন্দর হয়ে বেচে থাকার ধর্ম! এই ধর্মকে অস্বীকার করে কোন মহৎ কর্ম- 
প্রয়াস, জীবনসংগঠন সার্থক হয়ে উঠতে পারে না-বিশেষ করে ভারতবষের 
মতো দেশে। 

বিদ্যাসাগরের সমগ্র জীবনী ও কর্মপ্রয়াস আলোচনা করে আমার মনে হয়েছে 
একটি কেন্দ্রীয় এক্যের অভাবে, স্যানীর্ঘন্ট একটি প্রত্যয় বা উদ্দেশ্যের অভাবে 
তাঁর কর্মপ্রাতভা এত অসাধারণ এবং বাচত্রমুখী হওয়া সত্তেও প্রত্যাশিত 
সার্থকতা সম্পাদন করতে পারোনি। অথচ তাঁর কী না ছিল! অজেয় পৌরুষ, 
অসীম আআঁব*বাস, যযান্তীনষ্ঠা, অশেষ কর্মেষণা, স্বদেশপ্রেম, স্বজাতিবংসলতা, 
দুঃস্থ মানুষের জন্য অপাঁরসীম সহানুভূতি ও বেদনাবোধ, বিশাল ব্যানততব, 
বালষ্ঠ নিভশকতা, উজ্জবল মানবতাবাদঃ সব থেকেও সব মিলৌমশে একাঁট 
মহং এঁকোর বন্ধনে গ্রাথত হয়ে উঠতে পারেনি। অথচ ঈশবরপ্রসঙ্গ বাদ দিলে 
দেশের সংস্কৃতি ও প্রাচীন সাহত্য প্রভৃতি সম্পর্কে তাঁর শ্রদ্ধা ও অন্:রাগ 
অসাধারণ । রামমোহনের মতো সংস্কৃত সাহিত্যের চর্চা ও অন্বাদকম' 
বিদ্যাসাগরের জীবনেও দেখা যায়। আগেই বলোছ নারী-পুরুষের সম-অধিকার 
প্রাতষ্ঠার জন্য আজীবন তানি সংগ্রামী ছিলেন। 1শক্ষার প্রসারে তাঁর কর্ম- 
যজ্ঞের তুলনা নেই। সবই সেই মহৎ মানীবকতার উদ্দেশ্যে উৎসর্গীকৃত। অবশ্য 
দেশাচার, অন্ধ প্রথানূগত্য ও কুসংস্কারের বিরুদ্ধে সংগ্রাম_এসব সাধারণ 
যুগলক্ষণ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ সকলের মধ্যেই স্পঙ্ট। স্বীজাতির জন্য 
অকপট অনুভব ও সহানুভূতি, তাদের দুঃসহ সামাজক, অর্থনৈতিক অবস্থার 
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থেকে ম্ান্ত-আন্দোলনে রামমোহন, রাধাকান্ত দেব, গৌরমোহন বিদ্যালঙকার, 
ডিরোজিও, তাঁর শিষ্যগণ ও অনুরাগিব্‌ন্দ. বিদ্যাসাগর, মদনমোহন তর্কালঙ্কার 
প্রভৃতি থেকে শ্রীরামকৃষ্ণ-ববেকানন্দ পর্যন্ত এফুগের নকলেই এঁগয়ে এসোঁছলেন 
একথা সত্য, কন্তু নারীজাতি সম্পর্কে আন্তারক অনুভবের গভীরতায় একমাত্র 
ঠাকুর-স্বামীজনীর সঙ্গেই বিদ্যাসাগর তুলনীয়। দেশের দাঁরদ্রু দুঃস্থ জনসাধারণ 
সম্পর্কেও করুণাসাগরের অপরিসীম আর্ত বেদনাবোধের একমান্র তুলনা মেলে 
স্বামীজীর মধ্যে। কারণ দেশের দুঃস্থ দুঃখীর জীবন সম্পর্কে দুজনেরই 
ছিল প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা । কিন্তু বিবেকানন্দের বৈশিষ্ট্য এখানে যে, তাঁর ধর্ম- 
চেতনা, স্বাজাত্যাভমান, স্বদেশপ্রেম, ব্যাস্তস্বাধীনতা ও স্বাতন্ত্যবোধ, সেবাধর্ম, 
সমাজসংস্কার সবই যে কেবল শুদ্ধ মানাবকতা ও মহৎ মঙ্গলের কাছে সর্ব- 
সমর্পিত তাই নয়, পরন্তু একই সঙ্গে জাতীয় এরীতহ্য ও সাধনার প্রাতি একান্ত 
অনুগত হয়েও বুহং একাঁট আস্তবোধের অমল উধ্্বায়নে বিধৃত। এই 
জন্যই জ্বামীজার প্রাতাট কমর্্রয়াস সাফল্যে মণ্ডিত, আগামী পনেরো শত 
বছরের জন্য ভারতবর্ষকে একটি পাঁরপূর্ণ জীবনপথের সন্ধান 'দিয়ে গেছেন 
স্বামীজী। অথচ বিদ্যাসাগরের সঙ্গে স্বামীজীর চাঁরন্রের অনেক মিল। এই 
মহৎ জ্যেন্টের কাছ থেকে দেশসেবার, সমাজসংস্কারের এবং মনুষ্যধর্মের 
অনেক উজ্জ্বল উত্তরাধকার তান সশ্রদ্ধভাবে গ্রহণ করোছলেন। “উত্তর 
ভারতে আমার বয়সের এমন একজন লোকও নাই, যাহার উপর তাঁহার 
(বিদ্যাসাগরের) প্রভাব না পাঁড়য়াছে!”৪৭ নবৌদতার কাছে একদা স্বামীজী 
নিজেই বলেছিলেন একথা। আত্মপ্রত্যয় এবং তেজাস্বতায় তো বটেই,_ 
এমন কি দুজনের পোশাক-পরিচ্ছদের বাহ্‌.ল্যহীন সারল্য ও উদাসীন সাদশ্য 
লক্ষ্য করার মতো। পাশ্চাত্য জীবনবোধ ও প্রাচ্য এরীতহ্যের সমন্বয় প্রয়াসেও 
দুজন ছিলেন সমধর্মী। সবচেয়ে এই দুই মহৎ চারন্নের যেখানে মিল তা হল 
কথায় নয়, বন্তৃতায় নয়, প্রত্যহ-জীবনচর্যায় ও বাস্তব জীবনে নিষ্ঠা ও মহং 
নীতি, সংযম ও আদর্শকে রূপান্বিত করার তপস্যা ও অধ্যবসায়ঃ বুদ্ধিতে 
নয় বোধে, যাান্ততে নয় কর্মে বন্তৃতায় নয় উপলাব্ধতে-আদর্শের একান্ত 
অনুসরণ। কর্মে ও কথায় সাঁত্যকার আত্মীয়তা অর্জন করতে পেরোছলেন 
দুজনেই। তাই একজন অজ্রেয়বাদী প্রায় নাঁস্তক, অন্যজন ঈম্বরাবিশ্বাসী 
সন্ন্যাসী হয়েও দুজনের চরিত্রে এত মিল, এত গভীর সাদশ্য। 

তবে জীবন ও জগৎ সম্পর্কে স্বামীজীর প্রজ্ঞাপ্রসারত সামাগ্রক দৃম্টি- 
ভাঁঙ্গ বিদ্যাসাগরের ছিল না। বিদ্যাসাগরের দৃণ্টি ছিল খাঁণ্ডিত। তাছাড়া 
বোধ হয় দেশ ও জাতির সর্বাত্মক অগ্রগাঁতর সংগ্রামে সৈনাপত্য করার ক্ষমতাও 
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বদ্যাসাগরের ছিল না। শকন্তু একক ও 'বাচ্ছন্ন ভাবে 'বাঁবধ কর্মপ্রয়াসে 
বিদ্যাসাগর জাতির আত্মস্থ হবার প্রয়োজনে যা করে গ্রেছেন তা তুলনারাহত। 
এই খাণ্ডত সাঁমিত দূষ্টির ফলেই জাতির চীরন্রের কোথায় ব্রাট, এদেশের 
মানুষের চারত্রে কি কি দূর্বলতা এসব জেনেও "বিদ্যাসাগর জাতিকে নেতৃত্ব দিতে 
পারেনান। স্বামীজী কেবলমান্ন আমাদের দোষ্াট দূর্বলতা পাপ দৌখয়েই 
ক্ষান্ত হননি, তান এদেশের মানুষের কোথায় শান্ত, কি তাদের গুণ এ সম্পকে 
কেবল সমান সচেতন ছিলেন তাই নয়, তান তাদের ডেকে অনন্ত সম্ভাবনার 
কথাও সস্নেহে অশ্রর সঙ্গে আনন্দ মাঁশয়ে উচ্চারণ করে গেছেন। বিদ্যাসাগরের 
মতোই তান যেমন দুঃখে ব্যথায়' আহত আর্তনাদে তির্কার বাক্য উচ্চারণ 
করেছেন জাতির উদ্দেশ্যে, তেমান আবার বলেছেনঃ “এরা সহস্র সহস্র বংসর 
। অত্যাচার সয়েছে, নীরবে সয়েছে,-তাতে পেয়েছে অপূর্ব সহিষুতা... 
এরা এক মুঠো ছাতু খেয়ে দানয়া উলটে দিতে পারবে; আধখানা রুটি পেলে 
ব্রিলোক্যে এদের তেজ ধরবে না; এরা রন্তবীঁজের প্রাণ-সম্পন্ন। আর পেয়েছে 
অদ্ভূত সদাচার-বল, যা ন্েলোক্যে নাই। এত শান্ত, এত প্রীতি, এত ভাল- 
বাসা, এত মুখটি চুপ ক'রে দিনরাত খাটা এবং কার্যকালে ?সংহের বিক্রম !??8৮ 
কিংবা “বাঁলও না আমরা দর্বল। আমরা সব কাঁরতে পাঁর। আমাদের 
“প্রত্যেকের ভিতরে সেই মাহমময় আত্মা রাহয়াছেন।” «..."আমাদের ভিতর 
অনন্ত শাল্ত, অপার জ্ঞান, অদম্য উৎসাহ আছে'...সকলকে গিয়ে বল_ওইঠ, 
জাগো, আর ঘ্যামও না; সকল অভাব, সকল দ:ঃখ ঘুচাবার শান্ত তোমাদের 
নিজের ভিতর রয়েছে, এ কথা বিশ্বাস করো, তা হলেই এ শান্ত জেগে 
উঠাবে।” ৪৯ স্বামীজীর রচনাবলী থেকে এরকম অজম্ত্র উদ্ধাতি উদ্ধার করা 
যায়। এমন আশ্বাস, এমন অভয়, এমন ভরসার কথা, এমন বিশবাসের বাণী 
'কেউ কোনাদন মৃত জাতির কর্ণকুহরে িবমন্তের মতো এর আগে বা পরে 
উচ্চারণ করেনাঁন। বিদ্যাসাগরও দেশ ও জাতর প্রাত সুগভীর মমতাবোধের 
থেকেই স্বদেশবাসীর আচার-আচরণে, হাঁনতায়, হীনম্মন্যতায়, কাপুরূষতায় 
এবং অমানাবক নানা আত্মপ্রকাশে ব্যাথত হয়েছেন, তাদের আঘাত করেছেন, 
নকন্তু স্বামীজীর মতো ভালোবেসে সমবাথী হয়ে, তাদের সঙ্গে একাত্ম হয়ে, 
মলোৌমশে এক হরে যেতে পারেনান। পারেনীন বলেই তাদের শান্তর উৎস 
উদ্ধার করে আবার বে*চে উঠবার পথের সন্ধান দিতে পারেনান। প্রেমের স্বর্গ 
থেকে সঞ্জীবনী এনে, বি*বাসের ছাঁব রচনা করে আবার ত্রষ্ট স্বর্ণোদ্ধারের 
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সঙ্কল্পে তাদের প্রাতচ্ত করতে পারেননি জীবনের বরবোধিমূলে স্বামীজীর 
মতো। 

সাধারণ দুঃস্থ দুঃখী আর্ত মানুষের জন্য সর্বস্ব পণ করে অনেক কছুই 
[তান করেছেন সত্য, কিন্তু সব সময়ই মানীসকতার দিক থেকে একাট নঃসঙ্গ 
দূরত্বের ব্যবধান রক্ষা করে। বিদ্যাসাগরের চরিন্রের অতারন্ত স্পর্শ প্রবণতা 
ও ব্যান্তস্বাতন্্য সকলের সঙ্গে একাত্ম হয়ে মিলনের পথে অন্তরায় হয়োছল। 
এই কারণেই জাতির ব্যাধি ও নদান 'নর্ণয় করেও সাঠিক ওষধ এবং শহশ্রুযার 
সন্ধান দতে পারেনান। সন্ধান দিতে পারেনাঁন বলেই শেষ জবনে আত্মীয়- 
স্বজন-বন্ধু-বান্ধব, দেশ ও জাতির সকলের সঙ্গে সম্পকহীন একক নিঃসংগ, 
হয়ে চরম ব্যর্থতা ও হতাশার মধ্যে কেটেছে তাঁর উত্তরজনবন। 

নবজাগরণ ও মধ্যস্‌দনঃ মোহতলাল মজুমদারের “বাংলার নবযুগ” 
গ্রন্থে নতৃন ভারতের স্বপ্নদ্রদ্টা এবং আঁদ্বতীয় রূপকার হিসাবে অতঃপর যে 
দুজন শ্রেষ্ঠ ব্যান্তর নাম করা হয়েছে তাঁরা হলেন মহাকবি শ্রীমধুস্দন এবং 
অনুশীলনধর্মের প্রবস্তা, বন্দেমাতরম-মন্তদুষ্টা খাঁষ বাঁঙকম। “রামমোহনে যাহা, 
যান্ততেরি বিষয় ছল, বিদ্যাসাগরে যাহা প্রেম ও কর্মের প্রেরণা...মধূসূদনের 
অন্তরে তাহাই কেবলমান্র মুক্তচেতনার অসীম আনন্দে উদ্বেল হইয়া 
উত্ভিয়াছিল।৮ ৫০ এবং তারই আত্মপ্রকাশ “মেঘনাদবধ কাব্)?। মধূসূদনই সর্বপ্রথম 
এই মানবধর্মকে, সকল যান্তৃতর জ্ঞানবিচারের বাইরে, সকল প্রত্যক্ষ প্রয়োজনের 
অতাঁতরূপে আতিশয় স্বাধীন কাব্যকল্পনায় লাভ করলেন, অর্থাৎ প্রাণের, 
বশ্দ্ধতম আবেগরূপে অনুভব করলেনঃ এ মন্তব্যও মোহতলালের। 
একথাই শ্রীগৌর পাল অন্যভাবে উচ্চারণ করেছেনঃ “...মাইকেল...সাহিত্যের 
আন্তজাতিক মহাসঙ্গমে জাতীয়তার প্রবাহকে অনন্য সাধনায় মালত 
করেছিলেন।. মধুসূদন কাঁবতায় যা করেছেন বিদ্যাসাগরও তাই করেছেন 
স্বক্ষেত্রে। দু'জনেই সহযোদ্ধার মতো শৃঙ্খল ভেঙেছেন, একজন কাব্য 
সংস্কারের অন্যজন সামাঁজক সংস্কারের ।” ৫ * 

নতুন উষার দীপ্ত স্বর্ণচ্ছটার আবির্ভাবে আত্ম-আবিহ্কারের আনন্দে 
উদ্বেল হায় উঠল একাঁদন জাতি। জাতির এই আত্মআঁবদ্কারের গানই হল 
মেঘনাদবধ মহাকাব্য। জীবন ও জগৎকে নতুন করে দেখার আনন্দ, নিজের 
মুখ নতুন করে দেখার, নজেকে জানার, নিজেকে চেনার এ যেন এক অবাক 
সূযযস্বরলিপি। মেঘনাদবধ আসলে জাতির আত্মবন্দনা। এই কারণেই 
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দবামীজী এই কাব্যের উৎসাহী পাঠক, এই কাঁবর গ:গগ্রাহী ভন্ত। এই কাব্যের 
মহত্তম ভাবব্যঞ্জনা এবং অপরাজেয় মানবমাহমার সার্ক রূপকল্পনার জন্যই 
বাঁঙকমচন্দ্র এই মহাকাঁব প্রসঙ্গে উচ্চারণ করোছলেনঃ “কাল প্রসন্ন, যুরোপ 
সহায়, সৃপবন বাঁহতেছে দেখিয়া পতাকা উড়াইয়া দাও, তাহাতে নাম লেখ 
'শ্ীধূসূদন'।” 

বাঁঙকমচন্দ্র ও বিবেকানন্দঃ “রামমোহনে যাহা প্রধানতঃ িবচারের ক্ষেত্রে 
আবদ্ধ ছিল, বিদ্যাসাগরে যাহা সেবা-্ধম্মের আবরণে কতকটা আবৃত ছিল, 
এবং মধুসূদনে যাহা ানরুপদ্বব রসসৃন্টিতেই আত্মপ্রকাশ কাঁরয়াছিল...তাহাই 
এক্ষণে গুরুতর সমস্যার্পে..শঙ্ধুই মানবধর্্ম নয়, ব্যক্তির স্বতন্ত্র ধর্ম্ম 
[জজ্ঞাসারূপে এক নূতন প্রেরণা হইয়া উঠিয়াছে।”৫২ দেশের ইংরেজি-শক্ষিত 
সম্প্রদায় ঘোরতর সংশয়বাদী হয়ে ওঠায় যথার্থ ম্যান্তর আকাঙ্ক্ষা অর্ধপথেই 
দ্বধাগ্রস্ত হল। ইতিমধ্যে এই নবযূগের আন্দোলন নানা রূপে ও নানা দিকে 
সপম্ট হয়ে উঠল। সামাজিক, রাস্ট্রিক এবং ধর্মীয় আন্দোলনের নানা স্রোত 
ধারায় জাতির 'চত্ত উদ্বেল হয়ে উঠল। একাঁদকে সব রকমভাবে প্রাচীন 
জাতীয় আদর্শ থেকে চ্যুত, অবক্ষয়ের অন্ধকারে নাঁক্ষপ্ত. দীর্ঘকালের অবসাদ 
ও জড়তাগ্রস্ত বিপন্ন জাতি সামাঁজক অর্থহীন 'বাঁধানষেধের নানা নাগপাশে 
আবদ্ধ হয়ে হতম্বাস, অন্যাদকে ভোগাশ্রয়ী ইউরোপীয় সভ্যতা বাঁহরগ্গ 
ভোগের নানা বিলাস-উপকরণ নিয়ে চোখের সামনে উপাস্থত। তখন' আত্মাব- 
মাননায় বধবস্ত শীর্ণ শুদ্ক রোগপান্ডুর জাতি ন্বধর্ম ত্যাগ করে পরধমেরি 
প্রাতি আকৃষ্ট হয়ে সোঁদকে হাত বাড়াবে এটাই স্বাভাঁবক। দেশে ও সমাজের 
সর্ব এই দুই বিপরাঁতের অবস্থানে দেশব্যাপী শুরু হল চরম বিশৃঙ্খলা 
এবং সার্বক চণ্চলতা। সেই চূড়ান্ত বিশৃঙ্খলা ও চাণ্ল্যের মধ্যে সমন্বয়- 
সংহতি এনে দেশ ও জাতিকে যাঁরা একট স্াস্থর জীবনপ্রত্যয়ে প্রাতাম্তত 
করেছিলেন তাঁদের মধ্যে বাঁঙকমচন্দ্র অন্যতম। স্বাধীনতার আবেগ এযুগে 
স্বৈরাচারে পর্যবাসত হল, উচ্ছৃঙ্খলতাই যেন জীবনের অন্য নাম হয়ে দেখ। 
[দল। জাতির জীবনে তাঁর হয়ে দেখা দিল চরম আধ্যাত্মিক সঙ্কট। সমাজের 
শ্রেন্ঠ ব্যান্তরা সকলেই যে যার মতো করে একটা সমাধানের পথ খংজীছলেন। 
যুগলক্ষণ তখন তার ক্রিয়াপ্রীতীক্কয়া নিয়ে চারাঁদকে স্বপ্রকাশঃ “কৃষ্ষমোহন 
বন্দ্যেপাধ্যায়ের খ্যীল্টধর্ম প্রচার, দেবেন্দ্রনাথের ব্রাহ্ষধর্ম ব্যাখ্যা, বিদ্যাসাগরের 
সেবাধর্ম ও শিক্ষাবস্তার, অক্ষয়কুমার দত্ত, রাজেন্দ্রলাল ত্র, মহেন্দ্রলাল 
সরকার প্রভাীতির জ্ঞানাবিজ্ঞানচর্চা, আচার্য কৃষ্ণকমলের প্রজ্ঞাসাধনা ও মানব- 
উপাসনা”ঃ এ সবই সেই যুগ-আন্দোলনের ক্রিয়াবিক্রিয়ার নানা আত্মপ্রকাশ এবং 
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জাতির আত্মপ্রতিষ্ঠার পথে বিচ্ছিন্নভাবে এবং এক্যবিহীনভাবে হলেও প্রথম 
ওষাঁধপ্রয়োগ। 

ইউরোপীয় জীবন-আভমনুখে জাতির চূড়ান্ত প্রবণতার মুহূর্তে বাঁঙ্কম 
ইউরোপীয় জীবনবাদের মৌল প্রেরণাকে অস্বীকার করেনান, তবে তাকে 
ভারতীয় জীবনাদর্শের সঙ্গে সমান্বিত করে, ধর্ম শিক্ষা ও সাঁবশেষে মানব- 
প্রাঁতি ও বিশ্বপ্রাঁতির দিব্যমন্ত্রে শোধন করে নিয়োছিলেন। তাঁর অনুশীলন- 
ধর্ম সামঞ্জস্য ও এক্যবন্ধনের মধ্য দিয়ে সমগ্র জগৎ ও জীবনকে গ্রহণ করার 
ধর্ম বর্জনের পথানদেশি নয়। ঠাকুর-স্বামীজীও জীবনকে গ্রহণ করার 
শিক্ষা ও সাধনাই জাতির কাছে তাঁদের একমাত্র অমল উত্তরাধিকাররূপে রেখে 
গিয়েছেন। বাঁঙ্কমে যা শুরু, অপূর্ণ, অসমাপ্ত, তাই রামকু্ণ-বিবেকানন্দের 
সাধনার এ*্বর্যে পাঁরপূর্ণ হয়ে যথার্থ সত্যপথের সন্ধান 'দয়ে গেছে। 
বিজ্ঞানসম্মত মানবসেবাধর্ম এবং লোকাহতকে বঙ্কিম শ্রেম্ত জীবননীতির 
অঙ্গীভৃত করেছেন, কারণ ব্যন্তিমান্ষের চেয়ে মনব্যজাতির কল্যাণকে 1তাঁন 
শ্রেষ্ঠ মনে করতেন। সমান্গ বাঁচলে, দেশ বাঁচলে, মন্যাজাঁতি বাঁচলে ব্যানত- 
মান্ষও বেচে থাকার আধিকার অর্জন করে নিতে পারবে- এই তাঁর বিশবাস। 
এ একই কারণে শক্ষা ও ধর্মের অনুশীলনে তান এত জোর দিয়োছলেন। 
তাঁর এই সমন্বয়সাধনার ধর্ম তাঁর সাঁহত্যসৃন্টিতেও লক্ষ্য করা যায়। স্বামীজী 
যেমন রজোগ্‌ণকেই সমকালীন দেশবাসীর পরমণ্রাহ্য ধর্ম বলে মনে করোছলেন, 
সর্ব দেবদেবীকে গঙ্গায় বিসর্জন 'দয়ে দেশজনননীকে একমাত্র উপাস্য দেবতা 
বলে মনে করেছিলেন, বঙ্কিমের চিন্তায়, তাঁর সমগ্র রচনায় তারই পূর্বাভাস 
স্বামীজীর মতে, বাঁওঁকম মন্ষ্যজীবনে কর্মযোগকে শ্রেষ্ঠ মনে করতেন। মহৎ 
কর্মের প্রেরণাদায়করূপেই বাঁঙ্কমের শ্রীকৃষ্ণচারন্রের পরিকজ্পনা ও ভাষ্য। 
মহাভারতের পার্থসারাঁথ কৃষ্ই তাঁর উপাস্য, গোপাঁজনবল্পভ বংশধারী নন। 
এখানেও স্বামীজীর সঙ্গে আশ্চর্য ভাবসাদশ্য লক্ষণীয়। বাঁঙ্মপ্রবার্তত 
সন্তানধর্মে এই কর্মেরই জয়গান, এই রঞ্জোগুণেরই সংহত আত্মপ্রকাশ এবং 
বন্দেমাতরম্‌ মন্রে তার পূর্ণ পাঁরণাতি। এই জন্যই ১৯০১ খ্নীজ্টাব্দে 
ঢাকায় যুবকদলের কাছে স্বামীজী বলোৌছলেনঃ আনন্দমণ্ের সন্তানদের মতো 
দেশভান্ত লাভ করে জন্মভূমির সেবা সবপ্রধান কর্তব্য। “আগামী পণ্টাশ 
বংসর জন্মভাম ভারতের মান্তই যেন আমাদের একমাত্র ধ্যানধারণার বিষয়বস্তু 
হয়। অন্য সব দেবদেবীর কথা ভুলিয়া যাও- আমাদের দেশ ও জাতিই জাগ্রত 
দেবতা ইহা সর্বদা মনে রাখবে ।” ৫৩ এ সম্পর্কে স্বামীজ"র অন্যান্য প্রাসাঞ্গক 
টান্তুও মনে পড়ে যা তাঁর আঁভজ্ঞতার এ*্বর্ষে, শুদ্ধ তগশ্চর্যার আলোকে এবং 
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মহান হৃদয়ের ব্যাপ্ততে আরও গাঢ়, পারব্যাপ্ত ও ভাঙ্বর। «...এ দেশের মতো 
এত আঁধক তামসপ্রকৃতির লোক পাঁথবীর আর কোথাও নেই।...আম তাই 
এদের ভেতর রজোগুণ বাড়িয়ে কর্মতৎপরতা দ্বারা এদেশের লোকগুলোকে 
আগে এীহক জীবনসংগ্রামে সমর্থ করতে চাই।”৫৪ “বাঁলও না-আমরা দূর্বল। 
আমরা সব কাঁরতে পারি।...আমাদের প্রত্যেকের ভিতরে সেই মাঁহমময় আত্মা 
রাহিয়াছেন।...বেদান্তের এই-সকল মহান্‌ তত্ব কেবল অরণ্যে বা গরগ্হায় 
আবদ্ধ থাঁকবে না; বিচারালয়ে, ভজনালয়ে, দারিদ্রের কুটিরে, মৎস্যজীবীর গৃহে, 
ছান্রের অধ্যয়নাগারে_সর্বন্ন এই-সকল তত্ব আলোচিত হইবে, কার্যে পাঁরণত 
হইবে। প্রত্যেক নরনারা, প্রত্যেক, বালকবালিকা-যে যে-কাজ করুক না কেন, 
যে যে-অবস্থায় থাকুক না কেন সর্বত্র বেদান্তের প্রভাব বিস্তৃত হওয়া 
আবশ্যক।”৫৫ “একমান্র জাগ্রত দেবতা হইলেন আমার নিজের জাত; সর্বত্রই 
তাঁহার হস্ত, তাঁহার পদ, তাঁহার কর্ণ প্রসারিত রাহয়াছে; তান সকল কিছুকেই 
আচ্ছন্ন করিয়া আছেন। অন্যান্য সকল দেবতারা ঘুমাইতেছেন। যে বিরাট 
ভগবান্‌ আমাদের চতুর্দকে রাঁহয়াছেন, তাঁহার পূজা না করিয়া আমরা কি 
অর্থহীন দেবতার পিছনে ছুটিব? আমাদের চতীর্দকে বাঁহারা আছেন-সেই 
বিরাটের পূজাই আমাদের প্রথম পূজা হইবে।” ৫৬ শুধু তাই নয়, পরন্তু এই 
দেশের কোট কোটি দুঃস্থ দুঃখী দারিদ্র নর জনসাধারণই যে দেশজননীর 
যথার্থ দেহ, তাদের সেবাই যে দেশসেবা স্বামীজীর কণ্ঠে তাও দ্বিধাহ্ীনভাবে 
উচ্চারত। আভজ্তার এম্বর্ষে হদয়ের অপার অনুভবে এবং তপশ্চর্যার উদাত্ত 
শান্ততে সেসব উন্তির প্রতিটি অক্ষর পাঁরশুদ্ধ বহিশিখার মতো দাীপ্তমান। 
[তিনি বললেনঃ “আর্য বাবাগণের জাঁকই কর, প্রাচীন ভারতের গোরব ঘোষণা 
দিনরাতই কর, আর যতই কেন তোমরা 'ডমৃমৃমূত বলে ডম্ফই কর, তোমরা 
উচ্চবর্ণেরা কি বে'চে আছ? তোমরা হচ্চ দশ হাজার বচ্ছরের মাম!! যাদের 
চলমান *মশান' বলে তোমাদের পূর্বপুরুষরা ঘৃণা করেছেন, ভারতে যা কিছ; 
বর্তমান জীবন আছে, তা তাদেরই মধ্যে। আর চলমান শমশান' হচ্চ তোমরা। 
তোমরা শূন্যে বিলীন হও, আর নূতন ভারত বেরুক| বেরুক লাঙল ধারে, 
চাষার কুটির ভেদ ক'রে, জেলে মালা মূচি মেথরের ঝুপাঁড়র মধ্য হ'তে। বেরূক 
মুদর দোকান থেকে, ভুনাওয়ালার উন্দুনের পাশ থেকে । বেরুক কারখানা 
থেকে, হাট থেকে, বাজার থেকে । বেরুক ঝোড় জঙ্গল পাহাড় পর্বত থেকে” ৫? 
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কিংবা সেই আশ্চর্য আর্ষোন্তঃ “ভারতের ভাঁবষ্যং জাতির জন্ম হইবে দাঁরদ্রু ও 
অস্পৃশ্যের কুটিরে।” এরপর স্মরণ করা যেতে পারে আগ্নেয় অক্ষরে লেখা তাঁর 
সেই প্রবল দীস্ত উজ্জবল মহান ভাবষ্যদ্বাণ যা আজ অক্ষরে অক্ষরে সমস্ত প্রাচ্য 
এবং সমগ্র ভূবৃত্তে সত্য হতে চলেছে। “এমন সময় আসবে, যখন শূদ্বত্বসাহত 
শূদ্রের প্রাধান্য হইবে...শে্রধ্মকর্ম-সহিত সর্বদেশের শদ্রেরা সমাজে একাধপত্য 
লাভ করিবে। তাহারই পূর্বাভাসচ্ছটা পাশ্চাত্য জগতে ধারে ধীরে ডীঁদত 
হইতেছে।” ৫৮ “ক্বামীজী শদ্রে অভ্যুত্থানের আগমনী যখন গেয়েছেন তখন 
রাশিয়ায় লৌনন সর্বহারাদের দ্বারা পাঁরচালিত শ্রেণীহীন রান্ট্রের চিন্তাও 
করেনান। চাঁনের মাও সে-তুঙের তখন অভ্যুদয় হয়ান।” ৫৯ আরও বললেনঃ 
“আমাদের 10155107 (কার্যয) হচ্ছে অনাথ, দারিদ্র, মূর্খ, চাষাভুষোর জন্য; আগে 
তাদের জন্য করে যাঁদ সময় থাকে ত ভদ্রলোকের জন্য।”৬০ “মনে রেখো, দাঁরত্রের 
কাঁটরেই আমাদের জাতির জীবন। ...জাতির অদজ্ট নির্ভর করে জনসাধারণের 
অবস্থার উপর। তাহাদিগকে উন্নত কারতে পার? তাহাদের স্বাভাবক 
আধ্যাত্বক প্রকীত নষ্ট না করিয়া তাহাঁদিগের হত ব্যন্তিত্ববোধ জাগাইতে পার : 
তোমরা কি সাম্য স্বাধীনতা, কার্য ও উৎসাহে ঘোর পাশ্চাত্য এবং ধর্মীব*বাসে 
ও সাধনে ঘোর হিন্দু হইতে পার ?”৬০ক এই প্রফোটক ভিশন (1:010)600 
15100) বাঁঙকামের ছিল না, থাকা সম্ভবও নয়। কল্তু সাধারণ চাষী-মজুরের 
কথা--তাদের জীবন, তাদের আশাভরসার কথা 'নয়ে বাঁঙ্কমই প্রথম আমাদের 
সাঁহত্যে আলোচনা করেছেন। বিশেষ করে তাঁর “বঙ্গদেশের কৃষক”, "বড়াল' 
এবং 'সাম্য' প্রবন্ধন্রয় শুধু তাঁর মনীষা ও পাণ্ডিত্যের নয়, তাঁর দরদী মনেরও 
পারচয় বহন করে। এছাড়া “কমলাকান্তের দপ্তরে” এবং অন্যন্ুও 'তানিই 
গ্রামের দুঃস্থ দুঃখাঁ জনতার দিকে আমাদের দৃষ্ট আকর্ষণ করেছিলেন। তাঁর 
চারত্রে বিবেকানন্দের তপশ্চর্যার শ্নাদ্ধ ছিল না, ছিল না এই বিশাল এীতহ্যলালিত 
দেশ ও জাতিকে সৈনাপত্য দেবার মতো ববেকানন্দের মহৎ শান্ত ও হৃদয়ের 
অজিতি স্বাধিকার; তব সহজাত বুদ্ধিতে ও সংশয় চেতনায় হলেও, তার 
কাছেও দেশের এই যথার্থ স্বরূপ এবং ভাবিষ্যং পাঁরণাঁতর 'িন্রাট ধরা পড়ে 
এবং ঈষং কৃণ্ঠিত কণ্ঠস্বরে, কখনও বা ব্যঞ্গের সঙ্গে মালয়ে তিনি এ প্রসঙ্গ 
প্রকাশ করে গেছেন। এবং এইখানেই তিন ববেকানন্দের যথার্থ পূর্বসূরী। 

বিবেকানন্দই প্রথম আমাদের এই গ্রামে গাঁথা সভ্যতায় গ্রামই যে মেরুদণ্ড 
সেকথা উচ্চারণ করেন এবং গ্রামের মানুষের উন্নাতর উপরই যে জাতীয় উন্নাতর 
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1ভান্ত তা ঘোষণা করেন। জনসাধারণের কথা এমন অকপটে স্পম্ট করে তাঁর 
আগে বা পরে কেউ বলেননি সত্য, কিন্তু গ্রামীণ অর্থনোতিক জীবন ও গ্রামের 
চাষী-মজুরদের উন্নাত প্রসঙ্গ নিয়ে বাঁঙঁকম ও রমেশচন্দ্র দত্ত দুজনেই আলোচনা 
করেন। জনসাধারণের শিক্ষার দিকেও, বিবেকানন্দের মতো সামাগ্রকভাবে না 
হলেও, বাঁঙকমচন্দ্র সচেতন ছিলেন। বিবেকানন্দের মতো যথার্থ মানুষ গড়ার 
তপস্যা ও 'সাদ্ধি তান ক করে অন করবেন? সে শান্ত তাঁর ছিল না। 
[তান নিজেও তাঁর শান্তর সীমা সম্পর্কে সচেতন ছিলেন। তাই স্বামীজীর 
মতো শাক্ষত যুবকদের ডেকে এমন গভীরতম প্রত্যয়ে বলতে পারেনাঁনঃ 
“পড়েছ, 'মাতৃদেবো ভব, পিতৃদেবো ভব"; আম বলি, 'দারদ্রদেবো ভব, মূর্খদেবো 
ভব'। দারদ্র, মূর্খ অজ্ঞানী, কাতর-ইহারাই তোমার দেবতা হউক, ইহাদের 
'সেবাই পরমধর্ম জানিবে।” অবহেলিত নিপশীড়ত [নির্যাতিত সাধারণ দুঃস্থ 
নিরন্ন মানুষের হয়ে এমন করে একাঁদকে অশ্রঃপ্লাবত এবং অন্যাদকে প্রচণ্ড 
ব্যথায় অভিমানে বলতে পারেনীন বাঁঙ্কমঃ “যাহারা লক্ষ লক্ষ দাঁরদ্রু ও 
নিম্পৌোষিত নরনারীর বুকের রন্তদ্বারা আঁজত অর্থে শাক্ষত হইয়া এবং 
বিলাসিতায় আকণ্ঠ নিমাঁজজত থাকিয়াও উহাদের কথা একাঁটবার "চন্তা 
কারবার অবসর পায় না-তাহাঁদগকে আম "শবশবাসঘাতক' বলিয়া আভাহত 
কার।”৬১ কিন্তু শিক্ষাবি্তারই যে বহু সমস্যার সমাধান করে দেশের 
মানুষের মধ্যে যথার্থ এঁক্য আনতে সক্ষম হবে এ বিষয়ে বাঁঙকমও 'নাশ্চত 
ছিলেন। ইউরোপায় প্রকাতিবাদের কিং 'মশ্রণ সত্তেও, ববেকানন্দের 
মতোই মানবতাবাদ বাঁঙ্কমেরও অন্বিষ্ট ছিল। তাই সমালোচকের নিম্নোদ্ধৃত 
উন্তির সঙ্গে বঙ্কিমের ধ্যানধারণার, সমাজ ও জীবনদ্ান্টর প্রভূত মিল লক্ষ্য 
করা যায়ঃ “স্বামীজনর মতবাদের মধ্যমাঁণ মানুষ । তাঁর ধর্ম, তাঁর দর্শন, তাঁর 
সকল মতই পর্যবাঁসত হয়েছে মানবধর্মে। এই মানবধর্মের মধ্য দিয়েই তিনি 
সান্ষের উত্তরণ চেয়েছেন। রাষ্দ্রননীত তাঁর চোখে মানবসমাজের একটি অঙ্গ 
মান্র। প্রধান অঙ্গ অবশ্যই নয়। মানুষের জীবনের আাঁশক চাঁহদা মেটানে, 
ছাড়া রাষ্ট্র যে বেশী কিছু করতে পারে না, এ বিষয়ে তান নিঃসন্দেহ। তাই 
রাষ্ট্রের সমাজের সর্বগ্রাসী পারিবেশে ব্যান্তিত্বের বিসর্জন তাঁর কাম্য নয়। তাঁর 
সকল চন্তার পিছনে ব্যান্তত্বের বকাশই মুখ্য।” তাই স্বামীজী যথার্থ 
মানুষ গড়ার সংকল্প গ্রহণ করেছিলেন। তাঁর দাঁণ্টতেঃ 41500080101 19 
(179 1019171195696101 01 10070 196119001010 81168011091)” এবং “7২9115101) 
13 (110 1181016950280101) 01 010 11116 8119809 11) 11017.” শিক্ষা, সমাজ- 


সংস্কার, ধর্মীন্দোলন, অর্থনৈতিক সচ্ছলতার পাঁরকজ্পনা-সব কিছুরই 


৬০৮ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


উদ্দেশ্য পাঁরপূর্ণ মানুষ তৈরী করা। এবং একই সঙ্গে এ 70০116০0100 ও 
01119 অর্থাৎ পূর্ণতা ও দেবত্বজাগ্রত মানুষের সমান্টিতে গড়ে উঠবে যে 
সমাজ তা-ই আদর্শসমাজ। আদর্শসমাজই প্রয়োজন হলে গড়ে তুলবে 
নিজেদের মতো করে দেশের এরীতহ্য ও সংস্কৃতির সঙ্গে সামঞ্জস্য ও সংহতি 
রেখে আদর্শ রাষ্ট্রব্যবস্থা। অর্থাং সেই ব্যান্তত্বের বকাশই শেষ কথা। 
দেশপ্রেম £ স্বামীজী, বহ্কিমচন্দ্রু ও অন্যান্যঃ আধুঁনক রাজনৈতিক 
স্বাধীনতাকেই বাঁঙকমচন্দ্র পরম পুরুষার্থ মনে করেননি। অবশ্য একথাও, 
ঠিক “সমাজের আত্মরক্ষাকে তিনি খুব বড় প্রয়োজন ধাঁলয়া স্বীকার কারলেও_ 
স্বাধীনতার অর্থ কারয়াছেন অন্যর্প। প্রত্যেক সমাজের স্বকীয় সংস্কৃতি 
ও স্বধম্্ম বজায় রাখিয়া বাঁচিবার যে 'নার্র্বিঘ/ অবস্থা, তাহারই নাম স্বাধীনতা... 
রাজার শাসন বা রাষ্ট্রীয় বিধান যাঁদ তাহার প্রাতিব্ধক হয় তবে তাহার , 
প্রতিরোধ অবশ্যকর্তব্য; কেবল তাহা বিঘকর না হইলেই হইল।”৬২ 
স্বামীজীর স্বাধীনতাস্পৃহার পশ্চাতে কিন্তু আমাদের দেশের প্রাচীনতম 
সমাজতন্ত্রবাদের আদর্শই ক্রিয়াশশল ছিল। এমন একটি সমাজব্যবস্থাই আদর্শ, 
যেখানে সকলের ব্যান্ত হিসাবে হয়ে ওঠার সম্পূর্ণ আঁধকার থাকবে, অথচ সে 
আঁধকার অনোর সম-আঁধকার নষ্ট করবে না। অসুর ও দানবেরা যখন 
দেবতাদের এই হয়ে ওঠার অধিকারে হস্তক্ষেপ করল, হখনই দেবাসূর সংগ্রামের 
শুরু এবং দেবা দশভুজা মাহষাসূরমার্দনী, মধূকৈটভাবধবংসী বিধাতৃবরদা- 
রূপে দেবতাদের সপক্ষে প্রত্যক্ষ সংগ্রামে অবতীর্ণা এবং অস্দরানধনে তৎপরা। 
এই অসুরনিধন মাঝে মাঝে ইতিহাসের নির্দেশে একটি বেদনাদায়ক প্রয়োজন 
(0910001 16065810) হয়ে দাঁড়ায়। মহাভারতেও দেখ পাণ্ডবদের বেচে 
থাকার আঁধকার যখন কৌরবদের হাতে লাঁঞ্ছত তখনই ধর্মক্ষেত্র কুরক্ষেত্রের 
ধর্মযুদ্ধে পার্থসারাথর তেজোময় দৃগ্ত প্রাতিরোধ। এর নামই ধর্মস্থাপনা। 
নাহলে, কারও সঙ্গে শর্ূতা বা কারও প্রাত অকারণ বিদ্বেষের ভাব কোন দক 
থেকেই কখনও সমর্থনযোগ্য নয়। স্বামীজীরও জাতি হিসাবে ইংরেজের 
প্রাত সামানা বিদ্বেষের ভাব ছিল না। কিন্তু যেহেতু স্বৈরাচারী ইংরেজ-রাজ 
জাত হিসাবে আমাদের হয়ে ওঠার পথের প্রীতবন্ধক, বিঘযস্বরূপ, সেইহেতুই 
দ্বামীজীরও ধর্মযূদ্ধ। এই কারণেই স্বামীজী এবং নিবোদিতা শেষ জীবনে 
দেশ থেকে দানবের 'বিতাড়নে, দেব-দানব সংগ্রামে, দেবতার সপক্ষে অবতীর্ণ 
হয়েছিলেন। কারণ “পরাধীন জাতির ধর্ম নেই। তোদের একমান্্ ধর্ম 
মানুষের শত্তিলাভ করে পরস্বাপহারাঁকে তাড়িয়ে দেওয়া।”৬৩ সেজন্যই দেখা 
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যায় সেযুগের স্বদেশীদের প্রাত তাঁর ছিল অন্তরের টান। শুধু শিক্ষা সেব। 
ও অন্যান্য সংগঠনকর্মেই নয়, গুরুর 'তিরোধানের পর নিবোদতাকে দেখা গেল 
সারাটা জাঁবন উৎসর্গ করতে গুরুর দেশমাতৃকার চরণতলে। কারণ গুরুর 
কথা 1তাঁন ভোলেনানি, ভোলেননি তাঁর অসমাপ্ত জীবনসাধনা। “স্বাধীনতাই 
উন্নাতর প্রথম শর্ত। যেমন মানুষের চিন্তা কারবার ও কথা বাঁলবার স্বাধীনতা 
থাকা আবশ্যক, তেমান তাহার আহার পোশাক বিবাহ ও অন্যান্য সকল 
বিষয়েই স্বাধীনতা প্রয়োজন-_তবে এই স্বাধীনতা যেন অপর কাহারও আঁনষ্ট 
না করে।”১৪ তাই সাক্ষাৎ জগদম্বারুপেই যেন দেশের উদ্বদদ্ধ তরুণ সমাজকে 
্বাধীনতা-আন্দোলনের প্রাতটি পদক্ষেপে তান নেতৃত্ব দিতে শুরু করলেন। এবং 
গুরু বেচে থাকলে সন্যাসা হয়েও বিদেশী শোষক ও শাসকের বিরুদ্ধে তাঁকেও 
এগিয়ে যেতে হত নতুনতর কোন দেবাস:রসংগ্রামে সৈনাপত্য দিতে । একথা যে 
কেবল দেশাবদেশের বিপ্লবী চিন্তাবিদদের সাক্ষ্যেই প্রমাঁণত তা নয়, শ্রীশ্রীমা 
সারদাদেবঁও এ একই আশঙ্কা প্রকাশ করোছলেন। ১৯০৫-এর পরবর্তীকালের 
৮বদেশী আন্দোলনের সময় শ্রীমা বলেছেন £ “ও বাবা, নরেন আমার আজ থাকলে 
কোম্পাঁন কি আজ তাকে ছেড়ে দিত? জেলে পুরে রাখত ।” ৬৫ 

কোম্পাঁন জেলে পুরে রাখত, না ফাঁসতে জীবন উৎসর্গ করতে হত 
জান না, কিন্তু জাতির সেই পরম ক্লান্তিলগ্নে স্বামীজী বারাবিকুমে ঝ্ীপয়ে 
পড়ে অগ্রগামীর ভমকা নিয়ে একহাত লড়তেন, বীরের মতো সংগ্রাম করতেন 
এবং এগয়ে এলে স্যার সূরেন্দ্রনাথের মতো ১0600 0০৮ বলেও, 
50190 7009-কে পুরোপুরি 9090019 না করে পিছপা হটতেন 
না। ভুমার ভৈরব বিবেকানন্দ কখনও আপস রফা করে স্বল্গে সন্তুম্ট 
থেকে 17000965 দলে যোগ দিতেন নাঃ নয়মতান্লক শাসনসংস্কারের 
বেড়াজালের মধ্যে নজেকে আবদ্ধ রেখে দিয়ে জাতির প্রাতি শেষকৃত্য সম্পাদন 
করতেন না। এবং এখানেই নবজাগরণের অন্যান্য নেতাদের সঙ্গে স্বামীজীর 
মৌল পার্থক্য। প্রোমক সন্ন্যাসী বলেই প্রেমের তপস্যায় কোন আপসের 
যাদুতে সস্তায় ?কাস্তমাত করার পদ্ধাতিতে ববাস করতেন না। কি কারণে 
জানি না, আমাদের অনেক জ্ঞানী গুণী শিল্পী নেতাকেই দেখেছি ভাঙতে 
গিয়েও শেষ পর্যন্ত গড়ার দিকে, সংগঠনের দিকে ঝ'কে পড়েছেন। অথচ 
একই সং্যে ভাঙাগড়ার মধ্য দিয়েই তো বিশ্বের 'স্থাতি ও সংহতি । সাঁষ্ট ও 
প্রলয় নয়েই স্থাত। ব্রহ্মা বিফ মহে*্বরকে নিয়েই 'ন্রনাথ বা ন্রিমর্তি। 
ভাঙার বাবান্ত ছাড়া সৃন্টিব মমতা আসে না। আমাদের নবজাগরণের নেতৃস্থানীয় 
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প্রায় প্রত্যেকেরই ইংরেজ বা ইউরোপ প্রণীত এ প্রসঙ্গে লক্ষণীয়। ব্রিটিশ জাত 
এবং বিদেশী রাজশান্ত সম্পর্কে সকলেরই কিছ; 'কছু দুর্বলতা ছিল। 
রামমোহন তো প্রকাশ্যেই ইংরেজ-শাসন এবং প্রতাহজীবনে ইংরেজ-সাহচর্যকে 
আমাদের সভ্য ও উন্নত হবার পথ বলেই ঘোষণা করোছলেন। স্বয়ং বিদ্যাসাগরও 
শৈষ পর্যন্ত এদেশে ইংরেজ-রাজত্বের সুফল সম্বন্ধে আশান্বিতই ছলেন। 
'তাই বিদ্যাসাগরের সমস্ত কর্মপ্রয়াস শিক্ষাবিস্তার, সমাজসংস্কার এবং সেবা" 
ধর্মের মধ্যেই সীমাবদ্ধ ছিল। সবচেয়ে আশ্চর্যের ব্যাপার বন্দেমাতরম্‌ মন্দের 
রষ্টা খাঁষ হয়েও বঙ্কিমচন্দ্র ইংরেজ-রাজত্বকে সুশাসনের প্রতীক বলে মনে 
করতেন। তান বিশবাস করতেনঃ “ইংরাজরাজ্যে প্রজা দুখী হইবে নিষ্কণ্টকে 
ধম্মাচরণ কারবে। অতএব হে ব্ুদ্ধিমান_ইংরেজের সঙ্গে যুদ্ধে নিরস্ত 
হইয়া আমার অন্সরণ কর।”৬৬ “আর ফল যাহা হইবে ভালই হইবে, ইংরেজ 4 
না হইলে সনাতন ধর্মের পুনরুদ্ধারের সম্ভাবনা নাই।» “ইংরেজ বাঁহার্ব্বষয়ক 
জ্ঞানে আত সপণ্ডিত, লোকাশক্ষায় বড় সুপটু। স্মতরাং ইংরেজকে রাজা 
কাঁরব।” ৬৭-_এ সবই বাঁওকমের উন্তি। “ইংরেজ ভারতবর্ষের পরমোপকারী। 
ইংরেজ আমাঁদগকে নূতন কথা শিখাইতেছে। যাহা আমরা কখন জানিতাম 
না, তাহা জানাইতেছে ; যাহা কখন দোঁখ নাই, শুন নাই, বুঝ নাই, তাহা 
দেখাইতেছে, শুনাইতেছে, বুঝাইতেছে।” _একথাও বাঁঙকমের। ৩৮ মল্তব] 
নিষ্প্রয়োজন। কেশবচন্দ্র সেনও 'রটিশ সরকারের গ্ণমূগ্ধ ছিলেন। 
রবীন্দ্রনাথ পর্যন্ত জালিয়ানওয়ালাবাগ হত্যাকাণ্ডের প্রতিবাদে 'নাইট' উপাধি | 
পরিত্যাগের পূর্ব পযন্ত “ছোট ইংরেজ”, “বড় ইংরোজর” পার্থক্যের অন্তরালে 
স্বৈরাচারী ইংরেজ-সরকারের সব রকম সমালোচনাই এঁড়য়ে গেছেন। এবং 
শরংচন্দ্রের “পথের দাবা” প্রকাশের পর শরংচন্দ্রের চাণ্ঠির প্রত্যুত্তরে রবীন্দ্রনাথের 
মহানূভব ইংরেজ-গ্রশীস্তির কথাও এই প্রসঙ্গে মনে পড়বে। যাঁদও কাবতায়£ 


“কেন রে বিধাতা পাষাণ হেন, 
চাঁরাঁদকে তার বাঁধন কেন! 


বং সং সং 


মাতয়া যখন উঠেছে পরান 
কিসের আঁধার, কিসের পাষাণ! 


নবজাগরণের আলোকে £ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ ' ৬১১ 


উথ্থাল যখন উঠেছে বাসনা 
জগতে তখন কিসের ডর! 


সং সঃ সং 


ভাঙঁ্‌ ভাঙ্‌ ভাঙ্‌ কারা, আঘাতে আঘাত কর॥” 


-একথা রবীন্দ্রনাথ অকল্প্রকন্ঠে উচ্চারণ করে জাতির জীবনে বন্ধনমান্তর 
প্রেরণা সঞ্টার করেছেন, “জীবনমত্যু পায়ের ভৃত্য চিত্ত ভাবনাহীন” মহাজীবনের 
বন্দনা করেছেন। কিন্তু এই মহৎ" জীবনসত্যকে জীবনে জীবনযোগ করার 
ধঃব আতিজ্ঞানে তাঁর প্রায় সমসামাঁয়ক প্রোমিক সন্ন্যাসী বিবেকানন্দই কর্মে এবং 
প্রাণের অভীক আত্মপ্রকাশে রুপান্বিত করে তুলোছিলেন। তুলোছলেন ষে 
তা শধ সঙ্ঘজননী সারদাদেবীর তংপর্যময় উীন্তিতেই প্রাতভাত নয়, পরন্তু 
তার সমর্থনে আরও অনেক এীতহাঁসক দাঁলল রয়েছে। বঙ্গভঙ্গ-আন্দোলনে 
তাঁর নেতৃত্ব দেবার সম্ভাবনার কথা কেবল 'বগ্লবী ভূপেন্দ্রনাথ দত্তই 
নন, বিপ্লবী যাদুগোপাল মুখোপাধ্যায়ও বলেছেন শবশ্বাববেক' গ্রল্থেঃ 
তাঁর “দেশের মান্তিপ্রয়াসী স্বামীজা” প্রবন্ধে। দেশের বিপ্লবী যুবকদের 'তাঁন 
“অমৃতস্য পূর্রাঃ? বলে সম্বোধন করতেন। স্বদেশী যুগে 'বগ্লবী দেশ- 
প্রোমকদের আস্তানা সন্ধান করে অনেক সময়ই পুলিশ বোমা, গোলাবার্দ- 
বন্দূক-ীপস্তল ও অন্যান্য জনিসের সঙ্গে খুজে পেত স্বামীজীর “বর্তমান 
ভারত,” “ভাববার কথা,» “প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য,” « ভারতে বিবেকানন্দ” 'পন্নাবল'' 
প্রীতি। এই সব কারণেই রামকৃষ্ণ মঠ-মিশনও ইংরেজের সন্দেহভাজন 
হয়োছল এক সময়। কড়া নজর ছিল পাালশের রামকৃষ্ণ মিশনের উপর। ৬৯ 
ইংরেজ-প্াঁলশ স্বাধীনতা-আন্দোলনের রাজবন্দীদের, তাঁরা বৈদান্তিক কনা, 
স্বামজীর ভন্ত কিনা-এসব প্রশ্ন করত। “প্ীলস সার্চ করে 'বগ্লবীদের 
কাছে সব জায়গায় স্বামীজীর বই পেয়েছে। এমন ীবপ্লবী ছিল না 
যার বাড়ীতে স্বামীজীর কোনো না কোনো বই ছিল না।”19  স্বামীজার 
বিখ্যাত কাবতা “নাচুক তাহাতে শ্যামা”র মন্ত্ের মতো প্রভাব ছল বিষ্লবীদের 
জীবনে, তাঁদের প্রত্যহ জীবনচর্ধায়। আর. ীব, প্রধান তাঁর “00018, 
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বিপ্লবী এম. এন. রায় বলেছেনঃ স্বামীজীর জাতীয়তাবাদ হল আধ্যাত্বক 
স্বরাজ্যবাদ কারণ স্বামজীর ডাকে ভারতের আধ্যাত্বক বাণীতে অনুপ্রাণত 
হয়ে বিজাতীয় ভাবধারায় আচ্ছম তরুণ ব্যাদ্ধজীবারা একটি গোঁড়া 
জাতীয়তাবাদ গড়ে তোলে এবং গুপ্ত সমিতি গঠন করে হিংসা ও সন্নাসের 
পথে ব্রিটিশ সাগ্রাজ্য ধংস করতে উদ্যোগ হয়।?২ /0106]] ']1101193 
দেশের সমস্ত বিপ্লবী উত্থান ও সমস্ত রাজনৈতিক গণ-আন্দোলনের একক 
উৎস হিসাবে স্বামীজীর নাম উল্লেখ করেন। তাঁর মতে স্বামীজীর মহাদর্শই 
সমস্ত “41780101150 11050119101. 11 13011091 8100 1110 11016 16091] 01165 
[0 4051] 1015009016000, ৮1110) 1%12101001181093 [21210011917 
0211011) 1116 5810101 00111101917) 1785 0901] 0168112100 01) 2 1780101)- 
9106 5০916.” ৭৩ এর পশ্চাতে ক্রিয়াশশল। “ববেকানন্দই আমাদের জাতীয় 
জীবনের গঠনকর্তা। তান ইহার প্রধান নেতা।” এ উীন্ত শ্রীঅরাবন্দের। 
ভাগনী নিবোদতাও তাঁর গুরুদেব সম্পর্কে বলেছেনঃঠসে সময় আমার প্রায় 
প্রত্যহই তাঁহার সঙ্গে দেখা হইত--“ভারতের চিন্তাই ছিল তাঁহার ধ্যানজ্ঞান”। ? ৪ 
“যে মুহূর্তে আমি তাঁহার সাহত ভারতবর্ষে পদার্পণ কারলাম, সেই মুহূর্ত 
হইতেই তাঁহার মৃত্যাদন পর্যন্ত আমি আমার গুরুদেবের মধ্যে আর এক 
আঁগ্নর নিরন্তর জৰালা লক্ষ্য কাঁরয়াছি; সে কোন তত্ত, কোন আধ্যাত্মক সত্যের 
উপাসনা বা উন্মাদনা নয়, দেশ ও জাতির দ;দ্দশা নিবারণের গ্রাণান্ত প্রয়াস ও 
তাহার নিজ্ষলতার জন্য মম্ণান্তিক যাতনাভোগ |” “1076 17500 85 1 8৪৬ 
1710” গ্রন্থে নিবোদিতা বলেছেনঃ 

£[006 00601 01 1115 800181101) ড৫$ 105 11011011810.” 10019 
৮105 1115 09-01021), 11019 ৮183 1115 11161101016, 

উপরোক্ত উদ্ধৃতিগল সত্তেও একথা সত্য যে, স্বামীজীর সমগ্র কর্মপ্রয়াস 
প্রধানত শিক্ষা, সমাজসংস্কার ও আত্ম-উদ্বোধনমূলক ও সংগণনাত্মক ছল। 
কারণ যেন-তেন প্রকারে একটা রাজনৈতিক স্বাধীনতা লাভকে তান কোন 
বশেষ আত্যান্তক মূল্য দিতেন না। মানুষ আগে, মানুষের জন্যই সমাজ, 
াষ্্, তার সভ্যতা ও সংস্কাতির উত্তরাধিকার। তবু যেহেতু সর্ববন্ধনম,ুক্তিই 
মানবজীবনের পরম কাম্য, সেইহেতু রাজনৌতক ম্বাধাঁনতার প্রশ্নও স্বভাবতই 
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এসে পড়ে। তান বলেছেনঃ “সব্্বাবষয়ে স্বাধীনতা অর্থাং মান্তর 'দকে 
অগ্রসর হওয়াই পুরুষার্থ। যাহাতে অপরে-শারাঁরক, মানসিক ও আধ্যাত্বক 
দ্বাধীনতার দিকে অগ্রসর হইতে পারে সে বিষয়ে সহায়তা করা ও নিজে সেই- 
ঈদকে অগ্রসর হওয়াই পরম পুরুষার্থ। যে সকল সামাঁজক নিয়ম এই 
স্বাধীনতার স্ফূর্তির ব্যাঘাত করে, তাহা অকল্যাণকর এবং যাহাতে তাহার 
শীঘ্র নাশ হয়, তাহাই করা উঁচত। যে সকল নিয়মের দ্বারা জীবকুল 
দ্বাধীনতার পথে অগ্রসর হয়, তাহার সহায়তা করা উচিত।”৭+ বিবেকানন্দ 
সন্ন্যাসী, তান আত্মার অখণ্ডত্ব এবং আবনশ্বরতায় ব*বাসী। তাই তাঁর 
মুন্তবোধের পাঁরাঁধ সাধারণ জাগাঁতধ রাজনৌতক স্বাধীনতার চেয়ে অনেক 
ব্যাপক ও গ্ভীর। একথাও মনে রাখতে হবে যে, সন্যাসী 'ববেকানন্দের 
আদর্শ আরও বৃহতের আভমুখে ছিল বলে, তাঁরা ব*্বাসের ভূঁম আরও '্থির 
ও পাঁরব্যাপ্ত প্রত্যয়ের সঙ্গে যুস্ত ছিল বলে, রাজনৈতিক স্বাধীনতা তাঁর 
কাছে তুচ্ছ ছিল। সমগ্র জাতির নবানর্মাণে স্বামীজী মন[ষ্যত্বের সাধনাকেই 
অনেক বড় মূল্য দিতেন। কারণ ব্যান্তগতভাবে ও সামাগ্রকর্‌ূপে যে মহাজীবনের 
উদ্বোধনে তান আজীধন সর্বসমীর্পত ছিলেন, তা হল 'নত্য মস্ত শা*বত 'দব্য 
জীবন। পথের বন্ধন দূরীভূত হলে সেই মহান আলোকাভিসারেই তার 
পারসমাপ্তি। পূর্ণের প্রাঙ্ণেই তাঁর সমস্ত ব্যান্তগত ও জাতীয় কৃত্যের 
উজ্জল অবসান। | 

“9০ 10189 0) 8101 01110011917 110010. /6 810 0116 0168065( 
0০0৫ 10119 6৮61: 985 01 9৬67 %11] 09. 01711515 070 17300001795 219 
6৮০০5 0) 0110 1001101055 0০০91] ড/1010]) 1 )1.৭৬ এই “] 817179"-র 
সাধক বিবেকানন্দের কাছে জীবনও ইহপরন্রের সন্নদ্ধ সমাহার। লৌকিক 
এবং আধ্যাত্মিক মালয়েই তান এক মহাসঙগীতের স্বরালাপ রচনায় মগ্ন 
ছিলেন। সামত অর্থে হলেও বাঁওকমচন্দুও সেই মহাসঙগীতের সাধক, সেই 
মহামানবতারই উপাসক ছিলেন এবং বাঙালীর চিত্তে বাঙালীর চেতনায় মনুষ্য 
ধর্মের জাগরণের জন্য সর্বাত্মক প্রয়াসে ব্রতী ছলেন। তাই দুজনের 
চিন্তাধারার মধ্যে অনেক মিল খজে পাওয়া যায়। 

বঙ্কিম ও দ্বামীজীর সমাজচেতনাঃ বস্তুত সমাজকেই দুজনে শ্রেম্তঠ আসন 
দয়েছেন। সমাজসংহতি দুজনেরই কাম্য। বাঁঙ্কম বলেছেনঃ “দমাজকে 
ভান্তি কারতে হইবে। ইহা স্মরণ রাখবে যে মানুষের যত গুণ আছে সবই 
সমাজে আছে। সমাজ আমাদের 'শক্ষাদাতা, দণ্ডপ্রণেতা, ভরণপোষণ ও 
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রক্ষাকর্তা। সমাজই রাজা ।” বাঁঙ্কম আরও বলেছেনঃ যদি সর্মাজ ধৰংসে 
ধর্ম ধৰংস এবং মনুষ্যের সমস্ত মঞ্গল ধংস, তবে সব রাখিয়া আগে সমাজ 
বশ কারতে হইবে। “বর্তমান ভারত”-এর শেষে স্বামীজীও এই সমাজকে 
শ্রেষ্ঠত্ব দিয়েছেনঃ “ভূলিও না- তোমার বাহ, তোমার ধন, তোমার জীবন 
ইন্দ্রয়সুখের--নিজের ব্যান্তগত সখের জনা নহে; ভূঁলও না-তুমি জল্ম হইতেই 
'মায়ের' জন্য বালপ্রদত্ত; ভূলিও না-তোমার সমাজ সে বরাট মহামায়ার 
ছায়ামান্র।” এই সমাজের অনুকূল ও প্রতিকূল অবস্থাও স্বীকার করেছেন 
বা্কম এবং প্রাতকূল অবস্থা হলে আত্মরক্ষা, স্বজনরক্ষা ও স্বদেশরক্ষার কাজ 
ঈধবরোদ্দিম্ট কর্ম বলেও ঘোষণা করেছেন। অন্যাদকে জাগাঁতিক প্রীতির সঙ্গে 
আত্মপ্রণীতি বা স্বজনপ্রীতির কোন বিরোধ নেই বলে আক্লমণকারীকেও প্রণীত 
জানাতে বলেছেন। এইখানেই স্বামীজীর সঙ্গে পার্থক্য। স্বামীজী এসব 
ক্ষেত্রে আপসহীন। তান বললেনঃ “আম ধর্ম প্রচারক নই, আমার সত্যকার 
স্থান হিমালয়ে। কিন্তু আমি সংগ্রামে বদ্ধপাঁরকর। এবং এই সংগ্রাম আমার 
দেশব্যাপী দারিদ্রোর বিরুদ্ধে।” বললেনঃ “যে ধর্ম গরীবের দুঃখ দূর করে 
না, মানুষকে দেবতা করে না, তা কি আবার ধর্ম্ম ?...আমাদের 'ছ.ৎমার্গ', খালি 
'আমায় ছ'য়ো না” 'আমায় ছয়ো না"।”9৭ বললেনঃ “আমার দেশের একা 
কুকুরও যতক্ষণ অনাহারে থাকবে, ততক্ষণ আমার সমগ্র ধর্মের কর্তব্য হইবে 
তাহাকে খাইতে দেওয়া।” “ভারতের কোটি কোটি আর্ত নরনারী শুচ্ককণ্ঠে 
কেবল দুটি অন্ন চাহতেছে। তাহারা অল্প চাহিতেছে, আর আমরা তাহাঁদগকে 
প্রদ্তরখন্ড দিতেছি। ক্ষুধার্ত মানূষকে ধর্মের কথা শোনানো বা দর্শনশাস্তু 
শেখানো তাহাকে অপমান করা।”%৮ “দুর্বল ও নিক্রিয় ব্যান্তর পক্ষে ক্ষমাও 
ধথার্থ ক্ষমা হয় না। সেক্ষেত্রে সংগ্রামই ভালো।” এরকম আরও অজম্ উীন্ত 
উদ্ধার করে দেখানো যায় যে, স্বামীজী আজাীবনই সমস্ত রকম সংগ্রামের 
সপক্ষে । 476 ৪৩ & ০০) 10067.” প্রসঙ্গত এখানে উল্লেখ করা যায় যে, 
একাধারে স্বদেশপ্রেম ও ইংরেজপ্রীতি- এই বৈপরাত্য ও অসং্গাঁত উনাবংশ 
শতাব্দীর সাধারণ ব্যাধ। একমান্র বিবেকানন্দ ছাড়া প্রায় সেষূগের সমদ্ত 
জ্যেষ্ঠদের চারন্লেই অল্পাধিক এই অসংগাঁত লক্ষ্য করা গেছে। 

জাতিভেদ ও সাম্প্রদা্িকতা £ বাঁঙ্কমচন্দ্র এই সমাজের সঙ্গে বি*বমানব- 
কল্যাণের আদর্শ যুস্ত করে একাঁট সার্বিক সমন্বয় সম্পাদন করেছিলেন। 
পক্ষান্তরে বিবেকানন্দ তাঁর “7780008] ৬০৫78” -কে 'ভাত্ত করে 
বিশ্বমানবতার অভেদত্ব প্রমাণ করে স্বদেশের ও প্বজাতির সর্বাত্মক মঙ্গল- 
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চিন্তায় সমার্পত হয়েছিলেন। বলা বাহুল্য, স্বামীজীর আদর্শ অনেক বেশী 
দর্শনাভীত্তক, ব্যাপক এবং সর্বজনগ্রাহ্য। বাঁঙ্কমচন্দ্রু ইউরোপীয় ভাব ও 
আদর্শকে একটু গভনরভাবে গ্রহণ করেও যুগ ও সনাতনকে (অর্থাং চিরন্তন 
মানীবক সংস্কারকে) একই সূত্রে গ্রাথত করোছলেন। বাঁঙকমের উপন্যাসেও 
এই ভোগ ও মোক্ষ বা যুগ ও সনাতনের দ্বন্দ প্রত্যক্ষ করা যায়। বলা যায়, 
ইউরোপনয় প্রকৃতিবাদ ও ভারতীয় ব্লক্ষবাদ এই দুয়ের একাটি সমন্বয় করতে 
চেয়োছলেন 'তাঁন। বাঁঙ্কম প্রত্যহজীবনের প্রয়োজনকে অস্বীকার না করেও 
প্রত্যহকে এক বৃহতের অনুশাসনে, প্রত্যহের অতাঁত এক মহত্তম ধুব আদর্শের 
সঙ্গে আন্বিত করতে প্রয়াসী ছিলেন। কল্তু বাঁওকমের হতবাদ বা 
অনূশীলনধর্ম বেদাল্তের মতো মহৎ ব্যাপ্ত কোন দার্শীনক 'ভীত্তর উপর 
প্রাতীষ্ঠত ছল না বলেই সার্বিক কোন সমাধানের পথ খঃজে পায়ীন। অবশ্য 
এই পরা অপরা, এই ভোগ ও মোক্ষের দ্বন্ৰ তাঁর সাহত্যসৃঁষ্টকে অপরূপ 
রূপলাবণ্যে এবং ভাবদীপ্ত বাস্তবের এধ্বর্যে পূর্শ্রী দান করতে সক্ষম 
হয়োছল। এসব সত্তেও বাঁগকমের দৃষ্টি কিন্তু প্রসারত ছিল না; 'হন্দুত্বের 
গণ্ডির মধ্যেই আবদ্ধ ছিল। বাঁগকমকে সাম্প্রদায়ক বলা কতটা সঙ্গত হবে 
জানি না, তবে বাঁঙ্কমের ধর্মনীতি, রাজনীতি, এক কথায় তাঁর জীবনদর্শন 
প্রধানত হিন্দুধর্ম প্রভাবত ছিল। দেশটা যে শুধ্যমান্্র হন্দূর নয়, পরন্তু 
মুসলমান, খম্টানও যে দেশেরই মানুষ-এ সম্পর্কে তান অবাহত থাকলেও 
তাঁর কর্মপ্রয়াসে বা চিন্তাভাবনায় পরিস্ফুট হয়ে ওঠোঁন। অথচ নবজাগরণের 
সংগ্রামে সাম্প্রদায়িকতার কোনও স্থান নেই। এমন ক আনন্দমণ্ঠের ভবান? 
মান্দর পাঁরকজ্পনায় মূসলমানদের প্রবেশাধিকার নেই। “এ নেশাখোর নেড়েদের 
না তাড়াইলে আর ক হিন্দুর হিন্দুয়ানী থাকে ৮৭৯ যে আনন্দমঠ দেশে 
স্বদেশপ্রেমের বীজরূপে চিহিত - সেই গ্রন্থ থেকেই উপরোন্ত উদ্ধাতি। অন্যায়ের 
বিরুদ্ধে প্রীতিবাদ ও সংগ্রামের প্রয়োজন বাঁঙকমও বুঝতে পেরেছিলেন এবং সে 
সংগ্রামের ভাষাও তাঁর কণ্ঠে উচ্চারিত “যে বিষধর সপ' বা বৃশ্চিক আমার গৃহে 
বা আমার শয্যাতলে আশ্রয় গ্রহণ করিয়াছে, আম তাহাকে বিনাশ না কাঁরলে 
সে আমাকে বিনাশ করিবে ।...ষে শন্তু আমার বধসাধনে কৃতাঁনশ্চয় ও উদ্যতায়ুধ, 
আমি তাহাকে বনাশ না কারলে সে আমাকে বনাশ করিবে। যে দস্যু ধৃতাস্র 
হইয়া নিশীঁথে আমার গৃহে প্রবেশপূরকি সর্বস্ব গ্রহণ কাঁরতেছে, যাঁদ বনাশ 
ভন্ন তাহাকে নিবারণের উপায় না থাকে, তবে তাহাকে বনাশ করাই আমার 
পক্ষে ধর্মানুগত।...সেকেন্দর বা গজনবাঁ মহম্মদ, আঁতিলা বা জঙ্গেজ, তৈমুর 
বা নাদের, দ্বিতীয় ফ্রেডাঁরক বা নাপোলেয়ন পরস্ব ও পররাম্ট্রাপহরণ জন্য যে 
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অগাঁণত শাক্ষত তস্কর লইয়া পররাজ্য প্রবেশ করিয়াছিলেন, তাহা লক্ষ লক্ষ 
হইলেও ধর্মতঃ বধ্য। এখানে হিংসাই ধর্ম।”৮০ বাঁঙকমরচনাবলী থেকে 
এরকম আরও অনেক উদ্ধৃতি দেওয়া চলে যাতে স্বভাবতই মনে হয় বাঁঙ্কম 
প্রাতবাদ ও সংগ্রামের প্রয়োজন বুঝতেন এবং সংগ্রামের পথও তাঁর অজানা ছল 
না। কন্তু এদেশের যথার্থ শত্রু কে- ইংরেজ, না মুসলমান-এ নিয়ে তাঁর 
সংশয় ছল। এদেশের স্বৈরাচারী রাজশীন্তর সঙ্গে হিন্দূদের মতোই সাধারণ 
দারদ্র দুঃস্থ চাষী মজুর কুলি মেথর মুসলমান জনতারও যে কোন যোগ নেই, 
এ সত্য তান সব সময় উপলাধ্ধ করতে পারেনান। পরদেশ-আব্রমণকারণ 
তাতার-তুর্কী-মোগল-পাঠান নবাব-বাদশাদের 'হিংত্রতা ও অমানাবকতা দেখেই 
বোধ হয়, দেশের সমগ্র মুসলমান সমাজের উপরই তাঁর অপ্রেম প্রসারত 
হয়েছিল। কিন্তু এদেশের মুসলমানেরা এদেশেরই মানুষ। তারা প্রায় কেউই 
ইরান ইরাক বা আরব দেশ থেকে আসোন। যে দ:-দশজন এসোঁছল তারাও 
এখন এদেশেরই মান্ষ। অথচ আশ্চর্য রামা কৈবর্তের সঙ্গে তান হাঁসম 
শেখেরও দুঃখ-দুদ্শশায় সমব্যথী [ছিলেন (বঙ্গদেশের কৃষক প্রবন্ধ)। এই 
কারণেই সমগ্রভাবে কর্মে না হলেও, তত্তবের দিক থেকে বাঁঙ্কমকে অনেকেই 
হন্দু জাতীয়তাবাদের জনক আখ্যা 'দিয়ে থাকেন। 'হন্দূর এীতিহ্যবোধে 
সমাধক আকৃষ্ট ও মুগ্ধ ছলেন বলেই 'তাঁন মূলত রক্ষণশীল ছিলেন এবং 
অনেক যুগোপযোগী সংস্কার-আন্দোলনের বরোধী ছিলেন। 'বধবাঁববাহ 
সম্পর্কে বঙ্কিমচন্দ্রের বিরোধিতা তো এতিহাসক ঘটনা। এ ছাড়াও নব্য 
বাংলার বহ্‌ সংস্কার-আন্দোলনকে "তান ব্যঙ্গ করেছেন। বিদ্যাসাগর যাঁদও 
নানা প্রগ্তি-আন্দোলনের কর্ণধার ছিলেন, প্রত্যহজীবনচর্যায় সম্প্রদায়-জাতি- 
ধর্মীনর্বিশেষে দৃঃস্থ দুঃখ আর্ত মানুষের জন্য যাঁদও তাঁর হদয়ের করুণা- 
ধারার অমল উৎস ছিল অবাঁরত, আঁবরত এবং আবশ্রান্ত, তথাপি বৃহত্তর 
জীবনের পরিপ্রোক্ষতে নানা ক্ষেত্রে দেখা যায় মূলত হিন্দু সম্প্রদায়কে কেন্দ্র 
করেই তাঁর প্রায় আঁধকাংশ কল্যাণকর্ম নিয়োৌজত। “হন্দু ফ্যামাল ত্যান্ড 
মিউচুয়াল এন[ইটি ফান্ড” নামক অর্থনৈতিক উন্নতাবধায়ক সংগঠন হিন্দুদের 
জন্য এবং তাঁর প্রাতচ্ঠিত মেট্রোপাঁলটান ইনস্টাটিউশনে ম.সলমান ছাত্রের প্রবেশ 
নিষিদ্ধ ছিল। জাতিভেদ প্রসঙ্গেও কোথাও কোথাও তাঁর অনুদারতার পারচয় রয়ে 
গেছে। শ্রীঅরাবন্দু গৃহ সম্পাঁদত “0010001191060 1600919 ০01 ড৬10/89681” 
গ্রন্থের একাঁট চিঠি থেকে জানা যায় সংস্কৃত কলেজে একটি সোনার বেনে 
ছান্রকে তীন প্রবেশের অনুমাত দিতে পারেনাঁন। অথচ এই বিদ্যাসাগরই এক 
কালে “সকল বাধা আঁতিক্রম কাঁরয়া শদ্রাদগকে সংস্কৃতকলেজে বিদ্যাশিক্ষার 
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আঁধকার দান করেন।” কারণ “তখন সংস্কৃতকলেজে কেবল ব্রাহ্মণেরই গ্রবেশ 
ছল, সেখানে শূদ্রেরা সংস্কৃত পাঁড়তে পাইত না।”৮১ শাঁন্তীনকেতনের 
ন্মচ্যাশ্রমেও প্রথম দিকে ব্রাহ্মণ ও অন্যান্য সম্প্রদায়ের জন্য 'বাভল্ল পীন্ত- 
ভোজের ব্যবস্থা ছল। অথচ এ প্রসঙ্গে স্বামীজীর উদার সার্বভোম দষ্টিভঙ্গির 
কোন তুলনাই হয় না। 'জীবাঁশব' তত্বে বিশ্বাসী স্বামীজী শুধূমান্ হন্দুদের 
বাভন্ন নিম্ন শ্রেণই নয়, মুসলমান সমাজ সম্পর্কেও সমান সহানূভতিশীল 
ছিলেন। শুধু যে গুরুই ইসলাম ধর্ম সাধন করে 'সাঁদ্ধলাভ করোছলেন তাই 
নয়, শিষ্যও তাঁর সমগ্র জাতিগঠনের কর্মযোজনায় মুসলমান এবং অন্যান) 
ধর্মাবলম্বীদের সমভাবে গ্রহণ করেছেন। তাছাড়া তাঁর কাছে 'হন্দ; কোন বিশেষ 
ধর্মীয় শব্দ নয়।৮২ .এই দেশে যারা বসবাস করে আসছে পুরুযান ক্রমে, এবং 
জীবন ও জগৎ সম্পর্কে একটি উদার সহিষ্ণু সার্বজনিক বোধ আছে, যারা 
, মানবতার উপাসনা করে তারাই স্বামীজাীর মতে হিন্দু বা ভারতীয়। স্বামীজীর 
ভারতবর্ষ হন্দু-মুসলমান-খাীজ্টান সকলের মিলিত দেশ। নববেদান্ত সর্ব- 
মানবের কল্যাণে ব্লতী। মহম্মদ সরফরাজ হোসেনকে 'লাঁখত স্বামীজীর পন্ত এ 
প্রসঙ্গে স্মরণীয় £ “কম্মপারণত বেদান্ত (018011081 ৬ ০৫110191) যাহা সমগ্র 
মানবজাতিকে নিজ আত্মা বলিয়া দেখে এবং তাহার প্রাত তদনুরূপ বাবহার কীঁরয়া 
থাকে_তাহা হিন্দুগণের মধ্যে সার্বজনীনভাবে কখন প্যাম্টলাভ করে নাই। 
পক্ষান্তরে...মাঁদ কোন যুগে কোন ধম্মাবলাম্বগণ দৈনান্দন ব্যবহারিক জীবনে 
প্রকাশ্যর্ূপে এই সাম্যের সমীপবর্তী হইয়া থাকেন, তবে একমাত্র ইসলাম- 
ধম্মাবলাম্বগণই এই গৌরবের আঁধকারী।...আমার দৃঢ় ধারণা যে, বেদান্তের 
মতবাদ যতই সুক্ষ ও বিস্ময়কর হউক না কেন, কম্ম'পাঁরণত ইসলাম-ধর্মমের 
সহায়তা ব্যতীত তাহা মানবসাধারণের আঁধকাংশের নকট সম্পর্ণরূপে 
'নিরর্৫থক।...আমাদের নিজেদের মাতৃভাঁমর পক্ষে হিন্দ ও ইসলামধর্্মরূপ এই 
দুই মহান মতের সমন্বয়ই একমাত্র আশা । আম মানসচক্ষে দৌখতোছি, ভবিষ্যৎ 
পূর্ণাঙ্গ ভারত বৈদান্তিক মাস্তচ্ক ও ইসলামীয় দেহ লইয়া...মহা মাঁহমায় ও 
অপরাজেয় শান্ততে জাগিয়া উঠিতেছেন।”৮৩ আর খীষ্ট ও তাঁর ধর্ম সম্পর্কে 
তো স্বামীজীর শ্রদ্ধার অন্ত নেই। “ঈশদূত যাশুখীস্ট? প্রবন্ধ৮৪ শুধু 
নয়, আরও নানা জায়গায় তিনি খবম্টের গ্রাত সশ্রদ্ধ আনুগত্য জানিয়েছেন। 
আজও রামকৃ্খ মিশনে খীষ্টের জন্মোৎসব শ্রদ্ধার সঙ্গে পাঁলত হয়। 
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মূসলমানকেও স্বামীজাঁ রামকৃষ্ণ সঙ্ঘে সন্ধ্যাসে দীক্ষার অনুমোদন করে 
গেছেন। বর্তমানেও রামকৃষ্ণ মিশনে এমন সন্ধ্যাসী আছেন পর্বাশ্রমে যাঁরা 
ইসলাম ধর্মাবলম্বী ছিলেন। সুতরাং স্বামীজীর দ্াঁষ্টতৈ সব ধর্মের লোক. 
নয়েই যে ভারতবর্ষ তাই নয়, তান সমস্ত ধর্মের এক্য ও সমন্বয়ের ভিতরই: 
ভাঁবষ্যং মহাভারতের উন্নাতি ও ম্যান্ত--একথা আন্তাঁরকভাবে বিশ্বাস করতেন। 
জোর করে কোনও নিয়ম চাঁপিয়ে বা একত্বের রোলার চালিয়ে না দিয়ে শক্ষার 
সাহায্যে এবং যথার্থ উদার ধর্মচেতনার উদ্বোধনে মানুষের স্বাভাবক 
উত্তরণের মাধ্যমে (2০%/৫) [0] ৬1010) স্বামীজী বাভল্ন সম্প্রদায়ের 
মধ্যে মিলন চেয়েছিলেন। মার্শদাবাদে অনাথ-আশ্রমের প্রীতিজ্ঞাতা স্বামী 
অখন্ডানন্দকে স্বামীজী এক চিঠিতে লেখেন (১০-১০-১৮৯৭) “মুসলমান 
বালকও লইতে হইবে বইকি এবং তাহাদের ধর্ম নম্ট করিবে না।...হিন্দ 
মুসলমান খম্টান ইত্যাদ সকল জাতের ছেলে লও, তবে প্রথমটা আস্তে 
আস্তে, অর্থাৎ তাহাদের খাওয়া-দাওয়া ইত্যাদি একটু আলগ্‌ হয়; আর 
ধর্মের যে সর্বজনীন সাধারণ ভাব, তাই শিখাইবে।” ধর্মের যে মৌল সর্ব- 
জনীন ভাবধারা শুধূমান্র তাই শাঁখয়ে মানুষকে বৃহং জীবনের আভমুখে 
এবং পাঁরণামে যথার্থ সাম্যে প্রাতাষ্ভঠত করা সম্ভব_এই ছিল স্বামীজীর 
আদর্শ জীবনপল্থা। 'বাভন্ন ধর্মের মানুষের মহাঁমলনেই শীন্তশালী 
বর্যবান সর্বসৌভাগ্যদায়ী মহাভারতের জল্ম সম্ভব। একথাও এখানে 
বিশেষভাবে স্মরণীয় যে, কর্ম ও কথায় স্বামীজীর সমগ্র জীবনসাধনা 
ভারতবর্ষকে কেন্দ্র করে। বঁঙ্কম-বিদ্যাসাগর ও অন্যান্যদের মতো শহধমান্র 
বঙ্গদেশ নয়, সমগ্র ভারতবর্ষই আরাধ্যরূপে তাঁর মানসলোকে আঁধান্ঠিতা। 
ঘা কিছু কর্মপপ্রয়াস সবই 'হমালয় থেকে কন্যাকুমার পর্যন্ত প্রসারিত অখন্ড 
এক মহা ভারতবর্ষকে নিয়ে। তান শুধু; বঙ্গবাসীর পাঁরন্রাতা নন, তিনি 
একাধারে ভারতভাগ্যাবধাতা এবং 'বশব-জন-গণ-এক্যাবধায়কও বটে। প্রসঙ্গত 
উল্লেখ্য একথাও যে স্বামীজীর এই সবধর্মপ্রীতি, বিশেষ করে মুসলমান 
সমাজ ও ধর্মের প্রাতি তাঁর যে আন্তরিক সহানুভাতি ও অকীন্রম ভালবাসা, তা 
কিন্তু একালের পার্টিসর্ব্ব হদয়হীন স্মাঁবধাবাদী রাজনপীতি-ধুরম্ধরদের মতে। 
কোন আশ রাজনোৌতিক বা অন্য কোন স্বার্থপর ফলশ্রুতির প্রত্যাশায় বা 
কোন বিশেষ মতলব হাসিল করার প্রয়োজনে নয়, পরল্তু এক মহান বশ্বৈক্য- 
বোধের পরম আকর্ষণে এবং পাঁরপূর্ণ জীবন-অন্বেষার এক অনন্য পরাপ্রাপ্তিতে, 
তার অমল উদ্বোধন। 

বাঁঞ্কম ও বিবেকানন্দের ধর্মাদর্শঃ মান্ষের দেহ-মন-প্রাণের সকল: 
বাত্তর পূর্ণ চরিতার্থতাই জীবনাদর্শ বলে বাঁঙ্কম মনে করতেন। প্রকৃতিকে 
চ্বীকার করেই তাঁর প্রকৃতিবাদ+ ধর্মতত্, অনুশশখীলনধর্ম। দেহ-মন-প্রাণের। 
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সমস্ত বৃত্তর সমানুপাতিক অনুসরণের মধ্যে যে আম্তমে পূর্ণতা আসেই-- 
তাকেই ঈশ্বর বলা যায়। অর্থাৎ আধ্যাত্মকতা বা ঈশ্বরত্ব মানুষের জীবনের 
যতটুকু অনুগত ততটকুই যথেম্ট। উপবাস, প্রায়শ্চিত্ত, পৃথিবীর সমস্ত 
সূখে বৈরাগ্য প্রভাতি অধ্যাপক ও পুরোহিত-ীনর্দিষ্ট ধর্মীবাঁধকে বাঁওকম 
অস্বীকার করেছেন। এখানে স্বামীজীর সঙ্গে বাঁহরখ্গে কিছু মিল আছে। 
স্বামীজীও ধর্মের এই কুসংস্কার, অন্ধ আচারাবচারকে নিন্দা করেছেন। 
স্বামীজীও বহক্ষেত্রে 912810900. “অন্ন! অন্ন! যে ভগবান এখানে আমাকে 
অন্ন দিতে পারেন না, 'তাঁন যে আমাকে স্বর্গে অনন্ত সুখে রাখবেন, ইহা 
আমি বিশ্বাস কার না। ভারতকে উঠাইতে হইবে, গরীবদের খাওয়াইতে 
হইবে, শিক্ষার বিদ্তার কাঁরতে হইবে”, ৮৫ আর পোৌরোহিত্যরূপ পাপ দূরীভূত 
করতে হবে। বাঁঙ্কম যখন সমাজাহতসাধনকে সবশ্রেম্ঠ মানবধর্ম বলেন 
তা মেনে নিতে আপাতত নেই, কিন্তু কেন যে মানুষ লোকাহতসাধনে উৎসাহ- 
বোধ করবে তার কোন সঙ্গত কারণ তিনি উল্লেখ করেননি; তার পশ্চাতে 
কোন দার্শীনক ভাত্ত স্থাঁপত করতে পারেনান। স্বামীজীর 718০01081 
৬০080:8 এাঁদক থেকে অনেক স্থির দার্শানক 'ভীত্তর উপর প্রাতাণ্ঠত। 
তাছাড়া বঙ্কম বৃহত্তর সমাজকলাণবোধে বৌঁচন্রাময় ব্যান্তুগত অধ্যাত্বসাধনাকে 
একেবারে অগ্রাহ্য করে ভারতীয় এীতহ্যকে অস্বীকার করেছেন। , মানব- 
প্রকৃতিকে মেনে নিয়েই প্রকৃতিজয়ের পথ সন্ধান করেছেনঃ এঁদক থেকে 
এ ধর্ম অবশ্যই সর্বজন-চত্তমঃগ্ধকর। কিন্তু সমাজে আঁধকারভেদের প্রশ্নও 
তো থেকে যায়। সকলের জন্য একই পথের নিদেশ দান মন[ষ্যচারন্রের 
বোঁচন্র্যকে অস্বীকার করা। তাছাড়া এদেশে হাজার হাজার বছর ধরে মুনি- 
খাঁষ সাধু-সন্তদের তপস্যালব্ধ সব সত্যোপলাধ্ধীকে এক কথায় উীঁড়য়ে 
দেওয়াও যান্তসঙ্গত নয়। ব্রাহ্মধর্মের ব্যাখ্যানে মহার্য দেবেন্দ্রনাথ-অক্ষয়কুমার 
এবং বেদান্তধর্মের প্রাতিষ্ঠার উৎসাহে রামমোহন যে ভুল করোছলেন বাঁ্কমও 
এখানে সেই একই ভুল করলেন। ম্মাম্টমেয় শাক্ষত নাগাঁরকদের সামনে রেখে 
[তান যে অনুশীলনধর্ম স্থাপন করোছিলেন তা কোনাঁদনই সমগ্র জাতির কাছে 
গ্রাহ্য হতে পারোন। পরলোক, ঈশ্বর প্রভাতি কথা ইংরোজাশাক্ষিত নগর- 
বাসদের পছন্দ নয় বলে বাঁঙকম তাঁর ধর্মতত্ব থেকে এসব প্রসঙ্গ একেবারে 
বাদ দিয়োছলেন। “কিন্তু আঁতীরন্ত সরলীকরণের ফলে য্যন্তর দক থেকে 
গ্রাহ্য একটি ধর্মমত হলেও এতে মানুষের ভিতরের আধ্যাত্বক পিপাসা তৃপ্ত 
হয় না। অবশ্য সেজনা অনুশীলনধর্ম সূম্টও হয়ান। যে উদ্দেশ্যে বাঁঞ্কম 
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এই নব ধর্মতত্ব সৃন্ট করেছিলেন--তাঁর সেই উদ্দেশ্য, অর্থাৎ উন্নাসক আত্ম- 
্রস্ট, নাঁষ্তক্যের নোতির কবলে পাঁতত, পরধর্মলোল্‌প তরুণ নব্যবঙ্গকে ঘরে 
ফারয়ে আনার ব্রত কিছু পারমাণে সফল হয়োছল। জাতগতভাবে যেমন 
প্রত্যেক জাঁতর আলাদা বৌশল্ট্য আছে, প্রাতাটি মানুষের ক্ষেত্রেও তাই। যত 
ভালই হোক, যত য্যন্তসগত এবং মানবগ্রকৃতির অনুমোদিত, কোন একাঁট 
বাঁশন্ট ধর্মমতকে সকলের জন্য একমান্ গ্রাহ্য বলে ঘোষণা করা ভূল। 
স্বামীজী কখনও এ ভুল করেনান। জোর করে স্বামীজী কারও উপরে কিছ, 
চাপাতে চাইতেন না। নিজে সন্ন্যাসী হয়েও তাই বললেনঃ “আদর্শ সন্নযাসী 
হওয়া অপেক্ষা আদর্শ গৃহ হওয়া কাঠন। যথার্থ ত্যাগণীর অপেক্ষা যথার্থ 
কর্মীর জীবন কঠোরতর না হইলেও সত্যই সমভাবে কাঁঠন।” ৮৬ দেশের অধঃ- 
পতনের মূল কারণ অনুসন্ধান করে আরও বললেনঃ “যে দেশে কোট কোটি 
মানুষ মহ;য়ার ফুল খেয়ে থাকে, আর দশাঁবশ লাখ সাধ, আর ক্লোর দশেক 
বাহ্মণ এ গরাবদের রক্ত চুষে খায়, আর তাদের উন্নাতির কোনও চেষ্টা করে না, 
সেক দেশ না নরক! সে ধর্ম, না পৈশাচ নৃত্য1৮৭ 

বাঁঞ্কম ও স্বামীজীর শিক্ষাঁচন্তাঃ মানুষের অন্তার্নাহত পাঁরপূর্ণতার 
উদ্বোধনকেই স্বামীজী যেহেতু শিক্ষার মূল উদ্দেশ্য বলে মনে করতেন, 
সেইহেতু শিক্ষার ব্যবহারক দিক সম্পর্কেও তান সমান সচেতন 'ছিলেন। 
আধ্দীনককালে বেচে থাকতে হলে ইউরোপের জ্ঞান-বজ্ঞান-শিল্পাঁবদ্যা সবই 
আয়ত্ত করা দবকার। কারণ শিল্পোদ্যোগ ছাড়া জীবনের অর্থনৌতক মান 
উন্নত করা সম্ভব নয়-একথা তিনি বুঝতেন। এমন কি সন্যাসীদের পর্যন্ত 
শিজ্পশিক্ষাদানে আগ্রহী ছিলেন। শিজ্পের নানা জ্ঞানে 'শীক্ষিত, যন্ত্শক্গে 
নিপূণ বিশেষজ্ঞ সন্ন্যাসীরাই যুবশীন্তকে যন্ত্রীশল্পে শিক্ষিত করে তোলার 
দাঁয়ত্ব নতে পারেন বলে স্বামীজী মনে করতেন। তাঁরাই দেশের আদর্শ 
শিক্ষক হতে পারেন। তাহলেই দেশের যুবকেরা পর্ণো্গ মানূষ হয়ে উঠতে 
পারবে। এ প্রসঙ্গে শঙ্করীপ্রসাদ বসুর “স্বামী ববেকানন্দের স্বদেশ চিন্তা 
ও বর্তমান ভারত” প্রবন্ধাট দুষ্টব্য।৮৮ ভারতকে এয.গের উপযুস্ত করে গড়ে 
তুলতে কারগার বিদ্যার (160001081 60081101.) একান্ত প্রয়োজন বলে 
স্বামীজী মনে করতেন। এমন কি মিশনের উদ্দেশ্যের মধ্যে “মানুষের সাংসারিক 
উন্নাতর জন্য” শিল্প ও শ্রমোপজ বিকার উৎসাহবর্ধনকেও অন্ত্ভূন্ত করেছেন। 
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মঠের প্রাঙ্গণে একাট বোদক কলেজের সঙ্গে একাট টেকনিক্যাল ইনাস্টাটউট 
স্থাপনার কথা তান বার বার বলেছেন। “আমাদের চাই কি জানিস?_ 
স্বাধীনভাবে স্বদেশী বিদ্যার সঙ্গে ইংরেজী আর 3০1500০ (বিজ্ঞান) পড়ানো; 
চাই (5০101০21 69০90 (কারগার শক্ষা)...যাতে 11000905 (শিল্প) বাড়ে; 
লোকে চাকার না ক'রে দৃ-পয়সা ক'রে খেতে পারে।”৮৯ কেরানি-বানানো 
শিক্ষাব্যবস্থার প্রাতি স্বামীঁজাঁর কোনাঁদনই আস্থা ছিল না। বিদেশী সভ্যতার 
আত্মকৌন্দ্রক ব্যন্তিগত সুখস্বাচ্ছন্দ্য-বিধায়ক কলেজী শিক্ষাকে তান 'শক্ষা 
বলেই মনে করতেন না। “তোরা ভাবাছস-আমরা শাক্ষত। কি ছাই মাথা- 
মুণ্ড শিখোছিস? কতকগুলি পরের কথা ভাষান্তরে মুখস্থ ক'রে মাথার 
ভেতরে পুরে পাশ ক'রে ভাবছিস, আমরা 'শাক্ষিত! ছ্যাঃ! ছ্যাঃ! এর নাম আবার 
শিক্ষা!! তোদের শিক্ষার উদ্দেশ্য কিঃ হয় কেরানাগাঁর, না হয় একটা দুষ্ট 
উকীল হওয়া, না হয় বড়জোর কেরানাগরিরই রূপান্তর একটা ডেগ্নাটাগার 
চাকরাঁএই তো! এতে তোদেরই বা কি হ'ল, আর দেশেরই বাক হ'ল?, 
একবার চোখ খুলে দেখ, স্বর্ণপ্রস্‌ ভারতভূমিতে অন্নের জন্য 'ি হাহাকারটা 
উঠেছে! তোদের এ শিক্ষায় সে অভাব পূর্ণ হবে কঃ কখনও নয়।” ৯০ 
_উপরোন্ত উীন্ত থেকে স্পম্ট প্রতীয়মান যে, সাঁত্যকারের মানুষ গড়ার জন্য একটি 
সমন্বয়ী শক্ষাদর্শই স্বামীজীর কাম্য 'ছিল। একাঁদকে অন্তরের এশ্বর্ষে দী্ত 
পাঁরপূর্ণ এবং অন্যাদকে বাহর্বিশ্বের সঙ্গে যোগাযোগ-সমন্ধ ইতিহাস-ভূঁগোল- 
বিজ্ঞান প্রীতি আধানক জ্ঞানের আঁধকারে আঁধিকারী একজন “17150081101701 
11807 “8. 0101291) 01 076 ৬0114” গড়ে উঠতে পারে এরকম িক্ষাব্যবস্থাই 
প্রচলন করতে চেয়োছলেন স্বামীজী। 

দেশের শিক্ষা সম্পর্কে এমন সামীগ্রকভাবে চিন্তা না করলেও পূর্স্রা 
হিসাবে বঙ্কমের শিক্ষা সম্পর্কে বন্তব্গ্িও নানা দক থেকে স্মরণীয়। 
যেহেতু তিনিও পূর্ণ মন[্যত্বের উপাসক, সেইহেতু দুজনের চন্তাভাবনার এত 
সাদৃশ্য। “যে শিক্ষার উদ্দেশ্য কেবল জ্ঞানোপাজন, সে শিক্ষা অসম্পূর্ণ 
সৃতরাং ধর্মীবর্দ্ধ।” কিংবা “কলেজে ছেলে পাঠাইলেই ছেলে মানুষ হয় না, 
এবং কতকগুলি বই পাঁড়লেই পণ্ডিত হয় না।” কিংবা “যে লেখাপড়া জানে 
নাতাহাকে মূর্খ বলিও না; আর যে লেখাপড়া কারয়াছে তাহাকেই জ্ঞানী 
বালও না। জ্ঞান পৃস্তকপাঠ ভিন্ন অন্য প্রকারে উপাঁজত হইতে পারে।” 
এসব উীন্তর সঙ্গে স্বামীজীর শিক্ষাদর্শের অনেক মিল লক্ষ্য করা যায়। 
“জ্ানা্নী বৃত্তিগূলির প্রাত আধক মনোযোগ এবং কার্যকারিণী বা চিত্ত- 
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রাঞ্জনীর প্রতি প্রায় অমনোযোগ”- সমস্ত অনর্থের মূল বলে বাঁওকম উল্লেখ 
করেছেন। তরককুশল বাগ্মী, সুলেখক বা বড় হীঞ্জনীয়ার বা ডান্তার হলেই যে 
শিক্ষার শেষ চারতার্থতা সম্পাঁদত হল, বাঁঙকমচন্দ্র স্বামীজীর মতোই তা 
মনে করতেন না। মনুষ্যত্বের উদ্বোধন, মানৃষের জন্য, দেশের জন্য, দশের 
জন্য অনুভব ও ভালবাসার উন্মেষঃ এই সবই সাঁত্যকার শিক্ষার ফলশ্রাতি। 
এই একই কারণে দুজনেই তাঁরা সমকালীন ইংরোজ শিক্ষাপদ্ধাতকে গ্রহণ 
করতে পারেনান। আঁতরিক্ত প:ঁথপড়া বিদ্যার দিকে নজর 1দয়ে মুখস্থ করে 
পাশ করার দিকে জোর 'দয়ে জাতি স্বাস্থহীন, উৎসাহহণন ও নাঁতিহন 
হয়ে পড়ে_বড্কিমচন্দ্রের এই ০99:%৪0101 স্বামীজাীর মতোই অন্রান্ত। কিন্তু 
“ইংরেজের শিক্ষা অপেক্ষাও আমাদের প্রাচীন শিক্ষাপদ্ধাত আরো নিকৃষ্ট 
ছিল" বাঙ্কমের এই মতবাদ স্বামীজী কখনও স্বীকার করেননি। স্বামীজ? 
চেয়েছিলেন পূর্ব ও পশ্চিমের মধ্যে সংহাত ও সমন্বযয়। ইউরোপাঁয় 
জ্ঞানাবিজ্ঞান-ইতিহাস-ভূগোল সবই আমাদের শিখতে হবে, কিন্তু কোন ক্ষেত্রেই 
নিজেদের সংস্কীতিসভ্যতাকে অবহেলা বা অস্বীকার করে নয়। কিছুতেই 
পায়ের নীচে আমাদের স্বভীম এবং স্বধর্ম ত্যাগ করা চলবে নাঃ 

“] 00 1501 থা হা) 1)0100 (0 06 ৮1190 11) 010 81] 51065 8110 10 
৬/11100% 0 096 90060. ] ৬2101 00100155 01 811 18105 00 ০০ 010%]) 
82010 109 110050 05 19619 25 [90933119. 7301 ] 16109 10 76 010%%7 
0 719 1661 09 010. 
গান্ধীজীর এই সমন্বয়ী জীবনদর্শন আসলে স্বামীজীরই উত্তরাধিকার। এমন 
[কি স্বামীজীর বাক্যাবলীর সঙ্গে আক্ষরিক মিল রয়েছে এই উদ্ধাতর (উদ্বোধন 
পান্রুকা প্রাতিষ্ঠার প্রস্তাবনা দুম্টব্য)। 

দয়ানল্দ সর্বতশী-_আর্ধসমাজ-_অন্যান্যঃ আগেই বলোছ ব্যাস্ট ও সমীষ্ট- 
গতভাবে অনেকেই সৌদন সেই দেশব্যাপী ভাবাঁব্লবে আত্মশোধন এবং 
আত্মসাধন যজ্ঞে সমবেত হয়োছলেন। সেই ভয়ানক স্বধর্মধৰংসী ভাববন্যার 
প্রাতরোধ 'হিসাবে দয়ানন্দ সরস্বতীর আর্সমাজ ও থিওজাফক্যাল সোসাইটির 
ধর্মীয় ও সামাজিক আন্দোলনের কথা স্বভাবতই মনে আসে। দয়ানন্দ সরস্বতীর 
(১৮২৪-১৮৮৩) আর্য সমাজের 'বাঁশম্ট একটি ভূমিকা রয়েছে জাতির আত্মনিষ্ঠ 
হবার সংগ্রামের ইতিবৃত্তে। বেদের ধর্মকেই তাঁরা প্রকৃত ধর্ম মনে করতেন। 
বৈদিক ধর্মের পুনঃপ্রাতিষ্ঠার মধ্যেই দেশের সর্বাত্মক কল্যাণ নীহত। পৌরাণিক 
ধর্ম ও কর্মানুষ্ঠান, বিশেষ করে প্রতিমাপূজা ও [হন্দুদের পৌত্তীলিকতাকে 
তাঁরা কুসংস্কার বলে মনে করতেন। এঁদক থেকে রান্মধর্মের সঙ্গে মিল আছে। 
তবে আর্যসমাজ অদ্বৈতবাদ বা একতত্বাদ স্বীকার করতেন না। ঈশ্বর, 
জীবাত্মা ও প্রকৃতি এই তিনটি স্বতন্দ তত্তে বিশ্বাসী ছিলেন তাঁরা। কিছ 
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কু গোঁড়াম থাকলেও, তাঁদের ধর্মগ্রন্থ “সত্যার্থপ্রকাশে যে আচরণণয় 
দশনীতির উল্লেখ আছে মূলত সেগ্ঁল কিন্তু উজ্জবল মানাঁবকতায় এবং আদর্শ 
চেতনায় ভাস্বর। সত্য গ্রহণ, অসত্য বর্জন, প্রীতির প্রসার ও ন্যায়ধর্মের 
সমর্থন, সমগ্র মানবজাতির দৌহক, আধ্যাত্মক ও সামাজিক হিতসাধন, অজ্ঞানের 
দূরীকরণ ও জ্ঞানের প্রসার, বৃহত্তর সামাঁজক কল্যাণবোধের সঙ্গে আত্মস্বার্থ 
এক করে দেখার প্রজ্ঞাদৃম্টির অনুশীলন, জাতিভেদপ্রথা ও অস্পশ্যতার 
বিলুপ্তি, জাতির সর্বাত্মক কল্যাণ ও জাতীয় সংহাঁতি সাধনা এই সবই বৃহৎ 
জীবনের আভমূুখী এবং মহৎ মঙ্গলবোধে সমনুত্তীর্ণ। এাঁদক থেকে 
বিবেকানন্দের আবির্ভাবের পর্বপ্রস্ভীত হিসাবে আর্ধসমাজের অবদান শ্রদ্ধার 
সঙ্গে স্মরণীয়। ব্রাহ্মসমাজের দ্বারা প্রভাঁবত বোম্বাইয়ের প্রার্থনাসমাজের 
নামও এখানে উল্লেখ্য। কুসংস্কার ত্যাগ, আল্তজরাতিকতা-বোধ ইত্যাঁদর 
মাধ্যমে জাতির প্রাণে নতুন প্রাণবেগের সণ্টার ছল এ সমাজের উদ্দেশ্য। কিন্তু 
শেষ পযন্তি নিজের আদর্শে প্রাতিষ্ঠ থেকে বেশীদন বে'চে থাকতে পারোন। 

ডিরোজও এবং হিন্দ কলেজ £ নবজাগৃতি-আন্দোলনে ডরোজও, 
হিন্দ কলেজ এবং ডিরোজও 'শিষ্য-অনুরাগণীদেরও একটি *লাঘ্য ভূমিকা 'ছিল। 
উদ্দনপ্ত স্বদেশপ্রেম, প্রবল জাতীয়তাবাদের প্রথম সূচনা ডিরোঁজওর মাধ্যমেই 
'ঘটে। স্বাধীন ও য্যান্তিবাদী দৃস্টিভীঙ্গর প্রবর্তন করার গৌরবও, সাঁশষ্য 
ডিরোজও-গোম্ঠীর। সাহত্য "বিজ্ঞান প্রভৃতি নানা 'বিদ্যাচর্চা, মানসপ্রকর্ষ ও 
মননশনলতার প্রসারেও এদের অসামান্য দান। পাপ ও অন্যায়ের প্রাত ঘৃণা 
এবং সুদ্‌ঢ় সত্যানন্ঠা ও সত্যানুসন্ধান এদের বৌশম্ট্য। কিন্তু এত সব 
মানাবক গুণের পাঁরচর্যা করেও পাশ্চাত্য সাহিত্য ও সংস্কাতির, বিশেষ করে 
ইউরোপীয় জীবনচর্যার প্রাত এদের অন্ধ অনুরাগ ও আনুগত্য এবং সঙ্চে 
সঙ্গে আমাদের দেশের প্রাচীন এঁতিহ্য সভ্যতা ও সংদ্কৃতি, বিশেষ করে হিন্দুর 
সামাজিক রীতিনীতি, আমাদের সমস্ত প্রাচীন আচারাবচার, দনচর্যার প্রীত 
নিদারূণ অবহেলা, অবজ্ঞা এবং অকারণ আক্রমণ নবজাগরণ-আন্দোলনে এদের 
কোন স্থায়ী ভূমিকায় প্রাতম্ঠিত হতে দেয়নি। কারণ অতাঁতকে অস্বীকার 
করে ভাঁবষ্যং গড়া যায় না। ডিরোজও-শিষ্যদের মধ্যে অবশ্য অনেকে পরবরতী- 
কালে বাভল্ন ক্ষেত্রে প্রতিষ্ঠা অর্জন করেছিলেন, তব নবজনীবনরচনার দাঁয়ত্বে 
তাঁদের ভূমিকা অস্পম্টই থেকে গেছে। স্বাধীনতার সপক্ষে এবং কুসংস্কার- 
ভঙ্গের নাম করে এদের অবাধ উচ্ছৃঙ্খলতা স্বেচ্ছাচার ও অনেক সময় বালসলভ 
আচার-আচরণ (অন্যকে অকারণ আঘাত করা প্রভাতি) বহ্‌জনের চিত্তে ক্ষোভের 
সণ্টার করোৌছিল। মদ্যপান ও নাঁষদ্ধ মাংসভক্ষণকে এরা কুসংস্কারাবরোধা 
আন্দোলন বলে মনে করতেন। পাঁরণত হ্ান্তানম্ঠ মনের পাঁরিচয় বলে এই সব 
আচরণকে সমর্থন করা যায় না। তবু একথাও এীতিহাঁসক সত্য যে, 81106007, 


৬২৪ [চিল্তানায়ক বিবেকানন্দ 


ও 'জ্ঞানান্বেষণ' পান্নকার সম্পাদক ভিরোজিওই প্রথম ভারতজননীকে নিয়ে, 
কাঁবতা লেখেন। 'িরোজিও-অনুবা্তগণ অবশ্য সতীদাহ, বিধবাববাহ, 
বিধবাদের সামাজিক অবস্থা, জাতিভেদ প্রভীত দেশের তৎকালীন সমস্ত প্রগাতি- 
আন্দোলনের সঙ্গে যুন্ত ছিলেন। তাঁদের নিজেদের সমাত “আযাকাডেমিক 
আাসোসয়েশন”-এ এই সব বিষয় নিয়ে আলোচনা হত। প্রথম যৌবনে নানা 
যৌবনচাণ্ুল্য এবং উচ্ছঙ্খলতা প্রকাশ পেলেও পরবর্তীকালে ডিরোজও- 
সমর্থকদের অনেকেই দেশের অর্থনৌতিক, সামাজিক, ধর্মীয় ও রাজনোতিক 
আন্দোলনে এবং শিক্ষা ও সমাজসংস্কারে অংশীদার 'ছিলেন। কেউ কেউ 
সংস্কৃতির নানা ক্ষেত্রে নেতৃত্বও 'দিয়েছিলেন। বাংলা সাহত্যও এদের অনেকের 
দানে সমৃদ্ধ। ডিরোৌজও-অনুগামীদের মধ্যে রামতনদ লাহিড়ী, রাধানাথ, 
শিকদার, প্যারশচাঁদ মিন, িবচন্দ্র দেব, রামগোপাল ঘোষ, দাঁক্ষিণারঞ্জন 
মুখোপাধ্যায়, কিশোরাচাঁদ মিত্র, রাঁসককৃষ্ণ মল্লিক, কৃষমোহন বন্দ্যোপাধ্যায়, 
তারাপদ চক্রবর্তী, চন্দ্রশেখর দে, হরচন্দ্র ঘোষ প্রভৃতির নাম উল্লেখযোগ্য। 
বাংলার নবজাগরণ-আন্দোলনে এদের প্রায় প্রত্যেকেরই একাট গৌরবোজ্জল 
ভূমিকা ছিল: খ্যীম্টধর্মে দীক্ষত বিদ্রোহী কৃষ্মোহনেরও বঙ্গসংস্কাতির 
ক্ষেত্রে অবদান সামান্য নয়। ব্যাক আ্যান্স-এর বরদ্ধে ভারতীয়দের স্বাঁধকার 
সংরক্ষণের সংগ্রামে রামগোপাল ঘোষের ভীমকা শ্রদ্ধার সঙ্গে স্মরণীয়। নয়ম- 
তান্তিক উপায়ে শাসনতন্ত্র সংস্কার ও আনুষ্ঠানক রাজনৌতক আন্দোলনের 
তান একজন আঁদ পুরোহত। অপর শিষ্য প্যারীচাঁদ মিত্রের প্রথম বাংলা 
উপন্যাস “আলালের ঘরের দুলাল”-এ কথ্য ভাষার ব্যবহার এবং তাঁর অন্যান্য 
রচনায় যে জীবনাঁজজ্ঞাসা তা আমাদের আত্মম্যান্ত-আন্দোলনে পাথেয় সংগ্রহ 
করেছিল। ভারতীয় জাতীয় কংগ্রেসের পূর্বসূরা 'ব্রাটশ ইন্ডিয়ান সোসাইাট/ 
আসোসিয়েশনের প্রাতিষ্ঠাতআ-সদস্যদের অনেকেই ছিলেন ডিরোজিওর শিষ্য 
বা অনুগামী । 

প্যারশচাঁদ মিন্তর-রাধানাথ শিকদার ঃ প্যারীচাঁদ মিন্রের সমস্ত সাহিত্যকৃতির 
মৌল উৎস হল স্বদেশ ও সমাজের কল্যাণাঁচন্তা। “মদ খাওয়া বড় দায় জাত 
রাখার কি উপায়” (৯৮৫৯) মদ্যপানের বিরুদ্ধে প্রথম সামাঁজক ঘোষণা । 
ব্যান্ত ও সমাজের নোৌতক উন্নয়ন, শিক্ষাপ্রসার, জনাহতকর নানা কর্মান[জ্চান ও 
নারীমযান্ত-আন্দোলনে ব্রাহ্মসমাজের ছিল অগ্রগামীর ভূমিকা । প্যারণচাঁদ তাঁর 
সাহিত্যকর্মে এবং জাবনচর্যায়ও নানা দিক থেকে রব্রাহ্মসমাজের অনুগামী 
িলেন। রাধানাথ শিকদারের সঙ্গে য্স্তসম্পাদনায় প্রকাশিত “মাঁসক পন্র” 
দেশের প্রগাঁত-আন্দোলনে একটি যোগ্য ভূমিকা গ্রহণ করেছিল। সমকালনন 
সমস্ত সমাজসংস্কার-আন্দোলনের সঙ্গেও বিশেষভাবে যুক্ত ছিলেন প্যারণচাঁদ। 
আদর্শ ভারতীয় নারীর পরিকল্পনা প্যারীচাঁদের মধ্যেই প্রথম দেখা যায়।' 


নবজাগরণের আলোকে £ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ ' ৬২৫ 


শিক্ষায় সংস্কৃতিতে ব্যন্তিস্বাতন্ত্যে প্রগাঁতবাদী হয়েও অন্তরের পাঁবন্ুতা রক্ষা 
এবং আদর্শের প্রীত আন,গত্য-__এই সব নয়েই যে নারীর পূর্ণতা সে সম্পর্কে 
প্যারীচাঁদ সচেতন ছিলেন। পাশ্চাত্য সভ্যতার অক্ষম অনুকরণে আমাদের 
তৎকালীন জাতীয় চাঁরন্রের নানা হাস্যকর অসঙ্গাতি, আমাদের হাঁনম্মন্যতা।, 
উচ্ছৃজ্খলতা ও বিকৃত জাঁবনাচরণ সম্পর্কেও ছিল তাঁর সজাগ দৃম্টি। দেশের 
মানুষের কল্যাণচিন্তা, স্বাজাত্যবোধ ও সেবাধর্ম, কর্মে পাশ্চাত্য রজোগুণের 
প্রকাশ, তার সঙ্গে আমাদের মহৎ মানাবক ও আধ্যাত্বক আদর্শের চিরন্তন 
উত্তরাধিকার অর্জন, মানবজীবনের উদ্দেশ্য ও আদর্শ সম্পর্কে সজ্ঞানতজ এই 
সব নিয়েই যে পাঁরপূর্ণ মনুষ্যত্বের উদ্বোধন সম্ভব-_বিবেকানন্দের আগে 
প্যারীচাঁদের সাঁহত্যে ও কর্মে তারই অস্ফুট প্রাতশ্রযাতঃ একথা বলেছেন 
অনেক সমালোচক । “প্যারচাঁদের 'আধ্যাত্বকতা' ও “অভেদী'তে যে আদর্শ 
মন্ধ্যত্বের সন্ধান মেলে, বাঁঙ্কমের দেবী চোধুরাণী তার পূর্ণাঙ্গ রূপ” এও 
সমালোচকের উন্তি। 

ডিরোজিও-শিষ্য রাধানাথ [শিকদারের জ্ঞানবিজ্ঞানচর্চা এবং গবেষণা বহু 
দিক থেকে বোশল্ট্যপূর্ণ। বিজ্ঞান ও প্রয্যান্তীবদ্যার প্রসারণার পথে দেশের 
অগ্রগাতর ইতিহাসে তাঁর অবদান অবশ্য স্বীকার্য।, 

দেবেন্দ্রনাথ ও বিবেকানন্দ ঃ ব্রাহ্মসমাজের আঁদ প্রাতষ্ঠাতা 1হসাবে 
রামমোহনের নাম এীতিহাঁসক কারণে উল্লোখত হলেও, ব্রাহ্মসমাজের 'যথার্থ 
স্থপতি এবং ভাস্কর দুই-ই ছিলেন দেবেন্দ্রনাথ । নব্য ?হন্দুধর্মের নবজাগ্রত 
চেতনার উপর প্রাতিষ্ঠত আধুনিক রূপসম্মত এই দেশীয় ধর্মসভা ব্রাক্মসমাজের 
আকর্ষণে সোঁদিন পাশ্চাত্য অনুকরণের মোহে আঁবষ্ট দেশের বিপথগামী যুবশাস্ত 
আবার স্বধর্মে ও স্বাজাত্যবোধ ও স্বদেশগ্রণীতর আনায় ফিরে এসোছল। 
দেবেন্দ্রনাথের অসাধারণ ব্যান্তত্ব, তাঁর ভান্তীবনম্ত্র শুদ্ধ চত্ত ও উন্নত চারব্রশান্ত 
নবজাত ব্রাহ্মসমাজের পশ্চাতে আলোকবার্তকার মতো প্রো্জল ছিল। এ 
প্রসঙ্গে সমালোচক যথার্থই বলেছেনঃ দেবেন্দ্রনাথ-কেশবচন্দ্র-শিবনাথ শাম্্- 
বিজয়কৃষ্ণ গোস্বামী প্রমুখ ব্রাহ্মনেতবৃন্দের চিন্তা ও কর্মপদ্ধতি নিয়ে নানা 
[বিতর্ক ও সংশয় থাকলেও সমসামায়ক সমাজজীবনে তাঁরা যে এক 'নিলোভ 
নীঁতিপরায়ণতার 'িশাদ্ধ স্টার করেছিলেন তার সার্থকতা অনস্বীকার্য । ৯* 

দেবেন্দ্রনাথের ন্যায়বোধ, সাধুত্ব, নীতপরায়ণতা এবং সত্যানম্গা অতুলন। 
এই মহৎ আদর্শদীপ্ত ব্যান্তত্বের অমোঘ আকর্ষণেই অধ্যাত্মবেদনায় ব্যাকুল যূবক 
নরেন্দ্রনাথ একদা তাঁর কাছে গয়ৌছলেন ঈ“বরাঁজজ্জ্াসার সদত্তর প্রার্থনায়। 
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নালেও বিশ্বাবজয়ী সন্ন্যাসী বিবেকানন্দ সাঁশষ্য শ্রদ্ধা নিবেদন করতে 
উপস্থিত হয়োছলেন এই শহদ্ধাচারনিষ্ঠ আদর্শবাদণ ভন্ত ব্রাহ্মণের কাছে। যে 
ইহ-পর-সমন্বয়সাধনা ভারতবর্ষের আদর্শ ও পরম আন্বিষ্ট, দেবেন্দ্রনাথের 
জীবনে, তাঁর কর্মে ও কথায়, তা অনেকটা সত্য হয়ে উঠোছল। সত্যানজ্ঠা, সত্যের 
অনুসন্ধান দেবেন্দ্রনাথের জীবনের পরম আকৃতি । সেই আঁবশ্বাস, পরানূকরণ, 
হীনম্মন্যতা ও স্বাধীনতাহীনতার যুগে যখন চাঁরাঁদকে সব শুধু ভাঙনের পথে, 
“বনাম্টর ঝড় ও অন্ধকার, দেবেন্দ্রনাথ জাতির শিয়রে একটি শাশ্বত ধ্রুব 
নক্ষত্রের মতো কল্যাণ-আদর্শের প্রদীপ জেবলে কোজাগর জেগোৌছলেন। একাঁদকে 
হিন্দুধর্মের অন্ধ প্রথান্গত্য ও দেশাচার, অন্যাদকে রামমোহন প্রবার্তত 
নির্বাণসর্বদ্ব অখণ্ড অদ্বৈতবাদ, এই দই পথই পারত্যাগ করে তিনি ভান্ত- 
ধর্মের আশ্রয়ে “প্রাণের আরাম, মনের আনন্দ, আত্মার শান্তি” লাভ করোছলেন। 
ভারতীয় সমাজ-জীবন-সভতা--সবই যে ধর্মীশ্রত, ?াববেকানন্দের এই সত্যোপ- 
লাব্ধি তাঁর চেতনায়ও ধরা পড়োছল। ধরা পড়েছিল বলেই পরধর্মল্‌ব্ধ দেশের 
যূবশান্তকে স্বধর্মে প্রাতিত্ঠিত করতে ব্রতী হয়েছিলেন। ধর্মান্দোলনের মধ্য 
দিয়ে আসলে “তান জাতির বুকে স্বদেশানুরাগ, এীতিহ্য ও স্বদেশপ্রীততর অওকুর- 
উদ্গমে সহায়তা করোছলেন। রামমোহনের মতো তাই দেবেন্দ্রনাথকেও খাম্টান 
মিশনারীদের বিরুদ্ধে সংগ্রামে (মসীযুদ্ধে) অবতীর্ণ হতে হয়েছিল আমাদের 
নামে অকারণ কুৎসা ও নিন্দা প্রচারকে স্তব্ধ করে দিতে। ষুবশান্তর মধ্যে 
শুদ্ধভাবের সণ্টার, স্বজাতি ও স্বদেশকে স্বধর্মে প্রাতীষ্ঠত করার প্রয়োজনেই 
ব্াক্মসমাজ-আন্দোলনে তাঁর আত্মীনবেদন এবং তত্ববোধিনী সভা ও পান্রকা প্রাতিষ্ঠা 
(১৮৩১, ১৮৪৩ খীঃ)। এ স্বধর্ম রক্ষার প্রয়োজনেই তিনি সনাতনপল্থা 
রাধাকান্ত দেবের সঙ্গে যুুস্তভাবে হিন্দ; ?হতার্থী বিদ্যালয় স্থাপন করেন। 
তত্ববোধিনী' পান্তকায় ডাফ সাহেবের 41118 9170 1001919 1195101) 
গ্রন্থের তীর সমালোচনা প্রসঙ্গে মিশনারীদের ভারত সম্পর্কে অপপ্রচার ও 
ভারতবিদ্বেষের কথা যে তুলে ধরেছিলেন দেশের মানুষের চোখের সামনে, তাও 
দেশের সমূহ 'িনাঁষ্টর সম্ভাবনায় বচাঁলত হয়েই। সেকালের স্বধর্মপ্রীত 
আঙসলে স্বজাতিপ্রীতিরই নামান্তর। বিদেশী স্বৈরাচারী শাসকগোষ্ঠীর 
উদ্যত খড়োর নীচে দাঁড়য়ে স্বধর্মনিষ্ঠার প্রচ্ছন্ন আড়ালে থেকেই স্বাজাতাভি- 
মান ও স্বদেশপ্রশীতর কীজ উপ্ত করতে হয়োছল সৌঁদনকার পরাধীন 
ভারতের নেতাদের বহ্‌ দিন পর্যন্তি। দেবেন্দ্রনাথ-রাজনারায়ণ বস সেই পথেরই 
সাথকৃৎ। 
মাতৃভাষায় শিক্ষাদান এবং মাতৃভাষার প্রতি সুগভীর প্রাঁতি দেবেন্দ্রনাথের 
স্বাজাত্যাভিমান ও স্বধর্ম-স্বদেশপ্রীতিরই পাঁরচয়। তাঁর জশবনী থেকে জানা 
যায় যে, কোন এক ঘানষ্ঠ আত্মীয়ের ইংরোঁজতে লেখা পারবারক চিঠি তান 
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ফেরত দিয়েছিলেন। এবং বিদেশী সংস্কাতির আকুমণের বিরুদ্ধে এই স্বধর্ম- 
রক্ষা ও স্বজাতির কল্যাণপ্রয়াসেই তান যুন্ত হয়োছলেন তৎকালীন সকল 
দল ও মতের সঙ্গে এবং তত্ববোধনীর সারস্বত সম্মেলনে ডাক 'দিয়োছলেন 
দল মত 'নার্বশেষে সকলকে । জ্ঞানবিজ্ঞানের চর্চায় ইহজীবনেও দেশ শান্ত 
ও সম্পদে বড় হয়ে উঠুক দেবেন্দ্রনাথ তা বরাবরই চেয়েছেন। এসব সত্বেও 
দেবেন্দ্রনাথ ও তাঁর ব্রাহ্মসমাজ শেষ পর্যন্ত সমগ্র দেশকে সমান্বত মহাজীবনের 
আভমুখে পথ চলার নেতৃত্ব দিতে ব্যর্থ হয়েছেন। ব্রাহ্মধর্ম সমগ্র দেশ ও জাতির 
কথা ভুলে শদধুমান্র নব্যাশাঁক্ষত মুষ্টিমেয় নগরবাসীকে কেন্দ্র করেই গড়ে 
উচোছল। তাই এই নবধর্ম দেশের দুঃখী দুঃস্থ আঁশাক্ষত ইতর সাধারণকে 
সামান্যতম আশ্রয় দিতে ব্যর্থ হয়েছে । রামমোহনের মতো অসাহস্কু ভাষায় 
ঈআক্রমণ না করলেও হিন্দুর পৌত্তীলিকতা, বৈষব শান্ত প্রভাতি দৈবত সাধনার 
পথ, 'হন্দুর পূজা-অনুষ্ঠান ও অন্যান্য লোকাচার প্রভাতি ছুই দেবেন্দ্রনাথ 
পছন্দ করতেন না। অথচ জাতির নিজস্ব হীতিহাসের ধারায় যে সভ্যতা- 
সংস্কীত গড়ে উঠেছে, যে নিয়ম-নীতি-ধর্মাচার, তার সব িছ অস্বীকার করে, 
যত সুন্দর ও সার্থকই মনে হোক, নতুন কোন ধর্মমত প্রাতিজ্ঠা করার প্রয়াস 
ব্যর্থ হতে বাধ্য। ভারতবর্ষের ইীতহাসের এবং সংস্কীতির মৌল লক্ষণই যে 
40110119110 01০1510” এবং অসাম সহনশীলতা ও সমন্বয় তা 
অস্বীকার করেই ব্রাহ্মধর্মের নেতারা ভুল করলেন। ব্রাহ্ম-আন্দোলনের 
নেতৃবৃন্দ প্রায় সকলেই অসাধারণ মনীষা ও প্রাতভার আঁধকারী ছিলেন। সমাজ 
ও জাতির কল্যাণ ও শ্লীবৃদ্ধির কথা ভেবেই তাঁরা ব্রাহ্মধর্মনামক অজন্্র উজ্জল 
স্বর্ণখাঁচিত, বহবর্ণ শোভিত, মোলায়েম, মসৃণ, স্পর্শসখকর একটি আতশয় 
সুদৃশ্য পাঁরচ্ছদও তৈরী করোৌছলেন। নানা দিক-দেশ থেকে সংগৃহীত 
শিলপকর্মে সে অপরূপ পোশাকের তুলনা মেলে না। কিন্তু 'বাঁভন্ন ব্যান্তর 
রুচি ও প্রকীতি, সাংস্কীতক পাঁরবেশ ও জাবনচর্যার পটভূমি 'নার্বশেষে সমগ্র 
জাতির সকলকেই এই নয়নাভিরাম পোশাকটি পরাতে গিয়েই অবশ্যম্ভাকী 
গবপর্যয় নেমে এল। একটি পোশাক-তা যত সন্দরই হোক, যত 'ননখত, 
সকলে কখনও পরতে পারে না। জোর করে পরাতে গেলে 'ছড়ে যায়। 
্রান্মধর্মের সেই অবস্থাই হয়েছিল। সকল মানুষকে প্রাচীন সংস্কৃতির সঙ্গে 
প্রায় সম্পকর্হীন একই নবধর্মের অনুশাসনে আনতে গিয়ে শেষ পযন্ত কিছুই 
হল না। একে*্বরবাদের মাহমাকে নিশ্চয়ই অস্বীকার কার না। কিন্তু জাতির 
সমস্ত এতিহ্যপরম্পরাকে অস্বাঁকার করে একেমবরবাদের আধুনিক রূপসম্মত 
এই ধর্ম জোর করে সকলের উপর চাপাতে গিয়েই মুশকিল হল। অথচ 
ণববেকানন্দের 71800০2। ০৫৪10 জাতিধর্ম 'নার্বশেষে সকল মানূষকে 
আশ্রয় দিল। চিকাগো, খর্মমহাসভায় স্বামীজশ বললেন যে, 'তাঁন এমন এক 
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মহান ধর্মের প্রাতানাঁধ, যে ধর্ম অন্য সব ধর্মকে কেবলমান্র সম মর্যাদাসম্পন্ন 
মনে করে না, বা অন্য ধর্মাবলম্বীকে সমদাম্টতেই দেখে না, পরল্তু সমস্ত 
ধর্মমতকে পরম সত্যে পেশছাবার এক একটি পথ বলে বি*বাস করে। ৯২ এই 
উদার সার্বভোম মানাবক দম্টিভাঞ্গর ফলেই দেশ জাতি ও বিশ্বের সহজ 
সমীকরণ করা সম্ভব হয়েছিল স্বামীজীর পক্ষে, এবং একমান্ত্র স্বামণজীর 
পক্ষেই। শুধু বিশ্বের 'বাভন্ন ধর্মকেই যে সত্য বলে ঘোষণা করেছেন তা 
নয়, স্বামীজী হন্দুধর্মের অন্তর্গত 'বাভন্ন সম্প্রদায়, 'বাভন্ন পথ ও মতের 
মধ্যেও একটি সমন্বয়ের সূত্র আঁবচ্কার করে সমস্ত বাহদ্্বন্দের অবসান 
ঘটিয়েছিলেন। স্বামীজী বলেছেনঃ যেমন দ্বৈত, 'বাঁশম্টাদ্বৈত, অদ্বৈত; 
তেমনি কর্মযোগ, ভান্তীষোগ, রাজযোগ ও জ্ঞানযোগ-সবই আত্মোপলব্ধির 
বিভিন্ন পথ। 'বাভন্ন ব্যান্তুর বাসনালোকের ও সংস্কারের অরতম্যানূসারে 
তাদের বিশেষ মানসপ্রবণতায় তারা 'ভিন্ন ভিন্ন সাধনপথ ও পণ্ধাঁত গ্রহণ করে 
থাকে। শান্ত, বৈষ্ণব, আউল-বাউল সম্পর্কেও এ একই কথা। শুধু ধর্ম ও 
দর্শন নয়, জগং ও জীবন সম্পর্কেও স্বামীজীর এই উদার সমন্বয় আভিমতের 
কথা স্মরণ করেই নিবোঁদতা বললেনঃ 'ক্রীরামকৃষ্ণের আাবর্ভাবের পর থেকে 
হিন্দুধর্ম শুধু অপর ধর্মের প্রতি সাঁহফ্ুই রইল না, সকল পল্থাকেই সঙ্গত 
জেনে গভীরতর প্রীতির সঙ্গে স্বাগত জানাল। সম্প্রদায় নয়, সমন্বয়; বিশেষ 
কোন উপাসনা মন্দির নয়, অধ্যাত্মসংস্কাতির এক বিশ্বাবদ্যালয়।” ৯৩ ইতিহাসের 
পরিপ্রোক্ষিতে ব্রাহ্মধর্ম ও ব্রাক্মমমাজের এাতহাসিক অবদান শ্রদ্ধার সঞ্যে 
স্মরণীয়; কিন্তু সে ধর্মমত গণসমর্থনের অভাবে অতঃপর নিজেই হীতিহাস হয়ে 
সময়ের প্রত্বশালার অন্ধকারে নির্বাসিত হয়েছে। ূ 

শুধু তাই নয়, অক্ষয়কুমারের সহযোগিতায় দেবেন্দ্রনাথ যে নব্য 'বরাহ্মধর্মণ 
সগ্লন করলেন এবং তাতে যে সমন্বয়াচন্তা জাতির সম্মুখে তুলে ধরা হল সে 
সমন্বয় বাইরে থেকে আমদানি করা আরোপিত সমন্বয়, জাতীয় চেতনার গভনর 
থেকে (18010) উৎসারিত সর্বগ্সাহ্য, জীবনসমন্বয় সেখানে নেই।& সেখানে 
যান্ত আছে, নিষ্ঠা আছে, জ্ঞান আছে, অধ্যবসায় আছে, কল্তু নেই শু বড় 
হদয়ের, মহৎ অনুভবের জীবন্ত সংযোগ, যাতে সব সোনা হয়ে যেতে পারে। 
বাইরে থেকে, 'বাভন্ন ধর্ম থেকে আহত উৎকলিত মল্রগচ্ছ সেখানে সণ্চিত 
হয়েছে, কিন্তু ভিতরের কোন মহৎ প্রেরণার উৎস থেকে তা জীবনমল্ল হয়ে 
ওঠেনি। কারণ বিভিন্ন ধর্মের একন্রীকরণ বা বিভিন্ন ধর্মমতের মৌল সূত্রের 
সারাংশের উৎকলনের নাম ধর্মসমন্বয় নয়। 


নবজাগরণের আলোকে £ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ ৬২৯ 


িশবর অশেষ শান্তর আধার, তিনি বিশ্বমানবের 'পতা-স্বরূপ, তাঁর 
নিজস্ব কোনও স্থূল রূপ নেই_এই মোটামুটি তাঁর ধর্মমতের মূল উপাদান। 
যান একমান্ন আদ্বতীয়, যাঁর প্রকট রূপ নেই, তাঁকে মূন্ময় মুর্ততে রূপ 
দেওয়া তাঁর সংস্কারে অত্যন্ত বাধত। তাই 'তাঁন সাকার উপাসনা কোনো 
মতেই অনুমোদন করতে পারতেন না। ..উপাঁনষদের সর্বররক্ষবাদকে তান 
গ্রহণ করতে পারলেন না। সেও কিন্তু সেই একই কারণে ঈশ্বরের প্রাত 
অত্যাধক ভান্ত হেতৃ। 'যাঁন ঈম্বর, যান সব থেকে পাঁবন্ন, দেবেন্দ্রনাথের 
ধারণায় তান তাঁর সম্ট জীব, মানুষ হতে পৃথক। মানুষ পাপ করে, মানন্ষ 
অপবিল্র, কাজেই মানুষ কখনও ঈশ্বরের অঙ্গ বা অংশ হতে পারে না।” ৯৪ 
দেবেন্দ্রনাথের ঈশ্বরভন্তি তাই উপাঁনষদের এই অদ্বৈতবাদের “তৎ-ত্বমাস' 
বাণনকে গ্রহণ করতে পারল না। না পোৌরাণক হন্দুধর্মের সাকার উপাসনা, 
না উপনিষদের অদ্বৈতবাদ, কোনটিই তাঁর সমর্থন পেল না। দেখা যাচ্ছে 
অনুভবময় নিরাকার ব্রন্মসাধনা দেবেন্দ্রনাথের একান্ত ব্যান্তগত নিজস্ব ধর্মমত। 
তান তাঁর সেই ব্যান্তগত ধর্মকেই একমান্র সত্য মনে করে সকলের গ্রাহ্য বলে 
ভাবলেন। তাঁর মতো অধ্যাত্মসাধনায় প্রাগ্রসর পুরুষের পক্ষে যা সত্য ধর্ম, 
তা সাধারণের পক্ষে অনেক সময় অবোধ্য, অতএব অগ্রাহ্য হওয়াই স্বাভাবিক। 
মানবতত্বের এবং মনস্তত্বের মূল কথা আঁধকারভেদের প্রশ্নাট ব্রাহ্গধর্মে 
অস্বাকৃত। তাছাড়া ভান্তবাদ যে অদ্বৈত সাধনার পথে অন্তরায় নয়, এ সত্য 
তো তাঁর নিজের জীবনেই প্রমাণিত এবং দ্বৈত সাধনায় সাকার রূপকল্পনা 
অবশ্যম্ভাবী, অন্তত সাধারণ স্তরের মানুষের পক্ষে তো বটেই--এ সত্যটা যে 
কি করে তাঁর মতো মনস্বা লোক বুঝতে পারলেন না, কে জানে! 

কেশবচন্দ্রু সেনঃ অবশ্য তৎকালীন ব্রন্ষবাদীদের অন্তত একজন এর 
উজ্জল ব্যাতিক্রম ছিলেন-যাঁর চেতনায় নবষুগের সমন্বয়বাণী মন্দের মতো 
উদ্ভাসিত হয়ে উঠোছিল। তান আচার্য কেশবচন্দ্র সেন। তাই একেশ্বরবাদী 
ব্রাহ্মসমাজের নেতা হয়েও খ্যষ্টকে আরাধনা করতে তাঁর বাধোন। আবার 
দাঁক্ষণেশ্বরের 'নরক্ষর পুরূতঠ্াকুরের সঙ্গে সাক্ষাৎ করার আনন্দে আবেগেও 
[তান সমান উদ্বেল। জীবন-আঁভমুখী তাঁর ধর্মসাধনা-জগৎ ও জীবনকে গ্রহণ 
করেই পূর্ণ হয়ে উঠোৌছল। জগৎ ও জীবন সম্পর্কে নানা জিজ্ঞাসা ও সচ্ছল 
সমাধানে মুখর এই কেশবচন্দ্ুই তাই তাঁর “সুলভ সমাচারে” মানবজীবন 
সম্পাকৃতি অত্যন্ত সব দূর্লভ সুসমাচারের সঞ্জীবনন আভজ্ঞান পাঁরবেশন 
করেছিলেন জাতির কাছে। স্বামীজীর মতে কর্ম-ভন্তি-জ্ঞানযোগ, দ্বৈত- 
শবাশস্টাদ্বৈত-অদ্বৈত, শান্ত-বৈষব সব সাধনাই যে একই পরম সত্যের এঁক্যে 
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বিধৃতঃ কেশবচন্দ্রের জীবনে সেই সত্যানসরণের প্রয়াস লক্ষ্য করা যায়। এই 
কারণেই অতিরিন্ত খ্এীম্টভন্তি ও খ্যীম্টানুসরণ দেবেন্দ্রনাথের সমর্থন না 
পেলেও একই সঙ্গে কেশবচন্দ্রু যেমন দেবেন্দ্রনাথের প্রিয় ছিলেন, ঠাকুরও তাঁকে 
সম্পকে উীন্ত করোছলেনঃ “তোমারই ল্যাজ খসেছে-আর কারুর হয় নাই।”৯৫ 
যথার্থ জাতিধর্ম 'নার্বশেষে উদার মানবতাই ছিল তাঁর অন্বিষ্ট দেবতা এবং 
তাঁর পায়েই তাঁর সমস্ত অঞ্জাল। 

দেবেন্দ্রনাথ ও ব্রাহ্মসমাজঃ দেবেন্দ্রনাথ এবং সাধারণভাবে ব্রাহ্মসমাজ 
সম্পর্কে একাঁট কথা বিনীতিভাবে নিবেদন করা যায়-তা হল এই যে, এ ধমের 
প্রবর্তক এবং প্রবস্তাদের অনেকেই এসেছেন উচ্চ আভজাত শ্রেণী থেকে। তাঁদের 
জাতকোলীন্য বা ৮0াগ 0119000120ও অন্তরায় হয়োছিল দেশের আপামর 
ইতর সাধারণের সঙ্গে মিলনের পথে । দেশের বৃহৎ ব্যাপ্ত গণমানসের মর্মস্থলে 
পেখছাবার প্রবেশদ্বার তাঁরা খংজে পানান, কারণ তাঁদের জীবনযান্নার বেড়াগ্াল 
বাধা হয়োছল মাঝখানে । যে অন্তর মিশালে অন্তরের পাঁরচয় পাওয়া যায়, সে 
অন্তর তাঁরা 'মশাতে পারেনান। তাই দেশ ও জাতির সঙ্গে এদের ঘটোঁণ 
কোন একাত্ম অন্তরঙ্গ পাঁরচয়, লাভ করতে পারেননি স্বামীজীর মতো প্রাণ- 
স্গর্শী আত্মীয়তার একান্ত আঁভজ্ঞতা। ঠাকুর একেই বলেছেন অভিমান। 
“প্রথম যাবার পর একটু অভিমান দেখোঁছলাম। তা হবে না গা? অত 
এশবর্য বদ্যা, মান, সম্ভ্রম? অভিমান দেখে সেজোবাব্‌কে বললুম, আচ্ছা; 
আভিমান জ্ঞানে হয়, না অজ্ঞানে হয়? যার বন্গজ্ঞান হয়েছে তার ক আদ 
পাণ্ডিত', “আমি জ্ঞানী" আম ধনী'; বলে আভমান থাকৃতে পারে?” ৯৬ 
অবশ্য 'ববেকানন্দও কম 21180700101 ছিলেন না। তবে তা হল আত্মার 
81190001801 এই 81151100180 মানুষকে দূরে সাঁরয়ে দেয় না, বরং কাছে 
ডেকে নেয়, হৃদয়ের সঙ্গে হৃদয়ের, জাতিধর্ম নার্বশেষে সহজ মিলন ঘটিয়ে 
দেয়। বিবেকানন্দের সার্থকতা ও 'সিদ্ধির মূল এখানেই । 'শাক্ষত-আঁশাক্ষতদের 
ভেদমান্রা আজকের মতো প্রকট ছিল না সোঁদন সত্য, কিন্তু তব্‌ উচ্চশিক্ষিত 
ব্রাহ্মনেতারা কোনাঁদনই সমাজের উচ্চমণ্ থেকে নেমে এসে একই সাময়ানার 
নীচে মাটর আসনে সহজ দর্শকের সঙ্গে সঙ্গী হয়ে পাশাপাঁশ বসতে 
গারেনান। অধ্যাত্বের মৃক্তাকাশে বিচরণকারা ভক্তিবাদ? দেবেন্দ্রনাথ পযন্তি তাই 
দক্ষিণেশ্বরের নিরক্ষর পুরুতবামূনকে শুধুমাত্র যথোপযুক্ত কেতাদরস্ত 
পোশাক-পাঁরচ্ছদ পরে আসতে পারবেন না বলে ব্রাহ্ম-উৎসবে নিমন্তণ করেও 
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সে নিমল্ণ ফারয়ে নিয়েছিলেন। “অনেক কথাবার্তার পর দেবেন্দ্র খদাশ 
হ'য়ে বললে, 'আপনাকে উৎসবে (ব্রক্মোংসব) আসতে হবে।' আমি বললাম, 
'সে ঈশ্বরের ইচ্ছা; আমার তো এই অবস্থা দেখছো !- কখন কি ভাবে তান 
রাখেন। দেবেন্দ্র বললে, 'না, আসতে হবে; তবে ধুতি আর উড়ান পরে 
এসো...।' আম বললাম, 'তা পারবো না...।' তার পর দিনই সেজোবাবূর 
কাছে দেবেন্দ্র চিঠি এলো-আমাকে উৎসব দেখতে যেতে বারণ ক'রেছে। 
বলে-- অসভ্যতা হবে, গায়ে উড়ান থাকবে না। (সকলের হাস্য)।”৯? ওরা 
সোঁদন হাসলেও ব্যাপারটা কিন্তু মোটেই হাঁসির নয়। যে দেশের আঁধকাংশ 
লোকই “কাঁটতট বন্ত্রাবৃত”ও নয়, সে দেশের নেতার পক্ষে পোশাক 'নয়ে 
এই সৌিনতা সমর্থনযোগ্য কি না বিচার করতে হবে। এই মিথ্যা ভ্যানাটই 
, ক ব্রাহ্মগসমাজের সঙ্গে যথার্থ গণসংযোগের অভাব সূচিত করে নাঃ জীবন 
ও জগৎ প্রসঙ্গে এই ক্ষুদ্র খণ্ড দৃষ্টি নিয়ে যথার্থ মানবকল্যাণে ও দেশাহতরতে 
যূত্ত হওয়া যায় না। তাই ভারতসংস্কাতির মূল মর্মবাণী বেদ-উপানষদের 
চর্চা করা সত্বেও শুধুমাত্র জীবনে জীবনশোগ করার অভাবে রামমোহন- 
দেবেন্দ্রনাথ-অক্ষয়কুমার-রাজনারায়ণ প্রভৃতির ব্রাহ্মধর্ম জাঁতকে নবজীবনের 
[সংহদ্বারে পেশছে দিতে পারোন। অথচ এই ব্রাহ্মসমাজের পতাকাতলেই 
কেশবচন্দ্র ৯৮৬০ খশষ্টাব্দে “সংগত সভা” স্থাপন করে ব্রাহ্ম তরুণ সম্প্রদায়কে 
সঙ্ঘবদ্ধ করোছলেন। উত্তর ভারতে ও দক্ষিণ বঙ্গের দুর্ভিক্ষে ভ্রাণকার্যের 
জন্য সেবাদল সংগঠন করা হয়োছল। অনেক এীতহাসিকের মতে ভারতবষে 
সেই প্রথম যূব-আন্দোলন। ১৮৬৫ খ্যীষ্টাব্দে যে ভারতবর্ষে প্রথম নারী- 
প্রাতষ্ঠান গড়ে উঠোছল তাও ব্রাহ্মসমাজভুন্ত নারীদের নিয়ে। নাম ছিল 
ব্রাক্মকাসমাজ'। কেশবচন্দের “ইন্ডিয়ান মিরর” (১৮৬১) এবং ধিমতত 
(১৮৬৪) সেকালের নানা প্রগাঁত-আন্দোলনের সক্রিয় মুখপত্র ছিল। দেবেন্দ্রনাথ" 
কেশবচন্দ্রের কালেই দেশের স্বীশিক্ষা, শ্রমকমজুর-সমাজের মধ্যে শক্ষা ও 
উন্নয়ন পাঁরকল্পনা, নারীকল্যাণ, নানা আঁধভৌতক, আধিদৌবক দৃঙখ- 
বপদের হাত থেকে দেশকে রক্ষার জন্য নানা জনসংযোগ ও সেবাগ্রকম্পের 
উদ্বোধন, নারাকল্যাণ প্রীত নানা কর্মপ্রয়াসে ব্রাহ্মাসমাজের অগ্রণীর ভূমিকা 
ইাঁতহাস ভূলবে না। রা দি ারাবারানে বরা 
ঞ তরুণদের প্রাত্ঠিত “সাধারণ ব্রান্মসমাজে”র নেতৃত্বেও দেশের শিক্ষার 

ার, নারীসমাজের সর্বাত্মক উ্থান ও উন্নয়ন, জাতিভেদ ও অস্পৃশ্যতা দূরী- 
ক এবং পাঁরশেষে দেশের স্বাধীনতা-আন্দোলনে ররাহ্মদের সক্রিয় অংশগ্রহণ 
স্মরণীয়। তত্বের দিক থেকেও র্রা্মধর্মের আদর্শ উচ্চদ্তরের। রবীন্দ্রনাথের 
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দৃষ্টিতেঃ জ্ঞান ও গ্রেমসমেত আত্মাকে বন্ধে সমর্পণ করার সাধনাই ব্রাহ্মধমের 
সাধনা । ইহা নীরস তত্ৃজ্ঞান নহে; ইহা ভান্তি প্রাতিষ্ঠত ধর্ম।৯৮ 
অক্ষয়কুমার দত্ত ও বিবেকানন্দঃ যান্তীনষ্ঠ চিন্তন এবং বৈজ্ঞানক 
মানাসকতায় অক্ষয়কুমার রামমোহনের উত্তরাধকারী। রামমোহনের মতো 
'তানও প্রাচীন দেশীয় শিক্ষাপদ্ধাতকে, বিশেষ করে সংস্কৃত 'শক্ষাধারাকে 
তীব্র অসাহষ্ণু ভাষায় আক্রমণ করে বলেছেনঃ “দেশবাসীকে অন্ধকারে রাখার 
জন্য সূপরিক্পিত বন্দোবদ্ত।” যা কিছ; প্রাচীন, ্রতহ্যবাহী তাই খারাপ 
এবং পাঁরত্যাজ্য--এ মতবাদ কেবল ডিরোজিও-শষ্যদের নয়, ব্রাহ্মাসমাজের প্রথম 
শেণীর নেতাদেরও এই একদোঁশক চেতনায় আচ্ছন্ন থাকতে দেখা যায়। এই 
মনোবৃত্ত বৃহৎ সার্ক নবজীবন রচনার অনুকূল নয়। অথচ অক্ষয়কুমারের 
মতো বৈজ্ঞানক মন ও য্যান্তানষ্ঠ 'চন্তানায়ক সেযুগে কমই ছিলেন। বোধ 
হয়, আতীরিন্ত বিজ্ঞানবোধ ও বিজ্ঞান-অনুরণই তাঁকে এবংাবধ সদ্ধান্তে 
পেশছাতে সাহায্য করেছিল। ইউরোপাঁয় জ্ঞানীবজ্ঞানের ক্ষার মধ্যেই 
আমাদের জাতীয় মানসমান্তি, রামমোহনের মতো এই ছিল তাঁরও আন্তাঁরক 
ব*বাস। যাযান্তর কণ্টিপাথরে, বৈজ্ঞানিক বিশ্লেষণ পদ্ধাতিতে ঘা প্রমাণ করা 
যায় না, অক্ষয়কুমার তা মানতে রাজী ছিলেন না। এপথেই তিনি অনেক 
সূক্ষমাতিসক্ষ আধ্যাত্বক অনুভূতি ধর্মের ইতিহাস থেকে এবং জীবন থেকেও 
বর্জন করেছিলেন। তাই “রক্গতত্বের চেয়ে রন্ধাণ্ডতত্ব তাঁহার রচনায় ফ্যাটত 
বোঁশ।”৯১ অধ্যাত্ববাদ ও আধ্যাত্বকতা প্রসঙ্গে স্বামীজীরও বৈজ্ঞানিক দাঁন- 
ভঙ্গি ছিল এবং বৈজ্ঞানিক পদ্ধাতিতে 'তানই প্রথম অধ্যাত্মববাদ ও ধমের 
বিচার-বিশ্লেষণ করে আধুনিক জড়বাদীদের কাছে বেদান্তের অদ্বৈতবাদ 
প্রমাণ করেছেন। কিন্তু জ্বামীজীর বিজ্ঞানচেতনার পশ্চাতে তাঁর সুদী 
জবনসাধনা ও তপস্যার আঁগ্নশৃদ্ধি ছিল বলে, ছিল বলে অখণ্ড অনুভাবা 
এক মহাহদয়ের আকার, উপলাব্ধর ?দগন্তে তাঁর কাছে ধর্ম ও 'বজ্ঞান এক 
হয়ে গিয়েছিল। কারণ ধর্ম ও বিজ্জান আসলে একই পরম সত্য আঁবচ্কারের 
দুটি ভিন্ন পন্থামান্্। কিন্তু অক্ষয়কুমারের চিন্তাভাবনায়, তাঁর চেতনায় শেষ 
পর্যন্ত ধর্মের স্থান গৌণ হয়ে বিজ্ঞান মৃখয স্থান আধকার করে বসল। তান 
ঘোষণা করলেনঃ পীবশ্বর্প মূলগ্রন্থ পাঠই প্রকৃত জ্ঞান ও প্রকৃত ধর্মীশক্ষার 
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একমান্র পথ” তান বললেনঃ বিজ্ঞানও শাস্ত, পররাতত্বও শাস্র_ব*বসংসারই 
শাস্ব। ১৯০০ আবার তিনিই বললেন যে, সব ধর্মের সার সত্যকে গ্রহণ করা 
কর্তব্য। এবং তাঁর সাহায্েই সর্বধর্মের সার সংগ্রহ করে দেবেন্দ্রনাথের 
্রান্ধধম” সংকলিত হয়োছল। কিন্তু সার সত্য গ্রহণ কেন কর্তব্য, কেন এক 
বিশেষ ধর্মপথ ও অধ্যাত্বতত্ব গ্রহণে এক মনের বিশেষ প্রবণতা তা কিন্ত 
বিজ্ঞানের সাহায্যে ব্যাখ্যা করা সম্ভব নয়। জ্ঞানাবজ্ঞানের অপাঁরহার্য অঙ্গ 
বিজ্ঞানচর্চা একথা মানলেও বিজ্ঞানচর্ঠচা করেই সব জ্ঞানের অধিকার অর্জন করা 
যায় না। অর্থাং বিজ্ঞান সত্য, কৃন্তু শেষ সত্য নয়। আসলে মানুষের জন্যই 
বিজ্ঞান, বিজ্ঞানের জন্য মানুষ নয়ঃ এই মৌল সত্যটা অক্ষয়কুমারের মতো ধাঁশীস্ত- 


সম্পন্ন ব্যন্তি হদয়ঙ্গম করতে পারেননি। বাস্তাবকপক্ষে “4. ..1106 15 10 
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1116-011161(.” ১০ ৯ এই সত্য উপলাঁ্ধ করলে 'তাঁন অকারণ 'বিজ্ঞানকে এতটা 

স্থান দিয়ে আর সব কিছুকে নস্যাং করে দতে পারতেন না। অবশ্য সঙ্গে সঙ্গে 
নম্নোন্ত উদ্ধাত স্বঁকার করে অক্ষয়কুমারের সপক্ষে একথাও বলা যায় ষে, তান 
বিজ্ঞানের চূড়ান্ত পরাজয় ও ব্যর্থতা দেখে যানান। পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের জয়- 
যাত্রার যূগে-বিজ্ঞানের গতি ও শীন্ততে_তার দিগ্বিজয়ে মগ্ধ আঁবন্ট হয়ে 
যান্তীনষ্ঠ বাদ্ধিগ্রধান অক্ষয়কুমারের পক্ষে বিজ্ঞানকে সর্বার্থসাধকর্‌ূপে দেখাই 
স্বাভাবিক ছিল। 
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িন্তু তাই বা কি করে বাল? মনে রাখতে হবে, প্রথম মহাযুদ্ধ শুরু হতে 
তখনও অনেক বাঁক। এবং স্বামীজীও তো প্রায় একই যুগের মানুষ। দেশে 
দেশে বিজ্ঞানের অগ্রগাঁতি ও জয়যান্লা তখনও অব্যাহত। তব স্বামীজী ধর্ম ও 
বিজ্ঞানকে বৃহত্তর মানবকল্যাণের প্রয়োজনে 'মলিয়ে দেবার কথা চিন্তা 
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করেছিলেন। তাঁর লোকোত্তর প্রাতিভায় পরবর্তীকালের বিজ্ঞানের ব্যর্থতার 
বিবর্ণতা এবং অপূর্ণতার কথা আগে থেকেই ধরা পড়োছিল। তাই তান সূস্পম্ট- 
ভাবে বুঝতে পেরোছলেনঃ 
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নবজাগরণের অন্যান্য প্রগাঁতবাদী সামাঁজক আন্দোলনের শাঁরক 
ছিলেন অক্ষয়কুমার। মানবকল্যাণের আদর্শে ও প্রত্যহের বাস্তবজীবনের 
সামগ্রিক উন্নয়ন-পরিকল্পনায় অক্ষয়কুমারকে বলা যায় বিদ্যাসাগরের অন্ুবত্ী। 
অন্যান্য গ্রন্থের গধ্যে “ভারতবর্ধীয় উপাসক সম্প্রদায়”, “বাহ্যবস্তুর সাঁহত 
মানব প্রকীতর সম্বন্ধ বচার”, ধর্মনীতি' প্রীত তাঁর প্রধান সাহিত্যকীর্ত। 
'তত্ববোধিন*' পান্রকার সম্পাদনা তাঁর অপর অনন্য সারস্বত অবদান । 
তত্তবোধিনী পান্রকায় তৎকালীন জমিদারদের অত্যাচার, প্রজাপাীড়ন, রাজ- 
প.রুষের হাতে সাধারণ মানুষের নির্যাতন-নগ্রহ, নীলকরদের অমানূষিক 
বর্বরতা ও অত্যাচারের কাহিনী তানি সাঁবস্তারে বণনা করে গেছেন। স্বদেশ- 
প্রীতি ও স্বাজাত্যাভিমান তাঁর চরিত্রের লক্ষণীয় বৈশিষ্ট্য। এই স্বদেশ- 
প্রীতর প্রেরণায়ই দেশের শিশুদের শক্ষার জন্য তান 'চারূপাঠ' গ্রল্থ প্রণয়ন 
করেন, ৷শশ.পাণ্য গ্রন্থ হিসাবে আজও যা আঁদ্বতীয়। দেশের মানুষের নান 
কল্যাণ প্রয়াসে ও কুশল কর্মেও তান যুস্ত ছিলেন। ব্যান্ত ও সমান্টগতভাবে 
সুন্দর সচ্ছল সুসামঞ্জস্যপূর্ণ বাস্তব জীবনই তাঁর আকাঁঙ্ষত ছিল। 
প্রমাণাভাবাং ঈশবরের অনস্তিত্ব তাঁর কাছে ছিল এধন্ত সত্য এবং আধ্যাত্মিক 
ও অলৌকিক সমস্ত অনুভবই তাঁর কাছে ছিল অর্থহীন। আজকালকার 
অধঃপাঁতিত মেরদণ্ডহীন চারিররত্রম্ট বাঙালীর তথাকাথত উন্নাসিক আধুনিকতার 
সঙ্গে অক্ষয়কুমারের মানসগঠনের স্বার্প্য দেখে একালের কৃতাঁবদ্য সমালেচক 
যতই পুলকিত হোন এবং অক্ষয়কুমারকে আধুনিক বলে চাহৃত করুন, আমার 
কিন্তু সামাগ্রক বিচারে মনে হয়েছে, নবজাগরণের মূল সুরাট (911) 
অক্ষয়কুমার ধরতে পারেনাঁন। যেমন ধরতে পারেননি রান্মমমাজের আরও 
অনেকে । কারণ মনে রাখতে হবে, নবজাগরণের মূল উদ্দেশ্য হল মেষের দলে, 
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মিশে থাকা [সংহশিশুকে আত্মমূখ-দর্শন কাঁরয়ে তাকে তার 'সংহরূপে 
ফিরিয়ে আনা। ব্যান্ত ও জাতি হিসাবে নিজেদের স্বধর্মে প্রাতষ্ঠ করাই নব- 
জাগরণের পরম কৃত্য এবং এীতিহাঁসক 'ির্দেশ। তবে চিন্তাভাবনার জগতে 
তাঁর এই বিজ্ঞানাবদ্রোহ ভাবপ্রবণ বাঙালীজাতির চিত্তসংসকারে প্রভূত সহায়তা 
করেছে। যান্তিনিষ্ঠ বৈজ্ঞানক 'বিচার-বিশ্লেষণের পথ দৌখিয়ে আতীরন্ত 
হদয়বাত্তসম্পন্ন বাঙালীর চেতনাকে কিছুটা ইহমুখী করে গড়ে তুলে তার 
মনোজগতের ভারসাম্য ফিরয়ে দিয়েছিল। 

রাজনারায়ণ বস্যঃ বৃত্তে "শক্ষক, অক্লান্ত কর্মী রাজনারায়ণ ব্রাঙ্গ- 
সমাজের সংস্কারসাধন এবং প্রচার ও প্রসারের জন্য আজীবন সচেম্ট ছিলেন। 
সেকালের অন্যান্য মনীষাঁদের মতো রাজনারায়ণও বহু সভাসামতির সঙ্চে 
য্ন্তী ছলেন। “জাতীয় গৌরবসম্পাদনী সভা" ও “স্‌রাপান নবারণী সভা”র 
তিনি ছলেন প্রাতিষ্ঠাতা-কর্ণধার। জাতির চেতনায় স্বাজাত্যবোধ ও স্বদেশ- 
প্রণীতর সণ্টার করাই এদের উদ্দেশ্য। “জাতীয় গৌরবসম্পাদনণ সভা"য় 
ইংরোঁজ ভাষার ব্যবহার নাষদ্ধ ছিল। মাতৃভাষার ব্যবহারের মধ্য দিয়ে জাতিয় 
চেতনা জাগ্রত হোক এ 'তানি চাইতেন। নিজে 'তাঁন পণ্ডিত ছিলেন। ইংরোজ 
ও বাংলায় বেশ কয়েকখান গ্রন্থ প্রণয়ন করেন। এই সমস্ত গ্রন্থে এবং তাঁর 
ভাবগর্ভ উদ্দীপনাময়শ বন্তুতাবলতেও 1তাঁন যে দেশপ্রেমের মন্ত্র উচ্চারণ 
করেন, পরবর্তীকালের ইতিহাসে তার সংদরপ্রসারী প্রভাব লক্ষ্য করা যায়। 
তাঁর পহন্দু ধর্মের শ্রেম্ততা” বন্তৃতায় স্বধর্মের গৌরব ও মহিমা বর্ণনার মধাা 
দিয়ে তান জাতীয়তাবোধ ও স্বদেশপ্রীতির 'ভাত্ত স্থাপন করে গেছেন। 
ধর্মান্দোলনের পশ্চাতে এই জাতীয় ভাব উদ্দীঁপনের প্রয়াস বিশেষভাবে 
লক্ষণীয়। তাঁর অপর একটি বন্তৃতা “বৃদ্ধ হিন্দুর আশা*র মধ্যে জান যে 
একাঁট মহাহন্দু সমাতর পাঁরকল্পনা করেছেন, অনেকের মতে তা-ই পরবর্তী- 
কালে জাতীয়তাবাদের ভিত্তিরূপে গৃহীত হয়েছিল। তারই উপর গড়ে উঠেছে 
জাতীয়তাবাদের মহান সৌধশ্রেণী। হিন্দ শব্দাট ব্যবহার করলেও রাজ- 
নারায়ণের জাতীয়তাবাদে সামান্যতম সাম্প্রদায়কতা ছিল না। পরবর্তীকালে 
নবগোপাল মিন্রের পহন্দুমেলা” পাঁরকল্পনার পশ্চাতেও রাজনারায়ণের প্রতা্গ 
প্রভাব ছিল বলে অনেকে মনে করেন। 

বিধবাবিবাহ, স্ব্রীশিক্ষাপ্রচার প্রভাতি সেকালের সমস্ত শ্রগ্গাতমূলক 
আন্দোলনের সঙ্গে তান যুক্ত ছিলেন। রাজনারায়ণের প্রবল সাহত্যানুরাগ 
এবং কার্ধত ও মাজিতি সাহত্যরুচি বিশেষভাবে প্রশংসনীয়। স্বামীজীর 
অত্যন্ত প্রিয় গ্রন্থ মধূসদনের মেঘনাদবধকাব্যের প্রথম রসবোদ্ধা সমঝদার ও 
সার্থক সমালোচক-ভাষ্যকার রাজনারায়ণ। রাজনারায়ণ এবং মধুসূদনের মধ্যে 
পরস্পর াঁখত পন্রাবলশ আমাদের অন্যতম সাহিত্যসম্পদ। জীবন ও জগৎ 
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সম্পর্কে সদা-উৎসাহন রাজনারায়ণ নবজাগরণের একজন মহৎ কর্মী সন্দেহ 
নেই। প্রাচ্য-পাশ্চাত্যের মিলনের কথা তানও বলেছেন। মাতৃভাষা চর্চা ও 
আমাদের এীতহ্য-সংস্কাতির সঙ্গে সুগভীর পাঁরাচাতর মাধ্যমে স্বজাতি ও 
সবদেশকে উন্নত করতে তানি সর্বদা সচেম্ট ছিলেন একথা সত্য, তব্‌ তাঁর 
ইংরোজ ভাষা ও ইংরেজ প্রশীতিও সমানভাবে ছিল। 'তাঁন মনে করতেনঃ 
“ইংরেজী শিক্ষার দ্বারা আত শুভ ফল উৎপন্ন হইয়াছে ।” আবার এই রাজ- 
নারায়ণই “হন্দুধর্মের শ্রেষ্ঠতা” বন্তৃতায় বলেছেনঃ “ক্লীতদাসের ন্যায় অন্য 
জাঁতর অনুকরণ কারলে আভ্যন্তারিক বীর্যের হানি হয় এবং কোন মতেই 
স্বীয় মহত্ব সাধন হইতে পারে না;...আমরা 'নিউীজল্যান্ডবাসী নাহ যে, 
একদিনেই হেট কোট্‌ পাঁরয়া সকলে সাহেব সাঁজয়া ভীঠব, ইহা ব্লীতদাসের 
কার্য আমরা কখনই এর্‌প ক্লীতদাস নাহ...।” সেকালের আরও অনেকের 
মতো রাজনারায়ণের ব্যক্তিত্বের গভীরেও এই বিপরীতের দ্বন্দ ও অসংগাঁত 
আমাদের 'বাঁস্মত করে। 

ভূদেব ম;খোপাধ্যায়ঃ সনাতন হন্দুধর্মে আস্থাশীল গোঁড়া ব্রাহ্মণ 
ভূদেবচন্দ্র তৎকালীন নব্যবজ্গের সমস্ত রকম প্রগাঁতিবাদী আন্দোলনেরই 
বিরোধী বলে অন্যায়ভাবে ইতিহাসে চিহৃত। বিশেষ করে ঈশবরচন্দ্রে 
'বিধবাবিবাহ" অসমর্থনের ফলে তাঁকে তৎকালে বহুজনানান্দিত হতে হয়োছল। 
কিন্তু বস্তুতপক্ষে তার সবটাই সত্য নয়। অন্তত শেষ সত্য তো নয়ই। 
যেহেতু ভালমন্দ পাপপুণ্য সম্পর্কে তাঁর নজস্ব একটি ধারণা ছল, সেইহেতু 
কারও কথায়ই হুজুগে পড়ে কোন কাজ তিনি করতেন না। যাতে তাঁর নিজস্ব 
বিবেকের সমর্থন নেই এমন কাজ সম্পাদন করা তাঁর পক্ষে অসম্ভব ছিল। 
এই কারণেই অনেক সময় সময়ের সঙ্গে তাল মালয়ে তিনি পথ চলতে 
পারেননি। তাছাড়া এদেশের অতাঁত এীতহ্যের প্রাত তাঁর ছিল সুগভনর 
আনুগত্য । চিরন্তন সত্যের অনুসন্ধানী তান জগং ও জীবনকে একাট 
পূর্ণায়তরূপে দেখতে চাইতেন। তাঁর এ জতঈত এতিহ্যমুখিতার জন্যই সম- 
কালের মানুষ তাঁকে ভূল বুঝেছে । আমাদের প্রাচীন সভ্যতা ও সংস্কীতর 
কাছে নতজানু হয়েও তান মুসলমান ধর্মের প্রাতি শ্রদ্ধাশশল ছিলেন। ছিলেন 
পরমতসাঁহষ্য। জাতীয়তাবোধেরও ধারক ও বাহক 'ছলেন। আমার তো মনে 
হয়, নিদারুণ সেই ভাবাবপ্লবের যুগে, যখন চারাদকে শুধু ম্রোতের জলে 
ভেসে চলার আবেগ সণ্টারত, পরানূকরণ ও পরধর্মীনুসরণের অন্ধতা জাতিকে 
গ্রাস করাছল, তখন ভূদেব-চীরন্রের এই অনমনীয় নৈচ্ঠিক সংযম, আত্মপ্রীত 
ও রক্ষণশীল এঁতিহ্যানুসারিতা, শন্ত পায়ে স্বধর্মে স্থিতর প্রাতশ্রীত 
তৎকালীন যুবমানসে সঞ্জীবনীর কাজ করেছিল। কেন্দ্রাতিগ (০200100891) 
ও কেন্দ্রাভগ (০০70179021) শান্তর সমন্বয়েই যেমন সমস্ত বস্তুর আঁস্তত্ব 
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সূচনা করে, ব্যন্তি ও সমম্টির জীবন সম্পর্কেও সেই একই সত্য। ভৃদেব 
আমাদের নবজাগৃতির আন্দোলনে কেন্দ্রাভিগ্ন শান্তর কাজ করে জাতিকে 
স্থাতর প্রত্যয়ে প্রাতীষ্তভত রেখোঁছলেন। 

বন্তুতা দেবার চেয়ে তান ব্যান্তজীবনকে সুস্থ, সুন্দর ও নীতিভাস্বর 
করে গড়ে তুলতে প্রয়াস ছিলেন। তানি বেশ কয়েকখান গ্রন্থ রচনা করেন 
এবং দীর্ঘকাল “এডুকেশন গেজেট”-এর সম্পাদক ছিলেন। এ পান্রকায় তাঁর 
বহু লেখা প্রকাশিত হয়োছল। এই সব লেখার মধ্যেই ভারতীয় আদর্শের 
প্রীত গভর আনুগত্য ও শ্রদ্ধাশীলতা প্রকাশ পেয়েছে। ধর্মীয় আচার" 
অন্ম্ঠানের প্রাঙ্গণ থেকেই আমরা পেণছাতে পার মনুষ্যত্বের পূর্ণতায় এবং 
ব্যান্তজীবনে পাঁরপূর্ণ মনৃষ্যত্ব আর্জত হলেই তা থেকে জল্ম 'নতে পারে 
পারিবারিক সম্প্রীতি ও সামাজিক এক্যচেতনা এবং পাঁরশেষে তাই পূর্ণ হয়ে 
ওঠে যথার্থ স্বদেশপ্রীতি ও জাতীয়তায়। “পারিবারিক প্রবন্ধ”, “আচার 
প্রবন্ধ”, “সামাঁজক প্রবন্ধ” প্রভাতি গ্রন্থাবলীতে এসন তত্ব ও তথ্যই তিনি 
আলোচনা করেছেন। 

এীতহ্যের প্রাত প্রত্যয় ও শ্রদ্ধা নিশ্য়ই শ্রের এবং জাতীয় জীবনের 
স্বকীয় বৌশিষ্ট্য রক্ষা করে স্বধর্মের 'স্থর ভিত্তির উপর দাঁড়য়েই যে 
ইউরোপীয় জীবনের সদগ্ণরাজ গ্রহণ করা উচিত, ভূদেবের এই দৃম্টি- 
ভঙ্গি প্রায় স্বামজীর অনুরূপ । কিন্তু অপরের থেকে কিছ; গ্রহণ করার 
ব্যাপারে ভূদেব এত রক্ষণশীল ছিলেন যে, শেষ পর্যন্ত বহতা সময়ের সঙ্গে 
সঙ্গতি রেখে জাতাঁয় জীবনের মহৎ কল্যাণের প্রয়েজনেও কোন পাঁরবর্তনকে 
ভূদেব মেনে নিতে পারেনান। সমাজ যে জঙ্গম, 'নত্য নানা পাঁরবর্তন, গ্রহণ" 
বজনের মধ্য দিয়েই যে জীবনকে এগোতে হয়, প্রাণ প্রস্ফুটিত হয়ে ওঠে £ 
এই জাীবনসত্য 'তাঁন অস্বীকার করেছেন। “ইংরেজের কাছ থেকে আধুঁনক 
জ্ঞান বিজ্ঞান ও কার্ম্ঠ উদ্যমশনীলতা ছাড়া আর কিছুই যে আমাদের শিক্ষণীয় 
নেই”-একথা তিনি ঠিকই বুঝোছিলেন। কিন্তু এ গুণগুলি গ্রহণ করতে 
হলে আমাদের সমাজজীবনে যে অবশ্যম্ভাবী পরিবতন আসতে বাধ্য তা 'তাঁন 
মানতে পারেননি । জাতিভেদপ্রথার বিলুপ্তি তিনি সহ্য করতে পারেননি । 
আধানক স্ত্রীশক্ষা, স্নীজাতর স্বাধীনতা, বিধবাঁববাহ প্রভাত প্রগাতশীল 
পারবর্তনগুলিকে তান গ্রহণ করতে পারেনীন। একজাতি এক প্রাণ একতার 
প্রয়োজনে এয্‌গে যে বংশগত জাতিভেদপ্রথা অচল-এ সত্য 'তান হদয়ঙ্গম 
করতে পারেনান। অথচ স্বামীজী আসন্ন গণ-অভ্যুর্থানের স্থির পদধ্ৰাঁন 
শুনতে পেয়ে সেখানে যে জাতিভেদের কোন স্থান নেই, অ-ম্ব্যর্৫থক ভাষায় তা 
ব্ন্ত করোছিলেন। তিনি বঝেছিলেন আমাদের বহু জাতীয় পাপের মূল 
উৎস এই জাতিভেদপ্রথা। তবে “উচ্চতর বর্ণকে নীচে নামাইয়া এ সমস্যার 


৬৩৮ চিন্তানায়ক বিবেকণন্দ 


মীমাংসা হইবে না, নিম্নজাতিকে উন্নত কারতে হইবে।”৯০৪ 'আমাদের 
সকলের সাধনা ব্রাহ্মণের সাধনা। স্বামীজী মনে করতেন ব্রাহ্মণত্বই মনষ্য- 
সমাজের চরম আদর্শ, আর সত্যযুগ হচ্ছে বিভেদহীন আদর্শ সাম্য সমাজের 
যুগ। এবং এও স্বামীজী জানতেন নতুন ভারত বের হবে চাষার কুটির ভেদ 
করে, জেলে মালা মুঁচ মেথরের ঝূুপাঁড়র মধ্য থেকে, বের হবে মুদর দোকান 
থেকে, ভুনাওয়ালার উনুনের পাশ থেকে, বের হবে কারখানা থেকে, হাট থেকে, 
বাজার থেকে। স্পন্ট প্রত্যক্ষ করলেন জাতিভেদের সেখানে কোন স্থান থাকতে 
পারে না। স্বামীজীর এই প্রজ্ঞা্াষ্ট সকলের থাকা সম্ভব নয়, কল্তু যুগের 
প্রয়োজনে অনেক কিছু মেনে নিতে হয় সমাজকে । এ ইতিহাসের 'নর্দেশ। 
কিন্তু ভূদেব তাঁর আতীর্ত রক্ষণশীলতার জন্য, অনমনীয় মনোভাবের জন্য 
ইতিহাসের নির্দেশ অমান্য করোছিলেন। 

নবজাগরণ ও পারিবাঁরক সম্পর্কঃ অবশ্য ভূদেবের এরীতহাচারতা কোন 
কোন সময় গভীর বজ্ঞানাভাত্তক এবং নবজাগরণ-সংগ্রামের একান্ত অভমুখাঁ 
ছল। ভূদেব বাহর্মখী রাজনোৌতক বা সমাজসংস্কার আন্দোলনে যুস্ত হওয়া 
বা সভাসাঁমাতিতে বন্তৃতা দেবার চেয়ে ব্যন্তিচরিত্রের শুঁচিতা রক্ষা ও পারবারক 
ভবনের কল্যাণসাধনাকে অনেক বেশী শ্রেয় মনে করতেন। কারণ তিনি 
বিশ্বাস করতেনঃ “উপাসনাপ্রণালশই বল, আর ধর্ম প্রণালীই বল. সামাজক- 
প্রণালীই বল, আর শাসনপ্রণালীই বল, এক পারিবারিক ব্যবস্থাই সকলের 
নিদানভূত।”১০৫ পাঁরবারকে কেন্দ্র করেই যে একদা গড়ে উঠোঁছিল আমাদের 
সভ্যতা, এই প্রজ্ঞায় আভষিন্ত ছিলেন বলেই নবজাগরণের একজন মহৎ কর্মী 
হিসাবে পারবারিক সম্পর্কের উন্নাতাবধানের দিকে তাঁর সমস্ত চিন্তা ও 
কর্মপ্রয়াস। প্রত্যহ-জীবনচর্যায় অম্লান শাঁচতা রক্ষার সঙ্গে সঙ্গে তাঁর 
পিতৃভান্ত এবং স্বজন-পরিবারের প্রাতি আনুগত্য বিশেষভাবে .স্মরণীয়। 

পাঁরবারিক জীবনের শৃঁচিতা ও পাঁরবারের সংহতি রক্ষার প্রয়াসে বাঙকমও 
সদাজাগ্রত ছিলেন। আপন আত্মীয়স্বজন, পাঁরবারের শ্রদ্ধেয়, প্রিয় সঙ্গীদের, 
প্রীতবেশদের প্রাতিই যাঁদ হৃদয়ের অনুভব প্রসারত না করা যায়, তবে দেশের 
বৃহৎ সমাজ ও জনজীবনকে মাঁন্তর পথ দেখাবে কোন্‌ আধকারে, কোন্‌ আলোর 
অভিজ্ঞানেঃ তাই তানি নতুন ভারতবর্ষের নবজীবন যোজনায় সুস্থ-সূন্দর 
পারিবারক জীবন রচনায় মনোযোগ দিয়েছিলেন। দেশ ও রাষ্ট্র তো ভু'ইফোঁড় 
কিছ; নয়, পরিবার থেকে সমাজ, সমাজ থেকেই গড়ে ওঠে রাষ্ট্র। 


নবজাগরণের আলোকে ঃ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ ৬৩৯ 


বহঃজনবাদত হলেও বিদ্যাসাগরের মাতাপতৃভান্তর কথাও এই প্রসঙ্চে 
স্মরণীয়। স্মরণীয় এই কারণে যে, আবহমানকাল থেকে ভারতবর্ষীয় সমাজে 
যে একাঁট সুমধুর শুচিশুভদ্র পাঁরবাঁরক সম্পকেরি ধারা চলে এসেছে, নব- 
জাগরণের মহান সংগ্রামী বিদ্যাসাগরের জীবনেও তার পূর্ণ প্রকাশ লক্ষ্য কারি। 
ভারতাঁয় সভ্যতার মৌল উৎস পাঁরবার এবং পাঁরবারের মধ্যে আবার জননীর 
ভূমিকা বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ। সেই জননণকে 1বদ্যাসাগর তাঁর জীবনের একক 
ঈশবরী বলে চিরকাল পূজা করতেন। সমগ্র পাঁরবার-পাঁরজনের প্রাতও 
বদ্যাসাগরের সহৃদয়তা ও সহানুভূতির সহজ প্রকাশ আমরা লক্ষ্য করোছ তাঁর 
জাঁবনে। কিন্তু দুঃখ ও নিদারণ*নৈরাশ্যের সঙ্গে বলতে হয়, নবজাগরণের 
অন্যতম পাঁথকৃৎ বিশ্রাত ভারতপাঁথক রামমোহনের জীবনে এই শাঁচশক্দ্ 
পারিবারিক বন্ধন বা পাঁরবারের প্রতি কোন সামান্যতম সহানুভূতি, সহদয়ত। 
বা আনুগত্য দেখা যায়ান। আদর্শরক্ষার জন্য অনেক সময় আত প্রিয় শ্রদ্ধা- 
ভাজন ব্যান্তর সঙ্গেও জীবনের পথে ভাবসজ্ঘাত ও 'বচ্ছেদ আনবার্য হয়ে ওঠে। 
কিন্তু পিতা বা জ্যেষ্ঠ ভ্রাতা যখন অপমানে লজ্জায় কারাগারে 'নাক্ষপ্ত হন, 
[কিংবা হঠাৎ কোন দারুণ অর্থনৌতিক  বপর্যয়ে বিপন্ন হয়ে পড়েন, তখন 
অন্তত সচ্ছল বিত্তবান পত্র বা ভ্রাতার অর্থের 'বানময়ে কারাগার থেকে তাঁদের 
মূন্ত করে আনার একাঁট মানাবক ও নোৌতিক দায়িত্ব থেকে যায়। রামমোহন 
সেট্‌কুও পালন করেনান। অথচ পাঁরবারিক পাঁবন্র সম্পর্কের মধ্যে বিধত 
প্রেম-প্রীতি-ভালবাসার স্পর্শে ও পাঁরচর্যায়ই আমাদের মধ্যে একদিন শুদ্ধ 
মানবতার উন্মেষ ঘটে-এ সত্য আমরা বি*বাস কাঁর। বিশ্বাস কার বলেই 
আমাদের মহাকবি তাঁর মহাকাব্যের মধ্যেও আদশণতম নানা পারবারক 
সম্পকেরি মাহমময় রূপাঁট বিশ্বের সামনে তুলে ধরেছেন। পিতামাতার প্রাতি, 
জ্যেম্ঠের কনিচ্ঠের প্রতি, কান্ঠের জ্যেন্ঠের প্রাতি, বধূর শবশ্রুর প্রাত, প্রভূর 
ভৃত্যের প্রাতি_ প্রভৃতি পাঁরবারবন্ধনের মধ্যে সমস্ত মানাবক সম্পকেরিই এমন 
উজ্জ্বলতম আদর্শ পাঁথবীর কোন সাহত্যেই কোন কালে দেখা যায়ান। 
রাম, লক্ষণ, ভরত, দশরথ, কৌশল্যা, সীতা যে এদেশের মহাকাব্যেরই নায়ক- 
নাঁয়কা তা আমরা ভুলব কেমন করে? অথচ সেই দেশ্রেই প্রধান সমাজ- 
সংস্কারক, আদ্বতীয় আন্তজর্শীতিকতাবাদী রামমোহন পাঁরবারক পাব 
বন্ধনের কোন মর্ধাদাই রাখেনীন। অথচ নবজাগরণ মানেই এীতহ্য ও আদর্শের 
পুনঃগ্রাতিষ্ঠা। ব্রজেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় সম্পাঁদত “সাহিত্য-সাধক-চারতমালা”র 
প্রথম খন্ড থেকে জানা যায় ১৮০০ খ্নীষ্টাব্দে ৩,৩৩৮৫-এর জন্য পিতা 
রামকান্ত রায় এবং জো্ঠ ভ্রাতা জগমোহন রায় হুগলীর দেওয়ানি জেলে 
বন্দী হন। ১৮০৫ খ্যীল্টাব্দ পর্যন্ত জগমোহন রায় জেল ভোগ করেন। 
অথচ “১৮০২ খে্টাব্দে তানি রামমোহন) কাঁলকাতার টমাস উডফোর্ড নামে 
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কোম্পানীর একজন সাবালয়ানকে পাঁচ হাজার টাকা কর্জ দেন। ১৮০৩-এ 
তান উডফোর্ডের (ফাঁরদপুরে) দেওয়ান নযুত্ত হন।” “আর্থিক দুশ্চন্ত। 
ও দুদ্শার মধ্যে এই সময়ে (১৮০৩, মে-জুন) বর্ধমানের বাড়ীতে রানকান্ত, 
রায়ের মৃত্যু হইল।” আমরা জানি তখন রামমোহনের অবস্থা শূধু সচ্ছল নয়, 
তান রাঁতিমতো ধনী। ব্লজেন্দ্রনাথও লিখেছেনঃ “রামকান্তের মৃত্যু ও 
জগমোহনের কারাবাসের জন্য রায়পাঁরবার যখন দুদশাগ্রস্ত, তখন রামমোহনের 
অবস্থা বেশ সম্পন্ন। তিনি নিজেও এই কথার হীঙ্গত করিয়া [গয়াছেন এবং 
আমরা তাঁহাকে ১৮০৩ খ্াষ্টাব্দে লাঙ্গুল পাড়ায় একাট নূতন তালুক 
কিনিতেও দেখ।” ব্রজেনবাব এও লিখলেনঃ “রায়-পরিবারের এই ভাগ্য- 
বিপর্যয় হইতে একমান্র রামমোহনই মত রহিলেন।”১০৬ শুধু তাই নয়, 
অর্থনৈতিক সাচ্ছল্যে রামমোহন যখন বিশিষ্ট ধনী এবং সমাজের একজন গণ্য- 
মান্য ব্যান্ত এবং যখন তিনি একই সঙ্গে দেশ ও জাতির হিতসাধনে এবং ি*ব- 
মানবতার উদ্বোধনে নানা কল্যাণকর্মে যুস্ত, তখন নিজের জননী “তারণন দেব 
বোধ হয় সংসারে বাঁতরাগ হইয়াছলেন। ১৮২০ খালম্টাব্দে তিনি একাঁদন 
একাকিনী শ্রীক্ষেত্রে যান্রা করিলেন, সঙ্গে একজন পরিচারিকাও লইলেন না। 
তথায় অবস্থানকালে তান গ্রাতি দিন জগন্নাথ-মান্দরে ঝাঁট দতেন। দুই 
বংসর পরে-২১ এীপ্রল ১৮২২ তারিখে..তরণী দেবর মৃত্যু হয়।” ১০% 
এর পরে আর মন্তব্য নষ্প্রয়োজন। তাছাড়া পৌত্রক সম্পান্ত নয়ে পরলোক- 
গত জ্যেষ্ঠ ভ্রাতার পুত্রের সঙ্গে স্্রম কোর্ট অবধি মামলা চালিয়ে যাওয়ার 
মধ্যেও উন্নত উদার মানাঁসকতর পাঁরচয় মেলে না। কারণ শ.দ্ধ মানবধর্মের 
মানদণ্ডে অর্থ ও বিত্তের মূল্য আতি আঁকা্ংকর। কোন আদর্শের প্রয়োজনেই 
কনিষ্ঠ ভ্রাতুষ্পুত্রের সঙ্গে পারিবাঁরক 'বত্তসম্পান্ত 'নয়ে বদেশ ইংরেজ 
বোনয়ার বিচারালয়ে উপাস্থিত হওয়া সমর্থনযোগ্য নয়। “রায় পাঁরবারের চরম 
অনেক চড়া হারে সুদের কড়ারে রামমোহন এক হাজার টাকা মার কর্জ 
দিয়েছিলেন জো্ট ভ্রাতা জগমোহন রায়কে”ঃ এ সংবাদও আমরা জানতে পারি 
ব্জেনবাবুর “সা হত্য-সাধক-চরিতমালা” প্রথম খণ্ড থেকে। 

অথচ এই প্রসঙ্গেই ঠাকুর-স্বামীজীর জবন-আলেখ্য উন্মোচিত করলে 
ঠিক এর বিপরাঁত চিন্রই দেখতে পাই। সন্ন্যাসী হয়েও মাতা ভুবনে*্বরা 
দেবীর চরণপ্রান্তে জীবনের শেষাঁদন পর্যন্ত প্রণত থাকতে দেখোঁছ স্বামীজীকে। 
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আর সঙ্ঘজননশ সারদাদেবীকে কেন্দ্র করে যে ঈশ্বরীয় ও আধ্যাত্মক আর 
এক সংসার গড়ে উঠোছল, সেখানে তো প্রধান হয়েও নরেন্দ্রনাথের সহদয় 
উদার ভূমিকার কোন তুলনাই হয় না। আর র্ুন্মজ্ঞানী বরক্গীনষ্ঠ হয়েও ঠাকুর 
রামকৃষ্ণকে বলা যায় স্ত্রী, জননী ও অন্যান্য ভন্তপাঁরজন-পাঁরবার নিয়ে ঘর 
করে গেছেন দাক্ষণেশ্বরের মাতৃমন্দিরে। স্ত্রী সারদাদেবীকে শুধু পপ্রয় 
পুজ্পাঞ্জাল দিয়ে পূজাই করেনাঁন, তাঁর প্রত্যহজীবনের প্রাতাঁট পথচর্ষায় ছিল 
ঠাকুরের সতর্ক সজাগ স্নেহকোমল দঁষ্ট। সেবাপারচর্যা করে আসতেন রোজ 
দুবেলা নহবতখানায় গিয়ে আপন জননী চন্দ্রাদেবীকে। সর্বত্যাগী সন্ন্যাসী 
হয়েও আপন জনন" তাঁর কাছে পরম পজ্যা পরম আরাধ্যা স্বর্গাদপ্পি গরীয়সী। 
তন্লসাধনার গুরু যোগেশ্বরী ভৈরবী মায়ের কথাও এই প্রসঙ্গে আমাদের মনে 
, পড়ে। মনে পড়ে ভাগনী িবোঁদতা এবং অন্যান্য ঠাকুর-স্বামীজীর ভন্ত 
সাধকাদের কথা । রামকৃষ্ণ-বিবেকানন্দের জীবনসাধনায় নারী কখনও নরকের 
দবার বলে নিন্দিত বা ধক্কৃত হয়াঁন, পরন্তু মহামায়ারই জীবন্ত বিগ্রহরূপে 
শ্রীদ্ধতা ও নিত্যবান্দতা। 

কাৰ ঈশবর গ্প্তঃ অক্ষয়কুমার দত্তের গুরুস্থানীয়, বাঁঙকমচন্দ্রের সাঁহত্য- 
গুরু “সংবাদ প্রভাকর”-এর সম্পাদক “মধ্যপল্থী স্বভাবকাঁব” ঈশ্বর গুপ্তের 
কোন সাক্ুয় উজ্জল ভূমিকা ছিল না নবযুগরচনায়, অন্তত কর্ম যোগের দিক 
থেকে তো নয়ই। কিন্তু তবু কেন যেন মনে হয়, নবযুূগের আগমনী সংবাদ 
তাঁর কাছেও ধরা পড়োছিল- অন্তত তাঁর সাহত্যকাততে তার সাক্ষ্য 
রয়েছে। ইংরেজি সাহিত্যের রোমান্টিক-পূর্ব যুগের উইলিয়ম কুপারের মতো 
ঈশবর গুপ্তও নতুন যুগের নতুন প্রভাতের আলোকচ্ছটা না হলেও, প্রাক্‌ঁ 
প্রভাতীর শীতল হাওয়ার স্পর্শ হয়তো বুকের মধ্যে অনুভব করতে পেরে- 
ছিলেন। যাঁদও নতুন উষার স্বর্ণদ্বার পার হয়ে নতুন দনকে স্বাগত জানাবার 
মতো মধূস্‌দনের বাঁলম্ঠ ডানা তাঁর ছিল না, কিন্তু একটা অব্যন্ত আবেগ তাঁর কাঁব- 
চেতনাকে স্পর্শ করেছিল। অন্তত কাব্যের বিষয়বস্তুতে, আঙ্গকে, উপস্থাপনায় 
তার সুস্পম্ট চিহ রয়ে গেছে। যাঁদও জাঁবনে একান্ত রক্ষণশীল ঈশবর গুপ্ত 
দেশের কোন প্রগগাীত-আন্দোলনেরই সহযোগী হতে পারেনান, বরং ব্যঙ্গ- 
বদ্রুপের কড়া চাবুকে তান সমস্ত প্রগাতি-আন্দোলনকেই আঘাত করেছেন, 
তবু মাতৃভাষার প্রাতি জাতির প্রেমসণ্টারের জন্য তাঁর কাব্য-উদ্যোগ *লাঘ্য। 
“মাতৃভাষা যে মাতৃসম” এবং তার সেবাই যে পরম কৃত্য এই স্নসমাচার তিনি 
তাঁর অনবদ্য কাবতা “মাতৃভাষা'র মাধ্যমে জাতিকে দিয়ে গেছেনঃ “মাতৃসম 
মাতৃভাষা, পূরালে তোমার আশা, তুম তার সেবা কর সুখে ॥” এবং “স্বদেশের 
কুকুর”ও যে বিদেশের ঠাকুরের চেয়ে অনেক আপন এই মহৎ অনুভবাঁট প্রকাশ 
করে স্বদেশপ্রেমের মল্ম দিয়ে গেছেন স্বদেশবাসীকেঃ “ঘ্রাতৃভাব ভাব মনে, 
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দেখ দেশবাসগণে, প্রেমপূর্ণ নয়ন মেলিয়া। কত রূপ স্নেহ কার, দেশের 
কুকুর ধার, বিদেশের ঠাকুর ফেলিয়া ॥" ১০৮ আর কিছুর জন্য যাঁদ নাও হয়, 
শুধু মাত্র এই দুটি কাঁবতার (মাতৃভাষা ও স্বদেশ) জন্য তান আমাদের নব- 
দাগরণ-আন্দোলনের অংশভাক হয়ে থাকলেন। 

এই নবযূগ রচনায় আরও বহুজনের কথা এই প্রসঙ্গে মনে পড়ে। বহ; 
সঙ্ঘাত-সঙ্ঘর্ষ-আন্দোলন, প্রাত-আন্দোলন, অজস্র সংসকারপ্রয়াস, উদ্দাম নানা 
বিপ্লবী বিদ্রোহ, আগ্নেয় কত চেতনার অভিসণ্টার__কত চিন্তাভাবনার, আত্ম- 
ধ্বংসের কত আঘাত-অপঘাত, আত্মসূজনের কত তপস্যা, কত আত্মশদীদ্ধ, কত 
আত্মরক্ষার বিশ্বাসের কত বাঁধ নির্মাণ, আবি*বাসের অম্ধকারের 
প্লাবন অন্যাদকে, কত ধাঁস্ত-সর্যোদয়ের ইতিবৃত্তঃ এই সব নিয়েই 
সোঁদনকার নবজাগরণের মহান বন্বরূপ। আম আন্দোলনের কয়েকজন প্রাণ- 
পুরুষের সম্পকেই আলোচনা করলাম। প্রসঙ্গত এখানে নীল-বিদ্রোহের কথা 
মনে পড়ে। 

নীল-বিদ্রোহঃ আমাদের ইতিহাসে নীলকর-বিদ্রোহ বিশেষ একাঁট তাংপর্য- 
পূর্ণ ঘটনা। এই আন্দোলনকে কেন্দ্র করে আমাদের জাতীয় জীবনে যে সংহতি 
এসোছল, যে স্বদেশগ্রীতি ও স্বাজাত্যাভমানের প্রেরণা সণ্টারিত হয়েছিল, তার 
তুলনা বিরল। নীলকরদের এই অত্যাচার এবং তার 'বরুদ্ধে আমাদের 
প্রাতরোধ-আন্দোলন আমাদের নাট্যকারকে প্রেরণা ও উপাদান জ্বাগয়োছল প্রথম 
সার্থক জাতাঁয় নাটক রচনায়। সেই প্রথম আমাদের যথার্থ লোকজীবন 
সাহিত্যের আউনায় প্রবেশ করল! দীনবন্ধু মিত্রই সেই মহানাটকের অমর 
্রস্টা। এই নাটকের আভনয় নিয়েই গড়ে ওঠে আমাদের সাধারণ রঙ্গমণ্ট। 
এবং এই সাধারণ মণ্ট থেকেই পরবর্তীকালে জাতীয়তা ও স্বদেশপ্রেমের বাহ্‌ 
বীজ ছড়িয়ে পড়েছিল সারা দেশের মৌনমুখর মর্মমূলে। এই নাটকের ইংরেজি 
অনুবাদ করেই মধ্স্‌দন তাঁর হাইকোর্টের চাকরি হারান। এই নাটকের প্রকাশক 
হসাবেই অর্থদণ্ড হয় রেভারেন্ড লং সাহেবের । এবং সেই এক হাজার টাকা 
অর্থদণ্ড স্বেচ্ছায় স্রপ্রণোঁদত হয়ে কালীপ্রসন্ল সংহ তৎক্ষণাং শোধ করে দেন 
কোর্টের মধ্যেই । এবং নীলকর সাহেবদের দেশব্যাপী অনাচার, অত্যাচার ও 
উৎপীড়নের বিরুদ্ধেই বজ্রলেখনী ধারণ করোছলেন “হন্দু প্যান্ট্রিয়ট”-এর 
সুযোগ্য সম্পাদক হারশচন্দ্র মুখোপাধ্যায়। এবং এ*দের সকলের সংগ্রামনেতৃত্বেই 
কমে জাতীয় আন্দোলনের রূপ গ্রহণ করে নীল-বিদ্বোহ। এবং শেষ পর্্ত দেশ- 
ব্যাপী সেই আন্দোলনের চাপেই বন্ধ হয়ে যায় নীলকরদের অত্যাচার । ইতিহাস 
আজও সাক্ষ্য দিচ্ছে তার। নবজাগরণ-আন্দোলন প্রসঙ্গে অর্থাং আত্মমখ 
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দেখার প্রয়াসে ও সাধনায়, নিজেদের নতুন করে জানার ও চেনার তপস্যায়, 
জাতির আত্মপ্রাতষ্ঠ ও স্বধর্মে স্থিত হবার সংগ্রামে এদের অবদান তাই শ্রদ্ধার 
সঙ্গে স্মরণাীয়। 

কালীপ্রসন্ন 'সংহ অন্য নানাঁদক থেকেও এফুগের বিশিষ্ট ব্যন্তিত্ব। 
স্বামীজীর প্রয় কাব মধুসূদনকে প্রথম আন্জ্ঠাঁনক জনসম্বর্ধনা জ্ঞাপন কর৷ 
হয়েছিল কালীপ্রসন্ন 'সংহের উদ্যোগে তাঁর বিদ্যোৎসাহনন সভার মাধ্যমে। 
কালনপ্রসন্নের "হুতোম প্যাচার নক্সা” তৎকালীন সমাজজাীবনের নানা 
অসঙ্গতি, বকৃতি, অনাচার ও আবিচারের বিরুদ্ধে তৰক্ষমতম একটি শ্লেষাত্মক 
দলিল হিসাবে বাংলা সাহিত্যে চিছৃত হয়ে আছে। আমাদের জাতীয় সংহাতি 
সম্পাদনে এবং জাতীয়তাবোধের আভসগ্ণারে কালণপ্রসম্নের অপর শ্রেষ্ঠ কীতি' 
মহাভারতের অনুবাদকর্ম। কয়েকজন মহানুভব বিদেশীকে নিয়ে নিম্নোদ্ধৃত 
ম্লোকাট আজও গ্রচালত থাকলেও, _(“হেয়ার-কল্‌বিন-পামরশ্চ-কোর- 
মার্শমেনস্তথা। পণ গোরাস্মরোল্িত্যং মহাপাতকনাশনমৃ॥”) এদেশের 
ইতিহাসে পাদ্রী সাহেবদের সাধারণ ভূমিকা মোটেই সখস্মাতিবহ নয়। তবু 
এদের মধ্যে যে কজন উজ্জবল ব্যতিক্রম আছেন, রেভারেণ্ড লং তাঁদের অন্যতম। 
এই রেভারেন্ড লং সাহেবের প্রয়াসেই তৎকাল পর্যন্ত বাংলা ভাষায় প্রকাশত 
সাহত্যসাধনার ইতিবৃত্ত পঞ্জশীর আকারে প্রথম সংগৃহীত হয়োছল। সেই 
পঞ্জশীট আজও “লং সাহেবের ক্যাটালগ” নামে খ্যাত হয়ে আছে। আর' “হন্দু 
প্যাঁট্রয়ট” সোঁদন যে আঁম্ন-অক্ষরে রচনা করোছিল সমকালীন জাতীয় জীবনের 
ইতিহাস, তার সঙ্গে জাঁড়য়ে থাকবে চিরকাল এর মহান সম্পাদক হরিশ্ন্দ্ 
মুখোপাধ্যায়ের নাম। আর নাট্যকার দীনবন্ধু মন! বাঙালীর আত্ম- 
আঁবচ্কারের- আত্মজাগরণের ইতিহাসে স্বর্ণাক্ষরে লাখত থাকবে তাঁর কাহনী। 

অন্যান্য সংবাদপন্রগ;লির ভূঁমকাঃ অন্যান্য দেশের মতো ভারতের নব- 
জাগুরণেও তৎকালীন 'বাভন্ন সংবাদপন্রগুলির একটি 'বাঁশন্ট ভূমিকা 'ছল। 
মাদ্রাজের শহন্দু' ১৮৭৮ (প্রথমে সাপ্তাহক, পরে দৌনক), পুণার 'মারাঠা? ও 
«“অমৃতবাজার পান্রকা” প্রভাতি পান্রকাগ্দালর নাম এ প্রসঙ্গে বিশেষভাবে 
উল্লেখযোগ্য। জি. সংব্রক্ষণ্য আয়ারের সম্পাদনায় "হন্দ? দেশের রাজনোতিক 
আন্দোলনে, 'ব্রাটশ সরকার ও খ্ঢীষ্টান পাদ্রীদের সমালোচনায় এবং সংগঠনাত্মক 
নানা সামাঁজক ও সাংস্কৃতিক কর্মবজ্ঞেও অগ্রগামীর ভূমিকা গ্রহণ করোছল। 
“টাইমস অব ইন্ডিয়া” আংলো-ইন্ডিয়ান পান্রকা হলেও কৃতী ভারতীয়দের প্রাতি 
যথাযোগ্য শ্রদ্ধা জানাতে পশ্চাংপদ হত না। বালগত্গাধর 'িলকের 'মারাঠা, 
ও “কেশরী' জাতির মনে আত্মব*্বাস ও শ্রদ্ধার আবির্ভাব ঘটাতে সক্ষম 
হয়োছল। ইংরেজ সরকারের 41)15106 800 17010" নীতি সম্পর্কে মরাঠা, 
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১৮৯৫ সনে জাতিকে সচেতন কাঁরয়ে দেয়। সামাঁজক ও সাংস্কৃতিক ক্ষেত্রে 
ভারতের সবচেয়ে প্রভাবশালী পান্রকা “ইন্ডিয়ান মিরর” শুধু রাজনৈতিক 
চেতনা সণ্টারেই নয়, নৌতিক, ধর্মীয় ও সামাজিক নানা সমস্যা সমাধানেও তার 
তৎপরতা স্মরণীয়। সম্পাদক নরেন্দ্রনাথ সেন শুধু পান্রকার মাধ্যমেই নয়, 
ব্যান্তগত জীবনেও দেশের সমস্ত প্রগাঁতিশীল আন্দোলনের শারক ছিলেন। 
“অমৃতবাজার পাত্রকা”র রাজনোৌতিক ও সমাজনোতিক কর্মতৎপরতা তো বহু 
জনাবাদত। “মাদ্রাজ মেল”, কলকাতার “স্টেটসম্যান' ও 'ইংলিশম্যান', লাহোরের 
“সাঁভল আ্যান্ড মালটারী গেজেট”, এলাহাবাদের 'পাইওনীয়ার' প্রভৃতি 'রাটিশ 
সাম্রাজ্যের তল্পিবাহক আ্যাংলো-ইন্ডিয়ান পাঁত্রকাগ্ীলও অকারণ আক্মণ এবং 
বিদ্বেষ প্রচার করে পরোক্ষভাবে আমাদের মধ্যে জাতীয়তাবোধ উদ্বুদ্ধ করতে 
সাহায্য করোছিল। 

শ্রীরামপ্র মিশনারী- খ্রীষ্টান পাদরশ ও বিদেশীদের দানঃ খ্যম্টান 
পাদরীদল এদেশে সাম্রাজ্যবাদের প্রাতিভ ও নকীব হয়ে এলেও এবং সপার্ধদ 
উইলিয়ম কেরী ও শ্রীরামপুরের মিশনারীদের দ্বৈতভূঁমিকা স্মরণ করেও বল। 
যায়, সদ্যোজাত আমাদের বাংলা গদ্যের পৃম্টিসাধনে ও প্রসারে তাঁদের দান কম 
নয়। ইউরোপীয় জ্ঞানীবজ্ঞানের নানা পাঁরবেশনায়, বাইবেল ও নানা ধমর্রল্থের 
বাংলা রূপান্তরণে, আরও অসংখ্য অনুবাদকর্মে, আভধান ও পাঠ্যপুস্তক 
প্রণয়নে-প্রকাশনায় নবজাগ্রত জাতির তরুণ গরুড়সম মহৎ জ্ঞানক্ষধার মানস 
খাদ্য পাঁরবেশন করে তাঁরা পরোক্ষভাবে জাতির নবজাগৃতির প্রাণযজ্ঞে বাহু 
সণ্চারণায় সাহায্য করেছিলেন! এই শ্রীরামপুর প্রেস থেকেই চাললস উইলাকনস 
এবং পণ্টানন কর্মকার ছেনি কেটে প্রথম বাংলা ছাপার অক্ষরের হাঁতয়ার তুলে 
দেন বাঙালীর হাতে। ফোর্ট উই'লয়ম কলেজও ভিন্ন উদ্দেশ্যে স্থাপিত ও 
পাঁরচালিত হলেও, বাংলা গদ্যের পাঁরচর্যায় এই কলেজের পাঁণ্ডতমন্ডলণর 
অবদান স্মরণীয়। যাঁদও পাদরী নন, তবু এই প্রসঙ্গে আর একজন সাহেব- 
সন্তান, স্যার উইলিয়ম জোনস, তুলনামূলক ভাষাতত্তের বৈজ্ঞাঁনক পদ্ধাততে 
[বিচার-বিশ্লেবণের সাহায্যে সংস্কৃতকে বিশ্বের শ্রেম্ত ভাষাগোম্ঠীর অন্তর্গত 
প্রমাণ করে এবং গ্রীক ও লাতিন ভাষাব চেয়েও শ্রীময়ী সংস্কতের শ্রেষ্ঠত্ব 
প্রীতপাদন করে আমাদের আত্মগৌরবে প্রাতিষ্ঠিত করোছিলেন। “এীশয়াঁটক 
সোসাইটি”র প্রতিষ্ঠা ও আরও নানা সারস্বত কৃত্যের সম্পাদনায় এবং নানা 
পূন্দর কুশলকর্মে যুক্ত থেকে, বিদেশী হয়েও, তিনি আমাদের নবজাগৃতি- 
আন্দোলনের একজন অন্তরঙ্গ সহযোগী হয়ে উঠেছিলেন। 

স্বামীজণী এবং জাতীয় কংগ্রেসঃ ভারতীয় নবজাগরণে ধমশিয় প্রাতিষ্ঠান- 
গুঁলর প্রধান ভূমিকা থাকা সত্তেও ধর্মনিরপেক্ষ বহু সংস্থা ও সংগঠনও 
এঁগয়ে এসেছিল জাতীয় কর্তব্য সম্পাদনে। ১৮৫১ সনে প্রাতীষ্ঠত বাংলার 


॥ 
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পরাঁটিশ ইন্ডিয়ান আসোসিয়েশন”, বোম্বের “বোম্বে আযসোসয়েশন”, “ইস্ট 
হীন্ডয়া আসোসয়েশন”, পুণার “সার্বজনিক সভা”, “ইন্ডিয়ান আযসোঁসয়েশন” 
মাপ্রাজের “মহাজন সভা”, “বোম্বে প্রোসিডেন্সী আযসোসয়েশন”- ইত্যাঁদ নানান 
সংগঠন গড়ে উঠোঁছল ৯৮৫১ থেকে ১৮৮৫ সনের মধ্যে ভারতের 'বাভন্ন প্রান্তে । 
দেশের প্রাগ্রসর চিন্তাশীল মানুষদের মধ্যে তখন থেকেই একাঁট সর্বভারতীয় 
সংগঠন গড়ার প্রয়োজন ও সত্কজ্প ক্লমশই সপন্ট হয়ে উঠাছল। ১৮৮৩ সনে 
কলকাতার আ্যালবার্ট হলে এক রাজনোতিক সভায় সরেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় 
প্রথম এই সঙ্কল্পকে রূপ দিতে এগিয়ে এলেন। ১৮৮৫ সনের ডিসেম্বরে 
বোম্বেতে বসল অল হন্ডিয়া ন্যাশনাল ইউনিয়নের প্রথম সভা। এই সভাটিকে 
কংগ্রেস বলে আভহিত করা হল এবং শীঘ্ইই এর নাম হল “হীন্ডিয়ান ন্যাশনাল 
কংগ্রেস”। প্রথম সভাপাঁত হলেন উমেশচন্দ্র বোনাজশী। ১৯৮৮৫ সনের পর 
থেকে প্রীত বছরই কংগ্রেসের অধিবেশন হতে থাকে এবং তা ভারতের 'বাভন্ন 
জায়গায়। কিন্তু নিয়মতান্নুক উপায়ে 'বাঁভন্ন প্রস্তাব ও আবেদন-নিবেদনের 
মধ্যেই আবদ্ধ ছিল সেষুগের কংগ্রেসের ক্রিয়াকাণ্ড। পট্টভী সাতারামাইয়। 
এ কথাই “[170 17715107901 010 1170191) 90101701 0017£105১, ১ম খন্ডের ৬০ 
পৃজ্ঠায় উল্লেখ করেছেনঃ 
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লক্ষণীয় 'বষয়, ব্রাটশরাজ সম্পর্কে কংগ্রেসের ঠিক বপরীত মত ও মনোভাব 
পোষণ করতেন স্বামীজী। ইউরোপীয় পার্লামেন্ট সম্পর্কে স্বামীজীর 
মন্তব্যঃ রাজনীতির নামে চোরের দল জনগণের রন্তু চুষে খাচ্ছে। ভারতে 
বরাটশ শাসন সম্বন্ধে তান বলেছেনঃ “ন্রাসের রাজত্ব”, “সাজানো তামাসা”। 
ইংরেজ-রাজত্ব সম্পর্কে কংগ্রেসী মতের পাশাপাঁশ দ্বামীজীর মন্তব্যঃ বাঁণকের 
রাজত্বে গরীবের 'ভিক্ষাপান্রের কোনও দাম নেই । আর. আঁশ্বনীকুমার দত্ত যখন 
স্বামীজণকে প্রশ্ন করেন, “কংগ্রেসের কাজকর্মে ক আপনার কোনো আস্থা নেই 2" 
স্বামীজন তার উত্তরে বলেনঃ “না, তা নেই। তবে 'নেই মামার চেয়ে কানা মামা 
ভাল'। ঘূমন্ত জাতিকে সর্বাদক দিয়ে ঠেলে জাগাবার চেস্টা করা ভাল। কিন্তু 
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বলতে পারেন, কংগ্রেস জনসাধারণের জন্য ক করেছে? আপাঁন ক মনে 
করেন, কয়েকটা প্রস্তাব পাশ করলেই স্বাধীনতা এসে যাবে? তাতে আমার 
বিশ্বাস নেই। প্রথম জাগাতে হবে জনসাধারণকে ।" 

বস্তুতপক্ষে আবেদন-নিবেদনের মাধ্যমে ব্রিটশরাজের অধীনে কিছ 
সুযোগ-সৃবিধাপপ্রত্যাশী উচ্চবৃত্তের মুন্টমেয় মানুষের সৌখিন সংস্থা থেকে 
কংগ্রেসের স্বাধিকারে প্রাতম্ঠিত যথার্থ জাতীয় সভায় রূপান্তারত হবার 
ইতিহাসে স্বামীজীর অপাঁরসীম অবদানের তুলনা নেই। উমেশচন্দ্র বোনাজী, 
রমেশচন্দ্র দত্ত, পি. আনন্দ চালন, সুরেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায়, এন, জি, 
চন্দ্রভারকর, বাঁপনচন্দ্র পাল, তিলক, হেনরী কটন, স্রক্ষণ্য আয়ার, গোখেল, 
বীর রাঘবচারী, এস. আর. পান্টুল প্রভৃতি থেকে শ্রীঅরাঁবন্দ, নেতাজ, 
গান্ধীজী পযন্ত অনেক কংগ্রেসী নেতার উপরই স্বামীজণর প্রভাব পড়েছিল। 
এবং অনেকেই ছিলেন স্বামীজাীর একান্ত অনুরাগণ। ফলত পরবর্তীকালের 
বাভন্ন কংগ্রেস আঁধিবেশনের বন্তৃতা ও কর্মধারায় স্বামীজীর গণতান্লিক 
আদর্শের অনৃধ্যান লক্ষ্য করা যায়। স্বামীজর আমেরিকা-বিজয়ের প্রত্যক্ষ 
প্রভাবেই কংগ্রেসের মধ্যেও ফিরে আসে আত্মশ্রদ্ধা, স্বাজাত্যাঁভমান ও ভারতীয় 
এাতহ্যের প্রীত আনূগত্য। ১৮৯৫ সনের পুণা অধিবেশনে সভাপাতি 
সুরেন্দ্রনাথের কন্ঠে, ১৮৯৭ সনে অমরাবতীঁ আঁধবেশনে সভাপাঁতি শঙ্করণ 
নায়ারের বন্তৃতায় এবং ১৮৯৮ সনে মাদ্রাজ আধবেশনে সভাপাঁতি আনন্দমোহন 
বসুর ভাষণে স্বামীজীর আত্মবিশ্বাস, জীবনাদর্শ ও কর্মপল্থারই একান্ড 
অনুসরণ বিশেষভাবে লক্ষণনঁয়। ১৮৯৬ সনে কংগ্রেসের কলকাতা আঁধবেশনের 
পর তৎকালীন কংগ্রেসের আবেদন-নিবেদনের তোষণনীতির সমালোচনা করে 
স্বামীজীর অনুরাগী মহামান্য তিলক তাঁর 'কেশরা' পাত্রকায় [লিখলেন 
(১২.১.১৮৯৬) যে, গত বারো বছর ধরে কংগ্রেসীরা বৃথা চিংকার করে গেছেন 
যা ব্রিটিশ সরকারের কাছে মশকের ভনভনানি ছাড়া আর কিছু মনে হয়াঁন; 
এখন এমন পন্থা গ্রহণ করার সময় এসেছে যাতে আমরা সরকারকে আমাদের 
প্রাতবাদ শুনতে বাধ্য করতে পাঁর। ১৯০২ সনে স্বামীজীর লোকান্তরগমন 
এবং ১৯৯০৩ সনে মাদ্রাজ আধবেশনে সভাপতি লালমোহন ঘোষের কণ্ঠে 
আমরা তো প্রায় স্বামীজীর ঘোষণাই শুনতে পেলামঃ 

£]1,91 05 10111610101 11196 ৮/০ ০01] 10৬৫1 11016 (0 1991150 001 ৪5- 
[0177110) 0111055 (116 00102195915 [0115 591751016 1(0৬/9103 17110 11185565 ০ 
001 [901210) 2100 5178190 165 7001109 83 10 01116 1100] 10] 1106 7111) 015. 
(951%09 ৮9215 01 (00781955 0% 99659199] & 719০1. €01)017019, 1:911010, 
1946, 7১86 153) আর ১৯০৫-এর বঙ্গভঙ্গ-আন্দোলনে স্বাম'্জীর শান্ত: 
সাধনার আহ্বান নেতা এবং জনতাকে যে সমানভাবে অনুপ্রেরণা জ্যাগয়োছিল তা৷ 
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সর্বজনাবাদত। বঙ্গভঙ্গ-আন্দোলনে প্রথম বিলেতী পণ্য বনের ডাক 'দয়ে- 
ছিলেন যে নরেন্দ্রনাথ সেন (ইন্ডিয়ান মিরর-এর সম্পাদক), তানি ছিলেন 
্বামীজীর একান্ত অনুরাগ, শিষ্যপ্রাতিম। 

১৮৮৫-১৯০২ সন পর্যন্ত কংগ্রেসের আঠেরোঁটি আঁধবেশনের বারো জন 
ভারতীয় সভাপাঁতর মধ্যে ছয় জনের সঙ্গে স্বামীঞ্শর ছল প্রত্যক্ষ পারচয়। 
এ ছাড়া আরও বহু কংগ্রেসের নেতার সঙ্গে স্বামজীর ঘাঁনম্য যোগাযোগ 
[ছিল। স্বামীজী ভারতের সার্ক উন্নতির জন্য কাষ, শিজ্পোদ্যোগ্গ এবং 
জনসাধারণকে কারিগাঁর বিদ্যায় শিক্ষিত করার দিকে বিশেষ জোর 'দয়েছিলেন। 
এন. 'জ, চন্দ্রভারকরের সভাপাঁতত্বে ১৯০০ সনে লাহোর আঁধবেশনে প্রথম 
এই শিল্পোদ্যোগ ও কৃঁষি-ব্যাগক প্রসঙ্গ নিয়ে প্রচুর আলোচনা হয়। এই এন. জি, 
চন্দ্রভারকরই স্বামীজীকে “ভারতীয় নবজাগরণের নায়ক” বলে আঁভাঁহত 
করোছলেন। জাতির গ্রাহক উন্নতির প্রয়োজনে ভারতের বিভিন্ন স্থানে 
স্বামীজী যে শি্পমেলার কথা বার বার বলে গেছেন, ১৯০১ সনে কলকাতা 
আঁধবেশন থেকে জাতীয় কংগ্রেসও সেই শিজ্পমেলার অনৃষ্ধান শুর্‌ করে। 
দেখা যাচ্ছে, জাতীয় প্রাতিষ্ঠান হিসাবে কংগ্রেসের যেসব ভ্রাট-ীবচ্যাত-অপূর্ণতার 
কথা স্বামীজণ উল্লেখ করেছিলেন, পরবর্তীকালে তা থেকে মস্ত হয়ে যা ছিল 
মষ্টিমেয় বিভ্তবান ও মধ্যাবত্ত বুদ্ধিজীবী শ্রেণীর সৌখন মজাঁলস, তা 
জনজশবনের সঙ্গে যুক্ত হয়ে জনতার সমস্যা সমাধানের সঙ্কলপ নিয়ে সাঁত্য- 
কারের সংগ্রামী গণপ্রাতিষ্ঠানে উত্তীর্ণ হতে সক্ষম হয়েছিল। 

রাজেন্দ্রলাল মিত্রঃ কৃষমোহন বন্দ্যোপাধ্যায় £ বহুকাল “এশিয়াটিক 
সোসাইটি”র সম্পাদক এবং গ্রন্থাগারক রাজেন্দ্রলাল নর আমাদের দেশে 
বৈজ্ঞানিক 'ভীক্ততে ইতিহাস ও প্রত্ুতত্ব আলোচনার ও গবেষণার প্রথম পথ- 
প্রদর্শক। স্বদেশ ও স্বজাতির মাহমা হীতহাস ও প্রত্রতত্বের পটভূমিকায় প্রমাণ 
ও প্রচারেই তিনি আত্মীনয়োগ করোছলেন। শিক্ষা ও সমাজসংস্কার 
আন্দোলনেও ছিল তাঁর অগ্রণীর ভূমিকা । 'তত্ববোধিনী” পহন্দু প্যান্রিয়ট”, 
“সারস্বত সমাজ”-এর সঙ্গে তাঁর ঘাঁনম্ঠ সংযোগ ছিল। “রাঁটিশ ইন্ডিয়ান 
আ্যসোঁসয়েশন”-এর সভাপাঁত এবং কংগ্রেসের "দ্বতীয় আধবেশনে “অভ্যর্থনা 
সমিতি”র সভাপাঁত ছিলেন। বাবিধার্থ সংগ্রহ"র সম্পাদনা তাঁর অনন্য 
সাহিত্য কীর্তি, তাঁর অপূর্ব পাণ্ডিত্য এবং মনাস্বিতার পাঁরচয়। 

শক্ষাবদ্‌, খষ্টধর্মপ্রচারক, প্রথম কোষগ্রল্থকার ও ইয়ং বেঙ্গল দলের 
অন্যতম নেতা প্রাচ্য ও প্রতনচ্যবিদ্যায় পারঞ্গম রেভারেন্ড কৃষ্ণমোহন পরধর্ম- 
প্রচার ছাড়াও দেশের শিক্ষা, সাহিতা, সমাজনীতি, রাজনীতি প্রভাতি সমস্ত 
বিষয়েই একজন উৎসাহশ দেশকর্মী ছিলেন! িরোজিওর ছাত্র না হয়েও 
প্রখ্যাত ভিরোজিয়ান কৃষ্ণমোহন “আযাকাডোমিক আ্যাসোঁসিয়েশন”-এর সভ্য 


৬৪৮ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


হিসাবে দেশের সামাঁজক-অর্থনৌতিক, রাজনোতিক-সাংস্কীতিক' নানা বিষয়ে 
তাঁর নিজস্ব নিভশীক মতামত ব্যন্ত করে গেছেন। পরধর্ম গ্রহণ করেও দেশের 
কল্যাণাঁচন্তায় দৃটচরিত্র কৃষ্ধমোহন বরাবরই সমস্ত প্রগাঁত-আন্দোলনের সপক্ষে 
ছিলেন। “দ এনকোয়ারার”, “সংবাদ সুধাংশ" প্রভৃতি সামায়কপন্র-সম্পাদনা 
তাঁর উল্লেখযোগ্য সারস্বত কর্ম। তেরো খণ্ডে প্রকাশিত বাংলায় -প্রথম কোষ- 
গ্রন্থ বদ্যাকম্পদ্রুম' বাংলা সাহিত্যে তাঁর অনন্য সংযোজন । 

নব্য হিন্দচধর্ম ও রামকৃর্ক-ববেকানন্দ যগঃ সন তাঁরখের 'হসাব মিলিয়ে 
ইতিহাসের পূজ্ঠা খুললে দেখা যাবে উনাবংশ শতাব্দীর সত্তর দশকের পর 
থেকে ব্রাহ্মযূগের পতন শুর হয় এবং নব্য হন্দুধর্মের পুনরুানের সূচনা 
হয়। উনাঁবংশ শতকের প্রথম থেকেই যে পাশ্চাত্য সংক্রমণ ব্যাপক হতে থাকে, 
শতাব্দীর শেষের দিকে সে আব্রমণের তীব্রতা ও গাঁতবেগ স্তিমিত হয়ে আসে 
এবং চাঁরাঁদকে সর্বস্তরে সমন্বয়ক্রিয়া শুরু হয়ে যায়। ইউরোপীয় সভ্যতা ও 
জীবনাদর্শের সঙ্গে প্রথম পাঁরচয়ের মোহমুগ্ধতাও ততাঁদনে অনেকটা কেটে 
গেছে, অন্তত সুস্থ শাক্ষত জনমানসে আত্মসচেতনতা, আত্মীভিমান ও আত্মরক্ষার 
প্রবণতা পরিলক্ষিত হতে থাকে । নব্য 'হন্দুধর্মের সনাতন সংস্কাতির মহান 
প্রবন্তা ও আধুনিক ভাষ্যকার হিসাবে এই সময়ে আবির্ভূত হলেনঃ মৃত্যুঞ্জয় 
বিদ্যালঙকাব, ভূদেব মুখোপাধ্যায়, বাঁঙকমচন্দ্র, রমেশচন্দ্র দত্ত প্রভাতি একালের 
শ্রেন্ঠ চিন্তানায়কগণ। প্রথম যুগের সার্থক গদারচাঁয়তা মৃত্যুঞ্জয় বিদ্যালঙ্কার 
তাঁর সাহত্াকীর্তর জন্যই প্রখ্যাত নন, তাঁর একটি সাক্রয় সমাজকমশির 
ভামকাও ছিল। সহমরণের  বপক্ষে শাস্ত্রীয় প্রমাশীদ উদ্ধৃত করে তিনিই 
প্রথম এর অযৌন্তকতা প্রমাণ করেন। আর “মহারাষ্ট্র জীবনপ্রভাত” ও 
“রাজপৃত জাঁবনসন্ধ্যা”র লেখক রমেশচন্দ্র দত্ত এই শতকের চিন্তানায়কদের 
অন্যতম। সরকারা চাকার করেও তাঁর কমপ্রয়াসে ও রচনাবলীতে যে দেশপ্রেম 
ও স্বজাতিপ্রণীতির সাক্ষ্য রয়েছে তা শ্রদ্ধার উদ্রেক করে। বেদের বঙ্গানুবাদ 
ও রামায়ণ-মহাভারতের ইংরেজ অনুবাদ তাঁর স্বাজাত্যাভমান ও স্বদেশ- 
প্রেমের পাঁরচয় বহন করে। ীবদেশী শাসনে ও শোষণে দেশের তৎকালীন 
অর্থনৌতিক দুরবস্থা ও নিদারুণ সঙ্কটের চিন্রাটও রমেশচন্দ্র অসীম নৈপুণ্যে 
ও দরদের সঞ্গে তুলে ধরলেন বশ্ববাসীর চোখের সামনে । ভূদেব-বাঁঙকমের 
কথা তো পৃথকভাবে অন্যত্র আলোচিত হয়েছে। 

এরই অত্াল্পকাল পরে শুরু হল রামকৃষ্ণ-ববেকানন্দের প্রত্যক্ষ প্রভাবের 
যুগ। ১৮৮০-১৯০৪-এই সময়কে এীতহাঁসক কর্তৃক রামকৃ্ণ-ীববেকানন্দ যুগ 
বলে িহৃত করা হয়ে থাকে। এ পর্যন্ত সঙ্ঘাঁটত দেশের সমস্ত বিপরীত 
বাভন্নমুখী আন্দোলন, বিদ্রোহ ও সমর্পণকে একাট বৃহৎ মানীবক আদর্শে 
পৃষ্ট সমন্বয়ের সূত্রে গ্রাথত করে জাতির ইতিহাসে নতুন অধ্যায় রচনা করলেন 


নবজাগরণের আলোকে £ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ ৬৪৯ 


রামকৃ্-[ববেকানন্দ। রামকৃষ্ণ-বিবেকানন্দই নতুন ষুগগ্রয়োজনের সঙ্গে সমান্বিত 
করে নতুন এক ভারতবর্ষের প্রাতিষ্ঞা করলেন, যেখানে ব্যান্ত, সমাজ ও রাষ্ট্র 
জগং-জীবন এবং জীবনাতাঁত এক সহৃদয় অথচ প্রজ্ঞাময় আধ্যাআ্মকতা বৃহৎ 
জীবনরচনার প্রয়োজনে শুদ্ধ অমল এঁকতানে এক হয়ে 'ঈমলোমশে গেল-যে 
জশীবনদর্শনে একই সঙ্গে ব্যান্ত-সমাজ-রাম্ট্র এবং বিবজগতের সমস্ত সমস্যার 
সম্পন্ন সচ্ছল এক আধুনিক সমাধান সম্ভব হল। দেশ ও জাত ততাঁদনে 
সাঁত্যই এক মানাবক আদর্শের মহৎ প্রত্যয়ে বহু নতুনকে গ্রহণ এবং বহু 
বজাতীয় আদর্শকে আত্মসাৎ করেও প্রাচীন এীতহ্যর ভীত্তভীমর উপর 
আত্মপ্রাতষ্ঞ হল- হয়তো ইতিহাসের অমোঘ নয়মেই। এবং এই পথেরই 
ক্লমাভিসারে স্বদেশ আন্দোলনের সূত্রপাত এবং সর্বাত্মক বন্ধনমযন্তর প্রয়োজনে 
মুন্ত-অভীপসার আণ্নেয় সংগ্রামে এাঁগয়ে চলল দেশ। কিন্তু সে অন্য প্রসঙ্গ । 

এই কথাই অন্যভাবে ব্যস্ত করেছেন গিরজাশঙ্কর রায়চৌধুরী ঃ “জাতীয় 
চাঞ্চল্র শতাব্দীব্যাপী বহুবিধ প্রোতধারা কখন 'ম'লত হইয়া, কখন বিচ্ছিন্ন 
হইয়া, কখন এক পথে, কখন বিপরীতি পথে, কখন একটানা স্রোতে, কখন ঘারতে 
ঘরিতে, একাদন শতাব্দীর প্রায় শেষভাগে, স্বামী বিবেকানন্দে আঁসয়া জাময়। 
ভাঁরয়া উঠিয়াছে।...শত বংসরের জাতীয় চাণ্টল্য, যাহা ইতস্ততঃ 'বাক্ষপ্ত 
হইয়া পাঁড়তোছল, তাহা শতাব্দীর শেষভাগে নানা দিক ও কেন্দ্র হইতে আহত 
ও সংহত হইয়া বাণী লাভ করিয়াছিল স্বামী বিবেকানন্দের কণ্ঠে। স্বামী 
বিবেকানন্দ একটা জাতির দীর্ঘ এক বিাঁচন্র বিক্ষিপ্ত শতাব্দীর যোগফল ।” ১০৯ 

নবজাগরণের পূর্ণ পারণাম ও জ্বামী বিবেকানন্দঃ নবজাগরণ সম্পকে" 
এতক্ষণ যে আলোচনা করা গেল, তাতে এটা স্পন্ট প্রতীয়মান_বিগত শতকের 
প্রাচয-পাশ্চাত্যের সঙ্ঘাত সঙ্ঘর্ষ ও সমন্বয়ে উদ্ভূত যে ভাবাঁবপ্লব উপাঁস্থত 
হয়োছল, তার প্রভাব জাতীয় জীবনের স্বর প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষভাবে অনুভূত 
হয়েছিল। এবং এই সর্বাত্মক ঝড় ও বপর্যয়ের হাত থেকে ভ্রাণ পাবার জন্য 
ব্যন্তুগতভাবে এবং দলবদ্ধভাবে সমাজের মহৎ জ্যেন্তেরা সকলেই সমবেত 
হয়োছলেন জাতির আত্মরক্ষা এবং আত্মনিয়ন্বেণের সংগ্রামে। কল্তু বিগত আট 
দশক কাল পর্যন্ত প্রসারত সময়ের এই সংগ্রামে--এই সমস্ত একক বাচ্ছন্ন 
প্রয়াসের পশ্চাতে যেন কোন এঁক্যের বন্ধন ছিল না। সমাজসংস্কার, শিক্ষা 
বস্তার, ধর্মান্দোলন সবই হয়েছে; কিন্তু জাঁতর পরাজয় এবং অধঃপতনের 
মৌল কারণাঁট ঠিক ঠিক কেউ যেন সন্ধান করতে পাবাঁছলেন না। ব্যান্তগত 
এবং দল হিসাবে, সংস্থা বা সামাতির মাধ্যমে অনেকেই অনেক কমরপ্রয়াসে যুক্ 


৬৫০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


হয়েছিলেন নবজীবন রচনার সংগ্রামে; কিন্তু সমস্ত কর্মপ্রয়াস মিলোমশে। 
একাঁট অখণ্ড একতানে যেন বেজে উঠতে পারোনি। কামান-বন্দূক, হাতি- 
ঘোড়া, সৈন্য-সামন্ত-সব কিছুই যখন একজন নিপুণ 'ানভভীক সেনাপাতির 
সুদক্ষ পারচালনায় সুশৃঙ্খলভাবে যুদ্ধক্ষেত্রে শব্ুর বিরুদ্ধে প্রয্ন্ত ও পার- 
চালিত হয়, তখনই 'বজয়ের আনন্দে সেই সমগ্র কর্মপ্রয়াস পূর্ণতায় পাঁরসমাস্ত 
হয়। আমাদের নবজাগরণের এযাবং সমস্ত একক বা সঙ্ঘবদ্ধ 'বাচন্ন 'বাক্ষপ্ত 
খণ্ড খণ্ড করমপ্রয়াসকে একাট পূর্ণ পাঁরণামের 'দকে নয়ে যেতে একজন দক্ষ 
নর্ভীক সেনাপাঁতর প্রয়োজন ছিল। স্বামীজী আমাদেব জাতীয় ইতিহাসের 
সৈই যুগসাম্ধিক্ষণে সহজাত ক্ষমতার অবাক উত্তরাধকারে সজ্জিত দূজ় মহান 
সৈনাপতি। দেহ-মন-আত্মার 'বকাঁশত পূর্ণতায় স্বামশজীর ব্যান্তত্ব এতই 
অনন্য ছিল, এমন কি শরারী প্রাতভায়ও, দেখলেই তাঁকে সম্রাটের মতো মনে 
হত। রোমা রোলাঁ তাই বলেছেনঃ 

4,১09] 01 17801018000 9965, 18100, 00110 210 1001)01 110- 
110100100) 11011 17685 1105, ৬1056 518190 19021100 (110 0125$10 001] 
[0911501) (0 ৪ 109(09 70660]. 10101106 95090901106 10910 011)15 0191100, 
০81)9016 90911) 0 01001801108 11) 105 17165191110 0101], 0101 51811 
106 ৮410) 10 11009, 017 1010017955, 01 10517016591 1) 905085%, 0০ 
[101101001111)0110051) 10 10179 ৬০19 0919015 0 901030107151)959 010 0 
৮/10010111]0 ৮110) 19 01. 300 1019 [10-01001101611 01818006113110 405 
1011701170955, 119 ৮125 ৪ 10117 10106 210 11000 8৬৪1: 021716 10041 
1110. .,৮710000(1099110 11011900 (0 1715 171910505. ১৯১০ 

বস্তুত বার্যবান মানাঁসকতায় এবং উদাত্ত কর্মের ব্যাপ্ততে তান ছিলেন. 
একাধারে রাজা ও ধাঁষ। অর্থাৎ প্রাচীন ভারতের রাজার্ধ ও ৮18০-র 21110- 
$0101161 1178 এই দুইয়ের পারপূর্ণ রূপায়ণ এবং সার্থক সমন্বয় ঘটোছল, 
স্বামীজীর জীবনে ও চীরন্রে। পরাধীন ভারতের তিনি ছিলেন মুকুটহীন রাজা, 
রাজার রাজা এবং ভারতজনতারা 4119100, 71)1105010101 8170 00100. 
তাই তান বহুধা 'বাঁচন্র 'বাভননমূখী জাতীয় আন্দোলনের, প্রাত-আন্দোলনের 
সমস্ত ধারাকে ভগীরথের মতো বইয়ে দিতে সক্ষম হয়ৌছলেন মহত্তম মানব- 
কল্যাণের সঙ্গে যুক্ত করে, আমাদের এই 'ববর্ণ বধস্ত ধূসর ক্লান্ত নগ্ন 
বিষণ উপকূলে, আমাদের বিপন্ন সংস্কীতির দগ্ধ ভস্মস্তৃূপে এবং ক্রমে 
আমাদের প্রত্যহের পথেপ্রান্তরে, গ্রামেগজজে,। নগরে বন্দরে জনপদে। সমস্ত 
বপ্লব-প্রাতাবগ্লব, সব আন্দোলন, সব কমপ্রয়াস, সব সঙ্ঘটন, সব বহধা 


নবজাগরণের আলোকে ঃ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ ৬৫১ 


বিক্ষিপ্ত চেতনাকে তিনি সমান্বিত করে, একাঁট যূগেপযোগী দার্শীনক 'ভাত্তর 
উপর প্রাতষ্ঠা করে সেই সংহত শীল্তকে প্রয়োজিত করেছিলেন সর্বাত্মক 
মানবকল্যাণে এবং একটি বিশেষ ভূখণ্ডের মানুষের সর্ববন্ধনম্ন্তির প্রয়াসে 
স্বামীজীর এই মহাসাধনা প্রত্যক্ষ করেই রোমাঁ রোলাঁ ?লখলেনঃ 

“1110 ৮0110. ঠা)05 10561 09০9 10 1706 1111) 21) 21210017116 [10018, 
105 17086 191090:806 0000, 19100 910106 1116 ড/1016 10061) ০ 129 
11017161050 10011105001, 15 50196011106 15 11101058170 00116007105 
508009160. 101095, ৬11006501৯ (106 10911 [01800 0) 11015 16910101011 
)% [116 11106 561001811015 01 11011101615 ৫011110 (119 [01051005 0611011 
(100 61980950 0 ৬1101] ৮/6 581000, 110 601181 19100011501: 1711) 
1/101)01) 1২09)১ 016 090151৬6 0811 25 (116 1011019 01931 01 1106 
19010195 091150190 ৪ (০0101700 2170 75190175. 

“4810 10701019010 ৬/010115010 ৬05 00115. 1011 ০0 ০৬০1 
11019110811 2110 9/01091 (210 ৬/0110-010169 25 4011) ১ 01 811 1179 
[00%/615 01 0110 50111 01621) 2170 20110 ; 168501 109, 2100 ০011. 
[00169 01 116 170100100 18065 01 11018 101] (10611 110170160. 010610171 
(010005 2170 110101760 (1)01580170 6005 81011110% 11010 0116 52106 
191191005 0617016, 116 0016 ০01 101659101 210 [10010 1000031001101), 
[0011 01 010 0170058100 56019 01 17110000151), 0010119 ৬/111011 0৩ ৮৪৭1 
(00981 0 811 101151005 (10001). 0174 211 11915 1085 8110 10169011, 
৬/০5(01 0110 170566111, 1701--8100 1)01611) 1105 110 0160701)06 0০- 
[9/091) (110 25191001110 01 1২9101810151009 210. ৬1591118108 9170 01091 
0 7২01) 10171) 7২০৮ 2100 [110 131911110 581121--117 00056 085 11019 
1900505 91101901100 10 100 11011011005 01111580101) 01 1176 9951, 91)9 
101010 1101 0৬11 10975, 8170 1105 56000] 11000 1001 08-10178 106116889 
101 0110 ?11) 10001001012 10. (0 57011000 2119 [1 0110 00 10 9110৬ 
(110 195 01 070 %/'2010 10 10100 0০ 10, 010 [0 190610 1] 1010]]) 1110 
17001100002] 00100019565 01 [110 ১/০30. ১৯৯১ 


শুধু ভারতবর্ষে নয়, বস্তৃতপক্ষে জীবন ও জগং এবং পরাজগৎ সম্পকেও 
এই সর্বাত্বক সমন্যয়বাদই বিশ্বের কাছে স্বামীজীর শ্রেষ্ঠ সূসমাচার। একালের 
মহান দার্শানক তাই স্বামীঁজী সম্পর্কে বললেনঃ 


4. ,,2. 01900 00%00969 01 ০0011110007) 06090108111 101095 


৩৫ 1চন্তানায়ক ববেকানন্দ 


01109 : 162501) 2110 (910), 17791601 2110 50111) 11001510091 200 50০160, 
30101000 2110 1110101) 1116 10930 8170 1110 [01090176) 0179 17223 8100 1106 
৬০5. 000 1950 00101 0116 10951, 11793 0100 119৬6-105. ১১২ 

স্বামীঁজীর কর্মপরিকজ্পনার ব্যাপ্ত ও গ্রভীরতা দুইই অসাধারণ। জাতির 
প্রাতাট প্রয়োজনের কথা পৃঙ্খানূপুঙ্খরূপে বচারবন্লেষণ করে আবার সঙ্গে 
সঙ্গে মহত্তম মানাঁবক আদর্শ আবস্মত থেকে তান পরাধীন ভারতে প্রথম 
বচনা করোছলেন একাধারে জাতীয় এবং আন্তজাতিক ম্যাগনাকার্টা- আজ 
পযন্ত পৃথিবীর ইতিহাসে বিশ্বমানবের সর্বশ্রেম্ঠ মহান মীন্তসনদ। সে 
সনদে ক আছে অতি সংক্ষেপে আলোচনা করা যেতে পারে। 

জ্বামীজীর সর্বাত্রক উন্নয়ন-পারকজ্পনাঃ স্বামীজীর কর্মপ্রয়াস এতই 
বিচিন্র, বহুমূখী পারব্যাপ্ত, একাধারে এত স্বল্পমেয়াদী এবং দীর্ঘস্থায়ী 
সমাধানের সমন্বয়পথ রয়েছে সেখানে যে তাঁকে 07800010060 719010176 
(010101551017-এর প্রথম 01181117817 বলে উল্লেখ করতে চাই। হ্যাঁ, তিনি আগামী 
পনেরো শত বছরের জন্য 'না্দন্ট সব খ:টনাট সহ একাধারে স্বজ্প ও দীর্ঘ- 
মেয়াদী প্রাণ ও জীবন-পাঁরকজ্পনা জাতির হাতে তুলে দিয়ে গেছেন। স্বামীজন 
একাধারে আঁধভোতিক, আঁধদোবিক এবং আধ্যাত্মক দুঃখ উৎসাদনের, যুগপৎ 
দেহ-মন-আত্মার চরম উৎকর্ষ বিধায়ক একটি সর্বার্থসাধক পাঁরকজ্পনা তৈরা 
করে দিয়ে গেছেন আমাদের জন্যঃ যা একাধারে জাতীয় হয়েও আন্তজাতিক 
বিশবমানবতাবোধে উদাত্ত, ভাস্বর। এবং যে পারকজ্গনা একাধারে সমকালীন 
এবং চিরকালীন মানুষের দেহে-মনে-আত্মায় পারপূর্ণ অপাবৃত হয়ে ওঠার 
সাধনায় উজ্জল দিশারী এবং প্রত্যহ পথপ্রদর্শক । এবং এমাঁন করেই 
ভারতাঁয় জীবনাদর্শ সম্বন্ধে আমাদের সমস্ত সংশয় ও অবজ্ঞার মনোভাব এবং 
অসহায় আত্মসম্ভ্রমবোধহীনতা, পরানূকরণ ও পরধর্মলোলুপতার গ্রাস থেকে 
তান আমাদের উদ্ধার করলেন। যেহেতু স্বদেশ ও স্বসমাজের ঞরাতহ্য ও 
সংস্কতিকে অস্বীকার করে বশবধর্মস্থাপনের প্রয়াস, বশ্বপ্রেমের সৌধানর্মাণ 
সবই ব্যর্থ, সেইহেতু স্বামীজা তাঁর পারিকল্পনায় সবচেয়ে আগে নজর দিয়েছেন 
নিজের দেশ ও সমাজের প্রাতি। স্বামীজীর এই স্বদেশ ও স্বসমাজের প্রাত 
আন্তারক অনুরাগ ও অকপট ভালবাসার প্রসঙ্গেই মনে পড়ে তাঁর গুবু, প্রায় 
অক্ষরজ্ঞানহীন দাক্ষণেবরের সেই অবাক পুরোহতাটর কথা। 

জীবন ও জগৎ আঁভম্‌খী আভঙসার£ এ কেমন সন্ন্যাসী, স্ত্রীকে ত্যাগ 
করেনান, মাকে ত্যাগ করেননি; প্রায় একই সঙ্গে একই পাঁরাধর মধ্যে বসবাস 


নবজাগরণের আলোকে £ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ / ৬৫৩ 


করেন! শুধু তাই নয়, স্ত্রীকে শাড়ী কিনে দেন, গয়না গাঁড়য়ে দেন, সকাল- 
সন্ধ্যায় মাকে সেবা করেন, মাকে নিয়ে তীর্থযান্রায় বের হন! এ কেমন ব্ন্ষজ্ঞান৭, 
হ্মদর্শন করে, রক্ষভূত অবস্থায় উপনীত হয়েও মানুষের সেবাকে “ম্যান্ত- 
সন্ধানের তুল্যই, অথবা তাহারও আঁধক মূল্যবান মনে করেন! ...সে-ই যথার্থ 
মুন্ত ও শ্রেচ্চ জ্ঞানের আধকারা হইয়াছে--যে জগৎকে তুচ্ছজ্ঞান করে না।” ১১৩ 
সন্যাসীর মুখে এ কি আশ্চর্য কথাঃ এমন অপূর্ব কথা তো এর আগে কেউ 
শোনেনি। এ কেমন গুরু, ীনর্বিকজ্প সমাধির মাধ্যমে রক্ষে লীন হতে 
আকাঁ্ক্ষত শিষ্যকে ভর্ঘসনা ও ব্যঙ্গ করে বলে ওঠেনঃ “এই বাঁঝ তোমার 
পৌরুষ, এই বাঁঝ তোমার আত্মগৌরক-এই বুঝি বীবত্ব! তুমি জগতের 
আর সকলকে ফোঁলয়া নিজের ম্যান্তির জন্য ব্যাকুল হইয়াছ!” বলেনঃ “তোর 
মন এত ছোট যে. তুই জগতের ভাবনা না ভাঁবয়া নিজের মুক্তির জন্যই এমন 
আঁস্থর!” ১১৯৪ এই আশ্চর্য গুরুর আশ্চর্য শিষ্যই স্বামী বিবেকানন্দ। ইহ-পর, 
লৌকিক-আধ্যাত্মক এই দুই নিয়েই সমগ্র জীবন। এবং এই সমগ্র জীবনের 
পূর্ণায়িতর_নব জাঁবনবাদই বাংলার নবজাগরণের অত্যাম্চর্য ঘোষণা । 
“আধানক দার্শীনক-বৈজ্ঞানক ভাষায় যে তত্বীটকে গতিতন্্র ও 'স্থাততত্বের 
সমন্বম বলা যাইতে পারে তাহাই ভারতীয় অধ্যাত্বীবজ্ঞানের ভাষায় রক্দ ও 
জগং_শিব ও শাল্তুর অদ্বৈত-তত্ব।"” ১১৫ শ্রীরামকৃষ্ণ এই গাঁত ও 'স্থাতিকে, 
জগৎ ও ব্রহ্মকে একই দেশে ও কালে অভেদরূপে দেখলেন। ঠাকুরের অনবদ্য 
ভাষায়ঃ “বেলের সার বলতে গেলে শাঁসই বুঝায়, তখন বাঁচি আর খোলা 
ফেলে দিতে হয়। কিন্তু বেলটা কত ওজনে 'ছল বলতে গেলে শুধু শাঁস 
ওজন করলে হবে না। ওজনের সময় শাঁস, বাঁচ, খোলা সব নিতে হবে। 
যারই শাঁস, তারই বাঁচি, তারই খোলা । যাঁরই নিত্য, তাঁরই লীলা । তাই আম 
নিত্য, লীলা সবই লই। মায়া বলে জগং সংসার উড়িয়ে দিই না। তা হ'লে 
যে ওজনে কম পড়বে ।” ১৯৬ এই মহামন্দে দীক্ষত হয়েই বিবেকানন্দের কণ্চে 
উৎসারিত হল নতুন যুগের প্রাণবার্তাঃ 
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“নাখল আত্মার সমাম্টরূপে যে ভগবান বিদ্যমান এবং একমান্র যে ভগবানে 
আমি বিশ্বাসী, সেই ভগবানের পূজার জন্য যেন আম বার বার জন্মগ্রহণ 
কার এবং সহম্্র যন্্ণা ভোগ কাঁর।”১১৮ স্বদেশ ও স্বজাতির 'দকে চেয়ে 
বেদনার্ত কণ্ঠে বলে উঠলেনঃ “যে ধর্ম বাষে ঈশ্বর বিধবার অশ্রুমোচন 
কারতে পারে না অথবা অনাথ শিশুর মুখে একমুঠো খাবার দিতে পারে না, 
আমি সে ধর্মে বা সে ঈ*বরে বিশ্বাস করি না।” ১৯৯ বললেনঃ “আমি সমস্ত 
ভারতবর্ষ ঘুরিয়াছ...সর্বই আমি জনসাধারণের ভয়াবহ দুঃখ-দারিদ্র্য স্বচক্ষে 
দেখিয়াছ। দেখিয়া আকুল হইয়াছি, চোখের জল বাধা মানে নাই। আমার 
এই দূঢ় বিশ্বাস জন্মিয়াছে, প্রথমে ইহাদের দঃখ-দারদ্র্য দূর না করিয়া 
ইহাদিগকে ধর্মের কথা শোনাইয়া কোন লাভ নাই।”১২০ “তুমি যাঁদ নিজের 
মন্তি খোঁজ, তবে তুমি নরকে যাইবে। তোমাকে খঁজতে হইবে অপরের 
মৃক্তি।...মাঁদ অপরের জন্য কাজ কারয়া তোমাকে নরকে যাইতে হয়, তবে 
নিজের মান্ত খ:ঁজয়া স্বর্গে যাইবার অপেক্ষা তাহার মূল্য অনেক বেশী।” ১২৯ 
এই হল নবষূগের রূপকার প্রোমক সম্্যাসী বিবেকানন্দের যথার্থ রূপ। 
রন্জ্ঞানী ব্রহ্মাবদ গুরুর কাছে এই জগং-জীবনও পরম সত্য রূপেই 
প্রীতভাত। বাস্তব জীবনের দ:খব্যথা দাঁরদ্যু মায়ামান্র নয়। পরল্তু সমস্ত 
মানুষ, সমস্ত প্রাণ সেই বিশ্বময়ীরই রূপ। সের্পেই তাঁকে সেবা কর। 
পূজা কর। গুরুর এ উপদেশ শিরোধার্য করলেন শষ্য। পাঁরপূর্ণ মনুষ্যত্বের 
উদ্বোধন, সর্বাত্বক বন্ধনমান্তই শেষতম কৃত্য হলেও আগে মানুষকে 
মানুষের মতো খেয়ে পরে বেচে থাকতে হবে। মাথা উপ্চু করে দাঁড়াতে হবে। 
দবাঁধকারে প্রাতাচ্ঠত হতে হবে। এবং একাজ শুরু হবে গৃহাঙ্গন থেকে। 
এবং সেভাবেই তাঁর পাঁরকজ্পনা ও কর্মযজ্ঞের উদ্বোধন এবং ধাপে ধাপে 
সর্বাত্বক মান্তর পথে তাঁর গদক্ষেপ। 

নবজাগরণের সংজ্ঞাঃ রেনেসাঁ সম্পর্কে মস্ত মস্ত পণ্ডিতদের তাবড় 
তাবড় কেতাব থেকে দুরূহ নিদার্ণ সব উদ্ধাতি উদ্ধার না করে রেনেসাঁ 
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যথার্থ অর্থোদ্ধারে স্বামীজন-কাঁথত বহ প্রচালত গল্পাঁটর পুনর্যান্ত করাছঃ 
আসন্প্রসবা এক 'সংহী শিকারের লোভে ঝাঁপয়ে পড়ৌছল এক ভেড়ার 
পালে এবং সেখানেই তার ভূমিষ্ঠ হল একটি শাবক। রাখালদের সমবেত আক্ুমণে 
নিহত হল সেই 'ীসংহাী। এঁদকে ছোট সংহের বাচ্চা ভেড়ার পালের সঙ্গেই বড় 
হয়ে উঠতে লাগল। ভেড়ার পালের সঞ্জে থেকে ভেড়ার আচার-আচরণ সে 
শিখল। ভেড়ার মতোই ঘাসপাতা খায়, এমন কি তাদের মতো ভ্যা ভ্যা করে 
ডাকে। কিছাঁদন পরে আবার এক রন্তলোলুপ [সংহ ঝাঁপয়ে পড়ল সেই 
ভেড়ার পালে 1শকারের প্রত্যাশায়। সিংহের গর্জনে ভেড়ার পালের সঙ্গে 
[শিশু সিংহও লেজ গুটিয়ে পালাতে গেল। আক্রমণকারা সিংহ ভেড়ার পালে 
নিজেদের জাতভাইকে দেখে আশ্চর্য হল। ঘাড় ধরে তাকে টেনে নিয়ে এল 
জলাশয়ের কাছে। সে তখন বড় সিংহের গাবার নচে ভয়ে থরথর করে 
কাঁপছে । বড় সিংহ বললঃ “দ্যাখ, ভালো করে নিজের মুখ চেয়ে দ্যাখ দৌখ! 
কৈ তুই জানিস? চিনতে পারছিস নিজেকে? আমও যা, তুইও তা। ডাক 
দোখি।” বড় সিংহ গজন করল। জলাশয়ে আত্মমূখ দেখে ভেড়ার পালের 
[সংহেরও আত্মীব*বাস ফিরে এল মনে। চিনল নিজেকে । সেও গর্জন করে 
উঠল। অর্ধমৃত শিকার ফেলে দিল তার মুখের কাছে। নে, খা। ছোট সংহ 
প্রথম রন্তস্বাদ গ্রহণ করল। এবং বীরাবর্ূমে শকার মুখে বড় সিংহের সঙ্গে 
'উধের্য লাঙল তুলে উদ্দাম অরণ্যে অন্তত হয়ে গেল। 49৮00013 ? 
1015 2 9110) (0 0811 2. 1121) 30 3115 8 95021701176 11091 010 1)0117)91) 1120016. 
50106 01) 0 11015, 2110 51120 ০0 016 061719101) (1191 0 216 51169]. 
অবক্ষয়ের অতল অন্ধকারে নাক্ষপ্ত পরানুকরণাপ্রয় ভীরু দুর্বল পরমুখাপেক্ষা 
অসহায় আত্মন্রষ্ট আত্মসম্ভ্রমহীন জাতিকে তার হারানো আত্মমুখ দেখানোর 
সাধনাই ছল 'ববেকানন্দের। ক্লীবতা হানম্মন্যতা দূর করে হৃদয়ে আবার 
আত্মবিশ্বাস ফিরিয়ে দেওয়া । বিবেকানন্দ-সাহিত্যের বিরাট অংশ জুড়েই এই 
আত্মীবশ্বাসের উদ্বোধনী সঙ্গীত। আমাদের জাতীয় চাঁরন্ের এই ক্লীবতা, 
এই দুর্বলতা থেকে ম্ীন্তর জন্য তান অর্ধমৃত জাঁতর শিয়রে দাঁড়িয়ে শিব- 
মল্ল উচ্চারণ করলেন। বললেনঃ “বীরভোগ্যা বসুন্ধরা-বীর্য প্রকাশ কর, 
সাম-দান-ভেদ-দণ্ড-ন্দীতি প্রকাশ কর, পাঁথবী ভোগ কর, তবে তুম ধার্মক। 
আর ঝাঁটা-লাথ খেয়ে চুপটি করে ঘৃণিত-জীবন যাপন করলে ইহকালেও 
নরক ভোগ, পরলোকেও তাই।” (বাণী ও রচনা, ৬ষ্ঠ খন্ড, পৃঃ ১৫৩-৫৪) 
বললেনঃ “ক্লৈব, পরিত্যাগ কর, হে*বীর, সাহস অবলম্বন কর। অভীশঃ অভীঃ 
অভঃ। ভগবানকে বিশ্বাস করিবার আগে নিজেকে বিশ্বাস কর।” বললেনঃ 
“সবচেয়ে বড় পাপ হচ্ছে নিজেকে দুর্বল ভাবা।৮ সমগ্রভাবে জাতির উদ্দেশ্যে 
বললেনঃ “কছনতেই ভয় পাইও না, তোমরা বিস্ময়কর কার্য কারবে। যে 
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মুহূর্তে তোমাদের হৃদয়ে ভয়ের সণ্টার হইবে, সেই মুহূর্তেই তোমরা শীল্ত- 
হান।...ভয়ই সর্বাপেক্ষা বড় কুসংস্কার; নির্ভীক হইলে মূহূর্ত মধ্যেই স্বর্গ 
আমাদের করতলগত হয়।” ৯২২ বললেনঃ “...কেবল |বম্বাসী হও । ...বশ্বাস, 
বিশ্বাস, সহানৃভূতি, আগ্নময় গব*বাস, আশ্নিময় সহানুভূতি ।...পশ্চাতে চাঁহও 
না।...এাগয়ে যাও, সম্মুখে, সম্মূখে ।” ৯২৩ 

চিকাগো ধর্মসভা ও স্বামীজশীর বিশ্বাবজয়ঃ শুধু বন্তুতায় আর রচনায় 
নয়, নিজের জীবনে আত্মবিশ্বাসের বি*ববিজয়িনী শন্তিকে প্রমাণ করে 
দেখালেন। নিঃসহায় নিঃসম্বল একজন সন্ন্যাসী হয়ে (এবং পূর্বাশ্রমে 
কলকাতার এক সহায়সম্বলহীন  ব.এ. পাশ বেকার যুবক নরেন দত্ত) শুধূমাত 
আত্মবিশ্বাসের জোরে বিশ্বজয় করে ফিরে এলেন। পরাধীন ভারতের 
দবানর্বাচিত প্রাতীনাঁধ হয়ে, “1176 0৮০109010 17100009 0 11101” বশবধর্ম- 
মহাসভায় যে জগৎ-জয় করলেন তার সুদরপ্রসারী প্রভাব সমগ্র জাতির হৃদয়ে 
সণ্টারত হয়ে পড়ল। এই একটি মান্র কর্মসাফল্যে তান জাতির হৃদয়ে বিলুপ্ত 
আত্মীবম্বাস ফিরিয়ে আনলেন। ভেড়ার পালে হারয়ে যাওয়া স্বধর্মচ্যুত ভারত- 
বাসীকে 'স্ংহশাবকের মতোই তিনি আত্মমুখ দেখাতে কৃতকার্য হলেন। 
অমৃতবাজার পান্রকা, ১লা সেপ্টেম্বর, ১৮৯৪-এর সম্পাদকীয়তে 'লখলেন £ 

“16 1779 ৫0179 1700. 11016 [0 ০16৬818 081 100101] 11 1110 9900]12- 
[101] 01 0116 [0901010 0 ৬/65. 01701 ৮181 1195 101010110 0061. 0010 0৬ 
001 [001161081 1020615 [0801 (0260101.: 
এবং অনেকের মতে স্বামীজীর আমোরকা জয়ের ঘটনা থেকেই প্রথম স্বাধীনতা- 
সংগ্রামের কাজ উপ্ত হয় জাতির মানসচৈতন্যে। নিবৌদতাও বললেনঃ “চিকাগোয় 
প্রদত্ত স্বামীজীর ক্ষুদ্র ভাষণাট ভারতের নিকট স্বাধকারলাভের সধাক্ষপ্ত 
সনদ।”১২৪ প্রকৃতপক্ষে স্বামীজী জাত হিসাবে আমাদের 'আঁস্ত'কে, আমরা যে 
বেচে আছি এই সত্যকে সেই প্রথম বিশ্বের দরবারে বিশ্বের মানুষের কাছে 
প্রমাণ করে দেখালেন। সব রকম জড়ত্ব থেকে, তামাসকতা থেকে জাতিকে মুন্তত 
করতেও 'তাঁন সমান তৎপর 'ছিলেন। কারণ তান বশবাস করতেন পোৌরুষের 
মধ্যেই ব্যান্ত ও জাতি ?হসাবে বে*চে থাকবার একমাত্র সঞ্জীবনী। হানম্মন্যতা, 
তামাসকতা ও জড়তায় আচ্ছন্ন জাতির উত্থানের জন্য রজোগুণকে এত 
প্রয়োজনীয় মনে করোছলেন স্বামীজা যে. তিনি একথা বলতেও দ্বিধা করেনাঁন ঃ 
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“হ্যাঁ, যতাঁদন যাচ্ছে, ততই দেখাছি সব কু রয়েছে পৌরুষের মধ্যে। এই 
আমার নতুন বার্তা । যাঁদ পারো পাপ কর, পুরুষের মতো। বদমাস যাঁদ হতে 
হয় বিরাট আকারে তা হও।” 

আত্মাবশবাসের উদ্বোধন£ আত্মবি*বাসে জেগে উঠলেই জাতির সামনে 
তুলে ধরতে হবে জাতীয় আদর্শের সত্য স্বরূপটি। ক 'ছিলাম_ঁক হয়োছ-_ 
কি আমাদের হতে হবে-এ সম্পর্কে সংস্পম্ট একটি রেখাঁচত্র তুলে ধরলেন 
চোখের সামনে । ভবিষ্যতে এগিয়ে যেতে হলে বর্তমানকে জানতে হবে। 
এরীতিহ্যের প্রত হতে হবে শ্রদ্ধাশীল। তবে শ্রদ্ধাশীলতা মানে অতাতের 
গৌরব নিয়ে ব্যর্থ কর্মহীন আস্ফালন অহওকার নয়, তাও স্বামীজী স্পম্ট করে 
বললেনঃ “ভস্মাচ্ছাঁদত বাহির ন্যায় এই আধুনিক ভারতবাসীতেও 
। অন্তার্নীহত পৈতৃক শীন্ত বিদ্যমান...চাই- সর্বদা পশ্চাদ্দন্টি কিং স্থাঁগত 
কাঁরয়া অনন্ত সম্মৃখসম্প্রসারত দৃন্টি, আর চাই--আপাদমস্তক শরায় শিরায় 
সণ্টারকারী রজোগুণ।...ঘরের সম্পান্ত সর্দা সম্মুখে রাখিতে হইবে; যাহাতে 
আসাধারণ সকলে তাহাদের িতৃধন সর্বদা জানিতে ও দোঁখতে পারে,...সঙ্গে 
সঙ্গে নির্ভীক হইয়া সর্বদ্বার উন্মুক্ত করিতে হইবে। আসক চাঁরাদক হইতে 
রশ্মধারা, আসুক তীব্র পাশ্চাত্য কিরণ। যাহা দুর্বল দোষযু্ত, তাহা মরণশনল 
-তাহা লইয়াই বাকি হইবে? যাহা বার্যবান বলপ্রদ, তাহা আঁবনশ্বর; তাহার 
নাশ কে করে?”১২৫ পাঁশম থেকে অমৃত আসছে, গরলও আসছে। 
আত্মশ্লাঘা ও আত্মবশ্বাস যে এক 'জীনস নয়-এ সম্পকেও সচেতন করে 
দিলেন স্বামীজী। আত্মশলাঘা তার নিজের ভিতরেই বহন করে ধ্বংসের বাঁজ। 
তাই ব্যঙ্গের ও বিদ্রুপের কণ্ঠে “আর্যবাবাগণের জাঁক" করতে, প্রাচীন ভারতের 
গোরব নিয়ে “ডমৃমৃম্‌ বলে ডম্ফই করতে” নষেধ করলেন। কারণ “স্বধর্মে 
তীব্র অনুরাগবশে যাঁদ কেউ পরধর্মকে বা 'ভন্ন সম্প্রদায়কে হেয়জ্ঞান করে, 
কিংবা অপরের ধর্মকে নিন্দা করে স্বধর্মের গুণগানকল্পে, তবে সে প্রকৃতপক্ষে 
স্বধমেরই সমূহ ক্ষতি সাধন করে থাকে ।” 

নতুন দিশ্বিজয় £ উজ্জল আশাবাদঃ অথচ ভারতের উজ্জ্বল ভাবিষ্যং 
সম্পর্কে স্বামীজী সুনিশ্চত। তিনি শুনতে পাচ্ছেন নবষূগের দৃপ্ত 
পদধ্বান। তিনি বার বার বলছেন সত্যযুগ এসে গেছে। আর ভয় নেই। 
ভারতবর্ষ আবার 'দিশ্বিজয় করে ঘরে ফিরবে। কন্তু সঙ্গে সঙ্গে ভারত- 
ইতিহাসের পারপ্রোক্ষিতে' এ 'দিগ্বিজয়ের যথার্থ অর্থ কি তাও বললেন। 
বললেনঃ মানুষেব রন্তপাতে, অস্তের ঝনৎকারে, পশুশীন্তর আন্দোলনে এ 
দাঁগ্বজয় নয়। কারণ ভারত-ইীতিহাসে পররাজ্যলোলুপতার এরকম কোন 
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কলঙ্কজনক অধ্যায় নেই_যেখানে একজন রাজা-সেনাপাঁতও অস্ের 
সাহায্যে বৌরয়েছিলেন পররাজ্য গ্রাস করে নিতে । ভারতের আধ্যাত্মক শীস্ত, 
উজ্জ্বল শুদ্ধ মানবতা এবং সর্বমানূষের কল্যাণসাধনাই তার 'দাঁগ্বজয়ের 
একক হাতিয়ার। অতাঁতের ইতিহাসেরই পুনরাবাত্ত হবে, তবে এবারে শুধু 
দাক্ষণ-পূর্ব এশিয়ার ভূখণ্ড, চীন জাপান মাত্র নয়, ভারত বের হবে সমগ্র 
বি*বাবজয়ে। বললেনঃ “ভারত আবার উঠিবে, কিন্তু জড়ের শীল্ততে নয়, 
চৈতন্যের শীন্ততে; বিনাশের বিজয়পতাকা লইয়া নয়, শান্ত ও প্রেমের পতাকা 
লইয়া-_সন্ন্যাসীর গোঁরক বেশ-সহায়ে।” ১২৬ 

স্বামীজীর সমন্বয়ী কর্মযোগঃ স্বামীজী যে বিশ্বের কাছে আমাদের আত্ম- 
পরিচয় উন্মোচন করলেন, ভারতের যথার্থ রূপাঁচন্রাট তুলে ধরলেন, তাও এ 
ইাতহাসের পাঁরপ্রেক্ষিতে। অতাঁতের মহাভারতের যে উজ্জল উত্তরাধিকার, তা .. 
ধর্মমত 'নার্বশেষে সকলের। হিন্দু-মুসলমান-খইম্টানের মিলিত ভারতবর্ষ । 
এবং ভাবষ্যতে যে মহাভারত গড়ে উঠবে তার দায়দায়িত্ব 'হন্দু-মুসলমান- 
খজ্টান সকলের । সকলকে নিয়েই আমরা । ভারতবর্ষ বলতে বিশেষ একটি উদার 
সার্বভৌম শুদ্ধ মানাঁবক উত্তরাঁধকার বোঝায়। সেই উত্তরাধিকার যান অর্জন 
করেছেন তাঁকেই ভারতবাসী বলতে পাঁর। সভ্যতার উষালগ্নে 'সম্ধুনদ- 
তীরবর্তী মানুষের আঁদ সভ্যতার অমল উত্তরাঁধকার বহন করছি বলে আমরা 
হিন্দু নামে আভহিত। রেনেসাঁর মানবধর্মের সঙ্গে, বলা বাহুল্য, সাম্প্র- 
দাঁয়কতার শাশ্বত বিরোধ। বস্তুত এই সমন্বয়ী মানবধর্মই ঠাকুর-স্বামীজী 
প্রবাতিতি যুগধর্মের সার্থকতম বার্তা। তা না হলে স্বামীজী তত্বের দক থেকে 
যা বলেছেন তা এমন কিছু নতুন নয়। নতুন যা, তা হল ঘুগের উপযোগী করে 
তার ভাষ্যরচনা এবং প্রত্যহ-জীবনচর্ধায় তার প্রয্ান্ত; ব্যন্টি ও সমান্টগতভাবে 
মন্‌ষ্যধর্মের সর্বাত্মক উদ্বোধনের প্রয়োজনেই তার আনিবার্য বশ্বময় 
সম্প্রয়োগ। 'নিবোদতা তাই বললেনঃ “«...কেবল [তিনি প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের 
মিলনভূমি হনান, অতীত ও ভবিষ্যতের 'মলনকেন্দ্ুও হয়েছেন। যাঁদ এক ও 
বহু সম সত্য হয় তাহলে কেবল 'বাভন্ন ধর্মই নয়, বাভন্ন কার্য-রীতি, সংগ্রাম- 
রীতি, সৃষ্টি-রীতি_সকলই উপলাধ্ধর নানা পথ-স্বরূপ হয়ে দাঁড়ায়। সৃতরাং 
আর আধ্যাত্মিক ও এাহকের্ মধ্যে পার্থক্য করা চলে না। অতঃপর শ্রমে ও 
সাধনায় ভেদ নেই, জয়ে ও ত্যাগ ভেদ নেই। জীবনই ধর্ম। অর্জন এবং ধারণ-- 
ত্যাগ ও বজনেরমতই জাঁবনের কঠিন দায়ত্ব।” ১৯২৭ ধর্ম সম্বন্ধে স্বামীজীর এই 
আঁভমতের প্রাতধানি আমরা রবীন্দ্রনাথের কণ্ঠেও শুনতে পাইঃ “প্রাচাসভ্যতার 


নবজাগরণের আলোকে £ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ ' ৬৫৯ 


কলেবর ধর্ম। ধর্ম বালতে 'রালজন নহে, সামাজিক কর্তব্যতন্ত্; তাহার মধ্যে 
যথাযোগ্যভাবে রালজন পাঁলাটক্স সমস্তই আছে।”৯২৮ আমাদের দেশের ধর্ম 
শব্দের কোন প্রাতশব্দ ইউরোপীয় ভাষায় নেই। শুধু ভারতবর্ষের কাছেই 
নয়, সমগ্র বিশ্বের কাছেই ঠাকুর-স্বামীজী প্রবার্তত নতুন যুগের এই হল 
আধূনিকতম সুসমাচারঃ জীবনই ধর্ম। ভারতবাসীর কাছে এর সঙ্গে যোগ করে 
দিলেন উপরোক্ত বাণীখণ্ডেরই অন্য রুপান্তরঃ ধর্মই জীবন। এই জীবন ও 
ধর্মের সমান্বত একতানই ভারতবাসীকে স্বামীজী নতুন করে শোনালেন। এই 
কারণেই বাস্তব জীবনেও শিজ্প-সাহত্য-সঙ্গীত-চারূকলা "িন্রাবদ্যা প্রসঙ্গেও 
দবামীজীর উৎসাহের শেষ ছিল ন। শিল্পে সঙ্গীতে খেলাধূলায়ও ভারতবর্ষ 
নিজের যথাযোগ্য স্থান করে নিক স্বামীজীর আকাঙ্ক্ষা ছিল। কারণ এ সবই যে 
সর্বাত্বক হয়ে ওঠার সাধনার অন্তর্গত। নবজাগরণের প্রাণগঙ্গা তাই সাহত্য 
শল্প ভাস্কর্য সঙ্গীত সংস্কাতির আনায় সবন্ধ প্রাণোচ্ছল বয়ে যাক। “জাতীয় 
জাঁবনে যেমন যেমন বল আসবে, তেমন তেমন ভাষা শিল্প সঙ্গীত প্রভ়ীত আপনা- 
আপানি ভাবময় প্রাণপূর্ণ হ'য়ে দাঁড়াবে।” ১২৯ রণদাপ্রসাদ দাশগুপ্তকে দ্বামীজন 
বলেছিলেনঃ “আমার মনে হয়, ঠাকুর এসোঁছলেন দেশের সকল প্রকার বিদ্যা 
ও ভাবের ভেতরই প্রাণসঞ্চার করতে ।” আধুঁনক চিন্রীশজ্পের গাঁতগ্রকৃতি, 
রীতি ও উদ্দেশ্য সম্পর্কে ভাগনী নিবোদতা প্রথম পাঠ গ্রহণ কবোছিলেন 
দ্বামীজীর কাছ থেকে। এবং 'নিবোদতার কাছ থেকেই হ্যাভেল' সাহেব, 
অবনীন্দ্রনাথ এবং পরবর্তীকালে নন্দলাল বস; প্রভৃতি আধুনিক শিল্পাচার্য গণ 
[বিশেষভাবে প্রভাঁবত হয়োছলেনঃ এটি এতিহাসিক তথ্য। সাহত্য, শিপ, 
বিশেষ করে সঙ্গীত ও চারুকলা যে মানূষের আত্মপ্রকাশের বাহন এবং এর 
মধ্য দিয়ে যে আত্মিক উৎকর্ষ লাভ ঘটে, স্বামীজা এই জাবনসত্যে বিশবাসাঁ 
ছিলেন। তবে শল্পে সঙ্গীতে ভারতবর্ষ ভার নিজস্ব এীতিহ্যকে 'িবসর্জন 
দায় নতুন কিছু করার অন্ধ মোহে স্বধমন্দরম্ট হোক--এ 'তাঁন সহ্য করতে 
পারতেন না। ভারতসঙ্গীতের আত্মা লুকিয়ে আছে ধ্পদে। তাই কীর্তন 
নন করে গভীর ভাবোদ্দীপক ধুপদকে ভারতবর্ষ গ্রহণ করলেই তার সার্বক 
উন্নাত হবে বলে স্বামীজী মনে করতেন। ভারতীয় সঙ্গীতে হারমনির 
অভাবের জন্য বীরঃসের স্বপতা স্বামীজীকে পাঁড়া দিত-_যাঁদও আমাদের 
মার্গ সঙ্গীতের অন্যান্য অনেক 'বাশিম্ট গুণাবলী (0900006 বা মিড়, মূ্ঘনা 
প্রীতি) আছে যা পাশ্চাত্য সঙ্গীতে নেই, একথাও স্বামীজী খুব ভালভাবেই 
জানতেন। 'শক্ষাদীক্ষা সঙ্গীত শিপ ভাস্কর্য চারুকলা সব কিছুতেই উৎকর্ষ 
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লাভ করবে নবজাগরণোত্তর ভারতবর্ষ এ বশ্বাস প্বামীজী পোষণ করতেন। 
বস্তৃত সব কিছ: গ্রহণ করেই ভারতসভ্যতার পারপূর্ণ অখণ্ডতা। সবকে নিয়েই 
সর্বেবির। জীবনের বাঁচত্র রূপে রূপে সেই একেরই প্রকাশ। একেরই 
উপাসনা। 

নিবোদতা আরও বললেনঃ “এই উপলব্ধিই বিবেকানন্দকে কর্মের 
মহান প্রচারক করেছে। যে কর্ম জ্ঞান ও ভান্ত থেকে 'বাচ্ছিন্ন নয়, অপরপক্ষে 
তা জ্ঞান ও ভান্তরই দ্যোতক। তাঁর কাছে কলকারখ।না, পাঠকক্ষ, ক্ষেত-খামার 
সাধুর কুঠিয়া বা মন্দিরদ্বারের মতই ঈশ্বরের সঙ্গে মানবের সাক্ষাং মলনের 
যথার্থ পটভমি। তাঁর কাছে নরসেবা ও দেবমেবার মধ্যে কোনো পার্থক্য ছিল 
না-পার্থক্য ছিল না পৌরু্ষ-বীর্য ও ধর্মীবশবাসের মধ্যে, ন্যাযবোধ ও 
আধ্যাত্বকতার মধ্যে। একাঁদক দিয়ে তাই তাঁর সকল উীন্তুকেই এক কেন্দ্রীয় - 
বিশবাসের ভাষ্য বলা যায়। একদা তিনি বলোছলেন_ শিল্পকলা, বিজ্ঞান ও 
ধর্ম একই সত্যের বাভন্ন প্রকাশ ছাড়া আর কিছ; নয়” ৯৩০ তবে জীবনে 
এ সমন্বয়দৃণ্টিকে কাজে লাগাতে মূলত কর্মযোগ ও সেবাধর্মের মালত 
পাঁরকল্পনা পেশ করলেন স্বামীজী বর্তমান ভারতের কাছে। জনসেবা তো 
ঈ*বর-আরাধনারই ব্যবহারিক প্রকাশ, কর্মে পারণত বেদান্তের একালীন জীবন- 
ভাষ্যও বটে। তবে স্বামীজীঁ কর্মের উপরই বেশী জোর দিয়েছেন। তমো- 
গুণাশ্রয়ী জড়ত্বের অন্ধকারে নিমাজ্জতদের জন্য কর্মযোগই যথার্থ মুস্তির 
পথ; ইহজাবনে মাথা উপ্ঠু করে দাঁড়াবার একমান্র উপায়। তাই স্বামীজা 
বললেনঃ “আলস্য সর্বপ্রকারে ত্যাগ করিতে হইবে। পরুয়াশীলতা' অর্থে 
সর্বদাই প্রতিরোধ বুঝাইয়া থাকে। মানাঁসক ও শারাঁরক সর্বপ্রকার অসদ্‌- 
ভাবের প্রতিরোধ কর।»১৩১ নব্যভারতকে ডাক দিয়ে বললেনঃ “এস, আমরা 
কেবল কাজ কাঁরয়া যাই। যে কোন কর্তব্য আসুক না কেন, তাহা যেন আমরা 
সাগ্রহে কাঁরয়া যাইতে পারি_ সর্বদাই যেন কর্তব্য সম্পাদনের জন্য সর্বান্তঃকবণে 
প্রস্তুত থাঁকতে পাঁর। তবে আমরা নিশ্চয় আলোক দৌঁখতে পাইব।৮”১৩২ 

ইউরোপীয় জাীঁবনপদ্ধাঁতর প্রীতি আমাদের এত আসা্ত যে স্বধর্মত্যাগেও 
আমরা কুণ্ঠিত নই; তাদের জীবনে কিন্তু বহুধা ব্যাপ্ত সুগভীর কর্মপ্রয়াস। 
নিরলস শ্রমের বানময়েই তারা অর্জন করেছে এত সব ভোগসূখের স্বাচ্ছন্দা, 
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ইহজশবনের র;পাঁবলাস ও আনন্দস্বর্গ। অথচ আমরা তমিদ্রাচ্ছন্ন, আলস্য- 
পরায়ণ ও ঘোরতর কর্মীবমূখ। ভারতও যাঁদ এই কর্মকে গ্রহণ করে তবে 
একই সঙ্গে ইহজগতে সুখসমৃদ্ধি এবং বৃহৎ জীবনকে স্পর্শ করতে সক্ষম 
হবে। কিন্তু কর্মীবমুখ জাতি কি করে এই সর্বাত্মক কর্মপ্রয়াসে যত 
হবে? স্বামীজণ বললেনঃ দেশকে ভালবাস, সমাজকে ভালবাস। নিজেকে 
সাঁত্যকার ভালবাসলেই আজকের যুগে সমাজ ও দেশকেও ভালবাসতেই হবে। 
তাই বলে দেশের সব নিয়ম নীতি মেনে চলাই শেষ কথা নয়। পূর্বপুরুষের 
অন্ধ অনুবর্তী হওয়াই পরম প.রষার্থ নয়। এমন কি গুরু ঈশ্বর দেবতা 
কাউকেই তান রেহাই দিলেন না। “বললেনঃ “গুরুকে দেবতাজ্ঞানে পূজা কর, 
কিন্তু তাঁহাকে অন্ধের মত অনুসরণ কারও না, তাঁহাকে মান্দরের পাষাণমর্তিতে 
১পাঁরণত করিও না। তাঁহাকে প্রাণ দিয়া ভালোবাস, ভন্তি কর। কিন্তু স্বাধীনভাবে 
চিন্তা কাঁরতে ভূলিও না।”১৩৩  সর্বাঁধক মানুষের কল্যাণাঁচন্তা করে মানব- 
ধর্মের নারখে স্থির বাবন্ত বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিতে বিঠারবিতর্ক করে সব কিছুর 
পুনর্মল্যায়ন করে তারপর পথ চল। যান্তবাদকে বসন দিও না। কোন 
[কিছুকেই চূড়ান্ত সত্য বলে মানতে তিনি নারাজ। কারণ সংসারে শেষ সত্য 
বলে কিছু নেই। এমন ি তাই বললেনঃ “কাহারও মতে মত দিয়া বশ লক্ষ 
দেবতা বিশ্বাস করা অপেক্ষা যান্তর অনুসরণ কারয়া নাঁস্তক হওয়াও 
ভাল ৰা ১৩৪ 
একত্ব-অনূভবই যে সমস্ত জাগাঁতক শীন্তলাভের উৎস-_-এ সত্য স্বামীজাঁ 
জানতেন। তাই তান শতধা বিভন্ত খণ্ড ছিন্ন 'বাক্ষগত আমাদের এই সমাজ- 
ব্যবস্থায় একাত্মতা ও এক্য স্থাপনে প্রয়াসী ছিলেন। জাতিভেদপ্রথা আমাদের 
জাতীয় এঁক্ের প্রধান অন্তরায়। তাই জাতিভেদপ্রথার অসারতা তান 
পীতহাসক এবং বৈজ্ঞানিক বিচার-বশ্লেষণ করে প্রমাণ করলেন। 
ইছু-পর জণবনের সমন্বয়ঃ স্বামীজী এটা শ্ানাশ্চত বুঝোছলেন যে, 
বাস্তব জীবনে সূদূঢ় আত্মপ্রাতষ্ঠা ছাড়া, অর্থাং কাত্যায়নী সভ্যতার উজ্জল 
উৎকর্ষ ছাড়া আধ্বাীনক পাঁথবীতে জাতি হিসাবে ভারতবর্ষের বেচে থাকার 
অন্য কোন উপায় নেই। এবং এই বাস্তব জীবনে প্রাতগ্ঠার প্রয়োজনেই জাতীয় 
এক্যের সন্ধান করোছলেন, মানুষের মনে ভালবাসার আঁভসণ্টারে যত্নবান 
হয়োছলেন 'তাঁন। «বাঙালীর ঘরে যত ভাইবোন এক হউক, এক হউক, এক 
হউক, হে ভগবান!,._এ কাব্যপ্রার্থনার অনেক আগেই স্বামীজা, শু বাঙালা 
নয়, সমগ্র জাতি হিসাবে ভারত"য় এঁক্যর প্রয়োজনীয়তা উপলব্ধি করোছিলেন 
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এবং এপথে কমপ্রয়াসে ব্রতী হয়োছলেন। এই অখণ্ড জাতীয় এঁক্যবোধের 
প্রয়োজনেই জাতিভেদ, প্রাদৌশকতা, সাম্প্রদ্দীয়ফতা ও অস্পৃশ্যতা বনে 
তিনি বদ্ধপাঁরকর হয়ৌোছলেন। তাঁর ধ্যানদযাম্টতে তাই ধরা দয়োছল ভারত- 
জননীর বিশাল ব্যাপ্ত মহান বিশ্বরূপ। সুখে দুঃখে পতনে উত্থানে ভারতবাসী 
বলেই তিনি আহবান করে গেছেন সকলকে, হান ব্রাত্য অন্তযজ চণ্ডাল মুচি 
মুদ্দাফরাস ভাঙ্গন সকলকেই তান সচ্নেহে আহবান করোছলেন তাঁর পতাকা- 
তলে। এবং শুধূমান্র ধোঁয়াটে ভাবালুতার প্রশ্রয়ে ও উচ্ছ্বাসে হাঁন অন্ত্যজদের 
প্রাত তাঁর প্রেম প্রসারিত করেনান, পরন্তু তান একটি অন্রান্ত বৈজ্ঞানিক 
ভাত্ত এবং দাশ্শীনক তত্তের উপরে (0780009] ৬০৫৪৪) তাঁর মানবধর্মকে, 
তাঁর সেবাধর্মকে এবং জাতায়তাকে স্থির প্রাতিষ্ঠিত করোছিলেন বলেই 'তীনন 
এক নব সাম্যবাদের দীক্ষায় সমগ্র জাঁতকে, সমস্ত পাঁথবীকে আকৃষ্ট করোছলেন। 
পরবর্তীকালে গান্ধজীর দাঁরদ্রনারায়ণ, হরিজনপ্র্নীতি, আর্তের সেবা এবং 
জাতীয় ভিত্তিতে অস্পৃশ্যতাবজজন-আন্দোলন স্বামীজীর ভাবাদশেরই প্রত্যক্ষ 
প্রভাবের ফলশ্রত-একথাটি এখানে স্মরণীয়। “মহাত্র। গান্ধীর পাঁতিতোদ্ধার- 
রত ও গণ-উদ্বোধন-নীতির মূলেও ববেকবাণীর প্রত্যক্ষ প্রভাব 'বদ্যমান।” 
গান্ধীজনী নজেই একথা স্বীকার করেছেন। শুধু গান্ধীজনই নয়, তাঁর এই 
সেবাসুন্দর মানবধর্মে উদ্বুদ্ধ হল সারা ভারতবর্ষ। রোমাঁ রোলার ভাষায়: 
1116 1000 501700 01001 (006 11790119010] 01 10012) 810 1০110 
01710 101 (811100) 1000 10, 2170 001061010, 5001. 95 4016 1)19011- 
08110 011101091] 0101109 50215 7001010, 965291)1017195 210 ১০৬০-৯৪11)1015 
(700580 00 500160165 101 500181 501%109) 178৬0 [00010111190 (1010001)- 
0116 1100 000105.. ১৩৫ 
গান্ধীজীর সর্বোদয়-পারিকল্পনাটাই স্বামীজীর নব সাম্যবাদের উপর প্রাতষ্ঠিত। 
নারীশিক্ষা ও নারীর স্বাধিকার প্রাতিষ্তাঃ এই জাতীয় এঁক্য ও সংহাতর 
প্রয়োজনেই স্বামীজশীর নারীম্যান্ত-আন্দোলন। কারণ তান বুঝোছ/লন 
সমাজের অর্ধেককে অবহেলায় পিছনে ফেলে কোন জাতীয় উন্নাতই সম্ভব 
নয়। পুর্ষশাঁসত সমাজে নারীকে সমানাধিকারে প্রতিষ্ঠিত করার প্রয়োজন 
স্বামীজা গভীরভাবে উপলাব্ধ করলেন। নারীকে আপন ভাগ্য জয় করার 
অধিকার অর্জন করতেই হবে। এবং এজন্য সর্বপ্রথম চাই বাপক নারীশক্ষার 
প্রচলন। ইউরোপীয় জ্ঞানীবন্ঞান, শিলপসাহত্য, ইতিহাস-ডুগোল সবই 
নারীকে শিখতে হবে। তবে সব িক্ষাদীক্ষার পরও শেষ পর্যন্ত জাতীয় 
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আদর্শে প্রতিষ্ঠিত থাকতে হবে। যেহেতু নারীকে কেন্দ্রে করেই গড়ে ওঠে 
ভাবষ্যং সমাজ, তাই তাকে আদর্শ জননী হতে হবে। আদর্শ জননী ছাড়া 
আদর্শ সন্তান সম্ভব নয়। এবং এই আদর্শ সন্তানই একাঁদিন হয়ে ওঠে আদর্শ 
নাগাঁরক। এই কারণেই তান বার বার সীতা-সাঁব্রশ-দময়ন্তীর আদর্শ তুলে 
ধরেছেন নারী জাতির চোখের সামনে। 

নারীশক্ষা, নারীর সামাজিক প্রতিষ্ঠা, আমাদের আত্মমর্যাদার সংগ্রাম, 
জাতিভেদপ্রথার বিলোপসাধন, সমাজসংস্কারের অন্যান্য সমস্ত কর্মপ্রয়াস, এমন 
ক তাঁর সেবাপ্রকল্প ও আত্মবিশ্বাসের ঘোষণাঃ সব গকছুর পছনে একাঁটিই 
উদ্দেশ্য ছিল-ভারতে মনুষ্যত্বের উদ্বোধন। এই 11017-1001006 11155101), 
মানুষ গড়ার দায়িত্বের কথা স্বামীজী বার বার নলেছেন। “মানুষ তৈরাঁই 
আমার ধর্ম।” “আর সেই মানুষতৈরীর কাজ করছেন দিনের পর দিন, 
অব্যাহত পাঁরশ্রমে_গুরুরূপে, পিতারূপে, শিক্ষকরপেঁযখন যেভাবে 
প্রয়োজন সেইভাবে ।” ১৩৬ যেহেতু বিকাশত ব্যান্তত্বই সমাজ রাষ্ট্র ও বিশ্বের 
সর্বাঙগীণ স্থিতিবিধায়ক হয়ে উত্ততে পারে, সেইহেতু সমস্ত কর্মপ্রয়াসের মধ্য 
দিয়ে ব্যাক্তত্বের উদ্বোধনই তাঁর কাম্য ছিল। ব্যান্তিত্বের উদ্বোধন কাম্য ছিল 
বলেই সকলের প্রসঙ্গে সমস্ত ীবষয়েই_জীবনের প্রাতিটি ক্ষেত্রে সকলকে 
স্বাবলম্বী করার নীতি তিনি গ্রহণ করেছিলেন। নারীসমাজ সম্পকেও তাই 
তিনি বললেনঃ “...নারীদের শিক্ষা দয়া ছাঁড়য়া দাও, তখন তাহারা গনজেরাই 
প্রয়োজনীয় সংস্কারের কথা বাঁলবে। তাহাদের ব্যাপারে তোমরা আবার 
কে?” ১৩৭ সমস্ত মানুষ মূলত এক একথা স্বীকার করেও স্বামীজী প্রত্যেক 
ব্যান্তর বৌচন্র্য, তার রুচি, সংস্কতি ও যোগ্যতানূসারে হয়ে ওঠার পথকেই 
একমান্র জীবনানূকূল সত্য পথ বলে মনে করতেন। নিজের আদর্শ, মত ও 
পথ যত সুন্দর ও সার্থকই মনে হোক, অন্যের উপর চাপাতে গেলেই সেখানে 
দবন্ব ও সঙ্ঘাত আনিবার্ধ। তাই কারও ঘাড়ে কোন কছু জোর করে চাপিয়ে 
দেবার স্বৈরনীতি তিনি মেনে নিতে পারতেন না। নজের দেশ সম্পর্কেও 
যৈমন, অন্য দেশ, অন্য সমাজ প্রসত্গেও তাঁর এ একই নাঁত। রামকৃষণ- 
ববেকানন্দের সমন্বয়বাদ প্রাতি ধর্মের, প্রাতি সংস্কৃতির, প্রত্যেক জাতির নিজস্ব 
দ্বাতন্য্যে শ্রদ্ধাশীল: বস্তুত স্বামীজীর এই সমন্বয়চৈতনা প্রত্যেক মানুষকে 
তার স্বধর্মে প্রাতিষ্ঠিত করে, নিজের ধর্ম ও সংস্কৃতিকে ভালবাসতে শেখায় 
এবং পরধর্ম ও সংস্কাতিকে আত্মীয়বোধে গ্রহণ করতে উদ্বুদ্ধ করে। 

সর্বাত্ক বন্ধনম্যন্তি ও ভারতের ছ্বাধীনতাঃ সর্বমানুষের সাম্যের 
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উপরেই স্বামীজশর জীবন-আভমুখী নয়া মানবতাবাদ এবং সার্বভৌম ধর্ম- 
সাধনার ভিত্তি। প্রতি মানুষের মধ্যেই এক পরম 'আস্ত'র আসন রয়েছে, 
শুধু তাই নয়, সেই একের সঙ্গে আমরা নিত্য যুস্ত। 'তানই আম। আঁমই 
তিনি। সোহহং। অহং ব্রক্গাস্মি। সচ্চিদানন্দরূপোহমূ বলেই তো আমি 
নিতামুস্ত। বাস্তবেও এই নিত্যমুস্তির সংজ্ঞা দিতে গিয়ে স্বামীজন বললেনঃ 
“এই ম্যান্তর প্রকৃত অর্থ দৌহক, মানাসক ও আধ্যাত্বক সব রকম স্বাধীনতা ।” 
এবং সঙ্গে সঙ্গে একথাও বললেন যে, কোন রকম অন্যায়-আবচার-অত্যাচারের 
বিরুদ্ধে প্রাতিবাদ করাই মানবধর্ম। এই মানবধর্ম থেকে 'বুত হওয়া পাপ। 
স্বামীজনর 'বাভল্ন আলোচনা থেকে এটা স্পম্ট যে, শারারক ও মানসিক 
মান্তর সঙ্গে আধ্যাঁত্মক মান্তরও ঘনিষ্ঠ যোগ আছে। সুতরাং সৌঁদনকার 
বিদেশী রাজশান্ত যারা শাসনের নামে দেশজুড়ে শোষণ ও অত্যাচার চাঁলয়ে 
যাচ্ছল তাদের বিরুদ্ধে সংগ্রামও স্বামীজী সমর্থন করলেন। তা না হলে 
একজন বৈদান্তিক সন্ন্যাসী হিসাবে সকলের সঙ্গেই তাঁর মৈত্রীর ভাব, কারও 
প্রীতি তাঁর কোন বৌরতা বা বিরূপতা থাকা সম্ভব নয়। এবং এই স্বাঁধকার 
রক্ষার সংগ্রাম, ব্যাম্টগত ও সমান্টগতভাবে এই হয়ে ওঠার আঁধকার রক্ষার 
সংগ্রাম, সর্বাত্মক বজ্ধনম্যান্তর সংগ্রাম_ ভারতবর্ষের চিরকালীন জীবনাদর্শ । 
এই স্বাঁধকার রক্ষার প্রয়োজনেই, দুষ্টের দমন ও শিম্টের পালনের মহৎ 
দায়ত্ববোধেই ধর্মরাজযস্থাপনার জন্য ভগবদ্‌গীতায় পার্থসারাথ পার্কে 
ভারতব্যাপণী এক মহা ধর্মযুদ্ধে উদ্বুদ্ধ করতে সেই নিদারুণ ডীন্ত করোছলেনঃ 
“ক্রৈব্যং মাস্ম গমঃ পার্থ নৈতৎ ত্বয্যপপদ্যতে। ক্ষুদ্র হৃদয়দৌর্বল্যং ত্যক্তেবাত্িষ্ঠ 
পরন্তপ॥” ১৩৮ সব রকম শৃঙ্খল মোচন. রাজনোতিক স্বাধীনতা, স্তরীজাতির 
্বাধীনতা ও সমানাধকারের আন্দোলন, সামাঁজক, অর্থনৌতক নিপীড়ন ও 
অত্যাচার থেকে ম্ান্ত, শিক্ষার সংস্কার ও নতুন প্রয়োগরণীতি প্রভীত মানুষের 
ঘে কোন ম্যান্তিপ্রয়াস, প্রচেষ্টা ও আন্দোলনকেই স্বামীজী মূলত আধ্যা"ত্বক 
মুক্তিসাধনারই বিভিন্ন রূপ বলে মনে করতেন। সামাজিক, সাংস্কীতক, রাজ- 
নোতিক, অর্থনোতিক যে কোন মযান্ত-আন্দোলনকেই আধ্যাত্মিক মযান্তর পূ্বপ্রস্তুতি 
বলে স্বামীজী মর্ধাদা দতেন। এই ভূখণ্ডের মানুষের বিদেশী শাসনশৃঞ্খল 
মোচনের সমস্ত আন্দোলনে তাই স্বামীজীর ছিল অকুণ্ঠ সমর্থন। 'কল্তু 
তাই বলে রাজনোতিক স্বাধীনতাকেই চরম লক্ষ্য বলে মনে করে না ভারতবর্ষ । 
বৃহতের আঁভমুখে সর্বাত্মক বন্ধনমন্তির আভযান্রার পথে সোপান মান্ন। 
অন্টাদশ অক্ষোহিণী-ধ্বংসকারী কুরুক্ষেত্র যুদ্ধের শেষে মহাপ্রস্থানের 
আভমুখেই মহাজীবনের গাঁতপথ চাহত হয়ে আছে। 
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স্বামীজী দেশের কোন স্বাধীনতা-আন্দোলনের নেতৃত্ব দেনান একথা সত্য, 
ণকন্তু জাতির চেতনায় তিনিই প্রথম তীব্র স্বাজাত্যাঁভমান ও স্বদেশপ্রেমের 
শুদ্ধ বহি সণ্টারিত করে দিয়েছিলেন। মানসপ্রস্তুতি হিসাবে সমগ্র জাতিকে 
উদ্বুদ্ধ করোছিলেন এবং সমবেত করোছিলেন তাঁর পতাকাতলে প্রত্যাসম্ন একাঁট 
মহৎ আন্দোলনের জন্য-তার দার্শানক সাক্ষ্য রয়েছে তাঁর আঁগ্নগর্ভ বন্কৃতা- 
মালা ও রচনাবলীর পৃচ্ঠায় পৃজ্ঠায়। ১৮৯৩ খ্যীম্টাব্দের সেপ্টেম্বর মাসে [িশব- 
ধর্মমহাসম্মেলন। ১৮৯৭-এ দেশে প্রত্যাবর্তন। এবং ১৯০২-এর ৪ঠা 
জুলাই মহাপ্রয়াণ। এবং এর আগের আট বছরের পাঁরব্রাজক জীবন--তাঁর 
কর্মযজ্ঞের পূর্বপ্রস্তীতি হিসাবে, যুন্ত করা যেতে পারে। কারণ এ সময়েই 
দেশের সঙ্গে ঘটে তাঁর 'নবিড়তম পাঁরচয়। একাদকে সর্বরিন্ত ভারতবাসীর 
প্রত্যহজীবনের ক্ষুধা মৃত্যুর সঙ্গে, দুঃখ ও ব্যর্থতার সঙ্গে পাঁরচয়, অন্য- 
দিকে আবার এদেশের সাধারণ মানুষেরই যথার্থ শীন্তর উৎসের অভিজ্ঞানও 
লাভ করেন এই একই সময়ে। দেশের লক্ষ লক্ষ সাধারণ, অসাধারণ সব 
মানুষের সঙ্গে মিলোমশে তাদের অন্তরঙ্গ একজন হয়ে তাদের শান্ত ও 
দুর্বলতা নিয়েই এদেশের যথার্থ সত্য পাঁরচয় লাভ করলেন স্বামীজী। একেহ্‌ 
বোধ হয় বলে জীবনে জীবন যোগ করা । আমোরকা থেকে ফিরে এনে, 
অর্থনীতির ভাষায়, মাত্র একটি পণ্বার্ষক পাঁরকম্পনার সময় পেয়োছলেন। 
শকন্তু এ সময়ের মধ্যেই দেশের মানুষকে একটি সুমহৎ এঁকোর বন্ধনে বেধে 
'দিতে পেরোৌছলেন। প্রস্তুতিপর্বের যা কিছু কৃত্য সম্পাদন করে দেশ ও 
জাতিকে একাঁট মহৎ পূর্ণতা ও ব্যাপ্ত পাঁরণামের দিকে সুনিপুণ সেনাপাঁতির 
মতো ডাক 'দলেন। 'এবং সে ডাকে সমগ্র দেশ সাড়া দিল, সকলে সমবেত হল 
তাঁর গোরক পতাকাতলে। উৎকণ্ঠ উদগ্রীব হয়ে সকলেই যেন অপেক্ষমাণ 
নেতার কাছ থেকে একটি মাব্র আদেশের প্রত্যাশায়। একটা নতুন কিছ করার 
আবেগে, কিন কাব িউভ 78৮ ৪ 
সর্বত্যা্গী নেতার মৌনমুখর মুখের দিকে। জাতির হৃদয়ে সোঁদন যে 
ভাবনার ঝড় উঠোছল, অগপ্রাতরোধ্য যে যৌবনজলতরঙ্গ আছড়ে পড়োছল 
আমাদের অশান্ত উদ্দাম উপকূলে, একমান্র রবীন্দ্রনাথের ভাষায়ই তার 'কিছ;টা 
প্রকাশ সম্ভবঃ 


“হে কুমার, হাস্যমুখে তোমার ধনুকে দাও টান ঝনন রনন-_ 

বক্ষের পঞ্জর ভোঁদ অন্তরেতে হউক কম্পিত সৃতীর স্বনন। 

হে কিশোর, তৃলে লও তোমার উদাত্ত জয়ভোৌর, করহ আহবান- 

আমরা দাঁড়াব উঠি, আমরা ছুটিয়া বাহরিব, ০০০৮৪ 
সং সং 
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চাবনা পশ্চাতে মোরা, মানিব না বন্ধন ক্ুন্দন, হোরিব না দিক্‌ 
গঁণব না দিনক্ষণ, কারব না বিতর্ক বিচার উদ্দাম পাঁথক। 
মূহুর্তে কারব পান মৃত্যুর ফোৌনল উন্মত্ততা উপকণ্ঠ ভার 
খিল্ন শীর্ণ জীবনের শতলক্ষ "ধক্কার লাঞ্ুনা উৎসরজন কার] 


কিন্তু মৃত্যুর মধ্য দিয়ে মূত্যুঞ্জয়ী হবার এই মহাসাধনা (মত্যুরে যে বাঁধে 
বাহু পাশে,_কাল-নৃত্য করে উপভোগ, মাতৃরূপা তার কাছে আসে।)' 
সত্য হয়ে উঠবার অবকাশ পেল না জাতির জীবনে । খাঁনয়ে এল মহাপ্রয়াণের, 
দিন। ১৯০২ খ্যীষ্টাব্দের ৪ঠা জুলাই । কিন্তু তবু কি সব শেষ হয়ে 
গেল? না। ইতিহাস বলছে, না। “যে তপস্যা সত্য তারে কেহ বাধা 'দিবে না 
ন্রাদবে, নিশ্চয় সে জানি” স্বামীজীর এই অসমাপ্ত প্রাণযজ্জের পূর্ণাহাতি 
দিতে, জাতির সেই আকণ্ঠ উৎকণ্ঠা ও হৃদয়াবেগকে কর্মে রূপান্তারত করতে 
আরও প্রায় আটন্রশ বছর সময় লেগোঁছল। তাঁরই আরব্ধ কর্ম সম্পাদন 
করলেন তাঁরই আদর্শে অন্:প্রাণত তাঁরই মানসপত্র নেতাজী । ১৯৪১--৪২ 
সনে দক্ষিণ-পূর্ব এশিয়ার জীবনে আবার ফিরে এল নবযৌবনের ঢেউ। 
যৌবনজলতরঙ্গ রোঁধবে কে;_সে অন্য প্রসঙ্গ। এজন্যই এ্রীতহাসক 
বললেন £ “15611781708 010 101 016 11 1902. 10 11500 1111 1946. 
1719 10085, 115 5901101)9 106 11) 01091010 01101111915 10 0101101) 9180 
%1001159 [010 11001011 0110 91181)160 1 (0 1) 1100 09 100100. ১1117 
021001)1 200 73050 01050$ (110 01000] ৮1111 110 110 01001000. 4৯ 
101 01120101195 17007011. 1110 [00 011] 5110%/ 9/17001161 1115 50] 
195 0150 011 9111 10100211866 (0 501716091150 010 17801010100 10. 
80100 1 (09 1170 001001005 01 11211101170.” ৯৩৯ 

আগেই বলোছ একটি মান্র পণ্বার্ধকী পারকল্পনার সময় হাতে 
পেয়োছলেন স্বামীজী। তাতেই যে অসাধ্য সাধন করে গেছেন, সঙ্গত কারণেই 
আশা করা যায় যে, অন্তত আরও দুটি পণ্বার্ষকা পাঁরকল্পনার সময় পেলে 
স্বামীজী নিশ্য়ই জাতিকে তার অভীষ্ট লাভের পথে পেশছে দিয়ে যেতে 
পারতেন। ১৯১১ খ্যীম্টাব্দে কলকাতা থেকে ভারতের রাজধানী স্থানান্তরণর 
আগেই হয়তো স্বামীজীর ভাষায় “গরদ্বাপহারীদের, কালাপাঁন পার করে 
দেওয়া যেত। এবং সর্ববন্ধনহীঁন শোষণমূন্ত এক সুখী সচ্ছল মহা পৃথিবীর 
অভিমুখে উত্তরণের পথে শুরু হয়ে যেত হয়তো আমাদের আভতযান্রা £ “চত্ু 
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যেথা ভয়শুনা, উচ্চ যেথা শর জ্ঞান যেথা মু্ত...ষেথা তুচ্ছ আচারের মরূবাল:- 
রাশি বিচারের ভ্রোতঃপথ ফেলে নাই গ্রাসি”, যেখানে “লোকভয়, রাজভয়, 
মৃত্যুভয়” কিছুই নেই--“সেই উদার আলোক মাঝে, উন্মুন্ত বাতাসে”_ 
বহকাজ্ক্ষিত আমাদের সেই নন্দনলোকে। এ প্রত্যাশা ও বিশ্বাস কেবলমান্ত 
বর্তমান নিবন্ধকারেরই নয়, দেশে বিদেশে বহু আঁভিন্ঞ ীবগ্লবী, বশ্রুত 
এতিহাঁসক, নেতৃস্থানীয় ইতিহাসসচেতন রাজনপীতিজ্ঞ সকলেরই এ এক 
তঅভিমত। 

শদ্ররাজত্ব ঃ সাম্যগ ও নয়া সাম্যবাদ£ আরও বেচে থাকলে স্বামীজীীকে 
কোম্পাঁনর জেলে যেতে হত, না ক ফাঁসমণ্টেই জীবন দিতে হত, অথবা 
সার্থঘকতার সূর্ধদীপ্ততে উদ্ভাঁসত হয়ে উঠতেন দেশপ্রধানরূপে 
,(9180-র 11011050001791 1610) --এ নিয়ে বতকেরি অবকাশ আছে অনেকের 
কাছে। কন্তু স্বাধীন ভারতের স্বপ্ন যে তান দেখোছিলেন এবং স্বাধীনতা- 
উত্তর ভারতবর্ষের কথা চিন্তা করে আশ্চর্য একাঁট পারকল্পনা রচনা করে 
গিয়েছিলেন তার অন্র্রান্ত প্রমাণ রয়েছে তাঁর রচনাবলার মধ্যেই। এীতহাঁসক 
প্রজ্বাদ্‌ষ্টির বলেই সমস্ত পাঁথবী জুড়ে এক নতুন যুগের আগমনী সংবাদ 
তানি পেয়োছিলেন। কারণ “সর্বংসহা ধারন্রীর ন্যায় সমাজ অনেক সহেন, 
কিন্তু একাঁদন না একাঁদন জাগিয়া উঠেন এবং সে উদ্বোধনের বীর্যে যুগ- 
যুগান্তের সণ্চিত মলিনতা ও স্বার্থপরতারাঁশ দূরে নিক্ষিপ্ত হয়। ১৪০ 
তিনি বুঝতে পারাঁছলেন ইতিহাসের নিয়মেই সমস্ত পাঁথবী জ্‌ড়ে শদ্রযূগ 
(10161011800 010(900151)10)) আসছে । তান স্পম্ট বললেনঃ “এমন সময় 
আসবে, যখন শদ্রত্বসহিত শুদ্রের প্রাধান্য হইবে...শেদ্রুধর্মকর্মসাহতি 
সর্বদেশের শূদ্রেরা সমাজে একাধপত্য লাভ কাঁরবে। আহারই পূর্বাভাসচ্ছটা 
পাশ্চাত্য জগতে ধনরে ধীরে উদ্ত হইতেছে...” ১৪১ তান জানতেন ভারতেও 
এই গণ-অভ্যুর্থান অবশ্যম্ভাবী । একাঁদন এদেশে ব্রাহ্মণের রাজত্ব ছিল, তারপর 
এল ক্ষান্রয়ের রাজত্ব; ক্ষমতার অপব্যবহার করে, মানুষকে অপমান করে তাদের 
পতন হল। এল বৈশ্যযগ; নির্মম শোষণ ও অর্থনৌতক নর্যাতনের ফলে 
বৈশ্যযুগেরও শেষ লগ্ন সমাগত। এবারে শূদ্ররাজত্বের অভ্যযর্থান অপ্রাতরোধ্য! 
কিন্তু হিংসার পথে অকারণ মানুষের রন্তম্রোত বইয়ে ভারতের মাঁটতেও গণ- 
শবদ্রোহ ঘটুক তা স্বামীজী চানীন। তাই 'তাঁন উচ্চবর্ণের জাতগুলিকে 
বার বার সতর্ক করে দিয়েছেন-এই সব মূক মূ অসহায় নির্যাতিতের সঙ্গে 
সহযোগিতা করতে, তাদের দুঃখে দুঃখী হয়ে তাদের পাশে এসে দাঁড়াতে, 
তাদের সহযান্নী হতে। তাই তিনি বললেনঃ “দারদ্রদেবো ভব, মূর্খদেবো 
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ভব।” বললেনঃ মুচি-মেথর চণ্ডাল দুস্থ দুঃখী দারদ্রু ভারতবাসীকে 
ভাইয়ের মতো ভালবাসতে, তাদের বুকে তুলে নিতে । শদ্ররাজত্ব সম্পকে 
নিঃসন্দেহ ছিলেন বলেই এ দুভগা দেশকে অপমানিতের সঙ্গে 'একাসনে 
নেমে আসতে অনুরোধ করলেন। “সেই নিম্নে নেমে এস, নাহলে নাঁহরে 
পরিন্রাণ!” “যারে তুমি নীচে ফেল সে তোমারে বাঁধবে যে নীচে, পশ্চাতে 
রেখেছ যারে সে তোমারে পশ্চাতে টাঁনিছে--”£ ইতিহাসের 'নর্মম 'নর্দেশে 
কোথাও পাঁরন্রাণ মেলোন প্রেমহীন অত্যাচারীর। ?কন্তু স্বামীজীর সোনার 
ভারতবর্ষে সেই একই ইতিহাসের রন্তান্ত পুনরাবান্ত যাতে না ঘটে তার জন্য 
সকলের মধ্যে সেই “মানুষের নারায়ণে” শ্রদ্ধাবনতঁচন্তে নমস্কার করে ঘরে 
তুলে নিতে আবেদন জানালেন। 

এবং এই শূদ্ররাজত্বের রাষ্ট্রভাষার প্রয়োজনেই বোধ হয়, প্রত্যহের মৌখিক 
ভাষাকে, যথার্থ গণবাণনীকে, সাহত্যের স্বর্ণীসংহাসনে প্রাতীষ্ঠত করে গেলেন 
দ্বামীজী। কথ্যভাষাকে সাহত্যে সম্প্রয়োগের ক্ষেত্রে সবামীজী যে শুধু 
পাঁথকৃৎ তাই নয়, আমাদের বহু ব্যবহৃত প্রত্যহের লৌকিক ভাষার মধ্যে তাঁর 
মতো এমন শান্তর ও গাঁতর সণ্টার করতে পারেনাঁন আমাদের সাহত্যে আজ 
পযন্ত কেউ। এমন সহজ সরল অনাড়ম্বর অথচ এমন সবল ওজঃশান্তসম্পন্ন, 
এমন তীক্ষণ, তীব্র, প্রত্যক্ষ ও মমভেদী এবং এত ধবাঁনময় বাংলা কথ্য ভাষার এক- 
গান্ তুলনা মেলে তাঁরই গুরু ঠাকুর রামকৃষ্দেবের কথামৃতে । স্বামীজীর “ভাববার 
কথা,” 'পারবাজক”, প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” প্রভাতি সাঁহত্যকীর্তগুলি এ প্রসঙ্গে 
স্মরণীয়। প্রসঙগত এখানে একথাও উল্লেখ্য যে. নবজাগরণের জল্মলগ্ন থেকেই 
₹'»মোহন, বিদ্যাসাগর, বাঁঙ্কমনন্দ্র প্রভৃতি সকলেই নবজাত জাতির আত্মপ্রকাশের 
উপয্যন্ত একটি ভাষার সন্ধান করে গেছেন। বস্তুত অক্ষরের হাতিয়ার হাতে 
করেই মানবসভ্যতার প্রথম সার্থক জয়যাত্রা শুর্‌ এবং বাণীব্রক্ষই যে একালের 
সমস্ত মানাঁবক সংগ্রামের উজ্জ্বলতম শাঁণত শস্--এই জীবনসত্য জানতেন 
বলেই বাংলায় প্রথম গদ্যসৃন্টি এবং তার উৎকর্ষ সাধনের জন্য নবজাগরণের 
আদ সংগ্রামীরা সকলেই সাহত্যরচনায় আত্মীনয়োগ করে গেছেন। বিবেকানন্দও 
সেই বাংলা ভাষাকেই যুগের প্রয়োজনে প্রথম গণরাস্ট্রেরে আদর্শ ভাষায় 
রূপান্তরিত করে গেলেন এবং এখানেই ভাঁবষ্যং-দ্রস্টা যুগপ্রবর্তক স্বামীজীর 
সার্থঘকতম মহান ভূমিকা । এবং এই একই কারণে »বামীজীর সাহত্যসৃষ্টিতে 
লালত্যের চেয়ে মননধর্ম এবং কল্পনার রামধনূচ্ছটার থেকে তথ্য ও 'বিষয়- 
বস্তুর প্রাধান্য। মানবাত্মার সর্বাত্মক বন্ধনম্যান্তর প্রয়োজনেই তাঁর সাহত্য- 
সাধনা। অন্যথায় তিনি যাঁদ শুধুমাত্র কাব্য বা সাঁহত্যসাধনা িনয়েও থাকতেন 
তাহলে আমাদের সাঁহত্যে একজন শ্রেষ্ঠ কাব ও জাহিত্যরথী হতে পারতেন ঃ 
এ মন্তব্য রাতহাঁসিক রমেশচন্দ্র মজুমদার মহাশয়ের । 





নবজাগরণের আলোকে £ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ ' ৬৬৯ 


রবীন্দ্রনাথ ও স্বামী বিবেকানন্দ £ আমার বার বার মনে হুয়েছে দুঃস্থ দুঃখী 
দেশের ইতর সাধারণ সম্পর্কে ্বামীজীর যে অনুভব ও অনুরাগ, এদের সম্পর্কে 
যে জীবনবাণী উচ্চারিত হয়েছে স্বামীজীর রচনাবলীর পঙ্ঠায় পৃড্ঠায়, 
রবীন্দ্রনাথের 'অপমানিত' কাঁবতাটি যেন তারই কাব্যরূপমান্ত। দুই বছরের 
জ্যেন্ঠ হলেও এযুগের মহা কাঁৰ এযূগেরই মহাযোগীর কাছ থেকে এই 
কাঁবতাটর ভাবখণ গ্রহণ করেছেন। স্বামীজনর জীবাঁশবতত্ত এবং নরনারায়ণবাদ 
প্রচারের পূর্বে এই ভূখণ্ডের কোন কাঁবর পক্ষেই “মানুষের নারায়ণে” কথা? 
ব্যবহার করা অসম্ভব বলেই আমার ধারণা । গাঁতাঞ্জাল-যুগের আরও অনেধ 
কাঁবতায় স্বামীজীর প্রভাব লক্ষ্য'করা যায়। শুধু তাই নয়, এর আগের এবং 
পরের দেশ ও জাতি সম্পাক্তি কাব্যকাবতায়ও স্বামীজীর ভাবাদর্শ ও 
অনুপ্রেরণা ক্রিয়াশীল ছিল বলে মনে হয়। “চন্রা' কাব্যের “এবার 1ফরাও 
মোরে” কবিতার প্রথম অংশ স্বামীজীর নব সাম্যবাদের প্রত্যক্ষ প্রেরণায় 
[ীখত- এতে কোন সন্দেহ নেই। স্বামীজণীর মহাপ্রয়াণের আট বছর আগে 
কাঁবতাটি রচিত। স্বামীজীর ভাব ও ভাষার সঙ্গে পর্যন্ত সাদশ্য দেখা যায় 
এই কাঁবতাটির। স্বামীজীর স্বদেশমন্দ (“বর্তমান ভারত”-এর শেষাংশ) এবং 
রবীন্দ্রনাথের 'ভারততধর্থ” কাঁবতার ভাবসাদৃশ্যের প্রসঙ্গ অনেকেই আলোচনা 
করেছেন। অনেক পরবর্তী কালে রাঁচত রবীন্দ্রনাথের “মানুষের ধর্মকেও 
মূলত, তাঁর কাব্যভাষা, কলাসৌন্দর্য এবং লাপচাতুর্ বাদ দিলে, ববেকানন্দের 
কর্মে পাঁরণত বেদান্ত (218০6০9] ৬০৫০1)1৪) তত্বেরই ভাষ্যান্তর বলে আমার 
মনে হয়েছে। এবং রোমা রোলার রচনায়ও দুজনের এই 'চিন্তাসাদশ্যের 
সমর্থন পাওয়া যায়। শুধু তাই নয়, আমাদের দেশ, জাত ও সংস্কাত 
সম্পাঁকতি রবীন্দ্রনাথের গদ্যরচনা গড়তে পড়তেও স্বামীজীর রচনা-বন্তৃতা ও 
পন্রাবলর অনেক খণ্ডাংশ আমার মনে পড়েছে। এই সব কারণেই রোমা রোলা 
বলালনঃ “1179 (510) 5021 01 019 7818108181754 2100 07০ 11910 ৮10 
(180518160 115 (01000110 1000 906101) 001118065 0100 8010063 1101 
0195676 0651177199. 1105 %/81]) 120181106 13 (16 19801) /0110105 
ড10])]) 010 5011 01 [7019 810 19101115106 10, 10106 019591001980915 01 
[11019 : (016 10170 01 0101615, 016 10106 ০06 00015) 210 076 1519101012 
_ /১11061000 0%096, [82019 000 08001111850 81:00, 04660, 
2110 70106 7016 07001 076 00016 ০005061180101) ০0 0110 9%৫. 000 
(106 758516-8. [906 00011019 ৪0101019089 6 /৯010011009 2100 
08170101. ১৪ ২ 


৬৭০ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


প্রসঙ্গত উল্লেখ্য যে, শ্রীঅরাবন্দ ঠাকুর-স্বামীজী সম্পর্কে বরাবরই 'নাবড় 
একটি শ্রাদ্ধত অনুরাগে ও চেতনায় আঁশ্লম্ট ছিলেন। পাণ্ডচেরী আশ্রমের 
নীরদবরণের গ্রন্থ শ্রীঅরাবন্দের সঙ্গে কথাবার্তা” থেকে জানা যায় শ্রীঅরাঁবন্দের 
মতো বিপ্লবীও তাঁর বিপ্লবীজঁবনের চরম সঙ্কটময় মূহূর্তে ধ্যানালোকে 
তাঁর চেতনার গভীরে বিবেকানন্দকে বার বার স্প্ট প্রত্যক্ষ করোছলেন এবং 
তাঁর কাছ থেকে সত্যপথের সন্ধান পেয়োছলেন। পেয়োছলেন আশীর্বাদ । 
স্বামীজীর নয়া সাম্যবাদঃ আগেই বলোছ শূদ্রজাগরণ প্রসঙ্গে ভারতবর্ষের 
মাঁটতেও ইতিহাসের রক্তান্ত নাটক অভিনীত হোক স্বামীজী তা চাইতেন না। 
কারণ বিপ্লব অনেক ধ্বংসের উপরেই কল্যাণের বীজ রোপণ করে। তাই 
স্বামীজী শ্রেণীবিশেষের উত্থান অবশ্যম্ভাবী স্বীকার করেও শ্রেণীসংগ্রামকে, 
বিশেষ করে শ্রেণীসংগ্রামের পারণাঁতি হিসাবে তার যে অন্তিম বন্তান্ত অধ্যায়াটও-ঃ 
আনবার্য বলে ঘোঁষত--তা থেকে তান ভারতকে বাঁচাতে চেয়েছিলেন। কারণ 
ব্রাহ্মণ ক্ষান্রয় বৈশ্য সকল যুগেরই বশ্বের সভ্যতাসংস্কীতর ভাণ্ডারে এমন 
অনেক অবদান রয়েছে যা মানুষের চিরকালীন সম্পদ। কোন কারণেই তার 
বিনান্ট মানুষের বৃহত্তর কল্যাণের কথা ভেবে সমর্থনযোগ্য হতে পারে না। 
বিপ্লব মানেই অনেক ধংস, অনেক 'বনাঁষ্ট_একথা স্বামীজী জানতেন বলেই 
একটি গঠনমূলক পথ উদ্ভাবনে ব্রতী হয়ৌছলেন। শদ্রশাসনের অকল্যাণকর 
দিকগুলি ও অন্ধকার পাঁরণামগুলি এই জাতিকে যাতে স্পর্শ না করে, সেজন্য 
শান্তিপূর্ণ একাট নতুন পন্থা উদ্ভাবন করে ইতিবাচক একাঁট পাঁরকজ্পনা 
জাতির কাছে উপস্থাঁপত করে গেছেন। দেশ ও জাতর প্রাত সুগভীর 
ভালবাসা ও মমত্ববোধের প্রেরণায়ই শুদ্র-অভ্যুর্থানকে কেন্দ্র করে ভারতবাসীদের 
নিজেদের মধ্যে সব রকম রন্তান্ত হানাহানি, সঙ্ঘাত ও ধংস এবং অকারণ হন 
পাশববাঁত্তর উদ্দাম আত্মপ্রকাশ পাঁরহার করতে একাঁট সহজ মিলনের ও 
এক্যপথের সন্ধান দিলেন। ইউরোপের মতো শদ্রত্সাহত শদ্রের প্রাধান্য এবং 
শৃদ্রধর্মকর্মের সাহত শদ্রুরাজত্ব স্বামীজী কখনও চাননি। মানুষেরই এক- 
দলকে নীচে নামিয়ে আর এক দলকে গায়ের জোরে টেনে তোলার আরণ্যক 
নীতি, 'একদলকে মেরে কেটে নশ্চিহ করে সেখানে আর এক দলের সংহাসন- 
প্রাপ্তির পাশব পথ কখনও কোন সভ্য মানুষের গ্রাহ্য জীবনদর্শনের অন্তর্গত 
হতে পারে না। স্বামীজীর মতো 'বি*বমানবের কল্যাণকামীর পক্ষে তা কখনই 
মেনে নেওয়া সম্ভব নয়। ইউরোপে এবং চীনে যে পথে সাম্যবাদের 
প্রতিষ্ঠা হয়েছে এবং এই মূহূর্তেও প্রভৃত্বলোলুপতায় সাম্যবাদ চনে যে 
উন্মাদ আরণ্যক হিংস্র জীবনননীতির প্রসার ঘটছে স্বামীজী থাকলে তা সহ্য 
করতে পারতেন না। অথচ মানুষেরই হাতে নিপরীড়ত নির্যাতিত ক্ষ-ধার্ত 
মানবতার যে অপরিসাঁম লাঞ্ছনা ও দ্গ্গাত চলে এসেছে ঘগ যুগ ধরে, যে 
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মন্যষ্যত্বহীন স্মাবধাবাদের আগ্রাসন, এসবের প্রাতিকারেই তো শদ্ররাজত্বের 
প্রাতিষ্ঠা, ইতিহাসের অমোঘ 'নর্দেশে। সকলে িলোৌমশে মানুষের ধর্ম বাঁচয়ে 
রেখে, প্রীতিতে-ভালোবাসায়, সহযোগতায়-সহমীর্মতায়, 'াবশ্বের বিশাল 
মানবগোষ্ঠী [ক একসঙ্গে সর্বাত্মক মনুষ্যত্বের উদ্বোধন সাধনায় বেচে থাকতে 
পারে নাঃ স্বামীজী নিজেই এ প্রশ্নের সদুত্তর দিলেন ঃ 

“আমি বি*বাস কার, সত্যযুগ এসে পড়েছে-এই সত্যযুগে এক বর্ণ, এক 
বেদ হবে এবং সমগ্র জগতে শান্ত ও সমন্বয় স্থাঁপত হবে। এই সত্যযুগের 
ধারণা অবলম্বন করেই ভারত আবার নবজীবন পাবে।”৯৪৩ এই সত্যযূগের 
উপযোগী সমাধানই স্বামীজী জাতির কাছে তুলে ধরলেন। শূদ্রকে রাহ্মণতে 
উপনীত করতে হবে-এই তাঁর সাধনা। স্বামীজী কর্মান্গ জাতিভেদ বি*বাস 
করতেন কিন্তু জন্মগত জাতিভেদপ্রথার বিরোধী [ছলেন। স্বামীজীর মতে 
্লাহ্মণত্ব মানুষের একাট বিশেষ উন্নত অবস্থার নাম। এবং সাধনা দ্বারা 
সকলেই এখানে পেশছাতে পারে। 'তিনি বললেনঃ সত্যযূগে, “এখন সব 
ভেদাভেদ উঠে গেল, আচন্ডাল প্রেম পাবে। মেয়ে-পুরুষ-ভেদ, ধাননর্ধনের 
ভেদ, পাণ্ডত-বিদ্বান-ভেদ, ব্রাহ্মণ-চণ্ডাল-ভেদ, সব তিনি দূর করে দিয়ে 
গেলেন।”১৪৪ অর্থাৎ স্বামীজী-পারকাল্পভ শদ্ররাজত্বের চরম উৎকর্ষের 
অবস্থায় এই সব কোন ভেদাভেদই আর থাকবে না। কারণ স্বামীজী সত্যযগ 
বলতে এক শ্রেণীবৈষম্যহীন সর্ব বিভেদমূত্ত আদর্শ সাম্যে স্থত, সুস্থ সুন্দর 
সবল সচ্ছল সমন্বিত সমাজব্যবস্থার (111611011) কথাই বলতে চেয়েছেন। 
দেশের সমস্ত শ্রেণীর মানুষকে নিয়েই তান এই আদর্শ সমাজব্যবস্থা ও 
উজ্জল রাষ্ট্রপ্থাপনার পরিকল্পনা করলেন। তান বললেনঃ “ যাঁদ এমন 
একাট রাষ্ট্র গঠন করতে পারা যায়, যাতে ব্রাহ্মণযুগের জ্ঞান, ক্ষান্য়ের সভ্যতা, 
বৈশ্যের সম্প্রসারণ-শান্তু এবং শ্যদ্রের সাম্যের আদর্শ_এই সবগীলই ঠিক ঠিক 
বঙ্গায় থাকবে অথচ এদের দোষগুলি থাকবে না, তা হ'লে তা একটি আদশ' 
রাষ্ট্র হবে।”১৪৫ অর্থাং “সবার-পরশে-পাবব্র-করা-তীর্ঘ-নীরে” জাতাঁয়তার 
মঙ্গলঘট পূর্ণ করেই স্বামীজী ভারতের মাঁটতে দ্বদেশের এীতহ্যানূগত নব 
সাম্যবাদী রাম্ট্রের উদ্বোধন করলেন। 

জ্বামীজী ও আম্তর্জাতিকতাঃ স্বামীজীর সম্পন্ন সচ্ছল জাতীয়তার 
মধ্যেই সান্নীহত উদার আন্তর্জাঁতকতার বীঁজ। তাই তাঁর ধর্মরাস্ট্রে স্বদেশ 
ও বৈদেশিক নীতির মধ্যে কোন দ্বন্ব ছল না। স্বদেশে যেমন সকল ্বদেশ- 
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বাসীর মিলন ও এঁক্যের মধ্য দিয়ে, সব মত ও পথের সমন্বয়ে, মহৎ.মানবধর্মে 
বিধৃত নতুন এক সমাজবাদী রাষ্ট্রের পারকল্পনা করেছিলেন, আল্তাতকতার, 
ক্ষেত্রেও স্বামীজী তেমান সকল দেশের সকল জাতর বৌঁচন্ত্রা, বাশম্টতা ও 
অনন্য 'আঁম্ত'কে শুধু স্বীকৃতি দিয়ে নয়, সমান শ্রদ্ধা নিবেদন করে সকলের, 
উদ্দেশ্যে সকল জাতির সকল দেশের মহামলনের মহৎ এঁক্যের 'ভাত্তভীম 
রচনা করে গেলেন। তাঁর "নামত পথই জীবনের আভমূখে এবং অতঃপর 
মহাজীবনের প্রসন্ন আভসারে এগিয়ে গেছে পূর্ণের প্রাঙ্গণে অনন্ত আঁভযান্রায়। 

দেশ-জাতি-ধর্ম 'নার্বশেষে প্রাতাট মানুষের মধ্যেই সেই একই পর 
'আস্ত'র অম্লান আঁধম্ঠানঃ বেদান্তের এই মূল সত্যানূভবের উপরই ঠাকুর- 
স্বামীজীর সর্বধর্মসমন্বয়ের প্রীতচ্ঠা। আধ্যাত্মিক মানীসকতা বাদ দিলেও, 
শুধূমান্র জাগতিক প্রত্যয়ের দক থেকেও ঠাকুর-স্বামীজীর সর্রধ্মসমন্বয়ের 
সাধনা এবং “যত মত তত পথে”র ধর্মদর্শ স্বদেশের সর্বকালের সর্ব সম্প্রদায়ের 
মানুষের পৃথক স্বাধীন আস্তত্বের সহজ স্বীকীতদানের এক মহান মুন্ত সনদ। 
তাই ঠাকুর-স্বামীজার সর্বধর্মসাধনা একাঁদকে যেমন স্বদেশের সকল সম্প্রদায়ের 
সকল মানুষকে স্বীকৃতি দিয়ে জাতীয়তার প্রাণপ্রাতষ্ঠা করোছল, অন্যাদকে 
তেমান পাঁথবীর 'বাভন্ন দেশের 'বাভন্ন জাতি ও ধর্মের মান্ষকেও একই 
এঁক্যসূত্রে বেধে মহৎ এক দার্শীনক আন্তর্জীতিকতার 1ভাত্ত স্থাপনা করে 
গিয়েছে । বাইরে থেকে এক ধর্ম এক ভাষা বা একটি আদর্শের ভার চাঁপয়ে 
সব দেশ ও জাতিকে এক্যবন্ধনে বেধে রাখার বাঁহরঙ্গ প্রয়াসে বস্তৃত কোন 
সমস্যারই সমাধান হয় না, পরল্তু প্রতাট দেশের অনন্য আস্তত্বকে মেনে, মেনে 
নয়ে তার নিজস্ব সংস্কৃতি ও সভ্যতার ধারা, অতঃপর অন্য জাত ও ধমেরি 
সঙ্গে সহজ আদানপ্রদান, মেলামেশা ও দেওয়া-নেওয়ার মধ্য দিয়েই গড়ে ওঠে 
সমন্বয় ও সহযোঁগতার সম্পর্ক এবং পারণামে সহদয় বন্ধৃত্বঃ বামকৃষ- 
বিবেকানন্দের সমন্বয়তত্র এই সত্যকেই প্রীতীষ্ভঠত করেছে। এবং এ পথেই 


বিশবমানবের যথার্থ এঁক্য এবং মিলন সম্ভব । 41191680. 01 81088010110, 
(1)6101010, %/6 107050 11610) 911 50101) 1106910179160 01 10975 1১০0/601) 


0170161)1 17806$, ৮ 50100110 (6801)075 10 6801) 01101, 50 29 (0 ০0- 
0860 11010121015 1] 911 076 2110819 161191015 ০ 079 ৮/0110 ; ৮০ ৮০ 
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বাইরে থেকে চাপানো আদর্শ ও এঁক্যের শ্লোগান যে শেষ পর্যন্ত ব্যর্থ 
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হয় এবং স্বামীজী-প্রবার্তত আন্তজ্ীতকতার নীতিই যে অন্রান্ত দিগ্‌দর্শক, 
[ব*্বরাজনণাতির ক্ষেত্রে তা বিগত পণ্টাশ বছরেই প্রমাণিত হয়েছে । আন্তজাতিক 
সাম্যবাদ বলে আজকে আর পাঁথবীতে কিছু নেই। “সারা দুনিয়ার কৃষক- 
মজদ্র এক হও”_শ্লোগান আজ অর্থহীন হয়ে পড়ছে, আর কার্যকরী হতে 
পারছে না বিশবরাজনীতির রঙ্গমণ্ে। চীন ও র্লাশয়ার মধ্যে এবং অন্যান্য 
ছোটবড় সাম্যবাদী রাম্ট্রের মধ্যেও, এমন কি খোদ চীনে নজেদের মধ্যে পর্যন্ত 
সাচ্চা কামউানজমের ধারক ও বাহক কে?-এ নয়ে তুমুল বাকাঁবতরক 
আন্দোলন, পরস্পর খুনোখ্ান, খেয়োখোঁয় পযন্তি শুরু হয়ে গেছে। অথচ 
শুদ্ধ মাকৃসীয় দর্শনে ও নীতিতে'এ াববাদাঁবতকেরি কথা ছিল না। কথা ছল 
না 790161180৭-এর দোহাই ?দয়ে বর্বর নাৎসী আরুমণের বিরুদ্ধে সোভিয়েত 
"সৈন্যদের সঙ্ঘবদ্ধ করার। সাচ্চা মারকসূবাদীর চ৪01610181 সেখানেই যেখানে 
কৃষক-মজদুরের সংগ্রামী শাবির এক্যবদ্ধ। মুনাফাবাজ স্বার্থ সর্বস্ব ধনতান্িক 
রান্ট্রের বাভন্ন ব্যর্থ জোটের হাস্যকর পরসমাপ্তির কথা আর নাই বা বললাম; 
কারণ মার্কসৃ-এর মতে তারা তো 'ানজেদের মৃত্যুবাণ নিজেদের সঙ্গেই বহন 
করে, ধবংসের বীঁজ তাদের নিজেদের মধ্যেই। অথচ রাজনৌতক ভাষ্যকারের 
সাম্প্রাতিককালের ডীন্ত হলঃ “আন্তর্জাতিক কমিউানস্ট আন্দোলন বলে এখন 
আর কছু নেই। সবই এখন জাতীয়তাবাদী কাঁমউীনস্ট আন্দোলনে 
রুপ নিচ্ছে” প্রত্যেক জাতি, প্রত্যেক দেশ তার নিজস্ব বোৌশিস্ট্য ও 
চাঁরন্রকে রক্ষা করে, তার ধারাবাহক এীতিহ্যপরম্পরাকে স্বীকৃতি দিয়েই নতুন 
করে গড়ে উঠতে পারেঃ স্বামীজণীর মতে এটাই বাঁচার পথ-নবজণীবন রচনার 
যথার্থ নীতি । পরের ভাঙ্গ নকল করে পরধর্ম গ্রহণ করে কোন জাত বেচে 
থাকতে পারে না। 
একই পাঁরবারে যেমন স্বামী দবতবাদী, স্ত্রী অদ্বৈতবাদীঁ, পুএ্রকন্যারা 
কেউ খাীম্টানুসারী, কেউ বৌদ্ধ, কেউ বা মুসলমান ধর্মের উপাসক হতে 
পারেন, তাতে যেমন কোন আপাঁন্ত নেই, যে যার ?ব*্বাসে আন্তাঁরক হলেই 
হল, ঠিক তেমনি আন্তর্জাতিকতার ক্ষেত্রেও বাঁভনন সামাঁজক, রাস্ট্রনৈতিক, 
ধর্মীয় আদর্শের দেশ ও জাতিসমূহ নিজের নিজের সাংস্কৃতিক এরীতহ্য ও 
জাতীয় বোৌশষ্ট্য রক্ষ। করে এবং একই সঙ্গে বিশ্বের সমস্ত মানবসমাজের 
কল্যাণধর্মের আদর্শ সামনে রেখে, একই সঙ্গে একই পতাকাতলে মিলিত হতে 
পারেন। 
পূর্ণের প্রাঙ্গণের অভিমুখে ঃ অন্য নানা কারণেও স্বামণীজী সমস্ত দেশ 
ও জাতির পারস্পারক উন্নাতি ও সমঝোতার জন্য একটি মহামিলনপনঁঠের 
প্রয়োজনীয়তা উপলাব্ধ করোছিলেন। যুগের অগ্র্গাতর সঙ্গে সমস্ত পাঁথবা 
যে ক্রমশ এক জাতি এক বিশ্বের আভমুখে অগ্রসর হচ্ছে স্বামীজী তা বুঝতে 


৪৩ 


৬৭৪ চিন্তানায়ক ববেকানন্দ 


পেরেছিলেন। শক শিক্ষাপ্রণালীতে, কি অপরাধগণের শাস্তিবিধানে, কি 
উল্মাদের চাকংসায়, এমন কি, সাধারণ ব্যাধর চিকিৎসায় পর্যন্ত...তোমর৷ 
কি দেখিতেছ না, সকল বিষয়েই কিরূপ গুরুতর পারিবর্তন হইতেছে?” ১৪৭ 
এককভাবে কোন দেশ, কোন জাতি, কোন রাষ্ট্ই আর এই দ্রুত পাঁরবর্তনের 
সঙ্গে তাল রেখে একক প্রচেষ্টায় সব সমস্যার সমাধান করতে পারছে না। 
তাই স্বামীজী বললেনঃ “রাজনীতি ও সমাজনীতর ক্ষেত্রেও যে-সকল 
সমস্যা বিশ বংসর পূর্বে শুধ্‌ জাতীয় সমস্যা ছিল, এখন আর জাতীয় 
ভান্তিতে সেগ্দীলর সমাধান করা যায় না।...আন্তর্জীতিক ভীত্তরুপ প্রশস্ততর 
ভীম হইতেই শুধু উহাদের মীমাংসা করা যাইতে পারে। আন্তর্শীতক 
সংহাতি, আন্তজাতিক সঙ্ঘ, আন্তর্জাতিক বিধান ইহাই এ যুগের মূলমল্ন। 
সকলের ভতর একত্বভাব কিভাবে বিস্তৃত হইতেছে, ইহাই তাহার প্রমাণ।” ১৪৮৫ 
বিশ্বব্যাপী ক্রমাবস্তৃত এই একত্বভাব স্বামীজীর কাছে ধরা পড়ৌছল বলেই 
এমন স্থির প্রত্যয়ে আন্তজ্াতক সহযোগতা ও সহমার্মতার কথা উচ্চারণ 
করে গেছেন। “আমরা তাহাই চাই, ব্যান্তীবশেষের সুবিধা নয়, সকলের জন্য 
সমান সুযোগ...1৮১৪৯ স্বামীজীর এই নীতি সমান্টর ক্ষেত্রে, বাভন্ন রাম্ট্রে 
ক্ষেত্রে, বিশ্বের ক্ষেত্রেও সমান প্রযোজ্য। কোন কারণেই কারও আঁধকার হরণ 
করা চলবে না। কাউকে প্রবা্ঠত করে কোন জাতির বিশেষ সযোগ ও স্বাবধা 
লাভ করা অপরাধ, কারণ সকলের জন্য সমান সুযোগ দান করাই স্বামীজার 
আন্তজর্াতকতার মৌল লক্ষ্য। 'শববাদ নয়, সহায়তা; বিনাশ নয়, পরস্পরের 
ভাব গ্রহণ; মতাঁবরোধ নয়, সমন্বয় ও শান্তি।”__বিশ্বধর্মমহাসম্মেলনে এই 
কথাই স্বামীজী ঘোষণা করোছলেন বিশ্ববাসীর জন্য। তান আরও বললেনঃ 
“বস্তীতিই জীবন, সংকীর্ণতাই মৃত্যু। অতএব প্রেমই বাঁচয়া থাকবার 
রীতি।” এই বিস্তৃতির, এই বিষ্বপ্রীতি ও প্রেমের পথেই দু-দুটো মহা- 
যুদ্ধের ধৰংসস্তূপের উপরে স্থাঁপত হয়েছে আবার জাতিসঙ্ঘ। নানা 
বিপরশত তরত্গের বর্দ্ধে সংগ্রাম করেও ক্লমশই মানবকল্যাণের 'বাভিন ক্ষে্রে 
ছাঁড়য়ে পড়ছে তার কর্মযোজনা। তব চাঁরাঁদকে নানা বিরুদ্ধ শান্তর কর্ম- 
তৎপরতা ঃ লোভ-স্বার্থপরতা-শাঠ্য-ষড়যন্ত্রঃ বর্ণাবদ্বেষ, জাত্যাভমান, কাণ্চন- 
কোলীন্য, আগ্রাসী আক্মণ, সাম্াজ্যবাদ। তবু জানি, মানুষের শুভব্াদ্ধিই পথ 
দেখাবে মানুষকে । স্বামীজীর প্রদর্শিত পথ ধরেই ভালবাসার আভিজ্ঞান 


নবজাগরণের আলোকে £ রামমোহন থেকে বিবেকানন্দ ৬৭৫ 


বুকে করে মানুষের জন্যই মানুষের পাঁথবী ঘরে বাইরে আজ ব্রমশ ঘনিষ্ঠ 
হয়ে আসছে। সহযোগিতা ও সহমার্মতার মহৎ চেতনায় একজাত একাঁবশ্বের 
নিভল দুরল্ত অভিযাত্রা ক্রমশই এগিয়ে চলেছেঃ “০0 00 076 0০070 ০91 
12316, 01. 109 11709 0 01 0০0.” খাঁষ কাঁবর কন্ঠে আমরাও বাল 
“শন্নো দেবীরাভষ্টয় আপো ভবন্তু পীতয়ে। শং যোরাভ ভ্রবন্তুনঃ॥ আমাদের 
প্রেরণা সকল সম্মুখে চলুক, তাই দেবতার শীন্তরাজ শান্তর মধ্যে ফ:টয়া 
ধেন ওঠে; জীবনের ধারা সব শান্তির মধ্যে প্রবাহত হউক, আমরা যে উহা 
পান করিব। শান্তি শান্ত-শান্তির মধ্যে বিধৃত শান্তধারা সম্মুখে যেন ছ7টয়া 
চলে।” ১৫০ 


নতুন গৃধবীর সন্ধানে মার্ক ও বিবকানন্দ 


মবিন রারাত স্টাডসের পাঁরচালক ডঃ ওয়াই চেলিসেভের 
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দুই সদৃশ বা আপাতসদশ ব্যান্তর মধ্যেই তুলনা চলে। কার্ল মার্কস্‌ ও 
স্বামী বিবেকানন্দের তুলনামূলক আলোচনা তাই অযৌন্তক নয়। দুজনেই 
নিপাঁড়িত মানুষের মুক্তির স্বপ্ন দেখোঁছলেন। বিশ্বের সমগ্র ইতিহাস মন্থন 
করে এই দুই জ্ঞানপুরুষ মাান্তর সোপান করে দিতে চেয়োছলেন যা আজও 
অগণিত মানুষের মনে আশা জাগায়। মার্কস ও স্বামখজী উভয়েই 
বুঝোঁছলেন, ব্যন্তিমানুষের প্রবুদ্ধ বিকাশের জন্য প্রয়োজন নতুন পৃথিবী; 
উচ্চ দার্শানক তত্বগুলির চাই বাস্তব প্রয়োগ । উভয়েই চেয়েছিলেন, দর্শনকে 
তার ভাবমূলক পথ থেকে বাস্তব ক্রিয়াকলাপের পথে, বাস্তব কাক্রমের সাঁঠক 
রাস্তায় নামিয়ে আনতে । তাঁরা বললেন, মানুষকে বিচার করতে গেলে 
দর্শন আর 'নাঁললপ্ত চিন্তাসমষ্টিরূপে প্রকাশ পায় না, দর্শন তখন হয়ে ওঠে 
110%:8101)5 01 200101. একাঁদকে মাকস্‌ বললেনঃ 115 01105010615 
1456 0119 110691010660 (116 ৮0110 1) %211005 ৮255 ১116 [00101 10- 
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70127001091 ৬০21018-র 'দকে। বললেন তানঃ “1006 205090 4১0%916 
10091 1900170 11%11)0--1090610-1]) 90109 110০.” 


প্রাতষ্ঠার ক্ষেত্রে মার্কসূবাদ যে স্াবধে পেয়েছে, স্বামীজীর মতবাদ তা 


নতুন পৃথবীর সন্ধানে মার্কস ও বিবেকানন্দ ' ৬৭৭ 


পায়ান। বাভন্ন রাষ্ট্রশান্তর প্রত্যক্ষ সহায়তায় মার্কস্বাদ আজ সমগ্র বিশ্বে 
প্রচারিত, কিন্তু স্বামীজীর ক্ষেত্রে তা সম্ভব হয়ান। যাঁদও পাঁরব্রাজককালে 
কয়েকজন রাজা তাঁকে গুরুপদে বরণ করোছলেন, তবুও বি*বপরিক্ুমায় তাঁকে 
সাহায্য করোছল সাধারণ মানুষই। 

দ্বিতীয়ত, নিজস্ব মতবাদ ধাঁরে ধাঁরে গড়ে তোলার ব্যাপারে মার্কস যে 
দীর্ঘ সময় পেয়েছিলেন, স্বামীজী তা পানাঁন। ১৮৪১ সনে মার্কস তাঁর 
ডক্টরেট উপাধি লাভ করেন। তেইশ বছর বয়স থেকে লেখা শুরু করে চৌষা। 
বছর বয়সে তাঁর শেষ লেখা (সাম্যবাদী ইস্তাহারের রুশ সংস্করণের ভূমিকা) 
রচিত হয়। দীর্ঘ একচল্লিশ বছর"্ধরে 'তিনি তাঁর মতবাদকে গড়ে তুলেছেন। 
পক্ষান্তরে স্বামীজী সময় পেয়েছিলেন মান্র আট বছর। বসে বসে "থাঁসস' 
' লেখার সময় তিনি পাননি। বাভন্ন বন্তুতা ও রচনার মধ্য দিয়ে সূত্রাকারে 
তানি তাঁর বন্তব্য রেখে গেছেন। 

কিন্তু নতুন পাঁথবাীঁর স্বগ্ন দেখোছিলেন দুজনেই, যে পৃথিবীতে নিপীড়ন 
থাকবে না, শোষণ থাকবে না, ব্যন্তিসন্তা যেখানে পরিপর্ণ বিকাশের পথে 
স্বতঃস্ফৃ্তভাবে উত্তীর্ণ হবে। একদিকে ভাবাদর্শের স্কট অন্যাদকে নেতৃত্বের 
দেউলেপনায় মানুষ যখন "বিভ্রান্ত, সেই ক্রান্তিলগ্নে তাঁদের আঁবর্ভাব। এই 
দুই মহানায়কের মতবাদে মল আছে অনেক, আমিলও প্রচুর। লক্ষ্য ও গাঁত 
সম্পকেও দুজনে সব সময় একমত নন। এ সত্তেও আগাম প্রজল্ম তাঁদের 
কৃতজ্ঞাচত্তে স্মরণ করবে; কারণ তাঁরা যে শুধু মানুষকে আন্তরিকভাবে 
ভালবেসেছিলেন তা নয়, নতুন পৃথবাঁ গড়ার পথে বৈজ্ঞানিক প্রণালীরও সন্ধান 
দয়ে গিয়েছিলেন। 

মার্কসের মতবাদে মৌলকতা কোথায়? [তান নিজেই এ সম্বন্ধে একাঁট 
চিঠিতে লখোছলেন $ 
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এক বিশাল সর্বগ্রাহ ব্যক্তিত্ব নিয়ে স্বামীজীর আঁবর্ভাব। শ্রীরামকৃষদেবের 


৬৭৮ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


ভাষায়ঃ যে একটি শান্ত থাকলে মানুষ জগাদ্বখ্যাত হতে পারে, নরেনের মধ্যে 
সেরকম আঠারোটা শীন্ত রয়েছে। বাস্তবিকই ধর্ম দর্শন, 'শল্প, সাহত্য, 
শিক্ষা, সমাজনী তি, বিজ্ঞান ইত্যাঁদ 'বাভন্ন বষয়ে স্বামীজী যেসব বন্তব্য 
রেখেছেন, সেগুলি, তাঁর বিস্ময়কর প্রতিভারই পাঁরচায়ক। মার্কস্‌ যেমন 
অর্থনীতিকে ধর্ম-দর্শন-সাহিত্য-ইীতিহাস ইত্যাদ সব কিছুর উৎস বলে ধরেছেন, 
স্বামীজীও তেমান সব কিছুর একটি উৎস খুজে পেয়েছেন। তাঁর মতেঃ 
মান্তর ইচ্ছাই সব ীকছুর উৎস ; মানুষের সমস্ত কাজের ?পছনে এই আক:1তিই 
প্রকাশ পাচ্ছে। প্রকৃতি ও সমাজ মানূষের সামনে নানান বাধার সৃষ্টি করছে, 
আর মানূষ সেই বাধাগৃলিকে একের পর এক জয় করতে করতে এাঁগয়ে যাচ্ছে, 
সসীম মানুষ অসীম হতে চাইছে। 

প্রাতটি জ্ঞান বা কাজের কারণ অনুসন্ধান করলেই দেখা যাবে, মান্য তার 
সসাঁম সত্তাকে ছাড়িয়ে যেতে চাইছে। তার হীন্দ্রিং, তার মাঁস্তচ্ক, তার হৃদয়, 
তার পাঁরবেশ তাকে যে জ্ঞান এনে দিচ্ছে, বিশ্বপ্রকীতর যে রূপ তাকে দেখাচ্ছে, 
তাতে সে সন্তুষ্ট নয়। মানুষ চাইছে ভিতরে ঢুকতে, গভীরে সন্ধান করতে। 
সে বুঝতে পেরেছে--“হরণ্ময়েন পান্রেণ সত্যস্যাঁপাহতং মুখম্‌”-সোনাল 
ছায়া 'দয়ে সত্যের মুখ ঢাকা আছে। তাই তার প্রার্থনা--“তত্বং পৃষলপাব্ণু 
সত্যধর্মীয় দম্টয়ে”__হে বিমবধাতা, সত্যকে উপলাব্ধ যাতে করতে পার সেজন। 
তুমি এই আপাতর্প সাঁরয়ে নাও। এক টুকরো কাঠকে সকলেই কাঠ দেখে। 
[কিন্তু বৈজ্ঞানিক বাইরের রূপে সন্তুষ্ট নন, তিনি প্রবেশ করতে চান গভনরে। 
বাইরের রুপ আঁতক্রম করে তিনি দেখেন সেললোজ । আরও ভিতরে ঢুকে খুজে 
পান কার্বন-হাইড্রোজেন-আক্সজেন। আরও আরও গভীরে গিয়ে দেখেন ইলেকষ্রন- 
প্রোটন-নিউদ্রন। যেমন করে একজন জ্যোতির্বিদ সৌরমণ্ডল ছাড়িয়ে যান 
ছায়াপথে ; পরে তাকেও আতিক্রম করে বাইরের নক্ষত্রজগতে। এমাঁন করেই 
শিল্পী চান মূর্ত বস্তুর অমূর্ত ভাবকে ফুটিয়ে তুলতে, এতিহাঁসক বাভন্ন 
ঘটনার মধ্য দিয়ে বিশ্বপ্রজ্ঞার লীলায়ত গাঁতিলক্ষ্য দেখতে পান, যেমন করে 
মনোবৈজ্ঞানক সচেতন মন ছাড়িয়ে ধরতে চান অবচেতন মনকে। 

হিমালয়ের চূড়ায় মানুষ কেন ওঠে ? কেন যায় সমুদ্রের অতলে ? সৌরমণ্ডল 
ভেদ করে কেন রকেট পাঠায় মহাকাশে ? দৈনন্দিন জীবনের চাঁহদা মিটানোই 
এর প্রধান উদ্দেশ্য--এমন কথা কেউ স্বীকার করবে না। আসলে মানুষ তার 
প্রকাতিদত্ত শান্তিকে ছাড়িয়ে যেতে চায়, সসীম মানুষ অসাম হতে চায়। ডান্তারী- 
বিদ্যার নতুন নতুন আবিচ্কারে মানুষ চাইছে মৃত্যুকেও জয় করতে । সুদূর 
অতাঁতে উপানিষদের যুগে ভারতেরই এক নার মৈত্রেয়ী বলেছিলেনঃ “যেনাহং_ 
নামৃতা স্যাং িমহং তেন কৃাম৮_যা দিয়ে আমি অমৃত হতে পারব না, যা 


এ পপি সস 
শে 


আমাকে অসশমে প্রবেশ করতৈ দেবে না, তা দিয়ে আমি কি করব? 


নতৃন পৃথিবীর সন্ধানে মার্কস ও বিবেকানন্দ , ৬৭৯ 


বিজ্ঞান, দর্শন, ধর্ম সমাজনীতি, শিল্প, সাহত্য-সব কিছুরই উৎপাত্ত ও 
গাঁত মানবমনের এই গভীর আকৃতি থেকে । সসীম মানুষ অসম হতে চাইছে। 
এই সাড়ে-তিন হাত শরাঁরটাই যে মানুষের একমান্ন পারচয় নয়, চার দেওয়ালের 
মাঝের জায়গাটুকুতেই যে তার সামীগ্রক আঁস্তত্ব নয়, পণ্টোন্দ্রয়ই যে তার 
উপলাব্ধর একমান্র দরজা নয়_এ কথাটাই মানুষ বলতে চাইছে, বোঝাতে 
চাইছে। 

কিন্তু কেন চাইছে? স্বামীজী বলছেন যে, মানুষ স্বরূপত বক্ষ, স্বরূপত 
সে অসীম, অনন্ত, ভূমা। তার দৈনান্দন জীবনের সকল কাজের মধ্য ?দয়ে 
অন্তরাত্মার সেই বাণী সে শুনতে্পাচ্ছেঃ “ভূমা...সুখম নাল্গপে সুখমাঁস্ত?, 
অল্পে সুখ নেই, ক্ষদ্রত্বে আনন্দ নেই, বৃহতেই সুখ, অসীমেই আনন্দ। 
কস্তুরী মৃগের মতো সে ছুটে বেড়াচ্ছে অন্তরাত্মার খোঁজে। এই আবিচ্ছেদ্য 
মুন্ত-অভিযানেরই আর এক নাম ইতিহাস। 


উপ 8 ২ ॥ 


বিবেকানন্দ-মননালোকে কার্ল মাসের আবর্ভাবের তাৎপর্য বুঝতে গেলে 
দবামীজীর হীতিহাসাঁচন্তার তাত্বিক 'দকটির সাথে পাঁরচিত হওয়া, দরকার। 
“প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য” এবং “বর্তমান ভারত” গ্রন্থ দুটিতে (স্বামী বিবেকানন্দের 
বাণী ও রচনা, ৬ষ্ঠ খণ্ড) স্বাম্জী একাঁদকে যেমন 1বশ্বের বাভল্ন সমাজের 
বিকাশধারা ব্যাখ্যা করেছেন, অন্যাদকে তেমান 'বাভন্ন কালে ও দেশে রাম্ট্রশান্ত 
কোন্‌ শ্রেণীর হাতে ছিল তাও আলোচনা করেছেন। তানি লক্ষ্য করেছেন, 
ব্রা্মণ-ক্ষান্রয়-বৈশ্য-শূদ্র এই চারাট শ্রেণী পৃথিবীর সবন্তই সর্ব যুগে বদ্যমান৩ 
এবং রাম্ট্রশান্ত পাঁরচালনা করছে একাদক্রমে এই শাল্তগ্ীলই। মানুষ তার 
সভ্যতর পাঁরপূর্ণতার পথে যে সমস্ত বাধার সম্মুখীন হয়েছে, তার সমাধান 
করার চেষ্টা করেছে চারাঁট উপায়ে জ্ঞানের সাহায্যে, অস্ত্র ও ভূমির সাহাযে), 
অর্থের সাহায্যে আর কায়িক শ্রমের সাহায্যে। যুগপ্রয়োজনে এক এক সময় এক 
একাট পথ মুখ্য হয়ে দাঁড়ায় এবং চারাট শ্রেণীর এক একাট সে সমাধানে প্রধান 
ভীমকা অবলম্বন করে। জ্ঞানের সাহায্যে যুগসমস্যার সমাধান করতে যে শ্রেণী 
এীগয়ে আসে তারা ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়শান্ত এগয়ে আসে অস্ত্র ও ভূমির সাহায্যে, 
বৈশ্য অর্থের দ্বারা আর শ[দ্ু কাঁয়ক শ্রমকেই প্রধান করে তোলে । জ্ঞান যেষুগে 
প্রধান হয়ে ওঠে, সেযুগে আবির্ভাব হয বড় বড় বাগ্মী, লেখক, চিন্তাশীল 


৬০ [চন্ত।ণায়ক বিবেকানন্দ 


মনীষার। মান্য তখন ব্গ্র হয়ে ওঠে জ্ঞানাপপাসায় এবং চিন্তাশীল 
লোকেরাই সমাজে বেশী সম্মান পান। বস্তুত, সমাজব্যবস্থায় প্রত্যক্ষ বা 
পরোক্ষভাবে এই জ্ঞানীরাই তখন হন প্রধান 'নয়ন্তা। শোর্ষযূগে প্রাধান্য ঘটে 
কষত্রয়শান্তর। মানবসমাজ তখন জ্ঞান ও বিদ্যাচর্চর চেয়ে রাজকীয় শৌর্য- 
বীর্যের দিকেই ঝুকে পড়ে। আর্ক যুগে ঘটে বৈশ্যশান্তর উদ্ভব। মানূষ 
তখন অর্থের পিছনে ছুটে চলে, বিদ্যাচর্চার মূল উদ্দেশ্য অর্থ, জ্ঞানীরা অর্থ- 
নীতির সাহায্যেই সকল সমস্যার সমাধান করতে চান এবং অর্থনৌতিক 
স্বাধীনতাকেই সবোচ্চ স্বাধীনতা বলে মনে করা হয়। এই বৈশ্যপ্রধান যুগের 
পর শূদ্রুগ। কায়িক শ্রমকে যারা পেশা করেছে তারাই এযূগের 'নিয়ন্তা। 
এইভাবে চারাট শক্তির লীলাকেন্দ্র রূগে ইতিহাসকে ব্যাখ্যা করে স্বামীজী এক 
মৌলিক চিন্তার পাঁরচয় দিয়েছেন।৪ চীন, মিশর, ভারত, ইজরায়েল প্রভাতি 
দেশে প্রাচীনযূগে রাষ্্রক্ষমতা ছিল ব্রাহ্গণশ্রেণীর হাতে। পরবর্তীযুগে সেই 
শান্ত এল ক্ষা্রয়দের হাতের মুঠোয়। ইউরোপে এই যুগের ক্ষত্রিয়শান্তর পরে 
সমাজনিয়ন্তা রূপে আবিভূঁতি হল বৈশ্যশন্তি। এই বৈশ্যশান্তর চমকপ্রদ উন্নতি 
ঘটাল অম্টাদশ শতাব্দীর শিলপাবপ্লব। ীশক্গাঁব্লব যখন নতানতৃন 
'আবচ্কারে প্রবলভাবে নিজের শান্ত বাঁড়য়ে তুলেছে, কার্ল মারক্কসের আবভাব 
সেই আর্থক যুগে, বৈশ্যশান্তর চরম অভ্যুদয়কালে। মার্কস্‌ তাই 1শ্পাবগ্লব 
দ্বারা প্রভাবিত, অভিভূত। আর্থকযুগে তাঁর আঁবরভাব বলে অর্থনৌতক 
স্বাধীনতার উপরেই তাঁর মূল দৃষ্টি। বৈশ্যযূগ শেষ হয়ে আসছে, তাই 
আগামী শূদ্রধূগের প্রবল সমর্থক ও ব্যাখ্যাকার হিসাবে তাঁর আবির্ভাব। 
বিবেকানন্দ-মননালোকে মারক্কসের আঁবর্ভাবের তাৎপর্য এখানেই। শিল্প- 


নতুন পৃথিবাঁর সম্ধানে মার্কস্‌ ও বিবেকানন্দ ৬৮৯ 


[বগ্লবের দ্বারা অভিভূত ছিলেন বলে তৎকালন মূল্যবোধের সাহায্যে কার্ল 
মার্কস বিশ্বের সকল সমস্যাকে দেখতে চেষ্টা করেছেন। 

স্বামীজী শূদ্র-অভ্যুর্থানকে আবাহন জানিয়েছিলেন সমস্ত অন্তর 'দিয়েই। 
কিন্তু মার্কসের মতো কেবল এই শদ্রশীস্তৃকে কেন্দ্র করেই স্বীয় বন্তব্য গড়ে 
তোলেনানি। ব্রান্মণ-ক্ষত্রিয়-বৈশ্য-শূদ্র এই চারটি শ্রেণীর মধ্যে স্বামীজী দেখতে 
পেয়েছিলেন সামাজিক ব্রিয়াকলাপের চারাঁট মৌলিক শান্ত। নতুন পাঁথবার 
আবাহনে তাই তিনি লক্ষ্য রেখোঁছলেন, এই শীন্তগুলির কল্যাণকর 'দিকগ্ীল 
যাতে সম্মিলিত হতে পারে। "তানি এই শান্ত-নেতৃত্বসমূহের ভালমন্দ দুটি 
দিকই তুলে ধরোছলেন এবং এই* শান্তগ্‌লির সামপ্তীস্যের মধ্য দিয়ে আগামী 
পাঁথবার রূপান্তর দেখতে চেয়েছেন। মার্কস্‌ কিন্তু কেবলমান্ন একট শ্রেণীর 
দ্বাথথেই নতুন পাথবীকে স্বাগত জানয়োছলেন। ফলে তাঁর ব্যাখ্যা ও পথের 
মধ্যে একদিকে যেমন অতিসরলীকরণের দোষ থেকে গেছে, অন্যদিকে পরবর্তী" 
কালে মাকৃস্বাদীরা তাদের বিভিন্ন সংজ্ঞা ও ভাষ্যে অনবরত পাঁরবর্তন ঘাঁটয়ে 
মূল চারন্র বজায় রাখার চেষ্টা করে যাচ্ছেন। “ইতিহাস নিয়ন্ণে চরম শাল্ত 
হল বাস্তব জীবনে উৎপাদন ও পুনর্‌ংপাদন” (২১।৯।১৮৯০ তাঁরখের এক 
চিঠিতে এঙ্গেলস) এই সিদ্ধান্তের উপরে দাঁড়য়ে থাকার ফলে মার্কস সমগ্র 
ইতিহাসকেই অর্থনীতীবদের দাঁষ্টভাঁঙ্তে দেখেছেন। পাশাপাঁশ স্বামীজী 
ইতিহাস ব্যাখ্যা করতে গিয়েও মনস্তত্বকে এক প্রধান স্থানে বসিয়েছেন। 
মানাসক গঠনানুসারে সমাজের পাঁরচালিকাশান্ত ও সাধারণ মানুষের যে"বোঁশল্টয 
তাঁর চোখে ধরা পড়েছে তার উপরে বিজ্ঞানসম্মত আলোচনা করে তিনি 
ইাঁতহাসের গাঁতপ্রকীতিকে বোঝাতে চেয়েছেন। মানুষের ইতিহাসে বস্তু এবং 
মনের মধ্যে মনই আঁধকতর প্রভাব প্রয়োগ করেছে। স-প-আই তাত্ক 
নেতা শ্রীহীরেন্দ্রনাথ মুখোপাধ্যায় খন বলেনঃ “ইতিহাসের প্রকৃতি অনুধাবন 
করে যে-প্রতীতি তাঁর (মার্কসের) এসোঁছল তা হল এই যে যুগে যুগে 
মানুষের বাস্তব জীবনব্যবস্থার ছাপ পড়েছে তার "চিন্তা, তার স্বপ্ন, তার আদশ? 
তার ধ্যানধারণার উপর। চিন্তা কর্মকে 'ির্ণীত করে না, কর্মই চিন্তাকে 


রিল পপ সস সপ ক ৯ পয পিশাস শা 


ির্ণীত করে, চেতনা জীবনকে 'নয়ান্রিত করে না, জীবনই চেতনাকে নিয়ান্নুত 


৬৮২ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


করে।”? তখন আর এক মার্কসবাদী আ্যাডাম শাফের বন্তব্যঃ “ব্যাস্ত 
শুধুমাত্র পরম শ্রেয় এবং যাবতীয় ক্রিয়ার লক্ষ্য মানুই নয়, নিজের বিকাশের 
কর্তাও সে নিজে। তার নিজের জগতে যে-সব মূল্যবোধ তা অন্য কোনো জগৎ 
থেকে আহত নয়, তার নিজেরই তৈরাঁ, সামাজিক ব্যান্তর তৈরী। এই মূল্যবোধ 
অনুযায়ী কাজ করাও তার কর্তৃত্বাধীন। ব্যান্ত তার নিজের ইতিহাস নিজেই 
তৈরী করে এবং সেজন্য সর্বতোভাবে দায়ী সে নিজেই।”৮ মাক্সের মতবাদ 
নিয়ে যে বিভিন্ন ভাষ্য হয়েছে তার কারণ মার্কসূবাদ একা বশেষ যুগের 
পারপ্লোক্ষতে রচিত। ফলে, একে নানান পারবর্তনের মধ্য দয়ে কালোপযোগা, 
দেশোপযোগণী করে নেবার চেষ্টা মার্কস্বাদীদের মধ্যে স্বতঃই লক্ষিত হয়। 
দ্বয়ং লোনন মন্তব্য করেছিলেনঃ “আমরা মনে কার না মার্কস্বাদ সম্পূর্ণ 
এবং অপারবর্তনীয়।” ৯ ভারতের বিখ্যাত মার্কস্বাদা তাত্তক শ্রীভবানী সেন 
ঈগম্টরূপে কয়েকটি বিষয় উল্লেখ করেছেন ১০ যেখানে লেনিন মার্কস্‌ থেকে 
চ্বতন্দ্র সিদ্ধান্ত গ্রহণ করেছেন। 

প্রথমত, কেবলমান্্ বৈশ্যযুগ থেকে শূদ্রশাসনে উত্তরণের উপায় এবং 
দ্বিতীয়ত, বৈশ্যযগের অর্থনোতিক শোষণকেই শোষণের একমান্র রূপ বলে 
গ্ুহণ করা-এই দুটি বিষয়ের জন্য মার্কস্বাদে যে অপূর্ণতা দেখা দাঁচ্ছল 


নতুন পাঁথবীর ম্ধানে মাককস্‌ ও বিবেকানন্দ “ ৬৮৩ 


তাকে এড়ানোর জন্যই মার্কস্বাদীরা বর্তমানে চেষ্টা করে যাচ্ছেন। ধনতন্মের 
পরবতী ধাপ সাম্নাজ্যবাদের যুগে যে নতুন কতগুলি সমস্যা দেখা দিল তার 
সমাধানে মাকস্‌বাদকে অর্থনীতির বদলে মানবতাবাদের উপরে প্রীতাম্ঠিত করার 
প্রয়াস আজ লক্ষ্য করা যাচ্ছে। ১৯২৩ সনে হাঞ্জেরীর দার্শীনক জর্জ লুকাস 
প্রথম বলেন যে. .্বর্পদ্যাতিকে (441908000 0790) ভীত্ত করেই 
মাকৃস্বাদ_ দাঁড়য়ে [ আছে। পরবতী যুগে গোল্যান্ডের দার্শীনক আযাডাম 
শাফ “4১ 7111195001% 01 11017” বহাট লিখে প্রমাণ করলেন যে, মানবতাবাদই 
মার্কস্বাদের মূল বন্তব্য। তিনি বললেনঃ “বর্তমান ধূগে, সমাজ প্রকাতি এবং 
মানুষের মনের গাঁতি এমন সব" প্রেরণায় প্রভাবত হচ্ছে যে, মানবতার 
প্রয়োজনীয়তা আবার নতুনভাবে অনুভূত হচ্ছে। ফলে মার্কসের মানবতাবাদের 
দিকেও নজর পড়ছে এবং মার্সের আলোচনায় আজ নতুন একটা দক 
খুলছে। মাক্সের সমস্ত রচনাই এক নতুন দান্টতে দেখা হচ্ছে। বস্তুত 
মানবতাবোধ থেকেই মার্কস্বাদের জন্ম--এই চেতনারও জন্ম হয়েছে এবং 
মানবপূজারী মাক্সের চরিত্র 'আঁবতকারে'র চেষ্টাই চারধারে আজকাল 
হচ্ছে (৮১ ১ 

স্বামজীর মতবাদের মধ্যমাঁণ 'মানুষ'। তাঁর ধর্ম, তাঁর দর্শন, তাঁর সকল 
মতই পর্যবাঁসত হয়েছে মানবধর্মে। এই মানবধর্মের মধ্য দিয়েই তান মানুষের 
উত্তরণ চেয়েছেন। রাষ্ট্রননীত তাঁর চোখে মানবসমাজের একটি অঞ্গ মা, প্রধান 
অঙ্গ অবশ্যই নয়। মানুষের জীবনের আংশিক চাহদা মিটানো ছাড়া রাচ্ট্র 
যে বেশী িছ,; করতে পারে না, এ বিষয়ে তান নিঃসন্দেহ। তাই রাষ্ট্রে 
বা সমাজের সর্বগ্রাসী পাঁরবেশে ব্যান্তত্বের বিস্জন তাঁর কাম্য নয়। তাঁর সকল 
চিন্তার পিছনে ব্যান্তিত্বের বিকাশই মৃখ্য হয়ে থাকত। ফলে তান মনে করতেন, 
সমস্ত রাষ্ট্রনীতি, সমস্ত সমাজনাতি গড়ে তুলতে হবে মানবতাবাদকে ভান্ত 
করে। স্বামীজীর এই মানধতাবাদ কিন্তু উনাবংশ শতাব্দীর পাশ্চাত্য 
মানবতাবাদ নয়। মিল, কোঁত, বেন্থাম চেয়েছেন 'নর'কে নরোত্তম করে তুলতে, 
স্বামীজ+ চাইলেন 'নর'কে তার স্বরূপ নারার়ণে প্রতিষ্ঠিত করতে। পাশ্চাত্য 
মানবতাবাদ চেয়েছে মানুষের মধ্যে নতুন নতুন গুণ প্রবিষ্ট করতে, স্বামীজা 
চেয়েছেন মানুষ তার স্বরূপ ফিরে পাক-যে স্বরূপ জীবনাজজ্ঞাসার সমাধান 
এনে দেয়। ডক্টর আসতকুমার বন্দ্যোপাধ্যায়ের ভাষায়ঃ “পাশ্চাত্য মানবতাবাদ 
লোহার খাঁচাকে সোনার খাঁচায় পরিণত করেছে, বিবেকানন্দের মানবতাবাদ মুক্ত 
অঙ্গনে প্রতিষ্ঠিত হয়েছে। বেদান্তই তাঁকে সেই সূদ্‌ঢ় আত্মাবশ্বাস দয়েছে; 


৬৮৪ চিন্তানায়ক 'বিবেকানল্দ 


তাঁর মানবতাবাদ ও বেদান্তবাদ, একে অপরের পাঁরপূরক।” ৯২ বেদান্তের যে 
রূপ প্রীরামকৃষ্ণদেবের জীবনে মূর্ত হয়েছিল সেই “জীবই িব”-তত্বের 
ব্যবহাঁরক কর্মপ্রণালীকে 'ভীত্ত করেই স্বামীজীর মানবতাবাদ প্রাতিষ্ঠিত। 
কোন জাতির উন্নাত করতে গেলে--স্বামীজীর মতে-সেই জাতির মূল 
ভাব অনুসারেই তা করা উচিত। তান বলছেনঃ “সকল জাতিরই এক-একাট 
প্রধান আদর্শ আছে-তাহাই সেই জাতির মেরুদণ্ডস্বরূপ। রাজনশীতই কোন 
কোন জাতির জীবনের মূলাভাত্ত; কাহারও বা সামাঁজক উন্নতি, কাহারও বা 
নানীসক উন্নাতাবিধান, কাহারও বা অন্য কিছু।”১৩ ...প্রত্যেক জাতির একটা 
জাতীয় উদ্দেশা আছে। প্রাকীতিক নিয়মাধীনে বা মহাপুর্ষদের প্রাতভাবলে 
প্রত্যেক জাতির সামাঁজক রাঁত-ননীত সেই উদ্দেশাটি সফল করবার উপযোগী 
হয়ে গড়ে যাচ্ছে। প্রত্যেক জাতির জীবনে এ উদ্দেশ্যাট এবং তদ্‌পযোগন 
উপায়র্প আচার ছাড়া, আর সমস্ত রাঁতি-নীতিই বাড়ার ভাগ। এই বাড়ার 
ভাগ রীত-নীতিগুলির হাস-বাদ্ধতে বড় বেশী এসে যায় না; কিন্তু যাঁদ 
সেই আসল উদ্দেশ্যটিতে ঘা পড়ে, তখ্াাঁন সে জাতির নাশ হয়ে যাবে।” ১৪ 
ফরাসী, ইংরেজ ও ভারতীয়দের এই জাতীয় বোশিজ্ট্যের উদাহরণ দিয়ে স্বামীজা 
ব্যাখ্যা করেছেন এই বিষয়াট। তাঁর মতে, উন্নাতির সময় এই জাতীয় 
বৈশিষ্টাটিকেই জাতির মেরুদণ্ড হসাবে গ্রহণ করে বিশ্বসংস্কীতিতে সেই জাতির 
আসন নেওয়া প্রয়োজন। বিশ্বসংস্কীত যেন এক বিরাট বহ্‌তন্্ী বীণা এবং 
জাতীয় সংস্কৃতিগলি তার এক একাঁট তন্ত্রী। বাঁণার প্রতিটি তারের 
সুরবৌশম্ট্য রয়েছে এবং সেই বৈশিষ্ট্যগ্ীলকে নিখতভাবে ফাটিয়ে তুলতে 
হবে। সমস্ত তারগ্ুলি যখন স্বীয় সূরবৈশিষ্ট্যে ঝওকৃত হয়ে ওঠে তখনই 
বহুতন্ী বাঁণার সাম্মীলত সুরমাধূর্য এক অপূর্ব সুরলহরীর সৃষ্ট করে। 


নতুন পৃথিবীর সম্ধানে মার্কস্‌ ও বিবেকানন্দ ৷ ৬৮৫ 


এইভাবেই স্বামীজী আন্তশীতিকতাবাদের সঙ্গে জাতীয়তাবাদের সাম্মলন 
ঘাঁটয়েছেন। ১৫ 

বিভন্ন জাতির জাতীয় বোঁশষ্ট্য আছে কিনা এবং জাতীয় উন্নতির সময় 
সেই বৌশষ্ট্যের দকে নজর দেওয়া উাঁচত কনা, এ 'বিষয়ে মার্কস্‌ সরাসাঁর 
কিছ; বলেনানি। যাঁদও তিনি প্রাক-প:াঁজবাদী সমাজে চারাট সংগঠনের 
(এীশয়াটিক, স্ল্যাভোনক, প্রাচীন ক্ল্যাসকাল এবং জার্মীনক) উল্লেখ ৯৬ 
করেছেন, যাদও তিনি বিশ্বের অর্থনৌতিক প্রগাতিতে 'বাঁভন্ন জাতির 'ভন্ন ভিন্ন 
গাতপ্রকীতর কথা ১* বলেছেন, যাঁদও তান প্রাচ্য-পাশ্চাত্য সমাজদ্বয়ের 
অগ্রগাততে পার্থক্য লক্ষ্য ১৮ করেহ্ছেন, তবুও জাতীয় চারন্রগত বৌশষ্ট্যের 
কোন ব্যাখ্যা তাঁর রচনায় নেই। কিন্তু জাতীয় বৈশিষ্ট্যের দিকে নজর না দিয়ে 
বিপ্লবের ব্যবহারিক প্রয়োগ সম্বন্ধে সঠিক ধারণায় আসা সম্ভব নয়; ফলে, 
পরবর্তী যুগে মার্কসবাদের নানান ভাষ্যে 'বাঁভন্ন দেশের মার্কস্বাদীরা নিজ 
ঈনজ দেশের জাতীয় বৈশিষ্ট্ের দকে নজর দিতে শুরু করেছেন। ১৯ 
ইতালর এন্টনণ গ্রামসী এবং পালামরো তোগলিয়ান্তি, ফ্রান্সের মারস থোরেজ 
এবং জজেস পুলটজার, বুলগোঁরয়ার তোদর পাভলভ, 'ব্লটেনের মারস 
কনফর্থ, জাপানের কেনজুরো ইয়ানাগদ, যুগোশ্লাভয়ার টিটো, উত্তর 
কোঁরয়ার কম-ইল-সুং প্রমুখের লেখা পড়লেই এ বিষয়টি ধরা পড়ে। 
মার্কসবাদী গণতন্দবের রূপ ব্যাখ্যা করতে গিয়ে মাও-সে-তুং সরাসারই 
বলেছেনঃ 


৬৮৬ চন্তানায়ক বিবেকানন্দ 
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আলিয়েনেশন-তত্তের উপরেই দাঁড়িয়ে আছে মার্কস্‌ ও স্বামীজীর 
মানবতাবাদ। উভয়ের মতে, জনগণই ইতিহাসের মহানায়ক। দুজনেই মনে 


সূ 


নতুন পৃথিবীর সন্ধানে মার্কস ও বিবেকানন্দ ৬৮৭ 


করতেন, স্বাধীনতার মধ্যেই মানুষের শ্রেয় নিহিত। তবে একাঁট [বিষয়ে 
উভয়ের মধ্যে পার্থক্য রয়েছে। শ্রীসতীন্দ্রনাথ চক্রবর্তী দিখেছেন, মার্কসীয় 
মতে “স্বাধীনতা মানুষের স্বরূপ লক্ষণ”, ২৫ কোন আগন্তুক ধর্ম নয়। 
কথাটি ঠিক নয়।২৬ বেদান্তদর্শন অন্নযায়ী স্বামীজী মপান্তকে স্বরূপ বলে 
বর্ণনা করেছেন। মার্কস্‌ কিন্তু এই ধারণা পোষণ করতেন না। তাঁর মতে, 
মানুষ জড়েরই এক পাঁরণাম এবং জাঁটল সঙ্ঘটনের মাধ্যমে তার চেতনা 
প্রকাঁশত। এই চেতনার সাহায্যে মানুষ যখন একাঁদকে সব রকম শোষণ থেকে 
মনন্ত হবে, অন্যাদকে বাঁভন্ন সৃঁ্টমূলক কাজে নিজেকে নিয়োগ করতে পারবে, 
তখনই সে স্বাধীন বা মত্ত মানুষ শহসাবে রূপান্তর লাভ করবে। ২৭ 

হেগেল তাঁর দর্শনে বললেন যে, মানুষ তার বিভিন্ন কর্মধারার মাধ্যমে 
ইতিহাস স্াচ্ট করে চলে, আর সেজন্য মানুষের শ্রমই হল ইতিহাসের প্রধান 
সণ্টালক শান্ত। এই শ্রম শদ্ধ চেতনারই (9075 5411) আত্মছ্ভুাত অবস্থা । 
নির্বিশেষ প্রত্যয়ের (03080. ০8(520110$) ছায়াই হচ্ছে ব্যান্তমান্ষ, আর 
এদের সঙ্ঘাতই হচ্ছে ইতিহাস। মার্কস হেগেলের প্রথম বন্তব্যাটকে স্বীকার 
করে 'দ্বিতীয়টিকে করলেন প্রত্যাখ্যান। 1তাঁন হেগেলের অপূর্ণতা দেখিয়ে 
বললেন যে, সামাজিক সংস্থাগ্ীলর সঙ্গে আযালিয়েনেশনের যে যোগ আছে 
সেকথা স্বীকার করা সত্বেও হেগেল দেখাতে পারলেন না কিভাবে এগলর 
পাঁরবর্তন করে আযালিয়েনেশন ানরাকরণ করা যায়। মার্কস্‌ তাই বললেনঃ 
হেগেলের 81190810101) 9 106”-র জায়গায় বসাতে হবে “81161791107 শে 
080 তত্ত্বকে । ২৮ 

ফয়েরবাকের সঙ্গে মারক্সৃও একমত যে, নৃতত্বই ইতিহাসের চাবিকাঠি, 
কন্তু ফয়েরবাকের মতো মানুষের শাশবত সত্তাকে 0)01001] 93561)09) 
[তান স্বীকার করলেন না। মার্কসের মতে যাঁদও 'নষ্প্রাণ জড় থেকেই 
চেতনার সাঁন্ট তবুও চেতন মানুষের মধ্যে অসাম শান্ত লাঁকয়ে আছে। 


৬৮৮ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


সমাজেই মানুষ মন[ষ্য-নামধারা প্রাণী হয়ে ওঠে, আবার এই সমাজই সময়ে, 
সময়ে মানুষকে অমানবিক করে তোলে, পংজবাদ তাকে করে তোলে আত্মম্যুত। 

স্বামীজী এই আযলিয়েনেশন বা স্বরুপচ্যাতর সমস্যাটি প্রধানত বৈদান্তিক 
দ্টিভাঙ্গ থেকে ব্যাখ্যা করেছেন। জীব মূলত রুক্ষ অসীম জ্ঞান, আনন্দ 
ও শান্তর কেন্দ্রদবরূপ। কিন্তু অজ্ঞানের প্রভাবে সে নিজেকে সসীম ভেবেই 
স্বরূপচ্যুত হয়ে পড়েছে। এই অজ্ঞান বা মায়া যা খণ্ডর্পে ব্যান্তমানসরপে 
প্রতিভাত হয়, তার দ্বারাই পণকোষ-বাম্বত ব্র্দ জীবরূপে আপাত-প্রতীয়মান 
হন। এই হচ্ছে স্বামীজী-বার্ঘত আত্মম্যাতর মূল কথা। “...আঁবদ্যাই সকল 
দুঃখের প্রসূতি এবং মূল অজ্ঞান এই যে, আমরা মনে কার সেই অনন্তস্বরূপ 
যিনি, তিনি আপনাকে সান্ত মনে কাঁরয়া কাঁদতেছেন; সমস্ত অজ্ঞানের 
মূলাভাত্ত এই যে, অবিনাশী নিত্যশদ্ধ পূর্ণ আত্মা হইয়াও আমরা ভাবি ষে, ' 
আমরা ক্ষুদ্র ক্ষদ্র মন, ক্ষ ক্ষুদ্র দেহমান্র।” ২৯ 

মার্কস-কথিত জৈবসত্তা থেকে মানূষকে ব্লক্ষসত্তায় টেনে নিয়ে গেলেন 
স্বামীজী। কিন্তু এই আত্ম্যাতির পাঁরসরকে কেবল আধ্যাঁত্বক জীবনেই 
সীমাবদ্ধ না করে স্বামীজা এর কার্যকারতার প্রভাব রাজনীতির ক্ষেত্রে, সমাজ- 
জীবনে, অর্থনীতির বিষয়েও ব্যাখা করে দেখালেন। 

হেগেলের অনুসরণ মার্কস্‌ বললেন, আযালয়েনেশনের উৎস শ্রমবিভাগ 
এবং এর ফলেই 'ব্যান্তগত সম্পাত্ত”র আঁবর্ভাব। সমাজে যারা সংখ্যাগারষ্ত 
সেই শ্রামকের দল নিজেদের শ্রমকে অন্যের স্বার্থে ব্যবহার করে নিজেদের 
জীবনযান্তার মানকে ব্লমশই নীচে নামিয়ে আনে। এইভাবে শ্রমিকদের সৃন্ট 
বৈষাঁয়ক সম্পদ বাঁদ্ধর সঙ্গে সঙ্গে একাঁদকে যেমন শ্রাম্মকদের জীবনযাত্রার 
গ্লাঁন বাদ্ধ পায়, অন্যাদকে মালিকদের মধ্যে প্রাতিযোগতার ফলে ব্লমশই 
বেশীসংখ্যক মালিকের ভাগ্যে দার্দন ঘাঁনয়ে আসে, যার ফলে সমগ্র সমাজই 
আঁলয়েনেশনের সর্বগ্রাসী গহ্বরে নমীঁজ্জত হয়। 41106 17015 78111) 
বইয়ে মার্কস্‌ বলছেনঃ 

“10 100070100 01855 8100 (0 01935 01 1179 19101611191 1)79501 
1010 981]16 1)00]]]1) 50121191020]. 1300 1110 1011101 01039 71103 11. 
(115 5017-8116119101] 10 00100171861011 8170 105 2000, 165 0৬0 [00]; 
11199 17 1 2. 90100121706 01 1)01021) 03015101700. 1100 01859 01 (19 
01019021191 0০015 81011110000 11. 105 561-911011801010 15965 110 1109 
0৬4. 00/01105511655 2110 076 1081109 01 217 11010110101) 68156010706, ৩০ 
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প:জর সাহায্যে এভাবে আলিয়েনেশন ঘটে সমগ্র সমাজে। ৪০৪ 
মতে, এই আত্মছ্যুতি চার রকমের ৩১ £ 

১) 4১116190100. (01) 0006 10090995 ০1 014 - শ্রামক যত বেশী শ্রম 
করছে, ততই সে শোষত হচ্ছে। 

২) 4১119090101] 001] (100 [100০ 01 190041 নিজের সূজ্ট 
বস্তু পণ্যরূপে অন্যের ভোগে যাচ্ছে, ন্তু শ্রামক তা ব্যবহার করতে পারছে 
না। 

৩) 4১110091101) 01 100 %/0151 01) 11111591 - শ্রামক ক্রমশই 
নিজেকে সমাজ থেকে 'বাচ্ছন্ন মনে*করে এবং মনের মধ্যে এক অবহেলিত 
দাসত্বের ভাব পোষণ করে। 

৪) 4৯116191101] 01 1116 ৮/011001 [01] 001015 -শ্রামকের চোখে তার 
মাঁলক সর্বময় নিষ্ঠুর প্রভু আর অন্যান্য শ্রামকেরা হতভাগ্য ক্লীতদাস মান্ন। 
শ্রামকের মনের মধ্যে জগৎ সম্পর্কে এই ভাব গড়ে ওঠৈ। 

এইভাবে আযালিয়েনেশন-তত্ব বোঝাতে গিয়ে মার্কস্‌ কেবল অর্থনৌতিক 
শোষণের উল্লেখই করেছিলেন। ধনতান্নক সমাজব্যবস্থায় অর্থনীতি ?িকভাবে 
মানুষকে আলয়েনেটেড করে তোলে, সেকথাই তান বাঝয়ে গেছেন 
'ক্যাঁপটাল', “হোলি ফ্যাল”, “ইকোনমিক আ্যান্ড ফিলজফিক ০০৪ 
অব ১৮৪৪” বইগ্লিতে। 

দর রনির রক 
সে সম্বন্ধে মার্কস্‌ কেবল ধনতান্দ্িক অর্থনীতিরই উল্লেখ করেছেন। যাঁদও 
তিনি আলয়েনেশনকে এক সামাজিক সমস্যা হিসাবেই ধরেছেন এবং বিশ্বের 
বিভিন্ন যুগে এর প্রভাব লক্ষ্য করেছেন, তবুও তাঁর মতে প:জবাদী সমাজেই 
এর ব্যাপকতা দেখা যায়। স্বামীজন কিন্তু আরও গভীরে 1গয়ে আযালয়েনেশনের 
ব্যাপক কার্যকলাপ লক্ষ্য করেছেন। তাঁর মতৈ, সমাজে শোষণ কেবল অর্থের 
সাহায্েই হয় না। বলছেন 1তাঁনঃ “বিশেষ সুবিধা ভোগ কারবার ধারণা 
মনুষ্জীবনের কলঙকস্বরূপ।...প্রথমে আসে পাশব স্বধার ধারণা-দর্বলের 
উপর সবলের আঁধকারের চেস্টা। এই জগ্গতে ধনের আঁধকারও এরুপ। একটি 
লোকের অপরের তুলনায় যাঁদ বেশী অর্থ হয়, তাহা হইলে যাহারা কম অর্থশালা 
সে তাহাদের উপর একট, আঁধকার স্থাপন বা সাবধা ভোগ করিতে চায়। বাদ্ধমান্‌ 
ব্যান্তদের আঁধকার-লিপ্সা সূক্ষমতর এবং আঁধকতর প্রভাবশালী । যেহেতু একাট 
লোক অন্যদের তুলনায় বেশ জানে শোনে, সেইজন্য সে অধিকতর স্মাবধার দাবি 


৬৯০ চিল্তানায়ক বিবেকানন্দ 


করে। সর্বশেষ এবং সর্বানকৃষ্ট আধকার হইল আধ্যাত্মক সাবধার আঁধকার। 
যাহারা মনে করে যে, আধ্যাত্বকতা বা ঈশ্বর সম্বন্ধে তাহারা বেশশ জানে, 
তাহারা অন্যের উপর আঁধকতর আঁধকার দাঁব করে।...কন্তু বৈদান্তিক 
কাহাকেও শারী রক, মানীসক বা আধ্যাত্মক কোনরূপ আঁধকার দিতে পারেন 
না, একেবারেই নয়।” ৩২ 

স্বামীজীর চোখে তাই শোষণ বা নিপীড়নের চারাট রূপঃ 

১) জ্ঞানবলে বা বাদ্ধবলে বলীয়ানের অত্যাচার, 

২) অস্ব্শান্ততে বলীয়ানের অত্যাচার, 

৩) অর্থশীন্ততে সম্পদশালীর অত্যাচার, এবং 

৪) কায়িক শ্রমের শক্তিতে অত্যাচার । 

স্বামীজীর মতে, এই চার রকম নিপাঁড়নই মানুষের স্বাধীন বিকাশের , 
প্রীতবন্ধক এবং সেজন্য এগ্রলির নিরাকরণ চাই। ইতিহাসের নিদর্শন দিয়ে 
[তান মন্তব্য করেছেনঃ “মানবসমাজ ক্লমান্বয়ে চারটি বর্ণ দ্বারা শাসিত হয়_ 
পুরোহিত (ব্রাহ্মণ), সৌনক ক্ষত্রিয়), ব্যবসায়ী (বৈশ্য) এবং মজুর (শুদু)। 
প্রত্যেক রাষ্ট্রে দোষগণ উভয়ই বর্তমান। পুরোহিত-শাসনে বংশজাত 'ভীত্ততে 
ঘোর সংকণীর্ণতা রাজত্ব করে--তাঁদের ও তাঁদের বংশধরগণের আঁধকার রক্ষার 
জন্য চারাঁদকে বেড়া দেওয়া থাকে, তাঁরা বতাঁত বিদ্যা শখবার কারও আঁধকার 
নৈই...এ যুগের মাহাত্ম্য এই যে, এ সময়ে বাভন্ন বিজ্ঞানের ভিত্তি স্থাঁপত হয়_ 
কারণ বাদ্ধিবলে অপরকে শাসন করতে হয় ধলে পুরোহিতগণ মনের উৎকর্ষ 
সাধন করে থাকেন। 

“ক্ষাব্রয়-শাসন বড়ই নিষ্জুর ও অত্যাচারপূর্ণ কিন্তু ক্ষান্রয়েরা এত 
অনূদারমনা নন। এ যুগে শিল্পের ও সামাজিক সভ্যতার চরমোৎকর্ষ সাধিত 
হয়ে থাকে। তারপর বৈশ্যশাসন-যুগ। এর ভেতরে ভেতরে শরীর-ীনম্পেষণ ও 
রন্তশোষণকারাঁ ক্ষমতা, অথচ বাইরে প্রশান্ত ভাব__-বড়ই ভয়াবহ! এ যুগের সুবিধা 
এই যে, বৈশ্যকুলের সব্বন্র গমনাগমনের ফলে পৃব্বোন্ত দুই যুগের পঃগ্ীভূত 
ভাবরাশি চতুদ্দকে 'বস্তীতি লাভ করে। ক্ষান্রয়ুগ অপেক্ষা বৈশ্যযুগ আরও 
উদার, কিন্তু এই সময় হতেই সভ্যতার অবনাঁত আরম্ভ হয়। সর্বশেষে 
শৃদ্রশাসন-যূগের আবির্ভাব হবে-এ যুগের সুবিধা হবে এই যে, এ সময়ে 
শারীরক সখস্বাচ্ছন্দ্যের বস্তার হবে, কল্তু অস্মীবধা এই যে, হয়ত সভ্যতার 
অবনাতি ঘটবে। সাধারণ শক্ষার পাঁরসর খুব বাড়বে বটে, কিন্তু সমাজে 
অসাধারণ প্রতিভাশালন ব্যন্তির সংখ্যা ব্লমশঃই কমে যাবে ।” ৩৩ 


নতুন পৃথিবীর সম্ধানে মার্কস ও বিবেকানন্দ ৬৯১ 


মার্কস যেহেতু মনে করতেন যে, একমান্ত্র অর্থনৌতিক শোষণই আলিয়ে- 
নেশনের মূল, তাই তাঁর দাব--সমাজের প্রচালত অর্থনৈতিক ব্যবস্থার আমূল 
পারবর্তন চাই। প:ঁজবাদী সমাজব্যবস্থায় মানুষ একাঁদকে যেমন সামাজিক 
উৎপাদন-্রাক্রিয়া থেকে বিচ্যুত, অন্যাঁদকে সে "বিচ্যুত তার স্বীয় শ্রমে উৎপন্ন দ্ুব্য 
 থেকে। মানুষের আত্মজাগরণের পথ তাই একাঁটই-_উৎপাদন-উপকরণের উপর 
ব্যান্তগত মালিকানার নিষেধ হলেই ব্যান্তমানুষ তার স্বরূপ খুজে পাবে। আর 
এই সমাজর/পান্তরের কর্মকাণ্ডকে মার্কস্‌ আঁভাহত করেছেন “বৈজ্ঞানিক 
সমাজতন্ত্র" নামে, যে পথ নিয়ে যাবে আদর্শ মানবসমাজ ০০110010150 50০10-র 
ঈদকে । তাঁর ভাষায়ঃ 
00101701115] 05 1110 [095161৬6 1101750011061706 01 [11819 [)0- 
৮0001010509 1)7]1101) 5011-651181)001161)1) 010 11)0161016 85 [176 1:09] 
210101001190101 01 070 11110) 65961100 09 010 107 110) ; 0101])1- 
1151] (11016101685 (116 001101610 161] 01 1191) 10 1110561 23 ৪ 50- 
0191 (1.6.১ 1101101) 01110 % 19011] 200010191151)00 001501005]% 870 
01707901)0 016 00010 ৮/6271101) 01 1016৬1005 06610121001. ৩৪ 
আদর্শ রাষ্ট্র সম্বন্ধে স্বামজী বলছেনঃ “ঘাঁদ এমন একাট রাষ্ট্র গঠন করতে 
পারা যায়, যাতে ব্রাহ্মণযূগের জ্ঞান, ক্ষান্নুয়ের সভ্যতা, বৈশ্যের সম্প্রসারণ-শীস্ত 
এবং শদ্রের সাম্যের আদর্শ_এই সবগদাঁলই ঠিক ঠিক বজায় থাকবে অথচ' এদের 
 দোষগযাল থাকবে না, তাহলে তা একাঁটি আদর্শ রাষ্ট্র হবে।”৩৫ কিন্তু সমস্ত 
সামাঁজক দুর্দশার মূলে, স্বামীজী শিক্ষার অভাবকেই দেখতে পেয়েছেন ঃ 
“কেবল শিক্ষা, শিক্ষা, শিক্ষা! ইউরোপের বহ্‌ নগর পয্যটন করিয়া তাহাদের 
দরিদ্বেরও সুখস্বাচ্ছন্দ্য ও বিদ্যা দেখিয়া আমাদের গরিবদের কথা মনে পাঁড়য়া 
অশ্রুজল 'বসজ্জন কাঁরতাম। কেন এ পার্থক্য হইল?--শিক্ষা, জবাব পাইলাম। 
শক্ষাবলে আত্মপ্রত্যয়, আত্মপ্রত্যয়বলে অন্তীর্নীহত রক্ম জাঁগয়া উাঠতেছেন; 
আর আমাদের ক্লমেই তিনি সওকুচিত হচ্ছেন। -নিউইয়কে দেখিতাম, 115 
00107131$ (আইরিশ উপানবেশবাসীরা) আঁসতেছে_ ইংরেজ-পদশীনপাীড়িত, 
বিগতশ্রী, হৃতসব্্বস্ব, মহাদরিদ্র, মহামূর্খ_ সম্বল একাঁট লাঠি ও তার 
অগ্রাবলাম্বত একাঁট ছেণ্ড়া কাপড়ের পঃট্যাল। তার চলন সভয়, তার চাউান 
সভয়। ছ মাস পরে আর এক দৃশ্যসে সোজা হয়ে চলছে, তার বেশভূষা 
বদলে গেছে; তার চাউীনতে, তার চলনে আর সে 'ভয় ভয় ভাব নাই। কেন 


৬৯২ চিন্তানায়ক বিবেকানল্দ 


এমন হল? আমার বেদান্ত বলছেন যে, এ 111510100) কে তাহার স্বদেশে 
চারিদিকে ঘৃণার মধ্যে রাখা হয়েছিল-_সমস্ত প্রকৃতি একবাক্যে বলছিল, 'প্যাট: 
(৪6) তোর আর আশা নাই, তুই জন্মোছস গোলাম, থাকাঁব গোলাম।' আজন্ম 
শুনিতে শ্ানতে 2৪ এর তাই বিশ্বাস হল, নিজেকে ৮৪ হিপনটাইজ 
করলে যে, সে অতি নীচ; তার বক্ষ সংকুচিত হয়ে গেল। আর আম্োরকায় 
নামিবামান্ত চাঁরাদক থেকে ধান উাঠল--প্যাট, তুইও মানুষ, আমরাও মানুষ, 
মানুষেই ত সব করেছে, তোর আমার মত মানুষ সব করতে পারে, বুকে সাহস 
বাঁধ! ৮০ ঘাড় তুল্পে, দেখলে ঠিক কথাই ত; ভিতরের ব্রহ্ম জেগে উঠলেন, 
স্বয়ং প্রকৃতি যেন বল্লেন, 'উাত্তদ্ঠত জাগ্রত" ।”৩৬ 

“সমস্ত ব্ুটির মূলই এইখানে যে সত্যিকার জাতি, যাহারা কুটীরে বাস 
করে, তাহারা তাহাদের ব্যান্তত্ব ও মনুষ্যত্ব ভুলিয়া গিয়াছে ।...পায়ের তলায় পিম্ট' 
হইতে হইতে তাহাদের মনে এখন এই ধারণা জান্ময়াছে যে ধনীর পদতলে 
নিজ্পোষত হইতেই তাহাদের জন্ম। তাহাদের ল;ুপ্ত ব্যান্তত্ব বোধ আবার 
ফিরাইয়া দিতে হইবে। তাহাদিগকে শাক্ষত কাঁরতে হইবে ।”৩? 

এই শিক্ষার অভাবেই সাধারণ মানুষ নিজের উন্নাতির পথ বুঝতে পারে 
না। আর এর ফলে অন্যান্য আনুষঙ্গিক অভাব, যেমন বাহর্জগং সম্বন্ধে 
অজ্ঞতা, নম্নমানের জীবনযাত্রা, একতা ও উচ্চ আদর্শের প্রাত উদাসীনত। 
ইত্যাদ সহজেই এসে পড়ে। প্রশ্ন উঠতে পারে_ যেদেশে 1শাক্ষতের হার প্রায় 
শতকরা একশ সেদেশে কি দৃঃখকম্ট নেই? এই প্রশ্নটি বিচার করার আগে 
চ্বামীজীর শিক্ষার্চন্তা সম্বন্ধে সাঠক ধারণা থকা দরকার (স্বামীজীর 
শিক্ষাচন্তা 'নয়ে এই গ্রন্থে ডঃ শান্তিলাল মুখোপাধ্যায় আলাদাভাবে 
আলোচনা করেছেন বলে আমরা আর এর আলোচনায় যাচ্ছ না।) শিক্ষার 
প্রসারের সঙ্গে সঙ্গে মানুষের উপর অর্থনৈতিক অত্যাচার যে কমবে তার কোন 
স্থরতা আছে কি ; স্বামীজার চন্তাধারা ও বর্তমান পাঁথবীর অবস্থা আমাদের 
এ প্রশ্নের ইতিবাচক উত্তর দেয়। শিক্ষার প্রসারের সঙ্গে সঙ্গে মানৃষের মধ্যে 
গণতাল্লিক চেতনা বেড়ে ওঠে। আর এর ফলে, দেশে প্রবার্তত হয় সংবাদ- 
পন্রের স্বাধীনতা, বিভিন্ন ট্রেড ইউীনয়ন, নানান রাজনৈতিক দল, আদালতগনলির 
আতীরন্ত শান্ত এবং সর্বোপাঁর দেশের জাতীয় অর্থনীত-পাঁরকজ্পনায় 
জনসাধারণের নির্বাচিত প্রাতানাঁধদের প্রত্যক্ষ হস্তক্ষেপ। এইভাবে স্বামীজী 
দোঁখয়েছেন, শিক্ষার সাহায্যে জনসাধারণের মধ্যে জাগরণ এনে সকল রকম 
শোষণের নিরাকরণ করা যায়। 


নতুন পাথবীর সন্ধানে মার্কস্‌ ও বিবেকানন্দ ' ৬৯৩ 
৪ ॥ 


আজ পযন্ত 'বাভন্ন কালে ও 'বাভন্ন দেশে যে নানান রকম শাসনতন্ 
দেখা গেছে, তার কারণ কি? সমাজে শোষণের নিরাকরণ। সমাজাঁনয়ন্তারা যখনই 
জনসাধারণের চেয়ে কিছ বিশেষ সাবধা বা আঁধকার (09০10 [11511029) 
দাঁব করেন তখনই শোষণের সূত্রপাত ঘটে। এই শোষণ একটা সীমা 
হাঁড়য়ে বেড়ে উঠলেই ঘটে বিদ্রোহ বা বিপ্লব। সমাজীনয়ন্মণের ভার 
ঘায় নতুন শাসকের হাতে, তৈরণ হয় নতুন শাসনতল্। একচ্ছন্ন রাজার যুগ 
শেষ করে প্লেটো চাইলেন আদর্শ শাসকের (01119900101 10108) উপর 
শাসনের ভার দিতে। আযারস্টটল একজন দার্শীনক রাজার উপর ভরসা না 
করে সমাজের জ্ঞানগ্ণীদের নিয়ে অভিজাততন্দ্রের প্রাতষ্ঠা চাইলেন। ১৪৬৯ 
খীম্টাব্দে জাত ম্যাঁকয়াভেলি পোপের কর্তৃত্ব নাশ করে রাজতন্নকে সমর্থন 
জানালেন। হবসের চিন্তায় আবার জনসাধারণের আঁধকারের কথা উচ্চাঁরত 
হল। লক-এর বন্তব্যে তা আরও জোরদার হয়ে উঠে রুশোর সাম্য-মৈত্রী- 
দবাধীনতার বাণীতে তার পাঁরণাঁত ঘটল। হবস-লক-রুশোর চেষ্টায় গণতল্ল্নে 
প্রীতচ্ঠার পর আবার দেখা গেল শোষণ। গণতন্ত্র মানুষকে যে স্বাধীনতা দেয় 
তার সুযোগ নিয়ে ব্যবসায়ীরা ক্ষমতা একচোটয়া করা শুরু করল। ফলে, 
নতুন করে ধ্বানত হতে লাগল সমাজতন্দের বাণী। ফোঁরয়ান সোশ্যাঁলিজম 
থেকে শুরু করে নাইীহালজমে এর চূড়ান্ত রূপের কথা ঘোঁষত হল। স্বামীজ" 
বলছেনঃ সাধারণ নাগাঁরকের ব্যন্তিগত স্বাধীনতা কতখাঁন হওয়া উচিত এবং 
গমাজের জন্য ব্যান্তি কতখানি আত্মত্যাগ করবে, এই গুশ্নের উত্তরদানের চেষ্টাই 
হচ্ছে রাষ্ট্রদর্শনের হীতিহাস। যে মত ব্টান্তগত স্বাধীনতাকেই সর্বোচ্চ স্থান 
দিতে চায় তা গণতল্ন, আর যে মত সমাজকেই মৃখ্য বলে ধরে তা হচ্ছে 
সমাজতন্ম। ৩৮ 

গণতন্্ প্রসঙ্গে লোননের মত হচ্ছেঃ “প্রভু শ্রেণীর কোন্‌ লোকাঁট 
পার্লামেন্টে জনগণকে দামিত ও দলিত করবে, কয়েক বছরে একবার করে তা 
স্থর করা-এই হল বুর্জোয়া পার্লামেন্টপ্রথার আসল মর্মার্থ, এবং সেটা শুধু 
পার্লামেন্ট নিয়মতা।ন্তুক রাজতল্মেই নয়, সর্বাঁধক গণতান্ন্রক প্রজাতন্দেও।” ৩ ৯ 
রাষ্ট্রকে মার্কস্‌ দেখেছেন শোষণের সবচেয়ে বুড় হাতিয়ার হিসাবে। নির্বাচনের 
নামে অর্থ দিয়ে এই রাষ্ট্রক্ষমতা দখল করে ধনীরা। পরে বিরাট আমলাবাহনী 
এবং সশস্ব সেন'বাহনী দিয়ে সমগ্র দেশটাকে নিজেদের মূঠোয় নিয়ে আসে। 


৬৯১৪ চিন্তানায়ক বিবেকানন্দ 


আমলাতন্নরকে দয়ে তারা দেশের শাসনব্যবস্থা চালায়, শ্রামকদের দিয়ে উৎপাদন 
চালু রাখে, সমাজ থেকে বাচ্ছন্ন সেনাবাহনী দিয়ে নিজেদের আসন অটুট 
রেখে এরা কোন কাজ না করেই নিজেরা ভোগাবলাসে মত্ত থাকে; ফলে, নামে 
গণতন্ হলেও দেশাট পাঁরণত হয় ধনীদের অবাধ লীলাক্ষেত্রে যেখানে ধনীরা 
আরও ধনী হয় আর গরীবেরা আরও গরাঁব হয়। মার্কস্‌ তাই সমাজতল্লকে 
স্বাগত জানিয়েছেন। ৪০ প্রচলিত সমাজতান্নুক ধ্যানধারণাগ্লির দরদর্বলতা 
দোখয়ে তান নিজস্ব সমাজতান্লিক চিন্তাধারা গড়ে তুললেন। অন্যান্য 
সমাজতন্কে আব্লমণ করে তান বললেনঃ “সমালোচনামূলক ইউটোপাঁয় 
সমাজতন্ ও কাঁমউানিজমের যা তাৎপর্য তার সঙ্গে এরীতহাঁসক 'বকাশের 
সম্বন্ধটা বিপরীতমুখী । আধুনিক শ্রেণী-সংগ্রাম যতই 1বকশিত হয়ে 
সানাদ্ট রূপ নিতে থাকে, তিক ততই এই উদ্ভট সংগ্রাম পারহারের, শ্রেণী-. 
সংগ্রামের বিরুদ্ধে এইসব উদ্ভট আকুঘণের সকল ব্যবহারিক মূল্য ও তাক 
যান্ত হারায়। সেইজন্যই, এই সমস্ত মতবাদের প্রবর্তকেরা অনেক দিক দিয়ে 
বিশ্লবী হলেও তাঁদের শিষ্যরা প্রাতক্ষেত্রে কেবল প্রাতীক্যয়াশশল গোম্ঠঁতেই 
পাঁরণত হয়েছে।...তাই তাদের অবিচল চেষ্টা যেন শ্রেণী-সংগ্রাম নস্তেজ হয়ে 
পড়ে, যেন শ্রেণী-বরোধ আপসে মিটে যায়।...আর এই আকাশ-কুসূম বাস্তব 
করার জনা আবেদন জানায় বুজৌয়াশ্রেণীর সহানুভূতি ও টাকার থাঁলর কাছে। 
..আপন মতামত ও লক্ষ্য গোপন রাখতে কামউনিস্টরা ঘৃণা বোধ করে। 
খোলাখ্যাল তারা ঘোষণা করে যে তাদের লক্ষ্য সিদ্ধ হতে পারে কেবল সমস্ত 
প্রচলিত সমাজ-ব্যবস্থার সবল উচ্ছেদ মারফত ।” ৪১ মাকস্বাদী সমাজতন্দের 
তাই আবশ্যিক অঙ্গ হবে 'প্রলেতারিয়েত ডিব্রেটরশিপ” এবং কর্মসূচীর মধ্যে 
থাকবে জমিমালিকানার অবসান, সব রকমের উত্তরাধিকার বিলোপ, রাম্দ্রীয় 
প:ঁজ ও নিরতকুশ একচেটিয়া অধিকার সহ একাট জাতীয় ব্যাংক মারফত সমস্ত 
ব্রোডট রাষ্ট্রের হাতে কেন্দ্রীকরণ, যোগাযোগ, পরিবহণ, উৎপাদন-উপকরণের 
রাজ্ীয়করণ ইত্যাদ। ৪২ মার্কসের মতে, এই ধরনের সমাজতন্দেই ঘটবে 
মন্ষ্যত্বের বিকাশ ঃ 
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স্বামীজী বুঝোছলেন যে, মানুষ সমাজ সৃন্টি করেছে ব্যক্তিত্বকে বিসর্জন 
দেবার জন্য নয়। বরং ব্যক্তিত্বের পাঁরপূর্ণতালাভে সহায়তা করবে এইাঁটিই 
সমাজের প্রধান লক্ষ্য। 'তাঁন চেয়োছলেন, রাষ্ট্র যেহেতু বৌচিত্যিময় অসংখ্য 
ব্ক্তিত্বের সম্াম্ট, সেহেতু রাষ্ট্রের উদ্দেশ্য হচ্ছে 'বাঁভন্ন ব্যান্তত্বের বিকাশের 
সুযোগ করে দেওয়া। তাই অর্থনৌতক ও রাজনোৌতক ম্যান্ত তো বটেই, 
পরল্তু ভাবাদর্শের ম্যান্ত বা স্বাধীনতাই রাষ্ট্রের কাছে ব্যান্তর প্রধান দাঁব। 
'বাভন্ন সঙ্ঘাত ও মিলনের মধ্য দিয়ে সমাজকে দ্ুতবেগে অগ্রসর করিয়ে দেবার 
জন্য চিন্তা ও ভাবপ্রকাশের স্বাধীনতা অত্যাবশ্যক। 

স্বামীজীর লেখাগুলি পড়লেই মনে হয়, গণতন্দের এত বড় পূজারী 
দুললভ। নজেও তিনি বলছেন, “আমার মূলমন্ত্র হচ্ছে_ব্যান্তত্বের বকাশ।” 8৪ 
যে রাষ্ট্র ব্যন্তিদ্বাধীনতার 'বলোপ ঘটাতে চায়, সে রাষ্ট্রের ধবংসসাধনে 'তাঁন 
আহ্বানও জানিয়েছেন, ৪৫ কারণ তাঁর মতে, ব্যান্তত্ববকাশের একমান্র শর্ত 
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হচ্ছে_স্বাধীনতা। “চাই_সেই উদ্যম, সেই স্বাধীনতাপ্রয়তা সেই আত্ম- 
নির্ভরতা, সেই অটল ধৈর্য, সেই কার্যকারতা, সেই একতাবন্ধন, সেই 
উন্নতিতৃষ্কা।" ৪৬ তাঁর মানসপটে যে আদর্শ রাষ্ট্রের ছবি ভেসে উঠোছিল, সে 
রাষ্ট্রের শিক্ষা-সংস্কাত-ধনব্যবস্থা-্রমে থাকবে জনসাধারণের অবাধ সমান- 
আঁধকার। প্রত্যেকের ব্যান্তিত্বাবকাশের স্বকীয়তা আছে বলে তাকে স্বাধীনভাবে 
বিকাশের পূর্ণ সুযোগ দেওয়া রাষ্ট্রের অবশ্য কর্তব্য। এই সুযোগের সঙ্গে 
সঙ্গে রাম্ট্রশাসনব্যবস্থায় চাই জনসাধারণের প্রত্যক্ষ সহযোগতা। 

গণতন্বের জয় ঘোষণা করার সঙ্গে সঙ্গে স্বামীজন এর দু ন্াটরও উল্লেখ 
করেছেন। একটি আসে প্রজাদের দিক থেকে, অন্যাট শাসকদের কাছ থেকে। 
গণতন্দ্ের অত্যাধক প্রয়োগে প্রজাদের উচ্ছৃঙ্খল হবার সম্ভাবনা, ব্যান্তস্বাধীনতা 
স্বার্থপর স্বাধীনতায় পর্যবাঁসত হয়_বচিত্র যান, বাচন্র পান, স:সাঁজ্জত 
ভোজন, বাঁচত্র পারচ্ছদে লক্জাহীনা বিদ্‌ষা নারীকুল, নূতন ভাব, নূতন 
ভঙ্গ অপূর্ব বাসনার উদয় করতেছে” ৪৭ আর শাসকেরা 2 স্বামীজী বলছেন 
“ও তোমার 'পালেমেন্ট' দেখলুম, 'সেনেট' দেখলুম, ভোট ব্যালট মেজারাঁট সব 
দেখলুম, রমচন্দ্র!...শোক্কমান্‌ পুরুষরা যে দিকে ইচ্ছে সমাজকে চালাচ্ছে, বাঁক- 
গুলো ভেড়ার দল।...রাজনশীতির নামে যে চোরের দল দেশের লোকের রন্ত চুষে 
সমস্ত ইউরোপা দেশে খাচ্ছে, মোটা তাজা হচ্ছে...সে ঘুষের ধূম. সে দনে 
ডাকাতি, যা পাশ্চাত্য দেশে হয়, রামচন্দ্র! যাঁদ ভেতরের কথা দেখতে তো 
মানুষের উপর হতাশ হয়ে যেতে ।” ৪৮ 

সমাজতন্বের ভাল 1দকাঁট ক? স্বামীজনীর মতে, ব্যান্তুগত স্বাধীনতাকে 
সমাজের কাছে নাতি স্বীকার করানোর কঠোর শিক্ষার মস্ত বড় গুণ হচ্ছে 
সমাজানর্দোশত কাজে ব্যক্তির নিপৃণতা বৃদ্ধি পায় এবং সমাজ নিজের ম্লোতে 
চলে। ৪৯.আর এর দোষ কি? সমাজের কাছে ব্যান্তির দাসত্বের পারণামে 
উৎসাহ-উদ্যম, মননশীলতা, তীর অনুভূতির ক্ষমতা নম্ট হয়ে যায়। এই সব 
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হতভাগ্য লোকেরা বুঝতে পারে না স্বাধীনতার জ্যোতির্ময় দ্যাত কি বস্তু। 
বলছেন স্বামীজীঃ “(সমাজ-ীনদেঁশত কর্ম) মনুষ্য প্রাণহীন যল্তের ন্যায় 
চালিত হয়ে করে...নূতনত্বের ইচ্ছা নাই, নূতন জানসের আদর নাই। ..এ 
অবস্থার অপেক্ষা 1কছ উৎকৃষ্ট আছে ক না, মনেও আসে না, আসলেও বিশ্বাস 
হয় না, বি*বাস হইলেও উদ্যোগ হয় না, উদ্যোগ হইলেও উৎসাহের অভাবে তাহা 
মনেই লীন হইয়া যায়।” ৫0 

স্বামীজা তাই এই দুই মতবাদের [বশ্লেষণ করে যথার্থ কল্যাণকর রাস্তাটি 
বেছে নিতে চেয়োছিলেন। গণতন্রের উপর 'ভীত্ত করেই সমাজতন্দ্রকে সার্থক 
করে তুলতে হবে। ইতিহার্সচেতনার সাহায্যে তিনি বাঁঝয়োছলেন যে 
রেজিমেন্টেড সমাজ সভ্যতার অনুকূল নয়। বৌচন্রাকরণের উপরে গণতন্ত্রী 
যে আধিক গুরুত্ব দেন তা যেমন সঙ্গত, তেমনি সমাজতন্ত্র যৌথস্বার্থের 
গুর্ত্বও সঙ্গত। এই জায়গাতেই স্বামীজী বেদান্তদর্শনের উপরে ভীত 
করে সমস্যা সমাধানের পথ দৌঁখয়েছেন। এক রক্গ থেকেই বৌচন্ত্যময় জগৎ 
বেরিয়ে এসেছে যাতে ওতপ্রোতভাবে ব্হ্গই জাঁড়য়ে আছেন। বহুত্বের মধ্যে 
একত আর একত্বের মধ্যে বহৃত্ব_এই বৈদ্যান্তিক তত্বকেই তান রাজ্ট্রনীতির 
ম.লে লাগিয়েছেন। বোনের ভীত্ততে যেমন বৈষম্য ও বশেষ-সাবধারূপা 
অন্যায় প্রাতিষ্তা লাভ করে, তেমাঁন একত্বের 'ভাত্ততে জীবনের ধর্ম প্রাণের 
খেলা রুদ্ধ হয়। তাই দুইয়েরই প্রয়োজন রাষ্ট্রসংগঠনে। “ব্যান্তর স্বার্থ রক্ষার 
জন্য সমান্টর কল্যাণ”"- এই নীতির সাহায্যেই তান যুগসমস্যার সমাধান করতে 
চেয়েছেন। আর এ সার্থক হবে একমান্র উপযুত্ত শিক্ষার দ্বারা, আঁত্মক 
অনুশীলনের সাহায্যে যখন মানুষ স্বেচ্ছায় নিঃস্বার্থ হতে পারবে। একাঁট 
চিঠিতে তান লখছেনঃ “বহ্‌র জন্য একের সুখ, একের কল্যাণ উৎসর্গ করা 
কি একমান্র পূণ্য নহে 2 ...বলপূব্বক সতাঁদাহে ক সতীত্বের বকাশ” ..আঁম 
বাল, বন্ধন খোল, জীবের বন্ধন খোল, যতদুর পার বন্ধন খোল।...বন্ধনের 
দ্বারা ক বন্ধন কাটে ?...সমাজের জন্য যখন সমস্ত নিজের সুখেচ্ছা বাল দতে 
'পারবে, তখন ত তুমিই বুদ্ধ হবে, তুমিই মুস্ত হবে, সে ঢের দুর! আবার তার 
রাস্তা ক জুলুমের উপর 'দিয়ে?...যে বার, সেই ত্যাগ করতে পারে; যে 
কাপুরুষ, সে চাবুকের ভয়ে এক হাতে চোখ মূচছে আর এক হাতে দান করছে ; 
তার দানে কি ফল?...একজনের জন্য আত্মত্যাগ করতে পারলে তবে সমাজের 
জন্য ত্যাগের কথা কহা উচিত, তার আগে নয়।”৫১ আর এ সম্ভব হবে একমান্ 
বেদান্তের ভাত্ততে মানুষ যখন সর্ব প্রাণীকে স্বীয় আত্মারই 'বাঁভন্ন রূপ বলে 
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ভাবতে শিখবে। আঁস্বক চেতনার সাহায্যেই কেবল মানুষ এই সমাজতন্ম ও 
গিণতন্মের সামঞ্জস্য করতে গারে। 

গণতন্দের 'ভীত্ততে সমাজতন্ন, স্বাধীনতার ভিত্তিতে সাম্য-এই ছিল৷ 
স্বামীজীর ধ্যাননেব্রে। হেগেল-মার্কসৃবোসাঞ্কে-গ্রীন প্রমুখের সঙ্গে মল- 
বেন্থাম-স্পেন্সারের "চিন্তাধারার একাঁট সার্থক সমন্বয় তাঁর মধ্যে পাওয়া যায়। 
বেদান্তের ভিত্তিতে দাঁড়িয়েই তান যুগসমস্যার অপূর্ব সমাধান দলেন£ 
'ভুলিও মা-তোমার বিবাহ, তোমার ধন, তোমার জীবন হীন্দুয়সুখের_ নিজের 
ব্যান্তগত সুখের জন্য নহে; ভুলিও না_তুমি জন্ম হইতেই 'মায়ের' জন্য 
বাঁলপ্রদত্ত; ভূলিও না-তোমার সমাজ সে বিরাট মহামায়ার ছায়ামানন; ভালও 
না-নীচজাতি, মূর্খ দারদ্র, অন্দর, মুচি, মেথর তোমার রক্ত, তোমার ভাই! হে 
বীর, সাহস অবলম্বন কর।”৫২ 

মার্কস্‌বাদীরা আজ ক্রমশ এই গ্ণতন্মের ভিত্তিতি সমাজতন্দের' 
প্রয়োজনীয়তার কথা বুঝতে পারছেন। পোল্যান্ডের 'ভয়েলো ভয়োচ্ক, 
লিখেছেনঃ 

49001911571] ডা111 100001070 & 51110116100 10691 101 01)0 10201016 
01010 1 1015 0109019 100101790 11] 11017 001050100310635 4101) 061)0- 
01901280101. 700010 810 11110 10 01006108106 ৪1০9 01011 8114 
80090 170 580118005 0010 7/11010] 50018] 0015 810 00601101060 91101, 
11917 80010 19111011090101. ৫৩ 
মার্কস্বাদা রাষ্ট্রের সর্বগ্রাসী শাসনক্ষমতা যে মানুষের স্বকীয় উন্নাতর পথে 
বাধা হয়ে দাঁড়ায়, এ কথাঁট আজ মার্কস্বাদী তাত্বীকেরা অস্বীকার করতে 
গারছেন না। আস্টরয়ার মার্কসবাদী পণ্ডিত আর্নেস্ট ফশার ব্যাথত হৃদয়ে, 
মন্তব্য করেছেনঃ 
“.,,8110%/ 11100980101) 19 0169660 %/11010] 190%/61 1083505, 09 1090110- 
(10181178110. ৪10 00108101901280101) 001) 16010010109 0194105, 
1000 1110 11010 01 0 0011191 901701165.7 ৫৪ 
আজ এজন্যই 'বাভন্ন মার্কসবাদী রাষ্ট্রে গণতান্রিক আঁধকারের দাঁব সোচ্চার 
হয়ে উঠেছে। এ প্রসঙ্গে আমরা পরে আলোচনা করব। 


